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WARTOSCI LUDZKIE 1 CHRZESCIJANSKIE
GIDARSKICH OBRZEDOW POGRZEBOWYCH
(Pétnocny Kamerun)

Stowa Kkluczowe: obrzedy pogrzebowe, dobra i zta §mier¢, inkulturacja,
misje wérdd Gidar.

Streszczenie: Gidar z péinocnego Kamerunu wyr6zniaja $§mieré dobra
od ztej. Do Smierci dobrej zaliczaja z reguly Smier¢ czlowieka w po-
desztym wieku, majacego dzieci, przygotowanego do odejscia. Do
$mierci naturalnej zaliczy¢ tez mozna $mier¢ wojownika. Zta Smierc
nie spetnia tych warunkéw. W obrzedach pogrzebowych mozna wy-
roznié trzy zasadnicze etapy: przygotowanie do pochdéwku, pochowek
wiladciwy oraz tzw. pochowek wtdrny, czy tez dzien zatoby, wyznaczany
zwykle od miesigca do roku po pochéwku wtasciwym. Obrzedy pogrze-
bowe sa warunkiem wejscia do §wiata przodkéw — gidarskie feda. Ob-
rzedy te wskazuja wyraznie na duchowg wizje zycia. Gidar postrzegaja
cztowieka jako istote ztozona z pierwiastka materialnego i duchowego,
chociaz traktowana jest ona jako jedna cato$¢. Dzieki obrzedom po-
grzebowym i nastgpujacym po nich obrzedom purifikacyjnym zmarly
przestaje byc tremendum jako tabu, a staje si¢ admirandum — jako przo-
dek. Wyraza to instalacja zmartego jako przodka. Przejs$cie zmartego do
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574


https://orcid.org/0000-0002-1678-2487

https://Teologia.UKSW.Edu.PL
https://Teologia.UKSW.Edu.PL
mailto:J.Rozanski%40UKSW.Edu.PL?subject=StW%C5%82%2024%282022%29%2C%20Warto%C5%9Bci%20ludzkie%20i%20chrze%C5%9Bcija%C5%84skie%20gidarskich%20obrz%C4%99d%C3%B3w%20pogrzebowych%20%28p%C3%B3%C5%82nocny%20Kamerun%29
https://doi.org/10.52404/ttnwloc.stwl.24.28

Swiata przodkéw nie separuje go od jego ziemskiej rodziny, poniewaz
jest on stale obecny w jej zyciu. W gidarskich obrzedach pogrzebowych
istnieja jednak pewne punkty styczne z tradycyjnym ujeciem chrzescijan-
skim. Zachecajg one do znacznych innowacji w koScielnych obrzedach
pogrzebowych.

Jan Pawel II omawiajac proces wcielania Ewangelii w kultury na-
rodéw w encyklice Redemptoris missio, rozpoczyna od oczywistego,
a jednocze$nie bardzo znaczacego stwierdzenia, iz ,,prowadzac dzialal-
nos$¢ misyjng wsrdd narodéw, Kosciot spotyka rozne kultury i zostaje
wciagniety w proces inkulturacji”!. Misje bowiem polegaja na ,,wcielaniu
Chrystusa” w danym miejscu i czasie. Dotyczy to takze Gidarow — ludu
z pétnocnego Kamerunu, ktorzy po raz pierwszy uslyszeli Ewangelie
gtéwnie od polskich misjonarzy oblatéw Maryi Niepokalanej. Niniejszy
artykut stara si¢ ukaza¢ wartosci ludzkie i chrzescijanskie gidarskich
obrzedow pogrzebowych, by wskazac na potrzebe ich integracji w chrze-
Scijafistwie, a poprzez wypracowanie miejscowych, katolickich obrzedow
pogrzebowych zakorzeni¢ chrzeScijanstwo w kulturze gidarskie;j. Jest to
proces konieczny, zwlaszcza dla kluczowych w kazdej kulturze obrzedow
przejscia, w tym obrzedoéw pogrzebowych.

1. Stan badan nad kultura Gidarow

Gidar (Gidarzy) stanowia grupe¢ etniczng mniejszg liczebnie — jak
okres§la sie czasem grupy etniczne liczace ponizej 200 tysiecy osob. Ich
,»ojczyzng” jest ptaskowyz znajdujacy sie na pograniczu kamerunsko-
-czadyjskim. Wiekszo$¢ z nich mieszka na terenie Kamerunu, gdzie ich
duze skupiska spotka¢ mozna w dwoch miastach tego regionu: Guider
(siedziba prefektury Mayo Louti) oraz Figuil. Trudnia si¢ oni przede
wszystkim rolnictwem, ale takze hodowla bydta, handlem, rzemiostem,
badz tez pracuja w administracji panstwowej. Gidarzy wraz z sasiadami
zaliczani sg do archaicznej warstwy kulturowej zwanej niekiedy kultura
paleonigryjska. Ludy te sg wiec raczej pasywne, zachowawcze i $ci$niete
na malych obszarach otoczonych przez niezwykle aktywne i wywierajace
presje miodsze kultury. NajczeSciej okresla sie je wspolnym mianem Kirdi
lub Kirdyjczycy®. Rdznia sie one zasadniczo od o$ciennych grup pétnoc-

' RMis, n. 52.
? Nazwa ,,Kirdi”, nadana im przez przybywajacych na te ziemie muzutmanskich najezdz-
céw, przyjeta si¢ doS¢ powszechnie w literaturze europejskiej. Po uzyskaniu niepodleglosci
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nych (muzutmanskich) oraz potudniowych Bantu®. Ich siedziby — sawanng
polozona na pdéinoc od wielkich zlewisk Nigru i taczace si¢ z nimi, jezioro
Czad (niegdy$ znacznie wigksze niz dzi§) Charles G. Seligman uwazat
za kolebke ludow Czarnej Afryki, a zatem reprezentantéw najstarszej
warstwy kulturowej kontynentu®.

Jezyk gidarski wraz z jezykami pozostalych Kirdyjczykow tworzy
grupe’® tzw. jezykéw czadyjskich. Wedtug jednej z ostatnich klasyfikacji
jezykow czadyjskich gidarski wchodzi w sklad gatezi Biu-Mandara, pod-
gatezi ,,C”, tworzac w niej odrebna grupe®.

Literatura poswigcona Gidarom jest raczej skromna. Pierwsza,
obszerna publikacja poswiecona historii regionu byta dzielem admini-
stratora kolonialnego Jacquesa Lestringanta’. Kolejne wazne publikacje
s autorstwa Chantal Collard, ktéra prowadzita wsrod Gidaréw badania
socjologiczne od kwietnia 1970 r. do kwietnia 1971 r.® Najobszerniejszym
opracowaniem dotyczacej kultury (zwlaszcza religijnej) Gidarow byla
publikacja Antoniego Kurka OMI’, oparta na badaniach terenowych
z lat 1976-1977. Wspomnie¢ trzeba takze o wkladzie polskich misjona-

przez Kamerun rozpoczal si¢ interesujacy proces rodzenia si¢ nowej §wiadomoéci Kirdi, prze-
kraczajacej podzialy etniczne. Por. J.B. Shelley Baskouda, Kirdi est mon nom, Yaoundé
1993, s. 74. Obszerniej o Kirdi: J.C. Froelich, Les montagnards paléonigritiques, Paris 1968;
B. Lembezat, Les populations paiennes du Nord-Cameroun et de I’Adamawa, Paris 1961;
J. Rézanski, Inkulturacja KosSciola wsrod ludow S‘rodkowego Sudanu, Poznan 2004; Les
Kirdi du Nord-Cameroun, red. Y. Schaller, Strasbourg 1973.

3Por. H. Baumann, D. Westermann, Les peuples et les civilisations de 'Afrique
suivi de les langues et I'éducation, Paris 1948, s. 71-78, 91, 307-308, 457. J.C. Froelich, znany
badacz tego regionu, postuguje si¢ terminem ,,kultura paleonigryjska” jedynie dla okre§lenia
kultur wyraznie odcinajacych si¢ od zislamizowanych Sudafnczykéw. Por. Froelich, Les
montagnards paléonigritiques, s. 19-22.

4Por. C.G. Seligman, Ludy Afryki, przet. E. Prominska, Warszawa 1972, s. 58.

3> Czesto stosuje si¢ tutaj wymiennie: ,,grupa”, gataz”, ,,podrodzina” czy nawet ,,rodzina”.

®Por. S. Pitaszewicz, Jezyki czadyjskie, Warszawa 1998, s. 50-52.

7J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d’histoire régionale, Versailles
1964.

¢ Owocem jej badan byta dysertacja doktorska ztozona na uniwersytecie Paris X — Nan-
terre pt. Organisation sociale des Guidar ou Baynawa (Cameroun septentrional), Paris 1977
[mps] oraz opublikowane artykuly: Du bon ordre des enfants. Etude sur la germanité guidar,
,2Anthropologie et Société”, 4(1980), nr 2 s. 39-64; La société guidar du Nord-Cameroun.
Compte rendu de mission, ,,.’homme — Revue Francaise d’Anthropologie”, 11(1971), nr 4,
S. 91-95; Les «<noms-numéros» chez les Guidar, ,.’homme — Revue Frangaise d’Anthropo-
logie”, 13(1973), nr 3, s. 45-59.

* A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu péinocnokamerunskiego. Studium histo-
ryczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988.
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rzy w rozwoj piSmiennictwa w jezyku gidarskim'®. Najwicksze postepy
w opanowaniu jezyka gidarskiego zanotowatl o. Wtadystaw Koziol, ktory
razem z Jeanem Maingle, dlugoletnim katechista pochodzacym z Lam,
jest autorem pierwszej gramatyki jezyka gidarskiego, wydanej po raz
pierwszy w kilkunastu egzemplarzach na powielaczu w Figuil w 1993 r."!
W tym samym roku rozpoczeto w Lam nowe ttumaczenie czytah mszalnych
na niedziele i swigta'>. Owocem dlugoletniej pracy polskich misjonarzy
1 ich wspotpracownikow byto wydanie trzech lekcjonarzy liturgicznych
i skréconego Mszatu rzymskiego!® oraz przektadéw Nowego Testamen-
tu'* i Psatterza®.

2. Dobra i zla Smier¢

Smier¢ dla Afrykanina — jak i dla kazdego cztowicka — jest wy-
darzeniem trudnym. W obrzedach pogrzebowych przekazywana jest
wiedza, ktéra pomaga oswoic si¢ z jej faktem i ztagodzi¢ bdl rozstania.
Te obrzedy przygotowuja na spotkanie z wlasng $miercia, pozwalaja ja
sobie zwizualizowac i nadac jej sens. Sprzyjaja one zacieSnianiu wiezOw
miedzyludzkich, jak rowniez przywracajq porzadek spoteczny, zachwiany
przez Smier¢ jednego z cztonkéw wspolnoty'. Do §mierci naturalnej Afry-
kanie zaliczaja z reguly Smier¢ cztowieka w podeszlym wieku, majacego

10 Ewangelizacja Gidaréw rozpoczeta sie w 1948 r. W 1970 r. whaczyli si¢ w nia bardzo
aktywnie polscy oblaci Maryi Niepokalane;.

"W. Koziotl, J. Maingle, Grammaire guidar, Figuil 1993. Pierwsza profesjonalna
gramatyka jezyka gidarskiego ukazata si¢ w 2008 r. Jej autorem byt jezykoznawca prof.
Zygmunt Frajzyngier z University of Colorado, USA. Zob. Z. Frajzyngier, A Grammar
of Gidar, Frankfurt am Main 2008.

12U poczatkéw tej inicjatywy byl autor niniejszego artykutu. Por. K. Zielenda, Iz
Gidarzy nie gesi, ,Misyjne Drogi”, 1997, nr 3, s. 39.

B3 Missel de makada. Il Ezva ,,C”. Lectures du missel dominical et festif, Année C, Figuil
—Poznan 1994; Missel de makada. Il Ezva ,,A”. Lectures du missel dominical et festif, Année A,
Figuil — Poznan 1996; Missel de makada. 11l Ezva ,,B”. Lectures du missel dominical et festif,
Année B, Figuil — Poznan 1996; Missel de makada. I Sazlaga na Messe. Liturgie de la Messe,
Figuil — Poznan 1997.

4 Omanman Meleketeni. Nouveau Testament, guidar, traduction, rédaction et révision
linguistique: L. Bouba, T. Doulaneni, W. Koziot, J. Maingle, M. Oumarou, J. Rézanski, K.
Zielenda, Pelplin 2008.

1S Psaumes na Makada (gidar), traduction, rédaction et révision linguistique: L. Bouba,
T. Doulaneni, W. Koziol, A. Madi, J. Maingle, B. Haman, M. Oumarou, J. Rézanski, K. Zie-
lenda, Figuil (Cameroun) — Varsovie (Pologne 2015).

16 Por. J.J. Pawlik, Smierc¢ w mysli afrykanskiej, ,,Przeglad Humanistyczny”, 46(2002),
nr1,s.93.
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dzieci, przygotowanego do odej$cia. Do §mierci naturalnej zaliczy¢ tez
mozna Smier¢ wojownika, ktory traci zycie w czasie walki. Jest to Smierc¢
honorowa, zaszczytna, czyli ,,dobra”.

Z reguly starszemu, umierajacemu czlowiekowi przy Smierci towarzy-
sza bliscy. Podejmowane sg takze proby ulzenia mu w cierpieniu np. przez
polewanie umierajacego zimna woda i wdychanie dymu z zi6t". Niekiedy
tez sktada sie ofiary z prosba o przyspieszenie §mierci.

Ale Smier¢ nie zawsze jest naturalna, ,,dobra”. Czesto zycie przerywa
choroba, umieraja takze bezdzietni, dzieci, niektorzy padajq ofiarg dzikich
zwierzat. U wielu ludéw za najtragiczniejsza uwaza si¢ Smier¢ miode;j
kobiety — matki i zony. To dzigki niej podtrzymywany jest rod i dlatego
nalezy jej si¢ szacunek. Smier¢ nie ma prawa jej dosiegnac.

To przyktady ,,zlej Smierci”, ktéra uniemozliwia osiagniecie statusu
przodka. W podobnych przypadkach Smierci stawia si¢ czesto pytanie o jej
przyczyne. Czesto taczy sie to w praktyce z oskarzeniem o czary i niejedno-
krotnie z ordaliami'®. Dzialanie czarownika przedstawia si¢ u Gidaréw jako
»zjadanie duszy” (enziya). To pozbawianie cztowieka samo$wiadomosci,
odebranie mu jego witalnego zrédha. Zrédto to, albo pierwiastek duchowy,
Afrykanie lokalizuja w gléwnych organach ciata ludzkiego. W ustalaniu
sprawcy bierze udziat tzw. wrozbita. Sprawca musi zosta¢ wykryty 1 usuniety
ze wsi, inaczej pozostatym mieszkancom zagraza Smierc”.

Dokument Sekretariatu dla NiechrzeScijan z 1969 r. nawiazuje do
przyczyn Smierci w tradycji afrykanskiej, ktore rzadko sa postrzegane jako
naturalne. Wymienia takze cztery przyczyny Smierci, ktore pojawiaja sie
dos¢ czesto przy probie jej wyjasnienia. Pierwsza dotyczy dopustu Bozego.
Wszystko, co cztowiek musi wtedy zrobié, to poddac si¢ Jego woli. Druga
przyczyna Smierci mogg by¢ zte duchy, trzecia niegodziwi ludzie, ktorzy
uzywaja magii w celach antyspotecznych. Wreszcie czwarta przyczyna
Smierci moga byc¢ ,,czarownicy” czy tez ,,zjadacze dusz”, ktorzy roznia
sie od trzeciej grupy, w ktérej ludzie nie posiadaja takich zdolnosci®.

7Por. J.S. Mbiti, Afrykarskie religie i filozofia, Warszawa 1980 s. 193.

8 Enziya — gidarska ,,dusza”, ,,tchnienie” moze opuszczac ciato np. podczas snu. Wraca
do ciata po przebudzeniu. To czasowe rozdzielenie rozdzielenie naraza cztowieka na nie-
bezpieczefistwo: enziya poza cialem moze stac si¢ pokarmem dla mutfiya — ,,czarownika”.

1 Szeroko o dziatalnosci czarownika: J.J. Pawlik, Zaradzi¢ nieszczesciu. Rytualy kry-
zysowe u ludu Basari z Togo, Olsztyn 2006, s. 192-197.

2 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, 2™ édition,
Milano — Roma [s.a.], s. 45.
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3. Schemat obrzed6éw pogrzebowych u Gidaréow

Obrzedy przejsScia u Gidaréw — podobnie jak i innych ludéw — sta-
nowily jeden z podstawowych czynnikow integrujacych wspdlnote. Byly
celebracja wigzi ze wspolnotg rodowq i terytorialna, wolg poddania sie
jej prawom, nakazom, zakazom, poszanowania wartosci tej wspdlnoty
1 wszystkich jej regul zycia. Dotyczylo to zaréwno narodzin, inicjacji,
malzenstwa, jak i1 obrzedéw pogrzebowych, przez ktdre cztonek wspdl-
noty przechodzil do innej wspdlnoty swego rodu, pozostajacej poza
swiatem widzialnym. Cecha charakterystyczna obrzedow przejscia byta
ich wieloetapowosc.

Podobnie jak inicjacja jest uroczysta celebracja przejScia do wspol-
noty dorostych, tak samo obrzedy pogrzebowe sa celebracja przejScia do
wspolnoty przodkow, rodzajem zbawienia. Bez obrzedow pogrzebowych
zmarly narazony jest na poSmiertng tutaczke, podczas ktérej moze szkodzié
zyjacym w ciele, szczegdlnie za$ cztonkom swego rodu. DoSwiadczenie
Smierci wzmacnia solidarnoS¢ wspolnoty i jeszcze mocniej zacieSnia wigzy
z przodkami. Obrzedy poSmiertne przygotowuja takze ich uczestnikéw do
wlasnej Smierci — wskazuja, iz Smier¢ jest tylko przejSciem do egzystencji
innego rodzaju, do lepszego Swiata?..

W obrzedach pogrzebowych mozna wyrdznic trzy zasadnicze etapy:
przygotowanie do pochowku, pochowek wtasciwy oraz tzw. pochowek
wtlrny, czy tez dzien zaloby, wyznaczany zwykle od miesiaca do roku
po pochéwku wiasciwym.

4. Przygotowanie do pochéwku

Pierwszy etap obejmuje pochéwek ciata zwany przez Gidarow ungdek
duf mumteni. Nie zwleka si¢ z nim, gdyz ciato stanowi tabu —jako takie jest
przyczyna nieczystosci rytualnej. Grzebie si¢ wiec zmarlego jak najszyb-
ciej. Tak dzieje si¢ w wielu innych spotecznosciach?. Wedtug dokumentu
Sekretariatu dla NiechrzeScijan z 1969 r. kiedy tylko ,,zasada zyciowa”
cztowieka (czyli dusza) zostanie definitywnie usunigta z ciata, jego zy-

2 Por. J.J. Pawlik, Expérience sociale de la mort. Etude des rites funéraires des Bassar
du Nord-Togo, Fribourg 1990, s. 198-199.

22 Pochéwek zaraz po §mierci praktykowany jest takze u Giziga — sasiadéw Gidaréw.
U Matakam (Mafa) ciato zmartego czeka na pochdwek caly tydzien, stad tez przystowie
gizigijskie: Matakam ay azluwunam ti mbur misi titiri fune mbur mumucar — ,,Matakam
bardziej boja si¢ Zzywych niz zmarltych”. Por. Mali’i ahin ti maya ta. Przystowia gizigijskie, red.
J. Rézanski, Warszawa 2000, s. 28.
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ciowy oddech gasnie, a ciato si¢ ochtadza. W tym czasie ta niespokojna
dusza moze stanowi¢ zagrozenie dla rodziny, dlatego z reguly Afrykanie
Spiesza sie z odpowiednim pochéwkiem zmarlego, by uspokojona dusza
mogla udac si¢ do wioski ,,cieni”?.

Pochowek u Gidaréw rozpoczyna si¢ od ubab ma vovu, czyli przy-
gotowania do kopania grobu. O Smierci daje znac jedna z kobiet z za-
grody zmartego specjalnym okrzykiem zwanym whumna glabaya, wzy-
wajacym do optakiwania zmartego. Potem uderza si¢ w duzy tam-tam.
Takze u ludu Ngambay w Czadzie to kobiety ptaczem oznajmiaja
Smier¢ calemu otoczeniu. Po niej nastepuje pierwszy obrzed obmycia
ciata, wypelniany przez siostry lub ciotki zmartego. Nastepnie ciato
wystawiane jest na widok publiczny odziane w najpigkniejsze szaty lub
owiniete w mate. JeSli przyczyna Smierci budzi watpliwoSci, moze tak
pozostawac nawet przez dwa, trzy dni. Wokot ciata czuwajq placzki
i Spiewacy. Zarowno muzyka, jak i Spiewy maja charakter zalobny.
Przed pochéwkiem jeden z bratankdw nasladuje gesty i stowa zmartego,
drwiac z jego dzieci i zon*.

U wielu ludéw wazna czynnoScig w obrzedach wstepnych jest obmy-
cie ciata. Nie kazdy moze jednak dokonywac tej czynnosci. Wykonuja
to tylko osoby do tego uprawnione, przewaznie s3 to starsze osoby
z rodziny. Obmycia ciata kobiet moga z reguly dokonywac tylko kobie-
ty». Czesto Smier¢ jest traktowana jako powr6t na tono matczyne, co
symbolizuje m.in. przedSmiertne obmycie zwlok, dokonywane czesto
na dwoéch skrzyzowanych kijach, symbolizujacych fono Ziemi lub na
kolanach kobiety*.

4.1. Pierwszy pochéwek

Poniewaz z reguly cialo zmartego stanowi tabu, dlatego tez za jego
pochowanie u ludéw Srodkowego Sudanu odpowiedzialni s3 mezczyzni
z rodu kowali. Z reguly tez nie ma cmentarzy, a zmarlych grzebie sie

3 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, s. 45-46.

2 Por. O.L. Draman, Symbole religieux dans I’ethnie Ngambay, Ottawa 1975, s.
36-40 (mps). Wybor 14 tradycyjnych schematow pogrzebowych z terenu Czadu zawarty jest
w: Funérailles traditionnelles. Attitudes des chrétiens durant ces célébrations, ,,A 1’écoute de la
RESRAT”, 1986-1988, nr 2, s. 8-20.

» Por. Draman, Symbole religieux dans I’ethnie Ngambay s. 39.

2% Por. La mort chez les Bandas de R.C.A., w: Univers religieux africain et foi en Jésus Christ.
Stage pastoral, Fort Archambault, 21 Juin — 11 Juillet 1972, [Sahr 1972], s. 28-29.
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w obrebie chaty lub zagrody, chociaz w niektoérych spotecznoSciach
miejsce grzebalne jest oddalone od zagrody czy nawet wioski. Niesienie
ciala na miejsce pogrzebu przebiega na rézne sposoby, w zaleznoSci od
ludu. Niekiedy w trakcie niesienia ciala taficzono wraz z nim. Nagte za-
trzymanie si¢ orszaku tanecznego mialo znaczenie oskarzajace: utozenie
ciata w tym momencie wskazywato skad przyszta Smieré. W ten sposéb
szukano winnego?’. O tym zwyczaju mowi takze dokument Sekretariatu
dla NiechrzeScijan z 1969 r., wspominajac iz w niektorych grupach et-
nicznych wystepuje tzw. przestuchanie zmartych przeprowadzone przed
pochéwkiem, ktére ma pozwoli¢ poznaé przyczyny Smierci, a jeSli to
konieczne, to takze winnego?.

Miejsce pochéwku Gidaréw znajduje sie réwniez poza zagroda”. Dno
grobu wysciela si¢ mata lub skora, ktdra stuzyta zmartemu za postanie.
Glowa pochowanego jest zawsze skierowana ku Gudur, prasiedzibie
Gidar6éw™. Nad grobem nie usypuje si¢ mogily. Przy grobie urzadza
sie¢ obrzed pozegnania (umpur hay a ma vovu). Najpierw zmarly Zegna
rodzing: jego dzieci Zujq kilka ziaren czerwonego prosa — ostatni positek
dany przez zmarlego — i wypluwaja na gréb, w miejscu gtowy. Nastepnie
rodzina zegna zmarlego (dog zezay — ,,idZ w pokoju”): wylewa si¢ wode
zmaka z prosa do trzech otworéw w grobie. Wszyscy uczestnicy pochéwku
muszg si¢ poddac rytualnym ablucjom.

Na potudniu Czadu, w okolicach Moundou i Doba, rozpowszechnio-
ne jest tez grzebanie zmartych pod drzewem, przy czym ciata zwyktych
cztonkdéw rodziny grzebie si¢ w cieniu drzewa, natomiast glowy rodziny,
wodzow ziemi czy tez wodzow politycznych blizej korzeni®!.

4.2. Tak zwany wtorny pochéwek

Wtoérny pochéwek odbywa si¢ najczesciej po miesigcu lub roku od
Smierci. Poprzedza go z reguly konsultacja rodziny oraz zbieranie od-

7 FZ. Kapuscik, Religie Afryki Zachodniej wobec wspolczesnych przemian, Warszawa
1997, s. 52.

3 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, s. 45.

¥ Wewnatrz zagrody, za spichlerzem, chowa si¢ dzieci, a takze mezczyzne, ktory zmart
bezpotomnie. Chowa si¢ go w jego wlasnej chacie.

30J. Rézanski, Migracje Gidarow (pétnocny Kamerun) dawniej i dzis, w: Afryka i swiat
a problem migrantéw i uchodzcow. Kwestie ogolne — historia i terazniejszosé, red. A. Zukowski,
Olsztyn 2017, s. 79-81 (Forum Politologiczne, t. 24).

3L Por. Culte a un élement de la nature. Culte de I’Arbre, w: Univers religieux africain et
foi en Jésus Christ, s. 30, 32.
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powiednich funduszy. Ma on charakter radosny. Wyraza solidarnos¢ ze
zmarlym, a takze solidarnos¢ rodu i mieszkancow wioski. Czesto towa-
rzysza mu radosne tance, obfity poczestunek oraz piwo z prosa.

Druga czg$¢ obrzedéw poSmiertnych Gidaréw zwana jest glabaya.
Dzief obrzeddéw wyznacza brat lub stryj zmartego. Z tej okazji zabija
sie koze, a gdy zmarl wodz wioski — wotu. W rytualnym positku (uzum
zezeay) biora udzial cztonkowie rodu zmartego mieszkajacy w poblizu.
Nastepnego dnia najblizsi krewni idg do wrézbity przepowiadajacego
z kamieni, aby ustali¢ dziefi ubogo, czyli poczestunku dla catego rodu,
sasiadow i przyjaciot zmarlego. Jesli zmarly posiadal beben lub jesli byt
wodzem wioski, mozna tanczycC przez cata noc. Nastepnego dnia odbywa
si¢ ukrapa, czyli niszczenie rzeczy pozostalych po zmarlym. Po oSmiu
kolejnych dniach urzadzano ubalhda, czyli picie piwa, a nastepnie umpa
mengle — naprawienie bramy zagrody, ktdre jest rownoznaczne z instalacja
spadkobiercy. Ostatnim obrzedem glabaya jest udak zga: podzial majatku
pozostalego po zmartym.

Trzecia czescig obrzedow posSmiertnych jest ustaha, czyli instalacja
zmarlego jako przodka. Dzien ten wyznacza spadkobierca. Z grobu
zmartego usuwa si¢ ciernie i pali si¢ je. Zabija si¢ barana, ktorego krwig
skrapia si¢ grob zmartego. To juz jest poczatek oddawania czci przod-
kowi. Jednak miejsce przysztych obrzedéw bedzie w zagrodzie, przed
spichlerzem lub obok chaty nowego witasciciela zagrody. Wyznaczone
miejsce uprzata si¢ z liSci, wysypuje si¢ piaskiem i otacza kamieniami.
Spadkobierca skrapia to miejsce krwig zabitej kozy i ktadzie na nim
kawaltki jej watroby i serca. Reszte migsa spozywaja uczestnicy ustaha.
Grob zmarlego idzie w zapomnienie®.

5. Duchowa wizja zycia

Obrzedy pogrzebowe Gidaréw wskazujg wyraznie na ich duchowa
wizje zycia. Podobnie jak inni Afrykanie, postrzegaja oni cztowieka jako
istote ztozong z pierwiastka materialnego i duchowego, chociaz traktowa-
na jest ona jako catoS¢. Nie przypisuja oni cztowiekowi posiadania duszy
w rozumieniu chrzeScijanskim, ale wierza w istnienie w nim pewnej zasady
zycia czy tez pierwiastka duchowego, stanowigcego Zrédlo poSmiertnej
egzystencji. Pierwiastek duchowy zlaczony z zyjacym cialem cztowieka

32 Szeroko obrzedy pogrzebowe Gidardw opisuje: Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw,
ludu potnocnokameruniskiego, s. 342-355.
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(po gidarsku ze, cialo martwe zwane jest umta) ma dwie formy: enziya
i zengele. Enziya to ,,oddychanie”, ,,tchnienie”, ,,dusza” — pierwiastek
duchowy, ktéry zwigzany jest z zyciem czlowieka. Po Smierci cztowieka
ten pierwiastek ginie. Zengele natomiast to takze pierwiastek duchowy,
ale niejako wyzszej kategorii, majacy charakter bardziej nadprzyrodzony.
To ,,cien” — mocno zwigzany z cztowiekiem. On nie ginie wraz ze Smiercia
ciala, lecz po niej wedruje dalej, ku zaswiatom?.

W tej duchowej wizji cztowieka Smier¢ nie stanowi konca zycia, lecz
jest jego koniecznym etapem. ,,Smier¢ jest jak ksigzyc, mozna bowiem
zobaczy¢ tylko jedna jej strone™**. U wickszosci ludéw Afryki Smierc jako
taka nie jest postrzegana jako ostateczne unicestwienie, ale przejScie do
nowej jakosci bytu. Jednak warunkiem koniecznym do przejscia tego
etapu, jednym z istotnych elementéw tej ,,drogi zbawienia” jest odpra-
wienie obrzedow pogrzebowych zgodnie z miejscowa tradycja. Od tego
zalezy poSmiertny spokdj zmartego, jego przejscie ,,do krainy przodkow”.
Gdy ten element zostanie zaniedbany albo zrealizowany niestarannie,
zmarly moze pozostac¢ uwi¢ziony miedzy obydwoma Swiatami — Swiatem
zyjacych na ziemi i $wiatem przodkéw. Po $mierci duch zmartego (zengele)
blaka si¢ wokoét zagrody. Wraz z rozpoczgciem obrzedéw poSmiertnych
wyrusza w droge do Zaswiatow. Mowiac o Zaswiatach, Gidarzy uzywaja
z reguly formy opisowej: Tiki naw seda — ,,miejsce, gdzie przebywaja”.
Czasami spotkaé¢ mozna takze nazwe teda — ,kraina umartych”. Pod-
kreSlajac bliskoS$¢ feda oraz Swiata ludzi (przestrzen wioski), a zarazem
odrebnos¢ od ,,nieba” o. Antoni Kurek wskazywat na horyzont — miej-
sce, gdzie niebo styka si¢ z ziemia®*. W feda przodkowie prowadza zycie
podobne do ziemskiego i — co wazne — interesujg sie zyciem swoich
bliskich w dawnej wsi. Mozna z nimi nawigzac¢ kontakt. Mozna im prze-
kaza¢ pozywienie. Gidarzy wierza, ze ich zmarli przodkowie pozostaja
w stalym kontakcie z zyjacymi jako cztonkowie rodziny. JakoS¢ relacji
miegdzy Swiatem przodkow a Swiatem ludzi zalezy od sposobu, w jaki sa
traktowani przodkowie.

A zatem Gidar — podobnie jak i inni Afrykanie — przechodzac do
nowej kategorii bytu, zachowuje pewne elementy dawnej osobowosci,

33 Trychotomia cztowieka, wystepujaca w wielu afrykanskich koncepcjach cztowieka, znana
jest takze i innym kulturom. Spotkac ja mozna takze w arystotelesowskiej koncepcji cztowieka.

% Pawlik, Smier¢ w mysli afrykanskiej, s. 93.
3 Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pétnocnokamerunskiego, s. 256.
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np. pamiec czy tez niezwykle wazng przynalezno$¢ rodowa. W tym typie
myslenia religijnego nie ma ostrych granic miedzy Swiatem doczesnym
a nadnaturalnym, materia a duchem?.

Na bardzo wazny element w postrzeganiu §wiata zmarlych w Afryce
Subsaharyjskiej zwrocit uwage kenijski teolog i filozof John S. Mbiti, wy-
rézniajac w afrykanskim Swiecie zmartych dwie kategorie bytow. Pierwsza
z nich stanowia zmarli do czwartego — piatego pokolenia, okreslani jako
,»Zzywi — zmarli”. Druga kategoria sa ,,duchy przodkow”, ktorzy odeszli
wezesniej. ,,Zywi — zmarli” przynaleza jeszcze do ziemskiej wspdlnoty,
zyja w ludzkiej pamigci, egzystuja w czasie zwanym sasa (,,teraz), ktory
jest wlaSciwy dla zyjacych. Jednak wraz ze Smiercig ostatniej osoby, kto-
ra zachowata konkretnego zmartego w pamieci przechodzi on do czasu
zamani (,,dawno”)¥, do innego §wiata duchéw. ,,Zywy — zmarly” jest
straznikiem moralnoSci, tradycji 1 spraw rodzinnych. Niekiedy przyjmu-
je on funkcje ,,egzekutora” odwiecznych praw. Jego obecnosS¢ w zyciu
rodziny dokonuje si¢ m.in. w snach, widzeniach?® lub karach-chorobach
(zaréwno fizycznych, jak i psychicznych)®.

Do koncepcji ,,zywych — zmartych” przedstawionej przez Johna
S. Mbitiego, ktdry przenosi ,,zapomnianych” przodkéw do ,,zbiorowej
nieSmiertelnoSci”, nawiazuje takze o. Antoni Kurek, odnoszac te idee do
wierzen Gidaréw, ktdrzy swoich zmartych traktuja jako wcigz obecnych
— mumtiti modoro — ,,zyjacy zmarli”*.

Dokument Sekretariatu dla NiechrzeScijan z 1969 r. podkresla, iz
wiara wyznawcow tradycyjnych religii afrykanskich w egzystencje po
Smierci jest bardzo silna, aczkolwiek jej rozumienie r6zni si¢ od wizji
chrzescijanskiej. Swiadcza o niej rozbudowane obrzedy pogrzebowe,
ktére od starozytnoSci — o czym Swiadcza dawne grobowce, odkrywa-

% Por. S. Pitaszewicz, ,,Niebo” i ,piekio” w kulturach Czarnej Afryki, ,,Euhemer”,
35(1991), nr 3, s. 3-24.

37 Sasa 1 zamani to terminy przejete z jezyka suahili. Sasa to uSwiadomione wlasne
istnienie, czas w ktérym si¢ uczestniczy, to dynamiczna terazniejszoS¢ wraz przezyta juz prze-
sztodcia i ograniczona (bo o niej nie wiemy) przysztoScia. Natomiast zamani jest makroczasem,
obejmuje wszystko to co wydarzylo si¢ przedtem, to ,,cmentarzysko czasu”, ktore jest zywe
i stale obecne w terazniejszoSci; sasa i zamani przenikaja si¢ wzajemnie. Por. J.S. Mbiti,
Afrykanskie religie i filozofia, przel. K. Wiercifiska, Warszawa 1980, s. 39-40; E. Rzewuski,
Azania zamani. Mity, legendy i tradycje ludow Afryki Wschodniej, Warszawa 1978, s. 13.

¥ Senna zjawa w jezyku gidarskim to zuir.

¥ Por. Mbiti, Afrykaniskie religie i filozofia, s. 112-121.

O Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pétnocnokameruriskiego, s. 257
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ne przez archeologéw — zawieraja ofiary sktadane zmartemu lub za
zmartego*'.

6. Relacje zyjacych na ziemi i przodkéw

Dzieki obrzedom pogrzebowym i nastgpujacym po nich obrzedom pu-
ryfikacyjnym zmarly przestaje by¢ tremendum jako tabu, a staje si¢ ad-
mirandum — jako przodek. Wyraza to instalacja zmarlego jako przodka.

PrzejScie zmarlego do Swiata przodkow nie separuje go od jego
ziemskiej rodziny, poniewaz jest on stale obecny w jej zyciu. Niekiedy
te relacje poréwnuje sie z katolickim kultem Swietych. Jednak zauwazy¢
mozna bardzo istotng roéznice miedzy chrzeScijanska wizja obcowania
Swietych a afrykanska koncepcja ,,zywych —zmarltych”. Zbawieni (Swigci),
ktorzy ciesza si¢ juz z bliskoSci z Bogiem, modlitewnie oreduja, wspie-
raja 1 pomagaja ludziom w osiagnieciu ich przeznaczenia — SwietoSci.
Afrykanscy przodkowie staraja si¢ przede wszystkim o dobro material-
ne, polepszenie warunkow zycia, chociazby przez urodzaje, dzietnoS¢
itp. Nastepnie w koncepcji chrzescijanskiej akcentuje si¢ uniwersalizm
dziatania Swigtych. Natomiast w koncepcji afrykanskiej wspdlnota ,,zywych
—zmartych” i zyjacych na ziemi ma charakter partykularny, dotyczy tylko
jednej rodziny badZ rodu. O wsparcie prosi si¢ tylko swoich krewnych.

7. Miejscowy pogrzeb koScielny — perspektywa inkulturacyjna

Obrzedy pogrzebowe w tradycji kazdego ludu maja szczegllne zna-
czenie. Liturgia chrzeScijanska rowniez zawsze przywiazywala wielkg wage
do celebracji pogrzebu, chociaz nie byt on powiazany z sakramentami
Kosciota. Przez obrzedy pogrzebowe wspdlnota chrzescijanska wyrazata
przede wszystkim wiar¢ w Misterium Paschalne, czyli wiar¢ w Jezusa,
ktory zostal ukrzyzowany i trzeciego dnia zmartwychwstat, ktory zwyciezyt
grzech, Smier¢ i szatana. Wyrazata jednak takze wiare w zycie pozagro-
bowe razem z tym wlasnie Jezusem, Synem Bozym. Drugim motywem
zwracajacym szczegOlna uwage chrzescijan na obrzedy pogrzebowe byta
z pewnoScia modlitwa za zmartych. Przekonani, iz dla Boga czas nie
istnieje, wierzyli — zgodnie z tradycja biblijng — iz modlitwa za zmartych
jest skuteczna i zmarli jej potrzebuja.

Istnieja jednak pewne punkty styczne tradycyjnego ujecia chrzescijan-
skiego z przytaczang wyzej doS¢ obszernie miejscowq tradycja gidarska,

4 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, s. 45.
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a takze elementy wykluczajace si¢ wzajemnie. Mozna to odnie$¢ takze
do wielu innych pogrzebowych tradycji afrykanskich.

Wydaje sig, iz przy oficjalnym powiadomieniu o Smierci mozna uzywaé
dostepnych srodkéw takich jak tradycyjny okrzyk (uhumna glabaya) czy
beben. Mozna takze zachowac tradycyjne miejsce pochéwku poza zagroda
1 sam sposob sktadania ciala do grobu. Obrzed pozegnania przy grobie
(umpur hay a ma vovu) mozna oprze¢ na odpowiednich §piewach i mo-
dlitwach, uzywajac przy tym poswieconej wody przy dog zezay. Rytualne
ablucje moga zostac zastapione takze przez modlitwe 1 pokropienie woda
Swiecona. Natomiast z pewnoscig chrzescijanie nie moga konsultowac
si¢ z wrdzbitg przy ustalaniu przyczyn $mierci.

W drugiej czgéci obrzedoéw poSmiertnych (glabaya) mozna zachowac
czestotliwoS¢ spotkan i rytualnych positkéw, wprowadzajac do nich od-
powiednie czytania i pie$ni chrzeScijanskie. Najwiekszy poczestunek dla
catego rodu, sasiadow 1 przyjaciot zmartego mozna poprzedzi¢ wspolna
Msza $w., natomiast tradycyjne tafice zastapi¢ czuwaniem opartym o teksty
biblijne, komentarze i modlitwy*.

Trzecig czescig obrzedow posmiertnych (tzw. ustaha, czyli instalacja
zmartego jako przodka) moze odbywac si¢ w kosciele i w zagrodzie. Ich
istotnym elementem moga by¢ czytania i modlitwy mdéwigce o chrzesci-
janskiej wizji relacji miedzy zyjacymi i zmartymi.

Istotne znaczenie obrzedow pogrzebowych w miejscowych tradycjach
oraz wzgledny margines swobody w dostosowaniu miejscowych obrzedow
do obrzeddéw chrzescijafiskich moze zachecaé do znacznych innowacji.
Jednak do dzisiaj nie powstat oficjalny rytuat pogrzebowy.

HUMAN AND CHRISTIAN VALUES OF GIDAR FUNERAL RITES
(Northern Cameroon)

Keywords: funeral rites, good and bad death, inculturation, mission to
the Gidar.

Summary: The Gidar of northern Cameroon make a distinction between
a good death and a bad one. As a rule, the death of a person of advanced
years, who has children, who is prepared to pass on, is counted as a good
death. Along with natural death, the death of a warrior is also counted as
a good death. A bad death does not fulfill these conditions. There are three
basic stages in funeral rites: burial preparations, the burial itself, and what

2 Por. R 6zanski, Inkulturacja Kosciota wsréd ludéw Srodkowego Sudanu, s. 407-411.
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is known as the second burial, or, day of mourning, usually designated from
one month to a year after the actual burial. Funeral rites are a condition for
entering the world of ancestors — the Gidar teda. These rites clearly show
a spiritual vision of life. The Gidar see man as a being composed of material
and spiritual elements, but treated as a single totality. Thanks to the funeral
rites and to the purification rites following them, the deceased ceases to be
a trememdum, as a taboo, and becomes an admirandum, as an ancestor. This
is expressed by the installation of the deceased as an ancestor. The transition
of the deceased to the world of ancestors does not separate him from his
earthly family because he is continually present in their life. There are some
points of contact between Gidar funeral rites and the traditional Christian
approach. These encourage significant innovations in Church funeral rites.
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