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PROBLEMATYKA EKOLOGICZNA
W WYBRANYCH DOKUMENTACH PAPIESKICH
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

W oredziu na 53. Swiatowy dzien pokoju zatytutowanym Pokdj
jako droga nadziei: dialog, pojednanie i nawrdcenie ekologiczne papiez
Franciszek stwierdzil: ,,Nawrdcenie ekologiczne, o ktore apelujemy,
prowadzi nas zatem do nowego spojrzenia na zycie, bioragc pod uwage
szczodro§¢ Stworcey, ktory dat nam Ziemie i ktéry wzywa nas do rado-
snej wstrzemiezliwosci dzielenia si¢. Takie nawrocenie nalezy rozumieé
w sposob integralny, jako przeksztatcenie relacji utrzymywanych z na-
szymi siostrami i braémi, z innymi istotami Zywymi, ze stworzeniem
w jego niezwykle bogatej roznorodnosci, ze Stworca, ktory jest zrodlem
wszelkiego zycia. Dla chrzeScijan wymaga to rozwijania wszystkich
konsekwencji swego spotkania z Jezusem w relacji z otaczajacym go
Swiatem”!. Papiez Franciszek podczas swojego pontyfikatu wielokrotnie
zwracal uwage na problemy ekologiczne, w szczegdlnoSci w wydanej
w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego 24 maja 2015 r. encyklice
Laudato si’. Pierwsze doniesienia medialne po opublikowaniu encykliki
zdradzaly, ze zostala entuzjastycznie przyjeta nie tylko wsrdd katolikow.
Z uznaniem o dokumencie papieza Franciszka wypowiadali si¢ rowniez
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socjaliSci czy zwolennicy zamiany wegla na inne Zrddta energii, odnaj-
dujac w nim argumenty dla swoich tez. Jednak glebsza analiza tekstu
encykliki Laudato si’ pozwala wyciagnac wniosek, ze Franciszek dokonuje
w niej cennej i dlugo oczekiwanej aktualizacji spotecznej nauki KoSciota.
W kontekscie kryzysu ekologicznego proponuje m.in. przewartoscio-
wanie roli ekonomii, gospodarki i polityki w taki sposob, aby wyraZznie
byly ukierunkowane na stuzbe ludziom, wspé6tprace narodéw na rzecz
pokoju i sprawiedliwego podziatu dobr, bardziej zdecydowana troske
o stworzenie oraz obron¢ Ziemi-.

Mowigce o ekologii warto zwrdcié¢ uwage, ze za stowem tym moze
kry¢ sie rozna tres¢. Stowo ekologia od greckiego oikos — ,,mieszkanie,
gospodarstwo, Srodowisko” oraz logos — ,,stowo, umysl, rozprawa, wie-
dza” oznacza naukg o strukturze i funkcjonowaniu przyrody na réznych
poziomach organizacji, ekonomike przyrody. Ekologia, dajac podstawy
do dziatalnoSci cztowieka w Srodowisku przyrodniczym, zostala w jezy-
ku potocznym zwigzana z zagadnieniami gtéwnie ochrony srodowiska
przyrodniczego. Stowo ,.ekologiczny”, a takze przedrostek eko — staly
sie synonimem pojecia ,,nieszkodzace Srodowisku”; w tym znaczeniu wy-
stepuja one w wielu tekstach, np. w reklamach wyrobow nieszkodzacych
przyrodzie i bezposrednio cztowiekowi; utozsamianie ekologii z nisz-
czeniem i ochrong Srodowiska nie jest jednak stuszne, gdyz sa problemy
ekologiczne, ktore nie dotycza ochrony Srodowiska i istnieja zagadnienia
w ochronie Srodowiska, ktore nie wchodza w sktad problematyki ekologii,
np. technologia urzadzen utylizujacych odpady. Utozsamienie ekologii
z ochrona Srodowiska doprowadzito do powstania ekologii gtebokiej, ktora
to nazwa okresla sie poglady filozoficzne i etyczne przyjmujace, ze zycie
(organizmy, systemy ekologiczne) sa wartoscia, ktora nalezy bezwzgled-
nie chroni¢. W ujeciu radykalnym ekologia gleboka uznaje Ziemie jako
wartoS¢ nadrzedna, co prowadzi do zasady przyrodocentryzmu, w prze-
ciwiefistwie do pogladéw antropocentrycznych uznajacych cztowieka za
najwyzsza wartos$¢. Poglady ekologii glebokiej maja niewielka zbieznos¢
z ekologia rozumiang jako dyscyplina naukowa’.

Ze wzgledu na ograniczone mozliwoSci artykulu zostang zaprezen-
towane wybrane dokumenty, w ktérych papieze, po zakonczeniu Soboru

2 Zob. Kosciot i nauka w obliczu ekologicznych wyzwar. Zrédla, inspiracje i konteksty
encykliki Laudato si’, red. J. Poznanski, S. Jaromi, Krakéw 2016.

3R. Andrzejewski, Ekologia, www.encyklopedia.pwn.pl [30.04.2020].
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Watykanskiego II, podejmowali zagadnienia dotyczace ekologii w ujeciu
antropocentrycznym uznajacym cztowieka za najwyzsza wartos¢.

1. Nauka spoleczna w ujeciu Soboru Watykanskiego 11

Przetomowym momentem w zyciu KoSciota byta decyzja papieza
Jana XXIII o zwotaniu soboru. Jednym z gléwnych zadan stawianych przed
nim bylo aggiornamento, czyli uwspotczesnienie, odnowienie i dostosowa-
nie dziatalno$ci Kosciota do zmian, jakie zaszty w Swiecie wspOtczesnym®.
Dokumenty Soboru Watykanskiego 11, od ponad 50 lat, inspiruja KoSciot
do dzialania. Zatozeniem Ojcéw soborowych byla bowiem aktualizacja
oredzia zbawczego, zachowanego i gloszonego przez Kosciot. Posrod
r6znych form dziatalnoSci KoSciota, na ktore wskazali, szczegllnie miejsce
zajmuje katolickie nauczanie spoteczne zawarte zwltaszcza w Konstytucji
duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes.

Nauczanie Ojcow soborowych wyrazone w Konstytucji Gaudium
et spes eksponuje znaczenie dwoch podstawowych zagadnieni nauki
spolecznej, a mianowicie cztowieka i Swiata. Osoba ludzka znajduje sie
w centrum nauczania KoSciota. Stopien troski o nig wptywa bezposred-
nio na personalistyczny charakter spoleczefistwa. Natomiast szeroko
rozumiany Swiat stanowi rzeczywistoS¢ transcendentng w stosunku do
cztowieka. Osoba, ksztattujac wielorakie relacje ze Srodowiskiem zycia,
realizuje postulaty panowania i porzadkowania podleglych sobie stworzen.
Poprawnos¢ relacji ze Swiatem, jak tez nadrzednoS$¢ troski o osobe, per
analogiam odpowiadaja zamiarom Boga wzgledem Swiata. Bozy zamiar
odnosi si¢ nie tylko do czlowieka jako jednostki, ale dotyczy rowniez
wspolnot ludzkich. Z tego wzgledu spoteczny charakter nauki KoSciota
stanowi odpowiednik relacji Boga wobec stworzen®.

Centralny obszar problematyki zarysowanej w Konstytucji Gaudium
et spes wyznacza osoba ludzka. Wyjatkowa pozycja cztowieka wynika z po-
siadanej przez niego godnosci osobowej. Nadzwyczajna wartos¢ jednostki
ludzkiej posrdéd innych stworzen wyraza si¢ w sformutowaniu, ze cztowiek
jest ,,stworzony na obraz Bozy”. Owo podobienstwo dotyczy posiadane]
wladzy rozumu, woli oraz sumienia. Czlowiek ustanowiony przez Boga

*J. Majka, Geneza i charakterystyka Konstytucji ,, Gaudium et spes”, ZN KUL, 10(1967),
z. 4(40), s. 33.

3J. Szulist, Recepcja Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
w encyklikach spotecznych bl. Jana Pawta I1, ,,Studia Gdanskie”, 30(2012), s. 100.
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»,panem nad wszystkimi stworzeniami ziemskimi, aby rzadzit i panowat
nad nimi” moze dalej porzadkowac Swiat oraz Swiadomie angazowac si¢
w przymnazanie dobra®.

O godnosci cztowieka decyduja jednak nie tylko przymioty natury
jednostkowej, ale rowniez zdolnoS¢ do ksztaltowania wspolnot. W relacji
do drugiego czlowieka jest przekazywana mitos¢, ktora osoba zostata
obdarzona w pierwszej kolejnosci przez Boga. Bedac na ziemi jedynym
stworzeniem, ktorego Bog chciatl ze wzgledu na nie samo, nie moze on
w pelni odnaleZ¢ si¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego’.
We wspdlnotach, w ramach ktdrych cztowiek realizuje swoja nature spo-
teczna, ujawnia sie bezwzgledna potrzeba kontaktu z drugim cztowiekiem;
owe relacje sa bowiem konieczne do zdobywania dobr, ktdrych nie sposob
uzyskac¢ poprzez oddzialywanie jednostkowe®.

Kosciot wehodzi w wielorakie relacje z rzeczywistoScig spoteczna,
polityczna i kulturowa. Ojcowie soborowi zwracaja uwage na przenikanie
spotecznosci ziemskiej i niebieskiej. Koscidt, pomimo ze posiada zbawczy
1 eschatologiczny cel, ktdry moze by¢ osiagniety w przysztym Swiecie, to
,obecny jest juz tu na ziemi, sktada si¢ z ludzi, czyli cztonkéw spotecznosci
ludzkiej, powotanych do tego, aby juz w historii rodzaju ludzkiego tworzy¢
rodzine dzieci Bozych, ktora powinna by¢ powiekszana az do przyjscia
Pana™. Obecno$¢ Kosciota w §wiecie powinna sprzyja¢ budowaniu spo-
fecznoSci nacechowanej jednoScig. Owa obecnos¢ Kosciota przyjmuje
konkretne formy: Scistej tacznosci z catg rodzing narodéw'’, konieczno-
Scig urzeczywistniania ducha stuzby'!, gloszenia zasady przeznaczenia
débr ziemskich dla wszystkich ludzi', integralnego rozwoju wszystkich
narodéw'?, wezwania do budowania kultury ludzkie;j'.

Wyktadnie nauki soborowej Konstytucji Gaudium et spes mozna
podzieli¢ na bloki zagadnien: uwarunkowania wspdlnot politycznych,
rozwQj oraz praca.

¢ Por. KDK, n. 12.

7 Por. tamze, n. 24.
8Szulist, Recepcja, s. 102.
° KDK, n. 40.

0 Tamze, n. 1.

1 Zob. tamze, n. 3.

12 Zob. tamze, n. 69.

13 Zob. tamze, n. 86.

4 Zob. tamze, n. 57.
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Polityka wyznacza zakres roztropniej troski obywateli o dobro wspdlne,
ktore zostato w nastepujacy sposob okreslone w Gaudium et spes: ,,dobro
wspOlne — to znaczy suma tych warunkow zycia spotecznego, ktére pozwa-
laja badzZ to grupom, badzZ poszczegdlnym jej cztonkom petniej i szybciej
osiagnac ich wlasna doskonato$¢”!®. Posrod uwarunkowan, o ktérych na-
ucza sobdr, na pierwszym miejscu znajduja si¢ potrzeby osobowe, a wiec
zaspokojenie postulatéw wynikajacych z bycia istota ludzka, wyrazonych
w godnoSci osobowej oraz prawach cztowieka. Porzadek spoteczny i jego
rozwdj powinien by¢ nieustannie kierowany na dobro osob, gdyz porzadek
rzeczy powinien by¢ podporzadkowany hierarchii os6b'e.

W Konstytucji Gaudium et spes zostala scharakteryzowana zasada
,wlasciwej autonomii spraw ziemskich”. Cztowiek, przyjmujac odmien-
nos¢ spraw ziemskich i niebieskich, podejmuje trud zglebiana tajnikow
rzeczywistosci doczesnej, aby ostatecznie dojs¢ do Boga jako pierwszej
przyczyny i jako Tego, ktory podtrzymuje caly §wiat w istnieniu!’.

Ze spotecznej natury cztowieka jasno wynika, ze istnieje wzajemna
zalezno$¢ pomiedzy rozwojem osoby ludzkiej i spoteczefistwa. Czlowiek
zaklada r6znego rodzaju wspolnoty przyporzadkowane wtasciwym sobie
grupom dobr. Ksztaltowanie spotecznosci przez osobe odbywa si¢ przy
petnym wspotdziataniu rozumu i woli. ZaleznoS$¢ pomigdzy osoba, naturg
spoteczng a spoteczenstwem wyznacza ramy procesu socjalizacji, ktory na
zasadzie relacji zwrotnej sprzyja wzrostowi §wiadomosci praw cztowieka,
a takze nadaje wspolnotom ludzkim poczucie glebszej jednosci'.

Wyznacznik poprawnoSci funkcjonowania wspdlnoty polityczne;j
stanowi zachowanie réwnoSci. Personalistyczne uzasadnienie réwnosci
wewnatrzpanstwowej Konstytucja Gaudium et spes przedstawia w sposob
nastepujacy: ,,Poniewaz wszyscy ludzie, obdarzeni rozumna dusza i stwo-
rzeni na obraz Bozy, maja t¢ sama nature i to samo pochodzenie, i odku-
pieni przez Chrystusa korzystaja z tego samego powolania i przeznaczenia
Bozego, powinna by¢ uznawana podstawowa réwnos¢ wszystkich”!.

Zachowanie rownosci umozliwia rozwdj wlasnej inicjatywy na rzecz
poprawy sytuacji gospodarczej, politycznej i kulturowej. Powyzszy postulat

5 Tamze, n. 26.

16 Por. tamze.

7 Por. tamze, n. 36.
18 Por. tamze, n. 25.
19 Tamze, n. 29.
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zostat sformutowany na podstawie praktycznych wskazafn Soboru Waty-
kanskiego II skierowanych pod adresem wspolnot migdzynarodowych?.

Zgodnie ze wskazaniami Vaticanum Il praca ludzka w Swiecie zmie-
rza przede wszystkim w kierunku humanizacji Srodowiska, w ktérym zyje
cztowiek: ,,wszystko, co prowadzi ludzi do osiagni¢cia wickszej sprawie-
dliwosci, powszechnego braterstwa, bardziej humanitarnego porzadku
w zakresie powiazan spotecznych, znaczy wiecej niz postep techniczny”?!.

Konstytucja Gaudium et spes zestawia dwa zagadnienia zwigzane
z obecnoscia cztowieka w S§wiecie: prace i aktywno$¢é. Ojcowie soborowi
podkreslili, ze cztowiek: ,,dzieki wlasnej pracy i uzdolnieniom duchowym;
wspolczesnie zas, zwlaszcza z pomoca nauki i techniki, rozszerzyt swoje
wladanie na niemal calg przyrode i stale je poszerza; przede wszystkim
dzieki rosnacej liczbie réznorodnych form wspétzycia miedzy narodami
rodzina ludzka stopniowo zyskuje Swiadomos¢, ze tworzy wspolnote
obejmujaca caly §wiat i ja ksztattuje”>.

Owoce pracy, wpisane niejako w plan Bozej opatrznosci, stuza nie
tylko robotnikowi, ale takze wspolnocie, w jakiej zyje pracujacy: ,,Mezczyz-
ni i kobiety, ktorzy zdobywaja utrzymanie dla siebie i rodziny, wykonuja
bowiem swoja prace w taki sposob, aby wlasciwie stuzy¢ spoleczenstwu,
stusznie wiec nalezy uwierzy¢, ze przez swoja aktywnoSc rozwijaja dzie-
o Stworcy, troszcza sie o dobrobyt braci i dzigki osobistemu wysitkowi
przyczyniaja si¢ do realizacji zamystu Bozego w historii”?.

Jednym z wazniejszych postulatow zawartych w Konstytucji Gaudium
et spes jest koncepcja ptacy rodzinnej: ,,Praca wreszcie powinna byc tak
wynagradzana, by cztowiek posiadat mozliwos¢ godnego ksztattowania
egzystencji materialnej, spotecznej, kulturowej i duchowej zaréwno siebie
samego, jak 1 swoich bliskich, z uwzglednieniem funkcji oraz wydajnosci
kazdego, sytuacji przedsigbiorstwa, a takze dobra wspélnego™.

2. Dokumenty papieskie

Przedstawione wyzej zagadnienia spoleczne wypracowane przez
Ojcow soboru znalazly swoje poglebienie w nauczaniu papiezy posoboro-

2 Zob. tamze, n. 86.
2 Tamze, n. 35.
22 Tamze, n. 33.
2 Tamze, n. 34.
% Tamze, n. 67.
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wych. Omawiajac problematyke ekologiczng w dokumentach papieskich
nalezy przyblizy¢ powyzsze zagadnienie w ujeciu Jana XXIII. Pomimo ze
encykliki spoteczne Jana XIII zostaly wydane przed ogloszeniem Konsty-
tucji Gaudium et spes 1 zakoniczeniem obrad soborowych, to niewatpliwie
wpisuja sie¢ w ducha Vaticanum I1.

2.1. Jan XXIII

W czasie swojego pontyfikatu Jan XXIII widziat nie tylko potrzebe
zwolania soboru, ale zajmowat sie rowniez tematyka spoteczna. W ency-
klikach Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963) wniost nowe ele-
menty do teorii sprawiedliwosci spotecznej. Sprawiedliwos¢ zaliczyt, obok
prawdy, wolnosci i mitosci, do fundamentalnych zasad zycia spotecznego®.
Papiez Jan XXIII zwrdcit uwage na réznorodnos¢ ujec sprawiedliwosci:
,,Cho¢ bowiem stowa «sprawiedliwos¢» 1 «nakazy sprawiedliwosci» majq
na ustach wszyscy, to jednak wyrazy te nie maja u wszystkich jednakowego
znaczenia, a nawet bardzo czgsto oznaczaja co$ przeciwnego”?. Specyfi-
ke chrzescijanskiej koncepcji sprawiedliwosci upatrywatl w jej tfacznosci
z miloScia, obie za$ maja swoje zrédto w Bogu?'.

Pomimo Ze Jan XXIII nie uzywat terminu ,,sprawiedliwos¢ spoteczna”,
to jednak w swoich rozwazaniach wskazywat na ten typ sprawiedliwosci.
Mowit bowiem o sprawiedliwosci podziatu dobra wspdlnego spoteczno-
Sci: ,,PomysIno$¢ gospodarcza jakiego$ narodu nalezy mierzy¢ nie tylko
suma posiadanych przezen dobdr czy zasobdw, ile raczej tym, czy podziat
tych débr dokonuje sie zgodnie z zasadami sprawiedliwosci, a wigc w taki
sposOb, by wszyscy mieszkancy kraju mogli si¢ rozwijac¢ i doskonali¢”?.
Sprawiedliwos¢ spoteczna wymaga proporcjonalnego udziatu wszystkich
zaré6wno w obowiazkach jak i korzySciach. Elementem dobra wspdlnego
sa wartoSci ekonomiczne, ktorych wytworzenie wymaga zaréwno kapitatu,
jak i pracy. Sprawiedliwos¢ spoteczna wymaga, aby wytworzone dobra byly
dzielone sprawiedliwie pomigdzy dysponentéw kapitatu oraz pracownikow?®.

W przeciwienstwie do marksistowsko-komunistycznej koncepcji
sprawiedliwoSci spotecznej zaktadajacej zniesienie wlasnosci prywatnej,

5 S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spotecznej w nauce Kosciota, ,;JL.6dzkie Studia
Teologiczne”, 8(1999), s. 87.

26 MM, n. 206.

7 Tamze, n. 39, 215.

2 Tamze, n. 74.

» PT, n. 56.
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Jan XXIII rozwigzanie tej kwestii widziat w skutecznym upowszechnieniu
wlhasnosci®, wskazujac na spoteczne funkcje wtasnosci’!.

Mowiac o sprawiedliwosci spotecznej Jan XXIII podjat problem
salariatu i wlasciwej ptacy: ,,dostosowanie placy do zyskow nalezy prze-
prowadzi¢ w taki sposdb, by odpowiadato to wymogom dobra wspolnego
czy to panstwa, czy tez catej ludzkosci”*?. Papiez proponowat takze, ,,aby
pracownicy otrzymywali stopniowo udziat we wlasnoSci przedsiebiorstw,
w ktorych pracuja, na zasadach, ktore okaza si¢ najbardziej stosowne”.
Tak wigc oprdcz zagadnienia sprawiedliwej ptacy Jan XXIII zajat sie
zagadnieniem okreS§lanym dzi§ mianem ,,uwlaszczenia” lub ,,prywaty-
zacji”. Proces ten polega na tym, ze pracownicy zaktadu staja sie jego
wspotwlascicielami. Papiez zalecat réwniez, aby pracownikom przyznaé
czynny udzial w zarzadzaniu przedsigbiorstwem, w ktérym sa zatrudnieni,
niezaleznie od tego, czy jest ono panstwowe czy prywatne*.

W nauczaniu spotecznym Jana XXIII zawartym w encyklikach Mater et
Magistra oraz Pacem in terris pojawily si¢ elementy nowatorskie, poniewaz
idee sprawiedliwosci spotecznej odnosi si¢ do roznych gatezi gospodarki
w ramach panstwa. Sprawiedliwos$¢ obejmuje nie tylko jednostki i grupy
spofeczne, lecz takze pafstwa w ich wzajemnych relacjach. Wszystkie narody
1 pafistwa sa rowne w swej godnosci, dlatego kraje gospodarczo rozwiniete
maja obowiazek udzielenia wszechstronnej pomocy krajom rozwijajacym
sie. Papiez nie ograniczyl si¢ do problemu sprawiedliwosci ekonomiczno-
-spolecznej, lecz uwzglednit rowniez zagadnienie sprawiedliwosci politycz-
nej. Istotnym elementem sprawiedliwosci politycznej jest respektowanie
podziatlu wladzy na wiadze ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza,
co z kolei zaktada respektowanie ich autonomii. Pafistwo sprawiedliwe
powinno respektowaé prawa mniejszoSci etnicznych, ich tradycje, kulture
oraz jezyk, zapewniajac im godziwe warunki ekonomiczne®.

2.2. Pawel VI

Nastepca Jana XXIII na Stolicy Piotrowej, Pawet VI, jest autorem
encykliki Populorum progressio (1967) i listu apostolskiego Octogesima

30MM, n. 113-115.

' Tamze, n. 119-121.

2 PT, n. 78.

3 MM, n. 77.

% Tamze, n. 91.

3 Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci, s. 88-89.
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adveniens (1971), w ktorych podjat kwestie spoteczne. Zasade sprawiedli-
wosci spotecznej uznat on za podstawe catej nauki spotecznej Kosciota®.
Z kolei w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (1975) Pawetl VI
wskazal na Scista wieZ miedzy ewangelizacja a promocja czlowieka, jego
wyzwoleniem, postepem i zwalczaniem spotecznej krzywdy. Sprawiedli-
woS¢ spoteczng rozumiat jako realizacje dobra wspolnego przez wszystkich
cztonkéw spotecznosci oraz sprawiedliwy podzial obowiazkdw i uprawnien.
W sprawiedliwosci spotecznej Pawet VI wyrdznial aspekty statyczny oraz
dynamiczny oparte na prawie naturalnym. Sprawiedliwos¢ statyczna to
ochrona porzadku spotecznego przez prawo, natomiast dynamiczna to
realizacja sprawiedliwoSci spolecznej we wspdlnocie?.

Wedhug Pawta VI integralnym elementem sprawiedliwosci jest posza-
nowanie pracy i respektowanie godnosci jej podmiotu — cztowieka. Praca
nie moze zniewalaC cztowieka, lecz powinna potwierdzac jego rozum-
nos¢ i wolno$¢*®. Autor Populorum progressio, nawiazujac do nauczania
spotecznego Jana XXIII, postulowal wspotudziat robotnikéw w zarza-
dzaniu przedsiebiorstwem, w ktérym pracuja®. Ide¢ sprawiedliwosci
odnidst rowniez do spolecznosci miedzynarodowej, tj. stosunkoéw migdzy
panstwami. Relacje takie powinny opierac si¢ na zasadach solidarnosci,
sprawiedliwo$ci spotecznej i mitosci®.

Zastuga Pawla VI jest aktualizacja zasad sprawiedliwoSci spotecznej
w odniesieniu do spotecznosci migdzynarodowej, zwtaszcza daleko posu-
ni¢ta konkretyzacja tej sprawiedliwosci. Jej wyrazem powinny by¢ spra-
wiedliwe stosunki handlowe, udzielanie pozyczek i stworzenie funduszu
miedzynarodowego, pomoc w zwalczaniu gltodu, rezygnacja z dominacji
ekonomicznej, respektowanie tradycji narodowej i kulturowo-religijnej
krajow rozwijajacych sie. Innym cennym walorem nauczania tego papieza
jest wskazanie na specyfike chrzeScijafiskiej interpretacji sprawiedliwosci
spolecznej, rdzniaca ja od uje¢ marksistowskich i liberalnych. Pawet VI
niezwykle krytycznie ocenit liberalizm, zarzucajac mu, za Piusem XI,
tendencje do maksymalizacji zysku kosztem praw czlowieka pracujacego,
prymat ekonomii przed etyka oraz btedna koncepcje wolnosci, rozu-

3 Tamze, s. 89.
S EN, n. 31.

3 PP, n. 27-28.
¥ Tamze, n. 34.
4 Tamze, n. 44.
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mianej jako autonomia wobec praw moralnych. Réwno$¢ wobec prawa
jest sprawa stuszna, lecz nie moze byc¢ ona pretekstem do dyskryminacji
ekonomicznej czy spotecznej. Nie mniej krytyczny byt Pawet VI wobec
ideologii marksizmu i jego rozwiazan kwestii spolecznej proponujacych
walke klas i rewolucje, prowadzacych w konsekwencji do spoteczenstwa
opartego na przemocy i ustroju totalitarnego*'.

2.3. Jan Pawel I1

Kardynat Karol Wojtyla uczestniczyl w obradach Soboru Waty-
kanskiego II. Jego wspoétudzial w ostatecznym ksztatcie dokumentoéw
soborowych jest szczegolnie widoczny w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Owa konstytu-
cja znalazta odzwierciedlenie m.in. w kilku encyklikach spotecznych
Jana Pawta I1*% sa to przede wszystkim: Dives in misericordia (1980)%,
Laborem exercens (1981)*, Sollicitudo rei socialis (1987)*%, Centesimus
annus (1991)%.

Jan Pawet II w swoich dokumentach spotecznych dokonat wyktadni
soborowej Konstytucji Gaudium et spes, ktéra mozna podzieli¢ na trzy
bloki zagadnien: uwarunkowania wspélnot politycznych, rozwdj oraz
praca. Pierwszy z tych blokow dotyczy przede wszystkim relacji miedzy
wladza a zagadnieniem dobra wspdlnego i problematyki osoby w wymia-
rze spotecznym. Rozwdj wyznacza wspdlny obszar polityki oraz kwestii
spotecznej. Integralna koncepcja rozwoju oznacza postep na drodze
humanizacji wspélnot politycznych. Postep w zakresie pracy wyraza si¢
natomiast w utrwaleniu pierwszefistwa osoby nad srodkami produkcji®’.

Posrod uwarunkowan, o ktorych naucza Sobor, na pierwszym miej-
scu znajduja sie potrzeby osobowe, a wiec postulaty wynikajace z bycia
osoba ludzka, wyrazone w godnosci osobowej oraz prawach czlowieka.
Jan Pawet 11, nawigzujac do nauczania soborowego, jako dalsze potrzeby
okresla zaspokojenie dobr zmystowych, materialnych itd. Przy zachowaniu

“Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci, s. 89-90.

4 Szulist, Recepcja, s. 108.

“Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, Poznan 1990.
“Tenze, Encyklika Laborem exercens, Wroctaw 1992.

“ Tenze, Encyklika Sollicitudo rei socialis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II,
t. 1, Krakéw 1996, s. 321-376.

4 Tenze, Encyklika Centesimus annus, Whoctawek 1991.
47Szulist, Recepcja, s. 104.
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wladciwej hierarchii dobr ksztaltowany jest w efekcie personalistyczny
charakter wspdlnot politycznych*.

Wyznacznik poprawnosci funkcjonowania wspolnot politycznych
stanowi zachowanie réwnosci bezpoSrednio ukonstytuowanej w naturze
osoby. W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawet 11 odnosi postulat
réwnosci wobec prawa nie tylko do wszystkich narodéw, a réwniez
do wszystkich obywateli, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ narodowa
w przypadku spotecznosci wielonarodowej. W tym kontekscie jako for-
me niesprawiedliwosci nalezy okresli¢ wszelkie przejawy rasizmu, ktdre
w sposob bezposredni kwestionuja godno$¢ osobowa™®.

Postulaty dobra wspdlnego oraz solidarnosci sg urzeczywistniane
w ramach odpowiednich struktur. Opis ustroju panstwa, ktory by najpelnie;j
realizowal postulaty personalizmu, zamieScil Jan Pawet II w encyklice
Centesimus annus™. Zachowanie godnoSci osoby ludzkiej oraz niepod-
wazalno$¢ fundamentu prawnego, ktorego Zrodtem sg prawa cztowieka,
pozwala okre$li¢ demokracje mianem systemu rzadéw w najwiekszym
stopniu sprzyjajacego dobru osoby. Wspolczesnie postulat humanizacji
jest najpetniej realizowany tam, gdzie lud sprawuje wtadze poprzez bez-
posrednie lub poSrednie wybory swoich przedstawicieli. Jedynie kontrola
rzadzacych z pozycji jednostki gwarantuje ochrone podmiotowosci kazdej
grupy spotecznej. Mozliwosci ochrony podmiotowoSci obywateli, jakie
stwarza demokracja, sa szczeg6lnie akcentowane w krajach obarczonych
historycznym doSwiadczeniem totalitaryzmu. Istniej jednak ryzyko, ze
zdobyta wolno$¢ moze by przez obywateli niewtasciwie spozytkowana,
co moze ksztattowac réznego rodzaju patologie wladzy>'.

Encyklika Jana Pawla 11 Sollicitudo rei socialis zostata ogtoszona
w dwudziesta rocznice upublicznienia encykliki Populorum progressio.
Dokument Jana Pawta IT powotuje si¢ na encyklike spoteczng Pawta VI
nawiazujac do zamieszczonej tam koncepcji rozwoju w funkcjonowaniu
wspolczesnych spoteczenistw. Istote ludzkiego rozwoju mozna okreslié,
wskazujac na zalezno$¢ i wewnetrzna dynamike miedzy ,,mie¢” i ,,by¢”.
Oba te terminy zostaly scharakteryzowane w Gaudium et spes oraz Po-
pulorum progressio. Jan Pawet 11 nawiazujac do tych dokumentow w Sol-

4 Por. CA, n. 41,43, 47.

4 Por. SRS, n. 33.

0 CA, n. 46.

St Szulist, Recepcja, s. 106-107.
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licitudo rei socialis, okreSla przez ,,mie¢”: aspekt materialny rzeczywistosci,
kojarzony bezpoSrednio z wlasnoscia, technika 1 technologia. Natomiast
,by¢” oznacza aspekt egzystencjalny, obejmujacy problematyke wzrastania
w istnieniu. W kontekscie rozréznienia pomiedzy ,,by¢” a ,,mie¢” prawdziwy
rozwo0j oznacza dziatanie, ktore nie tylko respektuje pierwszenstwo aspektu
podmiotowego nad przedmiotowym, ale dzieki ktéremu czlowiek — przez
postugiwanie si¢ wytworami materialnymi, zdobyczami techniki itp. — moze
zyskiwac nowe walory bytowe. W nauce spotecznej Jana Pawta 11 element
humanizmu zyskuje bowiem absolutne pierwszenstwo’2.

Wsrdd pozytywnych przejawéw rozwoju Jan Pawet II na pierwszym
miejscu wymienia ,,u bardzo wielu ludzi petng Swiadomos$¢ wiasnej godno-
Sci i godnosci kazdej istoty ludzkiej”. Co wiecej, Swiadomosc ta wystepuje
nie tylko u jednostek, ale réwniez u narodow i ludéw, ktdére posiadaja
okreSlong tozsamosc¢ kulturowa i sg szczegdlnie czute na prawo do zacho-
wania swego dziedzictwa, swobodnego kierowania nim i rozwijania go*.
Do pozytywnych znakéw obecnych czasow Jan Pawet 11 zalicza: ,,rosnaca
swiadomos$¢ ograniczonosci dostepnych zasobow, potrzeby poszanowania
integralnosci i rytmOw natury oraz uwzglednienia ich przy programowaniu
rozwoju, nie poswiecajac ich na rzecz demagogicznych koncepcji. Chodzi
tu o tak zwang dzisiaj «troske ekologiczng»>*.

Odnoszac kwesti¢ rozwoju do zycia poszczegdlnych narodéw Solli-
citudo rei socialis wskazuje, ze rozwdj domaga si¢ nade wszystko ducha
inicjatywy od samych zainteresowanych krajow. Kazdy z nich powinien
dziata¢ wedtug wtasnej odpowiedzialnosci, bez oczekiwania wszystkiego
od krajow bardziej uprzywilejowanych i wspotpracujac z innymi krajami.
Kazdy kraj powinien by¢ Swiadomy swoich potrzeb oraz tego, Zze ma prawo
i obowigzek szukania rozwigzan. Pomoc $wiadczona miedzy pafistwami
nie powinna ogranicza¢ podmiotowosci wyrazajacej si¢ bezpoSrednio
w wolnoSci inicjatyw, ktorych celem jest podniesienie poziomu rozwoju
krajow potrzebujacych wsparcia®.

W encyklice Laborem exercens Jan Pawet 11 dokonat charakteryzacji
elementéw duchowosci pracy®. Nawigzujac do nauczania Soboru Waty-

2 Tamze, s. 107.

3 SRS, n. 26.

3 Tamze.

3 SRS, n. 44.

%6 Zob. LE, n. 24-27.
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kanskiego 117 podkreslil, ze owoce pracy wpisane niejako w plan Bozej
opatrznosci stuza nie tylko robotnikowi, ale takze wspdlnocie, w jakiej
Zyje pracujacy: ,,Mezczyzni i kobiety, ktorzy zdobywajac Srodki na utrzy-
manie wlasne i rodziny tak wykonuja swoje przedsiewzi¢cia, by nalezycie
stuzy¢ spoteczefistwu, moga stusznie uwazac, ze swoja praca rozwijaja
dzieto Stwdrcy, zaradzajq potrzebom swoich braci i osobistym wktadem
przyczyniaja si¢ do tego, by w historii spetniat si¢ zamyst Bozy*®. Czto-
wiek dzieki swojej dziatalnosci, ubogaconej taska Chrystusa, wydatnie
przyczynia si¢ do tego, aby dobra stworzone doskonalone byly dzigki
ludzkiej pracy, technice i cywilizacji spotecznej zgodnie z przeznacze-
niem, jakie im wyznaczyl Stworca. Dobra wypracowane przez cztowieka
posiadaja charakter zar6wno materialny, jak i duchowy*. Jan Pawet 11
w Laborem exercens wskazal na prawa, ktore powinny by¢ przestrzegane,
aby zachowac pokoj spoteczny. Pierwszym tego typu prawem jest prawo
do pracy, ktorego zachowanie wyznacza kierunek polityki spoteczne;j
w 0gblnosci®. Z prawem do pracy wiaze si¢ przestrzeganie prawa do placy
rodzinnej®'. Kolejne prawo ludzi pracy dotyczy wolnosci zrzeszania sig.
Systemy spoteczne powinny gwarantowac wolne funkcjonowanie zwiaz-
kéw zawodowych, skutecznie reprezentujacych interesy robotnikow. Jan
Pawet II przestrzega jednak przed upartyjnieniem zwiazkow zawodowych
oraz podkresla ich aspekt wychowawczo-edukacyjny, ktéry powinien by¢
wpisany w statuty organizacji zwigzkowych®.

2.4. Benedykt XVI

Benedykt X VI posiada spory dorobek naukowy z zakresu katolickiej
nauki spotecznej, powstaly jednak glownie zanim zostal papiezem. Nie-
mniej swa pierwsza encyklike skoncentrowana wokot kwestii spotecznych
oglosit dopiero w piatym roku swego pontyfikatu jako swoisty komentarz
trwajacego kryzysu finansowo-ekonomicznego®. Encyklika noszaca tytut

ST KDK, n. 34.

S LE, n. 25.

¥ Tamze.

6 Zob. LE, n. 18.

6l Zob. tamze, n. 19.
0 Tamze, n. 20.

® B. Hordecki, Nauczanie spoleczne Benedykta XVI wobec wspdlczesnych problemow
globalnych, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne”, 2(2010), s. 81. https://doi.org/10.14746/
ssp.2010.2.06.
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Caritas in veritate ukazala si¢ 29 czerwca 2009 r. i jest trzecia z encyklik
Benedykta XVI. Dwie poprzednie, Deus caritas est oraz Spe salvi doty-
czyly cndt mitoSci i nadziei, a rozwazania w nich zawarte miaty charakter
teologiczno-antropologiczny.

W mysl deklaracji Papieza, jego nauczanie zawarte w Caritas in veritate
jest kontynuacja i rozszerzeniem nauczania zwlaszcza Pawta VI oraz Jana
Pawla II. Wedlug Benedykta X VI, wystapienia obu tych papiezy pozostaja
w zgodzie z wezesniejszym nauczeniem Kosciota katolickiego, a zarazem
stanowig jego integralng czes¢, zas stanowisko przedstawione w Caritas
in veritate wpisuje si¢ w tradycje katolicka w zakresie spraw spotecznych,
stanowigc jednoczes$nie tworcza kontynuacje®.

Spogladajac na nauczanie spoteczne Benedykta XVI dostrzega sie
w nim doktryng spoleczno-polityczna, bedaca jednoczesnie wyrazem Swiato-
pogladu katolickiego. W encyklice Caritas in veritate znajduje si¢ okreSlenie
zasady miloSci w prawdzie, ktéra w ocenie Benedykta X VI jest funda-
mentem nauczania spotecznego Kosciota. Zaréwno mitos¢, jak i prawda,
przywotane w tejze zasadzie, najwyzsza forme istnienia posiadaja w Bogu.
Benedykt X VI, podkreSlajac znaczenie mitosci w Zyciu cztowieka i wspdlnot,
wskazuje na zalezno$¢ pomiedzy sprawiedliwoscia a mitoScia w kontekscie
zasady dobra wspdlnego. Uwzglednienie w porzadku spolecznym oraz
politycznym wzajemnego odniesienia mitoSci i sprawiedliwosci warunkuje
ostateczny rozwdj, w ramach ktérego cztowiek ma mozno$¢ pozyskiwania
dobr wiecznych, bedacych doskonalym spetnieniem jednostkowych pra-
gnien. Uwzglednienie w systemach spotecznych mitosci i sprawiedliwosci
czyni $wiat ludzki miejscem prawdziwie przychylnym cztowiekowi®.

W encyklice Benedykt XVI doS¢ szczegétowo nakreslit aktualng
sytuacje ludzkosci. Tres¢ dokumentu koncentruje si¢ wokdt dwoch zagad-
nief. Po pierwsze, Papiez napisal o milosci i prawdzie jako wartoSciach
regulujacych systemy sprawiedliwosci spotecznej oraz warunkujacych
rozw0j w skali globu. Po drugie, encyklika dotyczy przenikania si¢ polityki,
ekonomii oraz spoleczefistwa obywatelskiego. Rozwdj petni w teksScie
funkcje pojecia kluczowego — Benedykt XVI starat sie ukaza¢ mozliwie
wiele aspektow rozwoju oraz ich wzajemne uwarunkowanie®. Stwierdzil,

% CiV,n. 8, 9.
8 J. Szulist, Zasada prawdy w nauczaniu spotecznym Benedykta XV, ,,Studia Gdan-
skie”, 42(2018), s. 134-135.

% Hordecki, Nauczanie spoteczne, s. 83.
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ze: ,,Ponad czterdzieSci lat po ogloszeniu Populorum progressio, zasadniczy
temat, czyli wlasnie postep, pozostaje otwartym problemem, ktory stat
si¢ bardziej ostry i naglacy z powodu obecnego kryzysu ekonomiczno-
-finansowego”?’.

W opinii Benedykta XVI, lista probleméw wspolczesnego Swiata
jest bardzo dtuga. Papiez skonstruowat ja wrecz jako swoisty spis plag
dreczacych ludzkos¢. Na wstepie listy umiedcil aktualny kryzys finanso-
wo-ekonomiczny, by nastepnie wymienic i charakteryzowac: ubostwo
oraz jego pochodne (gldd, nedze, choroby endemiczne, analfabetyzm)
i w konsekwencji wzrost nierdwnosci Swiatowych; pogltebienie przepasci
miedzy obszarami niedorozwoju i nadrozwoju; presje konkurencji Swiato-
wej, ktdra wymusza ograniczenia w zakresie zabezpieczenia spotecznego;
nadmierng nomadyczno$¢ wspotczesnych spoteczenistw, ktdra prowadzi
do réznego rodzaju niestabilnosci i1 trudnoSci; relatywizm kulturowy;
bezrobocie, ukryte bezrobocie, dlugotrwate wykluczenie z rynku pracy,
niegodziwg place, postawy antyprodukcyjne, marnowanie zasobéw ludz-
kich; brak szacunku do pracy; brak szacunku do zycia; fundamentalizm
i terroryzm z jednej oraz ograniczanie wtasciwie pojetej wolnosci religij-
nej z drugiej strony. Ponadto wskazat réwniez na: problemy ekologiczne
wspolczesnego Swiata, zniszczenie zasobow naturalnych, zawtaszczanie
dostepu do surowcdw, nierownosci w dostepie do edukacji; formy tury-
styki miedzynarodowej bedace wyrazem wyzysku i upadku moralnego;
niegodne traktowanie imigrantéw, pozbawianie ich praw; naduzycia
finansowe; kryzys instytucji miedzynarodowych; absolutyzacja techniki.
Szczegdlnie ostro skrytykowat tez: naduzycia bioetyczne, praktykowanie
zaplodnien in vitro, prace nad klonowaniem i krzyzowaniem cztowieka
z innymi gatunkami oraz naduzycia medialne, podporzadkowanie Srodkow
spotecznego przekazu kalkulacjom ekonomicznym, zamiarom panowania
na rynkach oraz checi narzucania wzorcow kulturowych®.

W Caritas in veritate Benedykt XVI nie ograniczyl si¢ do diagnozy
aktualnego stanu ludzkoSci i Swiata. Encyklika zawiera rowniez wytluma-
czenie fatalnej kondycji jednostek i spoteczenistw. Do gléwnych przyczyn
obecnego kryzysu Papiez zaliczyl globalizacje oraz upowszechnienie
ideologii oferujacych fatszywa wizje cztowieka. Benedykt XVI odnidst
sie do powszechnego zjawiska globalizacji. Jego zdaniem: ,,Globalizacja,

7 CiV, n. 33.
% Hordecki, Nauczanie spoteczne, s. 85-86.
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a priori, nie jest dobra, ani zla. Bedzie tym, co uczynia z niej osoby”.
W procesach globalizacji, o ile s3 odpowiednio pojmowane i zarzadzane,
upatruje Papiez mozliwos¢ wielkiej redystrybucji bogactw w wymiarze
catej planety, co nigdy wczesniej nie miato miejsca. Jednoczesnie ostrzega,
ze w przypadku zlego zarzadzania moga one przyczyni€ si¢ do wzrostu
ubdstwa i nierownosci, a takze dotkna¢ kryzysem caty $wiat®. Wedtug
Benedykta XVI globalizacja ma charakter moralnie obojetny i dziata
destrukcyjnie tylko dlatego, ze cztowiek dokonuje ztych wyboréow. Gdyby
ludzie wybierali wlasciwie 1 budowali poprawne relacje miedzyjednost-
kowe i migdzynarodowe, globalizacja nie przyczynitaby si¢ do upadku,
ale powodowala przyspieszenie postepu. W opinii Benedykta XVI, za
wazniejsza od globalizacji 1 jednoznacznie negatywna przyczyne wspot-
czesnych utrapien ludzkosci wypada uznac fakt, ze ludzie zagubili wiasna
tozsamos¢ 1 w konsekwencji nie dostrzegaja rzeczywistego celu swego
zycia. Dzieje sie tak, poniewaz ludzkoS¢ traci wiare w Boga. Zaprogra-
mowane szerzenie indyferentyzmu religijnego lub ateizmu praktycznego
ze strony wielu krajow jest sprzeczne z potrzeba rozwoju narodow, jako
ze pozbawia je energii duchowej i ludzkiej™.

Encyklika Caritas in veritate dostarcza nie tylko krytyki wspotczesnych
stosunkow miedzyludzkich. Zawiera rowniez obszerne wskazowki co do
wlasciwej przebudowy zycia jednostek, spoteczenstw oraz ludzkoSci. Be-
nedykt XVI nie poprzestat na wskazaniu zasad, w oparciu o ktore nalezy
urzadzic Swiat, ale sformutowal znaczny zasob dyrektyw, ktore okreslaja,
jak je realizowaé. Zdaniem Papieza przebudowe tadu spotecznego nale-
zy rozpoczaé od wlasnego wnetrza. Jest to bowiem warunek konieczny
sprawiedliwego porzadku Swiatowego. Benedykt XVI podkreSla zasade
,logiki daru bez rekompensaty”, jako trzecia z logik, w oparciu o ktore
ludzie staraja si¢ kooperowac; pierwsza to logika panstwa, druga to lo-
gika rynku. Pierwsza opiera si¢ na prawie publicznym, druga na prawie
prywatnym, swobodnej umowie réwnorzednych stron. ,,Logika daru bez
rekompensaty” jest inna od pozostatych, gdyz podstawa kooperacji jest
tutaj nie konieczno$¢, lecz wolny wybor jednostek, oparty na prawdzie
i mitoSci. Jego zdaniem, wyzwania stojace wspotczesnie przed ludzkoScia
sa tak wymagajace, iz mozna poradzi¢ sobie z nimi, o ile ,,logika daru
bez rekompensaty” przeniknie do struktur panstwowych oraz rynkowych.

® CiV, n. 42.
" Hordecki, Nauczanie spoteczne, s. 86-87.
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Oznacza to takze glebokie zmiany w strukturze i funkcjonowaniu urzedow
1 firm. W ich ramach powinny powsta¢ odpowiednie fundusze, grupy,
realizujace przedsiewziecia inne niz nastawione na wtadanie lub zysk’'.

W opinii Benedykta X VI, zasada pomocniczo$ci powinna by¢ Scisle
zwigzana z zasadg solidarnosci 1 na odwrot. Te regule o charakterze
og6lnym trzeba mie¢ zawsze na uwadze takze przy zajmowaniu si¢ spra-
wami odnoszacym si¢ do pomocy miedzynarodowej i rozwoju. Auten-
tyczna pomoc nie powinna sprzyja¢ lokalnej dominacji i wyzyskowi we
wspomaganym kraju. Powinna by¢ ofiarowana, angazujac nie tylko rzady
zainteresowanych krajow, lecz takze lokalnych dziataczy gospodarczych,
podmioty zaangazowane w kulture, KoScioly lokalne. Programy pomocy
powinny w coraz wiekszym stopniu odznaczac si¢ cechami programéw
zintegrowanych z oddolnym uczestnictwem. W dziedzinie ekonomiczne;j
zasadnicza pomoca, ktorej potrzebuja kraje rozwijajace sig¢, jest to, by
zezwoli€ 1 sprzyjaé stopniowemu wchodzeniu ich produktéw na rynki
mi¢dzynarodowe. Najwigkszym jednak bogactwem, ktore nalezy docenic
w krajach wspomaganych w rozwoju, jest bogactwo ludzkie, stanowia-
ce autentyczny kapitat, ktory trzeba powiekszaé, aby zapewnic krajom
najubozszym autonomiczng przysztos¢. Papiez wskazuje, ze wspolpraca
w rozwoju nie powinna mie¢ na wzgledzie tylko wymiaru ekonomicznego,
ale powinna stac si¢ rowniez wielka okazja do spotkania kulturowego
i ludzkiego.

W nauczaniu Benedykta XVI prawda stanowi jedna z zasadniczych
kwestii analizowanych w kontekscie zycia spotecznego. Wartos¢ badz
zasada prawdy w ramach odniesiefi migdzyosobowych wspdipracuje
z mitoScia. W odniesieniu do encykliki Caritas in veritate mozna mowic
o istotowej zaleznoSci pomigdzy prawda a mitoScig. Umitowanie prawdy
w kontekscie przyrodzonosci i nadprzyrodzonosci potwierdza wyjatkowy
status czlowieka w spoleczenistwie. W nauczaniu Benedykta XVI wskazac
mozna cztery obszary funkcjonowania prawdy spotecznej, bedace jed-
nocze$nie przedmiotem tejze prawdy. Pierwszy obszar to pokoj. Prawda
spoleczna jest tozsama z pokojem w Swiecie w zakresie zachowania nie-
naruszalnych praw i godnoSci osobowej. Drugim obszarem zastosowania
prawdy jest wolnos$¢. Wolno§¢ wynika z natury cztowieka, w czym realizuje
si¢ nawigzanie do nauczania Soboru Watykanskiego II. Jednocze$nie

T CiV, n. 39-40.
2 Tamze, n. 58-59.
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wolne akty woli zaktadaja nienaruszalno$¢ innych os6b oraz wspdlnot.
Trzeci obszar prawdy obejmuje systemy wykonywania wladzy, w tym nade
wszystko demokracji. Czwarty obszar dotyczy aktywnoSci polityczne;j
w zakresie propagowania prawdy moralnej. Prawda spoteczna powinna
cechowac si¢ realizmem i odpowiedzialnoscia”.

2.5. Franciszek

Encyklika Laudato si’ zostala podpisana przez papieza Franciszka
w Rzymie w uroczystos¢ Zestania Ducha Swictego 24 maja 2015 r.,
w trzecim roku jego pontyfikatu™. Jest pierwszym dokumentem papieskim
poswieconym w catosci ekologii i mozna ja potraktowac jako dokument
moralny, w ktérym zawarta jest nauka spoteczna KoSciota. Potwierdza to
takze sam Franciszek, gdy cytuje encykliki spoteczne swoich poprzednikéw
Rerum novarum Leona XIII, Centesimus annus Jana Pawla 11, Caritas
in veritate Benedykta XVI. W encyklice Franciszek czgsto przytacza
wypowiedzi o ekologii zawarte w dokumentach konferencji biskupéw
réznych panstw. W ten sposob chce podkresli¢ jednos¢ z biskupami na
catym Swiecie i przypomnied, ze nauka o ekologii nalezy do catego Ko-
Sciota katolickiego™.

Papiez Franciszek problem ekologii uznaje za jedno z najwazniejszych
wyzwan wspotczesnoSci. Temat ten jest wazny dla wszystkich ludzi, nie-
zaleznie od ich $wiatopogladu, rasy, pochodzenia, miejsca zamieszkania,
zajmowanego stanowiska. Jezeli cztowiek przestaje troszczy€ sie o Swiat
stworzony (np. lasy, jeziora, powietrze), to w niedlugim czasie obraca
si¢ to przeciwko niemu. Papiez zacheca do wspdlnego zastanowienia si¢
nad problemami ekologicznymi i podjecia dziatan. Problemy podjete
w encyklice maja pomdc rozpoznawac wspolczesne wyzwania w zakresie
ochrony srodowiska naturalnego™.

W encyklice Laudato si’ Papiez wykazuje troske o ,,nasz wspolny
dom”. Wnikliwe opisuje objawy obecnej sytuacji ekologicznej. Wiele
uwagi poswieca przyczynom zagrozen ekologicznych, by przedstawic
wladciwe rozwigzania”’.

B Szulist, Zasada prawdy, s. 142-143.

™ Franciszek, pap., Encyklika Laudato si’, Krakow 2015.

5 J. Kostorz, Katechetyczne znacznie encykliki Laudato si’, ,,Studia Oecumenica”,
15(2015), s. 70-71. https://doi.org/10.25167/s0.3302.

LS, n. 2-4.

"Kostorz, Katechetyczne znaczenie, s. 71-72.

315


https://doi.org/10.25167/so.3302

Franciszek w wielu miejscach encykliki przedstawia rézne oblicza
ekologii. Wymienia i opisuje m.in. ekologie spoteczna, gospodarcza, kul-
turowa iludzka. Za istotne uznaje integralne podejscie. Stad proponuje,
by zastanowic si¢ nad r6znymi aspektami ekologii integralnej, obejmujace
wymiar ludzki i spoleczny’™.

Ekologia integralna w mysl encykliki Laudato si’ ukonkretnia si¢
w postawie serca cztowieka. Powigzana jest ona z harmonijnym zZyciem,
w ktorym szczegdlne miejsce zajmuje rozwoj sfery duchowej. Sktada sie
na nia ekologia Srodowiskowa, gospodarcza, spoteczna i kulturowa oraz
ekologia zycia rodziny. Ekologia integralna, zdaniem papieza Franciszka,
wymaga, ,,aby poswieci¢ troche czasu na odzyskanie spokojnej harmonii
ze stworzeniem, na refleksje o naszym stylu zZycia i naszych ideatach, na
kontemplacje Stworcey, ktory zyje poSrdd nas i w tym, co nas otacza, a kto-
rego obecnosci nie powinno si¢ wytwarzac, lecz odkrywac, odstaniac””.

Mowiac o ekologii integralnej, Franciszek podkresla istnienie roz-
norodnych stowarzyszefn zaangazowanych na rzecz dobra wspdlnego,
troszczacych si¢ o ochrong Srodowiska naturalnego i miejskiego. W tym
zawiera si¢ przywracanie pigkna zaniedbanym zabytkom i pomnikom
przyrody; ochrona miejsc, ktore upiekszaja otoczenie i stuza ludziom;
kultywowanie wspdlnej tozsamoSci oraz zachowanie i przekazywanie
historii. Z tym dziataniem taczy sie: ,,poczucie solidarnoSci, bedacej
jednocze$nie SwiadomoScia zycia we wspolnym domu, ktéry powierzyt
nam Bog”¥.

Papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ nie poprzestaje na opisie
problemdw waznych z perspektywy ekologii integralnej. Zasygnalizowane
problemy uzupetnia o to, co wiaze si¢ z edukacja i wychowaniem. Samo
mowienie o ekologii nie wystarczy. Potrzebna jest zmiana stylu zycia
wszystkich, ktorzy korzystaja ze Srodowiska naturalnego. Zdaniem Papieza
trzeba zmieni¢ nawyki ludzi w r6znych obszarach zycia, np. konsumpcji,
korzystania z dobr natury, ochrony Srodowiska, budowania pokoju, sze-
rzenia ducha rado$ci®'. Méwiac o edukacji i wychowaniu ekologicznym,
Franciszek podkresla centralng role rodziny: ,,poniewaz jest ona miej-
scem, w ktorym zycie, dar Boga, moze w sposob wlasciwy by¢ przyjete

BLS, n. 137.

7 Tamze, n. 225.

80 Tamze, n. 232.

81 Kostorz, Katechetyczne znaczenie, s. 76.
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i chronione przed licznymi atakami, na ktére jest ono wystawione, moze
tez rozwijac si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego ludzkiego wzrostu.
Whbrew tak zwanej kulturze Smierci, rodzina stanowi oSrodek kultury zy-
cia”®. W rodzinie dziecko uczy si¢ mitosci i troski o zycie. Tutaj ksztattuje
nawyki ekologiczne takie, jak wtaSciwe korzystanie z rzeczy materialnych,
sprzatanie po sobie, poszanowanie lokalnego ekosystemu i ochrona
wszystkich stworzefi. Rodzina jest miejscem formacji integralnej, w kto-
rym rozgrywaja sie Scisle ze soba powigzane rozne aspekty osobistego
dojrzewania mlodego cztowieka®. Rodzina pomaga tez w wychowaniu
estetycznym, bez ktérego trudno o wrazliwos¢ na pigkno obecne w dziele
stworzenia®. Papiez Franciszek zache¢ca do rozwijania w sobie pogody
ducha, wstrzemiezliwoSci, prostoty, wdziecznosci, pokory, waznych dla
wychowania integralnego®.

Nieocenione sg teksty encykliki Laudato si’, ktore ukazujq rozne for-
my ekologii integralnej i dowartoSciowuja wdziecznosc¢, pokore, pogode
ducha. Pozwalaja one podjaé refleksje nad zastosowaniem zasad ekologii
integralnej we wlasnym zyciu oraz zainicjowac dziatania stuzace edukacji
i wychowaniu ekologicznemu®.

3. Wnioski

Problematyka ekologiczna juz od wielu lat znajduje swoje miejsce
w nauczaniu KoSciota katolickiego. Ze wzgledu na ograniczone mozliwosci
artykutu zostaly zaprezentowane wybrane dokumenty, w ktorych papieze,
po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II, podejmowali zagadnienia
dotyczace ekologii.

1) Moéwiac o ekologii warto zwrdcié uwage, ze za stowem tym moze
kry¢ si¢ r6zna tresé. Stowo ,,ekologia” oznacza nauke o strukturze i funk-
cjonowaniu przyrody na réznych poziomach organizacji, ekonomike
przyrody. Ekologia, dajac podstawy do dziatalnoSci cztowieka w Sro-
dowisku przyrodniczym, zostala w jezyku potocznym zwigzana gtéwnie
z zagadnieniami ochrony Srodowiska przyrodniczego oraz jego niszczenia.
Utozsamienie ekologii z ochrong Srodowiska doprowadzito do powsta-

821LS, n. 213.

8 Tamze.

8 Tamze, n. 215.

8 Tamze, n. 223-227.

% Kostorz, Katechetyczne znaczenie, s. 78.
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nia ekologii glebokiej, ktdra to nazwa okresla si¢ poglady filozoficzne
i etyczne przyjmujace, ze Zycie (organizmy, systemy ekologiczne) sa war-
toScia, ktora nalezy bezwzglednie chronié. W ujeciu radykalnym ekologia
gteboka uznaje Ziemig jako warto$¢ nadrzedna, co prowadzi do zasady
przyrodocentryzmu, w przeciwienstwie do pogladow antropocentrycznych
uznajacych czlowieka za najwyzsza wartosc.

2) Sobdr Watykanski IT w Konstytucji Gaudium et spes eksponuje
znaczenie dwoch podstawowych zagadnief nauki spotecznej, a mianowi-
cie cztowieka i Swiata. Osoba ludzka znajduje si¢ w centrum nauczania
Kosciota. Wyjatkowa pozycja cztowieka wynika z posiadanej przez niego
godnoSci osobowej. Nadzwyczajna wartosS¢ jednostki ludzkiej poSrod
innych stworzef wyraza sie w sformutowaniu, ze czlowiek jest ,,stwo-
rzony na obraz Bozy”. Owo podobienstwo dotyczy posiadanej wladzy
rozumu, woli oraz sumienia. Cztowiek zostat ustanowiony przez Boga
panem wszystkich stworzefn, moze wigc dalej Swiadomie porzadkowac
Swiat oraz angazowac si¢ w pomnazanie dobra. O godnoSci cztowieka
decyduja jednak nie tylko przymioty natury jednostkowej, ale réwniez
zdolnos¢ do ksztaltowania wspolnot.

3) Zagadnienia spoteczne wypracowane przez Ojcoéw Soboru zna-
lazly swoje poglebienie w nauczaniu papiezy posoborowych. Omawiajac
zagadnienie problematyki ekologicznej w dokumentach papieskich wy-
danych po zakonczeniu Vaticanum II nalezy podkres§li¢, ze Jan XXIII,
papiez ktory rozpoczal soborowa odnowe, wydat dwie encykliki: Mater
et Magistra i Pacem in terris, w ktOrych wnidst nowe elementy do teorii
sprawiedliwoSci spolecznej. Sprawiedliwos¢ zaliczyt, obok prawdy, wol-
nosci 1 mitosci, do fundamentalnych zasad zycia spotecznego.

4) Nastepcy Jana XXIII na Stolicy Piotrowej podejmowali w swoim
nauczaniu kwestie spoteczne. Pawet VI jest autorem encykliki Populorum
progressio 1 listu apostolskiego Octogesima adveniens, w ktorych podjat
tematyke spoleczna. Zasade sprawiedliwoSci spolecznej rozumiang jako
realizacje dobra wspdlnego przez wszystkich cztonkéw spotecznosci
oraz sprawiedliwy podzial obowiazkéw i uprawnien uznat on za pod-
stawe caltej nauki spotecznej KoSciota. W sprawiedliwosci spoteczne;j
Pawet VI wyrézniat aspekt statyczny oraz dynamiczny, oparte na prawie
naturalnym. Sprawiedliwos¢ statyczna to ochrona porzadku spotecznego
przez prawo, natomiast dynamiczna to realizacja sprawiedliwosci spo-
tecznej we wspodlnocie. Jan Pawet II na kilkanaScie lat przed wyborem
na Stolice Piotrowa uczestniczyl w obradach Soboru Watykanskiego I1I.
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Jego wspotudziat w ostatecznym ksztalcie dokumentéw soborowych jest
szczegOlnie widoczny w Konstytucji Gaudium et spes. Znalazto to pdzniej
odzwierciedlenie m.in. w encyklikach spotecznych: Dives in misericordia,
Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus. Jan Pawet 11
w swoich dokumentach spotecznych dokonat wyktadni soborowej Kon-
stytucji Gaudium et spes, ktora mozna podzieli¢ na trzy bloki zagadnien:
uwarunkowania wspdlnot politycznych, rozwdj oraz praca. Benedykt X VI
encyklike skoncentrowana wokot kwestii spotecznych Caritas in veritate
wydat jako swoisty komentarz trwajacego kryzysu finansowo-ekonomicz-
nego. W mysl deklaracji autora, jego nauczanie zawarte w encyklice jest
kontynuacja i rozszerzeniem nauczania zwlaszcza Pawla VI oraz Jana
Pawta II i wpisuje sie w tradycje katolicka w zakresie spraw spotecznych,
stanowiac jednoczesnie tworcza kontynuacje.

5) Encyklika Laudato si’ papieza Franciszka jest pierwszym dokumen-
tem papieskim poSwieconym w catosci ekologii i mozna ja potraktowad
jako dokument moralny, w ktérym zawarta jest nauka spoteczna Kosciota.
Potwierdza to takze sam Franciszek, gdy cytuje encykliki spoteczne swoich
poprzednikéw, poczawszy od Rerum novarum Leona XIII. W encyklice
Papiez czgsto przytacza wypowiedzi o ekologii zawarte w dokumentach
konferencji biskupow réznych panstw. W ten sposob chee podkreslic
jednos¢ z biskupami na catym §wiecie i przypomnied, ze nauka o ekologii
nalezy do catego Kosciota katolickiego. Nie jest wigc encyklika Laudato si’
pierwszym dokumentem papieskim, ktory podejmuje tematyke ekologii.
Co wigcej, nawigzuje do zagadnief poruszanych przez poprzednikow
Franciszka oraz wykorzystuje przemyslenia biskupéw z r6znych regio-
now Swiata. Encyklika nie nawiazuje do pogladow przyrodocentrycznych
skupiajacych si¢ przede wszystkim na ochronie Ziemi, ale reprezentuje
poglad antropocentryczny, uznajac cztowieka za najwyzsza wartos¢. Papiez
Franciszek problem ekologii uznaje za jedno z najwazniejszych wyzwan
wspolczesnosci. Temat ten jest wazny dla wszystkich ludzi, dlatego za-
checa do wspdlnego zastanowienia si¢ nad problemami ekologicznymi
1 podjecia dziatan. Franciszek w wielu miejscach encykliki przedstawia
rozne oblicza ekologii i dlatego za istotne uznaje integralne podejscie. Stad
proponuje, by zastanowic si¢ nad réznymi aspektami ekologii integralnej,
obejmujacej wymiar ludzki i spoteczny. Encyklika ukazuje r6zne formy
ekologii integralnej sktaniajac do podjecia refleksji nad zastosowaniem
jej zasad we wlasnym zyciu oraz zainicjowania dziatan stuzacych edukacji
1 wychowaniu ekologicznemu.
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STRESZCZENIE

W stowie ,,ekologia” moze kry¢ si¢ rdzna tre$¢. Ekologia oznacza nauke o struk-
turze i funkcjonowaniu przyrody na réznych poziomach organizacji. Utozsamienie
natomiast ekologii z ochrong srodowiska doprowadzitlo do powstania ekologii
glebokiej. W ujeciu radykalnym ekologia gteboka uznaje Ziemig¢ jako warto$¢ nad-
rzedna, co prowadzi do zasady przyrodocentryzmu, w przeciwienstwie do pogladéw
antropocentrycznych, uznajacych cztowieka za najwyzsza wartosé.

Sobdr Watykanski I w Konstytucji Gaudium et spes eksponuje znaczenie dwoch
podstawowych zagadnien nauki spotecznej, a mianowicie cztowieka i Swiata. Osoba
ludzka znajduje si¢ w centrum nauczania KoSciota. Wyjatkowa pozycja cztowieka
wynika z posiadanej przez niego godnoSci osobowe;.

Zagadnienia spoteczne wypracowane przez Ojcodw Soboru znalazly swoje po-
glebienie w nauczaniu papiezy posoborowych. Problematyka ekologiczna, w ktorej
centralne miejsce zajmuje cztowiek, znalazta swoje miejsce w nauczaniu papieskim
jeszcze przed zakoficzeniem obrad Vaticanum II, w szczegdlnosci w encyklikach
Jana XXIII. Jego nastepcy na Stolicy Piotrowej wielokrotnie podejmowali w swoim
nauczaniu kwestie spoteczne. Encyklika Laudato si’ papieza Franciszka jest pierwszym
dokumentem papieskim po§wigconym w catosci ekologii i mozna ja potraktowac
jako dokument moralny, w ktérym zawarta jest dotychczasowa nauka spoteczna
Kosciota. Potwierdza to takze sam papiez Franciszek, gdy cytuje encykliki spoteczne
swoich poprzednikéw, poczawszy od Rerum novarum Leona XIII, oraz gdy przyta-
cza wypowiedzi o ekologii zawarte w dokumentach konferencji biskupéw réznych
panstw, podkreSlajac w ten sposob, ze nauka o ekologii nalezy do calego KoSciota
katolickiego. Encyklika Laudato si’, méwiac o ekologii integralnej, przedstawia
poglad antropocentryczny uznajacy cztowieka za najwyzsza wartoSc.

Stowa kluczowe: problematyka ekologiczna, Sobér Watykanski I, posoborowe
dokumenty papieskie.

SUMMARY

There may be different meanings in the word ecology. Ecology means the study
of the structure and functioning of nature at different levels of organization. On the
other hand, the identification of ecology with environmental protection has led to
the emergence of deep ecology. In radical terms, deep ecology recognizes the Earth
as a superior value, which leads is the principle of natural-centrism, in contrast to
the anthropocentric views that recognize man as the highest value.

The Second Vatican Council in its Constitution Gaudium et spes emphasizes
two fundamental issues of science, namely man and the world. The human person
is at the center of the Church’s teaching. The unique position of a human being
results from his personal dignity.

The social issues suggested by the Council Fathers found their deepening in
the teaching of the post-Vatican II popes. Ecological issues in which man occupies
a central place found its place in papal teaching even before the end of Vatican II,
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in particular in the encyclicals of John XXIII. His successors in the See of Peter
repeatedly raised social issues in their teaching. Pope Francis’ encyclical Laudato
si’ is the first papal document devoted entirely to ecology and can be treated as
a moral education, which includes the current social teaching of the Church. This
is also confirmed by Pope Francis himself when he cites the social encyclicals of
his predecessors starting with Rerum novarum Leo XIII and when he quotes state-
ments about ecology contained in the documents of bishops’ conferences of vari-
ous countries, thus emphasizing that the science of ecology belongs to the entire
Catholic Church. The Laudato si’ encyclical, speaking of integral ecology, presents
an anthropocentric view, recognizing man as the highest value.

Key words: ecological issues, Vatican Council II, post-conciliar papal documents.
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