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WARTOSC WOLNOSCI W NAUCZANIU
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Stowa Kkluczowe: wolnos¢, prawda, pokdj, dobro, solidarno$¢, nardd.

Streszczenie: Cztowiek wspOlczesny wysoce ceni warto$¢ wolnoSci. Niekiedy
jednak dochodzi do absolutyzacji tego daru z catkowitym pominieciem
prawdy. Wobec licznych watpliwosci, takze natury teologicznej, zaréwno
bt. kardynat Stefan Wyszynski, jak i Sw. Jan Pawet II w swoim nauczaniu
przypominali o wlaSciwym rozumieniu wartoSci wolnoSci oraz o relacji
miedzy wolnoS$cig a prawda: wolno$¢ stuzy prawdzie i jest od niej zalezna.
Wolno§¢ jest whasciwoSciag natury ludzkiej, ktrej nie moze przy¢émic nawet
zewnetrzne zniewolenie. Chrystus natomiast, a w §lad za nim KoScidt jest
strézem prawdziwej wolnosci, wolnoSci w prawdzie. Przy zachowaniu tej
hierarchii mozliwa jest realizacja innych wartoSci, takich jak dobro, mito$¢
czy sprawiedliwos¢.

Aksjologia w ogdlnosci to czegs¢ filozofii zajmujacej sie zagadnieniami
etycznymi. Aksjologia ma swoj poczatek w XIX wieku, w pismach filo-
zoféw Dawida Hume’a, Augusta Comte’a; z kolei w XX wieku w szkole
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fenomenologicznej nastapil jej rozwdj w postaci nowego spojrzenia na
wartoSci jako obiektywne i niezbedne w procesie wychowania cztowieka.

Swiety Jan Pawet II reprezentuje personalistyczne spojrzenie na
cztowieka, w ktorym aksjologiczne do§wiadczenie realizuje si¢ na wielu
ptaszczyznach osobowosci: intelektualnej, wolitywnej i uczuciowej. Samo
poznanie intelektualne czy tez samo przezycie emocjonalne i duchowe
pozbawia wlasciwego spojrzenia na wartosci. WartoSci muszg by¢ rozpo-
znane w kontekscie calej sfery psychofizycznej cztowieka. Rozpoznanie
wartoSci, doSwiadczenie wartoSci i wychowanie do wartoSci sa przezycia-
mi ztoZzonymi i zréznicowanymi, w zaleznoSci od typu wartoSci. Dlatego
inaczej okreSlamy wartoSci estetyczne, utylitarne, moralne, materialne
czy tez wartosci przezyé duchowych i konkretnych czynéw!. Swiety Jan
Pawet II w swoim nauczaniu szczegdlnie odnosit si¢ do podstawowych
wartoSci: wolnosci, sprawiedliwosci, mitoSci, prawdy 1 pokoju. Natomiast
w wystapieniach czesto nawiazywat do wartoSci solidarnosci.

Blogostawiony kardynat Stefan Wyszyniski byl socjologiem, stad
odwolywat sie przede wszystkim do wartosci spotecznych i wskazywat
na ich niezbednos$¢ w zyciu narodu i pafistwa. Za podstawowa wartosc,
przynalezna cztowiekowi z natury, uwazat wolnos¢. Brak tej wartosci
w zyciu indywidualnym, spolecznym, a takze politycznym prowadzi do
wszelkiego rodzaju zniewolen; do pomniejszania godnoSci cztowieka,
ogranicza ludzki rozw6j w zakresie duchowym, rodzinnym, narodowym,
panstwowym i gospodarczym.

Obaj ci mysliciele —jeden socjolog (kard. Stefan Wyszyfiski), a drugi
filozof (Jan Pawel II) — rozwingli aksjologie praktyczna, odnoszaca si¢
do zycia indywidualnego cztowieka i do spoteczefistwa, naturalnego
Srodowiska zycia ludzkiego.

1. Aksjologia bl. kard. Stefana Wyszynskiego

Aksjologia kardynata Stefana Wyszyfiskiego dotyczyla spoteczefnistwa
polskiego, szczegdlnie w odniesieniu do wartosci wolnosci. Warto$¢ te
nalezy rozpatrywac na wielu ptaszczyznach, a do najwazniejszych mo-
zemy zaliczy¢: postawe osobista wynikajaca z patriotyzmu, teologiczna,
koscielng (eklezjologiczna) i postawe narodowa. ,,Najwazniejsza jednak
ptaszczyzng byla gleboka wiara stugi Bozego ks. kard. Stefana Wyszyn-

1Zob. Z. Struzik, Wychowanie do wartosci. Szkota podstawowa. Poziom 2, Warsza-
wa 2021, s. 15.
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skiego, ktora przeprowadzita go przez wiele do§wiadczen, cierpien, walki
0 wolnosc¢ osobista i spoteczng. Kardynat przede wszystkim byl spotecz-
nikiem, oddanym nauczycielem i wspéttowarzyszem doSwiadczen i walki
o wolno$¢, ktoéra rozumiat jako warto$¢ podstawowa, niezbywalna dla
kazdego zycia ludzkiego™.

Ksigdz Prymas wolno§¢ rozumiat jako dar pochodzacy od Boga,
wywodzacy si¢ z dzieta stworzenia. Wielokrotnie przypominat przestanie
Pisma Swietego: ,,Czyficie sobie ziemie poddana” (Rdz 1, 28). Polecenie
panowania nad wszelkim stworzeniem odnosito si¢ tylko do czlowieka;
stanowito o jego godnosci, wyjatkowosci, okreslato jego osobowos¢
1 cztowieczenistwo jako takie. Przeciwiefistwem wolnosci jest wszelka
niewola, tak fizyczna, jak i duchowa, ograniczajaca myslenie, planowa-
nie, dziatanie indywidualne i zbiorowe, a w konsekwencji prowadzaca
do znacznej redukcji osoby ludzkiej. Cztowiek zniewolony, w jakikol-
wiek sposdb, doswiadcza cierpienia, ktore powoduje bunt, a nastepnie
dziatania wszelkiego rodzaju, wlacznie z walka, o odzyskanie nieprawnie
zabranej mu wolnosci. Z takiego zjawiska osobowosci cztowieka wynika
Scisly zwiazek wolnosci z pokojem, rozumianym szeroko, obejmujacym
pokdj wewnetrzny, po spelnieniu okreslonych zadan i obowiazkow, jak
1 pokoj spoteczny, ktory obejmuje ludzi dziatajacych wspdlnie, tworzacych
wspolnoty wolnosci i pokoju.

Ludzkos¢, w ciagu wiekow, wielokrotnie do$wiadczata walki o pokoj
1 wolno$¢, na drodze agresji, wojny, rewolucji, wystapien publicznych,
protestow zorganizowanych i spontanicznych wystapief, z narazeniem
zdrowia i zycia. Czlowiek jest zdolny poSwigci¢ nawet wlasne Zycie za
wolnos¢ 1 pokdj. Oddaje je w imie wlasnej godnosci i dla dobra wspdl-
noty, poswieca si¢ ideowo, duchowo, §wiadczy o wartosciach duchowych,
wyzszych od débr doczesnych. Walka o pokdj i wolnos¢ najczesciej od-
bywa sie w sytuacjach racjonalnie beznadziejnych; cztowiek staje wobec
sit znacznie wigkszych, ale z nadzieja na przeniesienie wartosci pokoju
i wolnosci dla innych, dla przyszlych pokolen, aby nie utracity naturalnej
wrazliwoSci na te niezbywalne wartoSci.

W ujeciu historycznym ofiarowanie zycia i cierpien na rzecz wolno-
Sci jest podstawa do zmiany ustrojéw panstwowych, wptywa na postep
spoteczny, a takze daje mozliwoS¢ wolnego dziatania cztowieka. To

2Tenze, Obrona wolnosci narodu ksiedza kardynata Stefana Wyszyrniskiego Prymasa
Polski w 100 rocznice odzyskania niepodlegtosci 1918-2018, Warszawa 2018, s. 27.
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poswiecenie byto i jest podstawa wielu indywidualnych osiggnieé nauko-
wych, dlatego Prymas nawolywal: ,,Caly wysilek prawdziwego postepu
powinien zmierza¢ do przywrdcenia i do zabezpieczenia cztowiekowi
wolnoSci. Wspolczesny cztowiek bardziej potrzebuje wolnoSci, anizeli
jakiejkolwiek zdobyczy i osiggnie¢, wsrdd ktorych coraz bardziej czuje
sie skregpowany i uwigziony™.

1.1. Wybrane zagadnienia wartosci wolnosci w nauczaniu
ks. kard. Stefana Wyszynskiego

Wolnos¢ zakorzeniona i utrwalana w §wiadomosci cztowieka realizuje
sie na wielu ptaszczyznach zycia osobistego 1 spotecznego. Jednostki two-
rzg rodziny, spotecznosci zawodowe, a takze narody i panstwa. Jednostka
ludzka w zbiorowosci przyjmuje wspdlne wartosci, wtacza sie we wspdlnote
dobra panstwa i narodu; tworzy wspolna kulture intelektu i kulture dziatan
(produkcja przemystowa, handel). Relacje miedzyludzkie powstaja w spo-
sob niezalezny i te niezaleznos$¢ podkresla si¢ we wszystkich dokumentach
formalnych jako podstawy do dziatan i spodziewanych korzysci. Traktaty
miedzynarodowe zaznaczaja niezaleznos¢ panstw i przewiduja ich zerwa-
nie w wypadku niebezpieczefstwa utraty jakiejkolwiek formy wolnosci.

1.1.1. Wolnos$¢ ideatem cztowieka

Obchody tysiaclecia chrztu Polski i przygotowania w formie Wiel-
kiej Nowenny (1957-1966) staly si¢ wielka manifestacja wiary, wolnoSci
1 nadziei; daty wyraz poczucia godnosci chrzescijanskiej i obywatelskiej
polskiego narodu. Nardd ponownie podjat podstawowe wartoSci i nie
pozwolit ich sobie odebrac. Byto to zgodne z podstawowymi wartoSciami
,Tozumnosci, wolno$ci, mitosci i serca”, ktére biora swoj poczatek od
Boga. ,,Istote osobowosci cztowieka stanowia jego walory duchowe — ro-
zum, wola, serce, wrazliwo$¢ uczuciowa, dobro¢, ustuznos¢, uczynnosc.
Wartosci te przejawiaja sie szczegllnie w Swiecie kobiecym. Te walory
maja olbrzymie znaczenie dla wychowania mtodego pokolenia™. Walory

*S. Wyszynski, Jesli sie nie staniecie jako dzieci... Do mlodziezy zeriskiej, Warszawa,
rezydencja prymasowska, aula Swi@tego Jana Chrzciciela, 1211963, w: tenze, Dziela zebrane,
t. 10, Warszawa 2012, s. 29.

*Tenze, Teologiczne argumenty w duszpasterstwie rodzin. Do duszpasterzy rodzin,
Warszawa, 17 I1 1977, w: tenze, Kazania i przemowienia autoryzowane, Dom Pamieci Stefana
Kardynata Wyszyfiskiego w Czestochowie (KiPA-Cz), t. 57, s. 120-121.

S Tamze.
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duchowe (wartosci) Swiadcza o czlowieczefstwie, o wrazliwosci ludzkiej
1 jednoczesnie wskazuja na godnos¢ bytu ludzkiego, ktorego nie mozna
sprowadzac tylko do materializmu praktycznego®.

Ontologiczna wolno$¢ cztowieka wynika z podstawowego prawa do
zycia. Temat obrony zycia stat si¢ palacy wobec ideologii propagowa-
nej w dwezesnym czasie wsrod panstw bloku wspdlnoty socjalistycznej,
uzaleznionych od ZSRR. Polityka rzadu i partii zaktadata zdecydowane
ograniczenie dzietnosci w spoleczenstwie, aby w ten sposob — tak uwazano
—zmniejszy¢ zapotrzebowanie na produkty ZywnoSciowe i przemystowe.
Propagowano poglad Malthusa o zwigkszajacej si¢ nierbwnomiernie
liczbie ludnosci w stosunku do mozliwosci produkcji rolne;.

Prymas stat na stanowisku, ze zadne trudnosci ekonomiczne nie
moga by¢ sprzeczne z prawem do zycia indywidualnego cztowieka i ca-
tego Narodu: ,,Narod musi mie¢ zdrowa ambicje wielkiego przyrostu
naturalnego. Panstwo musi mie¢ postawe obrony kazdego zycia, by na
wladzy nie ciazyto wiele wyrokéw Smierci, by kazdemu przyznawano
rowne prawa do warunkOw bytowania, by nieustannie poprawiata si¢
atmosfera bezpieczenstwa zycia””’.

1.1.2. Wolno$é Kosciota

Walka z KoSciolem byta prowadzona systematycznie, podstepnie
i ideowo. Prymas ujawniat wszystkie te metody, przekazywat publicznie
informacje, wykazywal zagrozenia i tamanie praw obywatelskich: ,,Wie-
cie dobrze, Najmilsi, jak wielkie jest zagrozenie wiary naszego Narodu
przez systematycznie prowadzong laicyzacje i ateizacj¢. Trwa bezustanna
walka z wiara w sercach dzieci i mlodziezy. Na t¢ walke przeznacza sie
olbrzymie fundusze, ptynace z podatkéw wierzacego Narodu, ktore stuza
i temu, aby zabija¢ Boga w sercach wierzacych”®. W tej wypowiedzi widac
bezposrednia zaleznoS¢ 1 zwigzek wolnosci ze sprawiedliwoScia, ktora

¢ ,,Ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka prowadzi nieuchronnie do materializmu
praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu.
Ujawnia si¢ tu takZe niezmienna prawdziwoS$¢ stow Apostota: «A poniewaz nie uznali za
stuszne zachowac prawdziwe poznanie Boga, wydal ich Bog na pastwe na nic niezdatnego
rozumu, tak ze czynili to, co si¢ nie godzi» (Rz 1, 28). W ten sposob wartosci zwiazane z «by¢»
zostaja zastapione przez wartosci zwiazane z «mieé»”. EV, n. 23.

7S. Wyszynski, Zwycieski Wodz Zycia kroluje zyw. List pasterski na Wielkanoc 1957,
21 1V1957, w: tenze, Dziela zebrane, t. 3: 1956 —1957, Warszawa 1999, s. 193-194.

8Tenze, List do polskich rodzin przygotowujacych si¢ na nawiedzenie kopii obrazu
Matki Bozej Jasnogoérskiej, Gniezno, 15 VIII 1978, KiPA-Cz, t. 60, s. 227-228.
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stanowi podstawe wszelkich racji oraz relacji miedzyludzkich. Cztowiek
sprawiedliwy zawsze uznaje wolnos¢ drugiego cztowieka, tak indywidu-
alna, jak i spoteczna.

Kosciot katolicki ma mandat, aby spetnia¢ swoje postannictwo — po-
stannictwo Chrystusa: ,,IdZcie na caly Swiat i gtoScie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16, 15); moze realizowac t¢ misj¢ tylko w Srodowisku
wolnych ludzi. Wolnych do przyjecia orgdzia ewangelicznego, wolnych
w wyznawaniu wiary i wolnych w jej przekazywaniu kolejnym wyznawcom
i nastepnym pokoleniom. Prymas odwotywat si¢ do dokumentéw KoSciota,
gdy nawotywat do wolnego gloszenia przestania ewangelicznego’. Propo-
nowana i na site wprowadzana rewolucja obyczajowa, wraz z problemami
socjalistycznego panstwa polskiego, stworzyta zagrozenie totalnego za-
famania moralnego Narodu. Ratunek odnowienia moralnego kardynat
Wyszynski widzial w Kosciele: ,, To jest cata sita KoSciota, do ktorego dzisiaj
zewszad wotaja: Ratujcie, bo my juz nic nie umiemy zrobic. Nie wiemy, jak
dac pokdj, jak zwalczy¢ wojne, jak nakarmié, jak wprowadzi¢ tad w zycie
ludzkie, jak zabezpieczy¢ szacunek dla cztowieka, jak obronic¢ prawde, do
ktorej ma cztowiek prawo, jak obroni€ cztowieka przed sponiewieraniem,
oszczerstwami, brudami, jak zabezpieczy¢ zycie rodzinie, jak daé sprawie-
dliwa zaplate cztowiekowi pracujacemu dla utrzymania rodziny”'.

1.1.3. Spoteczno$¢ narodowa. Bez kultury narodowe;j
nie ma wolnoSci ani poczucia bezpieczefistwa

Do bogactwa narodu przynalezy kultura i cata bogata historia dobra,
ztozona dla ojczyny jako dar. Staje si¢ dziedzictwem, przechodzi z po-
kolenia na pokolenie i nieustannie jest powiekszana. Dlatego Prymas
mowil, ze ,,bledem jest zrywanie w programach szkolnych z historia Pol-
ski, z literatura i kultura ojczysta. Zbrodnig niemal — tworzenie piachu
kulturalnego na ziemi ojcéw, zabijanie kultury narodowej!”!".

Religia takze przynalezy do kultury narodu, zatem odgrywata i nadal
odgrywa role elementu scalajacego nardd. Czyni go bogatszym o wartoSci

?Zob. KK, n. 3, 17; KDK.

0S. Wyszynski, Maryja — nadzieja udreczonej rodziny ludzkiej, Warszawa, koSciét
Matki Bozej z Lourdes, 11 I1 1966, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 16: Styczern — kwiecieri 1966,
Warszawa 2016, s. 197.

T Tenze, 600-lecie diecezji przemyskiej, Przemysl, katedra, 13 VI 1976, w: tenze,
Kazania i przemdwienia autoryzowane, Archiwum Instytutu Prymasowskiego Stefana Kar-
dynata Wyszynskiego w Warszawie (KiPA-W), t. 54, s. 153.
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duchowe, ktére niosa moralno$¢ oparta na wierze; a wraz z moralnoScia
przynosza szlachetnoS¢ obyczajow, poszanowanie prawa i mitos¢ blizniego,
wprowadzajg pokdj domowy i spoteczny.

W ramach edukacji spotecznej catego Narodu kardynat Wyszynski
wskazywal na konieczno$¢ zwalczania wad narodowych, ktore opanowaty
mentalno$¢ i dziatania ludzi i w duzym stopniu hamowaty wolno$¢. Wady
narodowe polaczyly sie bowiem z wadami ideologicznymi, z narzucanym
stylem zycia i edukacji, z przymusowa laicyzacja, ateizacja, z twOrczoscia
artystyczna, filmowa i literacka. ,,Skierowujemy naprzod szereg prosb do
tych sit spotecznych, ktére moga walnie poméc dobrej woli ludzi pragna-
cych wyzwolic sie z niewoli niewiary, nienawisci spotecznej, alkoholizmu,
z plagi zabijania dzieci nienarodzonych, z nieskromnoSci, z zaniZenia
moralnego naszej kultury teatralnej, filmowej, telewizyjnej czy tez stowa
drukowanego”'?. Takie stanowisko Prymasa jest zgodne z przestaniem
Ewangelii (por. Mk 7, 21-23)".

1.1.4. Wolnos¢ w spotecznosci politycznej

Podstawa zycia spolecznego, narodowego i panstwowego jest prawo,
ktore respektowane przez obywateli i rzadzacych stwarza godne warunki
zycia 1 rozwoju. Na podstawie prawa naturalnego budowane sg prawa
pozytywne ludzkie. To zadanie lezy w gestii parlamentéw (przedstawicieli
narodow), pafstwa — w zakresie sprawiedliwosci, koScioléw — w zakresie
moralnoSci. Komplementarno§¢ praw pozytywnych buduje pokdj, zgode
narodowa i pozwala praktykowaé podstawowe wartoSci: wolnos¢, spra-
wiedliwosé, mito$é, pokdj, prawde i solidarnosé. Swiecka moralno$é miata
zapanowac w spoteczefstwie polskim za rzaddw ideologicznych PRL. Po
zatamaniu si¢ jednak ideologii o podiozu ateistycznym, Nardd powra-
cal, z bolesnymi doswiadczeniami, do respektowania praw naturalnych,
z zachowaniem rozsadku, wolnosci osoby, wartoSci religijnych, podstaw
moralnych i wartoSci ogélnoludzkich.

Kardynat Stefan Wyszyniski przytaczal takze poszczegélne paragrafy
1 postanowienia konstytucyjne: ,, By wszystkie wasze prawa byly uszanowane,

2Tenze, List wielkopostny do duchowienistwa i wiernych o zagrozeniu moralnosci na-
rodu, Gniezno — Warszawa, 2 I 1968, w: tenze, Listy pasterskie Prymasa Polski 1946—1974,
Paryz 1975, s. 577.

3 Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa,
cudzotdstwa, chciwosé, przewrotno$é, podstep, wyuzdanie, zazdro§c, obelgi, pycha, glupota.
Catle to zlo z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym” (Mk 7, 21-23).
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a wsrdd nich «prawo do wolnosci obywateli» (art. 57 Konstytucji PRL),
prawo do pracy, do nauki, do wolnoSci sumienia i wyznania, «rOwne prawa
we wszystkich dziedzinach zycia pafistwowego, politycznego, gospodarczego
i kulturalnego» (art. 58, 61, 69, 70), a wiec i prawo do Boga. [...] Ufam wa-
szemu sumieniu obywatelskiemu, ktore, nawet zabiegajac o poszanowanie
stusznych praw, czyni to w duchu mitosci i pokoju chrzescijanskiego™“.
Zatem wolno$¢ gwarantowana w zapisach konstytucyjnych i w ustawach
parlamentarnych praktycznie nie funkcjonowata, przeciwnie, ideologia
danej partii, w tym przypadku o podiozu ateistycznym, powodowata szkody
moralne i klamstwo spoteczne prowadzace do zniewolenia narodu.

1.1.5. Podsumowanie kierunkéw aksjologii wolnosci
u kardynata Stefana Wyszynskiego

Prymas Tysiaclecia wykazywat duza odwage, wrecz bohaterstwo, bronigc
wartoSci Narodu, wartoSci kultury i wiary. Jak sie po latach okazato, jego
przewidywania o przysztosci Ojczyzny byly trafne. Pragnat, aby Ojczyzna
rozwijala si¢ systematycznie, z pokolenia na pokolenie, wedtug nauki Ewan-
gelii, pod stata duchowa opieka Kosciota katolickiego. Publicznie stawat
w obronie wolnosci Narodu, wolnosci rodziny i obywateli, a szczegdlnie
w obronie wiary chrzeScijanskiej 1 wyznania katolickiego. W wielu sprawach
Narodu kardynat Stefan Wyszyfiski okazat sie przewidujacym ojcem. Ostrze-
gal przed ktamstwem, utrata godnosci osobistych i obywatelskich, ostrzegat
przed zgubnymi skutkami prawa aborcyjnego. Wskazywat na konieczno$¢
powigzania narodu i pafnstwa z rodzing, bowiem jest to antropologiczna
prawda, z ktora powinny si¢ liczy¢ wszystkie ustroje panstwowe'.

2. Aksjologia wolnosci w nauczaniu $w. Jana Pawta I1

Analizowanie nauczania Jana Pawla II o wolno$ci w dokumentach
oficjalnych — encyklikach, pozwala na spojrzenie socjologiczne, odniesione
do zjawisk spolecznie ludzkich. Bylo to nauczanie uroczyste, obejmujace
caly Koscidt i trwate, dokonujace syntezy dotychczasowej wyktadni Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota's.

4 Tenze, Wezwanie do rodzicow katolickich w sprawie nauczania religii szkotach, War-
szawa, 15 VIII 1960, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 6: 1960, Warszawa 2007, s. 320-321.

15 Podstawowy materiat o warto$ci wolno$ci w nauczaniu prymasa Stefana Wyszynskiego
zostat zaczerpniety z monografii: Struzik, Obrona wolnosci narodu.

16 Uroczyste nauczanie papieskie to akty prawne i inne dokumenty wydawane przez
papieza. Powstaja bezposrednio z inicjatywy papieza i sa przez niego sygnowane. Moga tez
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Kazdy cztowiek swiadomy swojej godnosci pragnie wprowadzad
warto$¢ wolnosci w zycie whasne i spoteczne. Swiety Jan Pawet I1, papiez,
filozof i teolog wychodzit na spotkania z sumieniami ludzi i ich potrze-
bami duchowymi. Zainteresowanych ubogacal nauka oparta na rozumie
i objawieniu zawartym w Piémie Swietym i Tradycji, sam tworzyt pod-
stawy zrozumienia spraw Bozych i ludzkich. W czternastu encyklikach
kierowanych do wiernych KoSciota Chrystusowego wskazal na wartos§¢
wolnoSci w podstawowych aspektach doSwiadczania, przezywania i obrony
tej podstawowej godnoSci czlowieka, jaka jest wolnos¢.

Wolnos¢ jako taka wspotdziata z innymi podstawowymi wartoSciami,
ktore omawiat Jan Pawet 11, a mianowicie: z mitoScia, prawda, sprawie-
dliwoscia, pokojem oraz solidarnoScia. W obecnym rozwazaniu ograni-
czamy si¢, ze wzgledu na obszerno$¢ materiatu, do wolnosci, z nadzieja
przesledzenia catoSci nauczania w sposob systematyczny i chronologiczny.

2.1. Wolnos¢ a prawda

Aksjologia realizuje si¢ poprzez wspotprace i wspolzaleznosS¢ po-
szczegOlnych wartoSci, rowniez mozna wyrdzniac ich hierarchie. Do
najbardziej podstawowych i najwazniejszych wartosci Jan Pawet II zali-
czal mitos¢, wolnosc, sprawiedliwosé, prawde, pokdj i solidarnoS¢. Aby
wszystkie podstawowe wartoSci wspOtpracowaly, rownoczes$nie oddzia-
tywaly i wypetnialy swoje powotlanie, musza istnie¢ obok siebie. Tak na
przyktad mito$¢ nie moze pomijaé sprawiedliwosci jako swojej podstawy,
sprawiedliwos$¢ za$ opiera sie na prawdzie, ktora mozemy realizowaé
w sposoOb petny w wolnoSci. Solidarnos$¢ jest cecha wszystkich poprzed-
nich wartoSci, poniewaz odnosi sie do wspdtpracy wszystkich dziatajacych
podmiotéw — ludzi. Petnie postaw i dziatan aksjologicznych znajdujemy
w Jezusie Chrystusie, ktory przyszedt do ludzi. ,,Jezus Chrystus wycho-
dzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki, rowniez i naszej epoki, z tymi
samymi stfowami: «poznacie prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32);
uczyni was wolnymi”"’.

Wartosci przyjmuja forme relacji cztowieka z cztowiekiem i z Bogiem,
na ich podstawie czlowiek moze dazy¢ do moralnego zjednoczenia si¢
z Boskim Ideatem. Chrystus jest Prawda, sam méwit o sobie: ,,Ja jestem

powstawaé w wyniku pracy Kurii Rzymskiej lub soboréw albo synodéw. Zob. ABC chrzesci-
janina. Maly stownik, red. S. Zalewski, Warszawa 1999.
7RH, n. 12.
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droga, prawda i zyciem” (por. J 14, 1-12). Wolnos$¢ i prawda spotykaja
si¢ w sumieniu cztowieka, tam nastepuje weryfikacja poznanej rzeczy-
wistoSci. Papiez mocno podkresla, ze ,,[ Chrystus] wyzwala od tego, co te
wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, famie u samego niejako korzenia, w duszy
cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu”'®. To wyzwolenie cztowieka
zwszelkiego zaktamania dokonuje si¢ w sumieniu, kiedy Chrystus w Bo-
zym milosierdziu osadza czyny ludzkie, dobre i zte.

W obliczu ktamstwa i braku wolnosci, ktore znamy z historii, Papiez
wskazuje wprost, Zze odpowiedzig na nie jest nauczanie spoteczne Kosciota.
Papiez stwierdza, ze ,,skoro za$ nie wszystko to, w czym rézne systemy,
a takze poszczegolni ludzie, widza wolnoS¢ i propaguja wolnos¢, okazuje
si¢ prawdziwa wolnoscig czlowieka, tym bardziej Koscidt w imie swej
Bozej misji staje sie strozem tej wolnoSci, ktéra warunkuje prawdziwa
godnos$¢ osoby ludzkiej”".

2.2. Mitos¢ wypelnieniem wolnosci

Wolnos¢ cztowieka polega na zdolnoSci do odpowiadania na rozpo-
znang warto$¢. Jednak ostatecznym celem wolnoSci jest mito§¢é. Wolnos¢é
stwarza swego rodzaju Srodowisko, jest Srodkiem do realizowania czynow
na rzecz drugiej osoby. Mitos¢ jest celem ludzkiego zycia. Czyny, moty-
wowane akceptacja drugiego cztowieka, wyrazaja postawe zyczliwosci,
wynikajaca z postawy mitoSci. Jan Pawet I nauczat: ,, Tymczasem wolnos¢
jest wielkim dobrem wéwczas, kiedy umiemy Swiadomie jej uzywac dla
tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem. Chrystus uczy nas, ze
najwspanialszym wypetnieniem wolnosci jest mitos¢, ktdra urzeczywistnia
sie¢ w oddaniu i stuzbie. Do takiej to wlasnie «wolnoSci wyswobodzit nas
Chrystus» (Ga 5, 1; 5, 13) i stale wyzwala”®. Wolnos¢ kierujaca si¢ do
mitoSci nabiera specjalnego znaczenia, przybiera kierunek dobra, staje
sie tworcza 1 zastugujaca, podkresla cztowieczefnstwo 1 wskazuje na dobro
otrzymane od OpatrznoSci. Przyktad Syna Bozego, Jego doskonata mito$§¢
podjeta w wolnosSci uSwiadamia nam znaczenie tych dwoch wartoSci w ca-
tym dziele zbawienia i w pociagajacym przykladzie Chrystusa Zbawiciela.

Ponownie mozemy stwierdzi¢, ze podstawowe wartoSci: wolnosc,
prawda, 1 mitoS¢ tacza si¢ i nawzajem wspoOlpracuja. Nauczanie KoSciota

18 Tamze.
19 Tamze.
20 Tamze.

215



takze podkreSla niezbywalnos$¢ wartoSci ofiarowanych cztowiekowi przez
Boga. Chrystus dokonuje zbawienia przez mito$¢ do ludzi, czyni to w peini
dobrowolnie i ukazuje prawde o Bogu i o cztowieku. Podobna relacja
ukazywana jest u podstawy zycia KoSciota. Tworzona wspdlnota trwa,
opierajac sie na wolnosci, prawdzie 1 mitoSci.

2.3. Wolno$¢ sumienia

Wolnos¢ sumienia Swiadczy o istnieniu duchowos$ci w cztowieku,
ktory funkcjonuje nie tylko w Swiecie materii, ale jest rGwniez podmio-
tem relacji transcendentnych; tworzy je, rozwija 1 napetnia nimi swoje
zycie duchowe. Wszystkie systemy polityczne, ideologiczne i filozoficzne
odwotujg sie do sumienia ludzkiego, nieustannie wystawiajac to sumienie
na ocen¢ moralna.

Wolnos¢ sumienia kieruje nas do wolnosci religijnej, ktora ma wyni-
kac wprost z sumienia ludzkiego. Méwi o tym Konstytucja Gaudium et
spes: ,, Tak wiec godnoS¢ cztowieka wymaga, aby dziatat ze Swiadomego
1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i napro-
wadzony, a nie pod wptywem Slepego popedu wewnetrznego lub tez zgota
przymusu zewnetrznego”?.

Praktyczna niewydolnoS¢ realizowania wartoSci wolnosci, prawdy
i mitoSci, wynikajaca ze staboSci moralnej cztowieka, stwarza koniecznos¢
tworzenia prawa, czyli norm i zasad, ktore w sposob powszechny maja
sta¢ na strazy porzadku dziatan miedzyludzkich. W ten sposob prawo
staje sie rozjemca pomiedzy mitoscig, prawda i wolnoScia, ktokolwiek
dziata poza wartoSciami, narusza godnos¢, dlatego cztowiek powinien by¢
upominany przewidzianymi konsekwencjami (karami), do poprawnego
(sprawiedliwego) postepowania.

2.4. Wolnos¢ religijna w encyklice Redemptor hominis

Wolnos¢ religijna polega na gloszeniu prawdy w mitoSci do Boga
1 cztowieka. Wolno$¢, prawda 1 mitoS¢ maja swoje zrodto w Bogu. Ta
prawda jest podawana kazdemu cztowiekowi, w kazdym czasie, bowiem
inne racje staja si¢ niewystarczajace wobec ludzkiego do§wiadczenia zta,
nienawiSci, klamstwa.

Wolnos¢€ religijna ma prawo manifestowac si¢ takze publicznie. We
wspdlnotach religijnych i wobec spoteczefistwa wielowyznaniowego kazdy

2 KDK, n. 17.
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ma prawo do publicznego wyznawania wiary, ma prawo do publicznych
aktow religijnych. Jan Pawet I zwraca uwagg, ze absurdem jest publiczne
manifestowanie ateizmu, przy jednoczesnym zakazie manifestowania
religii. Ateistyczne ograniczenia w wyznawaniu innego, idealistycznego
pogladu sa sprzeczne z wartoScig wolnosci, to jest brak sprawiedliwosci,
nie méwiac juz nawet o braku jakiegokolwiek przejawu akceptacji — czyli
mito$ci. Przy takim braku wymienionych warto$ci ateizm okazywat si¢
wielokrotnie nienawistny, agresywny i odbierajacy cztowiekowi godno$¢?.

2.5. Chrystus wyzwolicielem cztowieka w encyklice Dives in misericordia

We wspotczesnym cztowieku mozna zaobserwowaé pewien rozdz-
wiek — z jednej strony towarzyszy mu nieustanny postep technologiczny,
z drugiej za$ ograniczenia psychofizyczne i niemozliwa do przezwycie-
zenia stabo$¢ duchowa. Jan Pawet II ujmuje ten problem w nastepuja-
cych stowach: ,,Pokolenie wspolczesne uwaza si¢ za uprzywilejowane,
gdyz postep otwiera mu wielkie mozliwosci, ktorych istnienia nawet
nie podejrzewano jeszcze kilkadziesiat lat temu. [...] W samym bowiem
cztowieku wiele elementow zwalcza sie¢ nawzajem. Bedac bowiem stwo-
rzeniem, doSwiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugie;j
strony czuje si¢ nieograniczony w swoim pragnieniach i powotany do
wyzszego zycia”?. WolnoSci nie nalezy rozumie¢ jako mozliwosci czy-
nienia czegokolwiek, ale jako dobro, ktoére prowadzi do dobra. Skoro
jednak czlowiek moze w sposob wolny wykonywac akty woli, ponosi za
nie moralng odpowiedzialno$¢. Zty czyn prowadzi do odpowiedzialno-
Sci wewnetrznej moralnej i do odpowiedzialnoSci zewnetrznej w relacji
do praw naturalnych i pozytywnych. Odpowiedzialno$¢ moralna wobec
Boga pozostaje w relacji z Jego sprawiedliwoscia i mitosierdziem. Wol-
nos¢ cztowieka, gdy zgadza si¢ z wola Boga wyrazona w przykazaniach,
staje sie wyrazem petnej wolnosci i odpowiedzialnosci. Nie mozna zatem
czyni¢ zta w nadziei na nieskonczone milosierdzie Boze, gdyz byloby to
dzialanie zuchwate, pozbawione mitosci.

Jedynym lekarstwem na wewnetrze konflikty cztowieka okazuje sie
by¢ milosierdzie Boze. Jan Pawet II odwotuje si¢ do niego, przytaczajac
argumenty biblijne i doswiadczenie ludzkosci. ,,Chrystus uobecnia Ojca
wsrod ludzi. Znamienne, ze tymi ludZmi sa nade wszystko ubodzy, nie

2RH, n. 17.
2 DiM, n. 10; zob. KDK, n. 10.
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majacy Srodkéw do Zycia, sa ludzie, ktérych pozbawiono wolnosci, sa
Slepi, ktorzy nie widza catego pickna stworzenia, sa ci, ktOrzy zyja w uci-
sku serca lub tez doznaja spolecznej niesprawiedliwosci, sg wreszcie
grzesznicy. Wobec tych nade wszystko ludzi Mesjasz staje si¢ szczegllnie
przejrzystym znakiem Boga, ktOry jest miloScia, staje si¢ znakiem Ojca.
W tym widzialnym znaku ludzie éwczesni — ale takze ludzie naszych
czasOw — moga «zobaczyé» Ojca”.

2.6. Zagrozenia wolnosci

Zagrozeniem dla wolnosci jest mylnie rozumiana i niewlasciwie wpro-
wadzana w praktyke zycia sprawiedliwos$¢, gdy kryja si¢ za nig ktamliwa
propaganda i dzialania sprzeczne z prawem, zar6wno Boskim jak i ludzkim.
Jan Pawet II ostrzegal przed tego typu zagrozeniami: ,,Trudno wszakze
nie zauwazy¢, iz bardzo czesto programy, ktore biora poczatek w idei
sprawiedliwosci, ktore maja stuzyC jej urzeczywistnieniu we wspotzyciu
ludzi, ludzkich grup i spoteczenstw, ulegaja w praktyce wypaczeniu”?.

Stosowanie sprawiedliwosci bez pelnej wolnoSci 1 mitoSci zaprzecza
wspoOlnotowemu dzialaniu tej wartosci. Sprawiedliwosc¢ jest podstawa
zaréwno wolnoSci, jak i mitosci; jest takze gwarantem innych wartoSci.
Najpierw nalezy rozstrzygnac¢, co jest sprawiedliwe, a nastepnie, czy
okresSlone dziatanie opiera si¢ na wartoSci wolnoSci. Jan Pawet I poucza,
ze istota sprawiedliwosci ,,sama z siebie zmierza do ustalenia rownosci
i prawidlowego podziatu pomiedzy partnerami sporu”?. To wtaSnie
Chrystus wprowadzit nowe zasady kierowania si¢ mitoScia, nie tylko pod
adresem najblizszych, ale takze wobec nieprzyjaciot, ktorzy zazwyczaj nie
sa sprawiedliwi: ,,A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot
i mddlcie si¢ za tych, ktdrzy was przeSladuja; tak bedziecie synami Ojca
waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 44 —45a).

2.7. Wolnos¢ pracy w encyklice Laborem exercens

Nauczanie Jana Pawta II w encyklice Laborem exercens dotyczy
gtéwnie natury i warunkéw wykonywania pracy. Papiez porusza takze
kwestie wolnoSci pracy, szczegdlnie za$ godnosci kazdej pracy wykonywa-
nej przez cztowieka. W ujeciu biblijnym (Rdz 3, 17d) praca, ktéra miata

2 DiM, n. 3.
» Tamze, n. 12.
% Tamze.

218



byé w zamysle Bozym btogostawiefistwem dla cztowieka, w konsekwencji
niepostuszenstwa stata si¢ dla niego ciezarem. Kluczowe jest jednak stwier-
dzenie, ze ziemia zostata powierzona odpowiedzialnej trosce cztowieka?’.

Czlowiek wykonuje prace w sposdb wolny, poniewaz jest podmiotem
w stosunku do powierzonej sobie ziemi i do pracy; wykonuje prace zgodnie
ze swoim powotaniem ontologicznym, w peinej odpowiedzialnoSci. Praca
jest przywilejem i jednocze$nie darem od Boga i od ziemi.

Kazdej pracy towarzyszg okreslony trud i wysitek, czy to intelektual-
ny czy fizyczny. Relacje pomiedzy tymi kategoriami sa r6znorodne. Za
wysitkiem i trudem pracy stoi godno$¢ cztowieka, a w niej podstawowe
wartosci, w tym takze wolnosS¢. Cztowiek nie tylko musi pracowac, ale
chce i pragnie pracowad, z przyczyn ontologicznych i z przyczyn spotecz-
nych. Przyczyny spoteczne sa ksztattowane przez uwarunkowania zycia
wspolnotowego, narodowego i panstwowego, a przyczyny ontologiczne
zostaty wpisane w akt stworzenia cztowieka®.

2.8. Wolnos¢ dziataniem Ducha Swietego w encyklice
Dominum et Vivificantem

Jan Pawet II w encyklice Dominum et Vivificantem ukazuje dziatanie
Ducha Swietego w Kosciele, w kazdym czlowieku i w zmieniajacym sie
fizycznie 1 moralnie Swiecie. Prawda o trynitarnej naturze Boga zostata
objawiona przez Chrystusa i jest podstawa wiary chrzeScijafiskiej. Duch
Swiety jako osobowa mitos¢ i dar pozwala poprzez ekonomi¢ zbawienia
doswiadcza¢ mocy Boga w zyciu kazdego chrzescijanina. Zestanie Ducha
Swietego nastapito po zmartwychwstaniu Chrystusa jako owoc zbawczej
meki, ktora umozliwita odnowienie catego stworzonego Swiata i pozwolita
cztowiekowi wyzwoli¢ si¢ z niewoli grzechu. Obecny w Swiecie grzech
ostabia jednak wolng wole cztowieka do bycia i czynienia dobra. Dziatanie
Ducha Swietego umozliwia wolny powroOt cztowieka do wartoSci zycia
doczesnego 1 wiecznego. WolnoS¢ ptynaca z ofiary krzyza cztowiek moze
przyja¢ dzieki mocy Ducha Swietego, ktéry dziata w szczegdlny sposSb
w sakramencie pokuty i pojednania®.

Wolna wola cztowieka, a w niej wolnos¢, poprzez podobienstwo do
Boga, daja cztowiekowi nieograniczone mozliwosci czynienia dobra.

27 Zob. LE, n. 6.
2 Zob. tamze, n. 27.
2 Zob. DeV, n. 51.
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,,«Obraz Boga», polegajacy na rozumnosci i wolno$ci, méwi o wielkoSci
1 godnosci podmiotu ludzkiego, ktdry jest osoba. RoOwnocze$nie ten oso-
bowy podmiot jest zawsze tylko stworzeniem; w swoim istnieniu i istocie
zalezy od Stworey”¥.

2.9. Maryja wzorem wolnosci w encyklice Redemptoris Mater

W Maryi dokonata si¢ przemiana i polaczenie doskonalej wolnej
woli i postuszenstwa wiary. Jan Pawet II dostrzegat te prawde i wskazywat
na Magnificat: ,/Takie wtaSnie ujecie wiary znalazto doskonate urzeczy-
wistnienie w Maryi”!. I dalej pisal, ze ,,sprawa ta laczy si¢ organicznie
z chrzescijanskim znaczeniem wolnoSci 1 wyzwolenia. «Maryja, catkowicie
poddana Bogu i zupetnie zwrdcona ku Niemu, u boku swego Syna, jest
najdoskonalsza ikong wolnoSci i wyzwolenia ludzkoSci i wszech§wiata.
To ku Niej Koscidt, ktdrego jest Matka 1 wzorem, winien zwraca¢ swoj
wzrok, by zrozumieé w petni sens swej misji» "%

2.10. Narody przyjmuja Ewangelie w wolnosci —
encyklika Redemptoris missio

Wolnos¢ cztowieka, objeta wieloma przywilejami, jednak musi si¢
tez podporzadkowac spotecznosci na zasadzie obowigzkow, wyraza si¢
w dzialaniach na rzecz rozwoju i postepu podejmowanych indywidual-
nie i w grupie spotecznej, ktora tworzy sie, poczawszy od spolecznosci
rodzinnej, przez spotecznos¢ srodowiskowa, szkole 1 miejsce pracy oraz
ugrupowania, partie, spotecznos¢ narodowa, a na spotecznosci ogdlno-
ludzkiej skoficzywszy. Na poziomie narodu i pafistwa powstaje organizacja
uzalezniona od historii, systemu politycznego i rozwoju ekonomicznego
1 naukowego. Powstaje pojecie wladzy, na ktorej spoczywa odpowie-
dzialno$¢ za dobro wspdlne. Ustalony podziat witadzy pozostaje w relacji
z wolna wola obywateli®.

Jan Pawet 11, zachecajac wszystkie narody do otworzenia drzwi
Chrystusowi, stwierdzil, ze ,,Jego Ewangelia niczego nie odbiera wolnosci
cztowieka, naleznemu poszanowaniu kultur, ani temu, co dobre w kazdej
religii. Przyjmujac Chrystusa, otwieracie si¢ na ostateczne Stowo Boga,

30 Tamze, n. 36.
3'RM, n. 37.

32 Tamze; zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wy-
zwoleniu, Poznan 1986, n. 97.
3 RMis, n. 46.
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na Tego, w ktorym Bog dat sie¢ w pelni poznac i ktory wskazat nam droge
wiodaca do Niego™*.

2.11. Czlowiek jest stworzony do wolnosci — encyklika Centesimus annus

Jan Pawet I jednoznacznie potepia dominacje ideologii socjalizmu
i komunizmu. Krytycznie ocenia takze kapitalizm, ktéry koncentruje
sic na zdobywaniu kapitatu bez poszanowania praw cztowieka. Swiat
podzielit sie¢ na dwa bloki polityczne zwalczajace si¢ ideologicznie, go-
spodarczo i militarnie. Nagromadzono pot¢zny arsenal broni nuklearnej,
wykorzystywanego do szantazu rozpgtaniem wojny totalnej, ktdra uni-
cestwi wszelkie zycie na ziemi. Papiez takze wprost skrytykowat ztudne
idee marksizmu i leninizmu, ktére mialy zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢
spoleczna, a przyczynily si¢ do dwoch wojen Swiatowych i doprowadzily
do zwigkszonej rywalizacji panstw i blokow polityczno-gospodarczych.

Jan Pawet I ostrzega przed takim procesem: , LLekcewazenie natury
cztowieka, stworzonego dla wolnosci, jest nie tylko niedozwolone z punk-
tu widzenia etycznego, ale i1 praktycznie niemozliwe. Gdzie organizacja
spoleczefistwa ogranicza czy wrecz eliminuje sfere wolnosci, przystugu-
jacej obywatelom, tam zycie spoleczne ulega stopniowemu rozktadowi
i zamiera”™®.

2.12. Wolnos¢ w relacji do prawdy i dobra — encyklika Veritatis splendor

Jan Pawel II w wydanej w 1993 roku encyklice Veritatis splendor
zwrdcil uwage na fakt, ze podkreslanie znaczenia wolnosci jest zjawiskiem
pozytywnym. Jednak niekiedy wolnoS¢ jest przeceniana, kiedy indziej za$
deprecjonowana, co wywotuje liczne watpliwosci, takze natury teologicz-
nej. Z tego wzgledu papiez postanowit przypomnie¢, ze wolnos$¢ pozostaje
w Scistej relacji z prawda, ktorej blask jasnieje w dzietach Stworcy. Prawda
ta oSwieca rozum cztowieka i ksztattuje jego wolnosc, kierujac go w ten
sposdb do poznania i umitowania Boga®.

Nie mozna wprowadzad relatywizmu i sceptycyzmu pod pozorem
szacunku dla wolnosci, gdyz stoja one w sprzecznosci z prawda o mitosci
Boga i o godnosci cztowieka, rysujac ztudna wizje wolnoSci oderwanej
od prawdy (por. J 8, 44; 18, 38; Rz 1, 25; 1Tes 1, 9). Ich rozdzielenie

% Tamze, n. 3.
3 CA, n. 25.
3% Zob. VS, n. 51.
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pociaga za sobg negatywne konsekwencje: ,,Wzajemne przeciwstawienie
czy wrecz radykalne rozerwanie wiezi miedzy wolnoScig 1 prawda, jest
konsekwencja, przejawem i dopelnieniem innej, jeszcze bardziej niebez-
piecznej i szkodliwej dychotomii — tej mianowicie, ktéra oddziela wiare
od moralnosci”™.

Jan Pawet II przypomina, ze zgodnie z nauczaniem Kosciota tylko
podporzadkowanie wolnosci prawdzie jest relacja, ktora prowadzi czto-
wieka do autentycznego dobra rozumianego jako istnienie w Prawdzie.

2.13. Wolnos¢ a prawda — encyklika Fides et ratio

Wedtug Jana Pawta II ,akt wiary jest najdonioSlejszym wyborem
w zyciu cztowieka; to w nim bowiem wolnos$¢ dochodzi do pewnoSci
prawdy i postanawia w niej zy¢”*. Jednoczesnie papiez wskazuje, ze wiara
1 rozum nie sg wzgledem siebie sprzeczne. ,,Jest zatem konieczne, aby
wartosci, ktore cztowiek wybiera i1 do ktorych dazy swoim zyciem, byly
prawdziwe, poniewaz tylko dzigki prawdziwym wartoSciom moze stawac
si¢ lepszy, rozwijajac w petni swoja nature. Czlowiek nie znajduje praw-
dziwych wartoSci zamykajac si¢ w sobie, ale otwierajac si¢ i poszukujac
ich takze w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to
konieczny warunek, ktory kazdy musi spetnic, aby stac si¢ soba i wzrastac
jako osoba dorosta i dojrzata”®. Konieczno$¢ wyboru wartosci w dalszym
ciggu zawiera element wolnosci. Dobre wybory zgodne z wartoSciami
tylko potwierdzaja zgodnoS¢ wolnosci z prawda.

2.14. Wolnos¢é wobec tradycji i autorytetow — encyklika Evangelium vitae

Poznawanie prawdy jest dowolne, ale moralnie konieczne, poniewaz
ubogaca cztowieczenstwo, bowiem bez prawdy wolno$¢ moze prowadzié
do btedu. Jako byt spoteczny cztowiek korzysta z osiagnie¢ naukowych
1 spotecznych, zaczerpnietych z poprzednich pokolen. Prawda ma cha-
rakter obiektywny, to znaczy jest rozpoznawana takze wspdlnotowo.
,»1lekro¢ wolno$¢, pragnac wyswobodzi¢ si¢ od wszelkiej tradycji i au-
torytetu, zamyka si¢ nawet na pierwotne najbardziej oczywiste pewniki
prawdy obiektywnej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podstawe zycia
osobistego i spotecznego, wowczas cztowiek nie przyjmuje juz prawdy

7 Tamze.
¥ FR, n. 13.
¥ Tamze, n. 25.
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o dobru i zhu jako jedynego i niepodwazalnego punktu odniesienia dla
swoich decyzji, ale kieruje sie wylacznie swoja subiektywna i zmienna
opinig lub po prostu swym egoistycznym interesem i kaprysem”.

2.15. W wolnosci jesteSmy jednoscia — encyklika Ut unum sint

Jan Pawet IT odnosi wolno$¢ i prawde do zycia religijnego, wskazujac
na Kosciot, ktdry ,,uwalnia si¢ od wszelkich czysto ludzkich zabezpieczen,
aby w petni zy¢ ewangelicznym prawem Blogostawienstw. [...] nie pragnie
dla siebie niczego poza wolnoScia gltoszenia Ewangelii”*!. Aby ksztattowad
Swiat wedlug podstawowych wartosSci: wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju,
nalezy sie jednoczy¢ moralnie i intelektualnie. Wspdlne praktykowanie
wartoSci daje szanse na naprawe, a nawet na doskonalenie relacji miedzy-
ludzkich, indywidualnych i spotecznych. Nieustannie tworzymy wspdlnoty:
rodziny, narodu, panstwa, wiary i pracy. ,,Coraz czeSciej zdarza si¢, ze
zwierzchnicy Wspdlnot chrzescijanskich wypowiadaja si¢ razem, w imi¢
Chrystusa, na temat waznych probleméw dotyczacych powotania czto-
wieka, wolnosci, sprawiedliwosci, pokoju, przysztoSci Swiata. Tak czynigc,
tworza komuni¢ oparta na jednym z najwazniejszych elementéw chrzesci-
janskiej misji: element ten to przypominanie spoteczefistwu, z naleznym
realizmem, woli Bozej; przestrzeganie wtadz i obywateli, by nie wchodzili
na droge, ktéra mogtaby prowadzi¢ do tamania praw cztowieka”*.

2.16. Eucharystia jednoczy w wolnosci — encyklika Ecclesia de Eucharistia

W ostatniej czternastej encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet 11
ukazat droge do wolnoSci, ktéra prowadzi przez dobro wspdlne. W tym
kontekscie komunia eucharystyczna odpowiada na pragnienie czlowieka,
aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem®. ,,Dzi¢ki zjednoczeniu z Cialem Chrystusa
Kosciol coraz glebiej staje sie w Chrystusie «jakby sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego»”*. Pelng wolno$¢ cztowiek wierzacy otrzy-
muje od Boga jako dar, w dziele stworzenia i w dziele zbawienia dzieli
si¢ wolnoScia z innymi, tworzac wspolnote Boga z soba i Boga z ludZmi.

YOEV, n. 19.
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2.17. Podsumowanie

Analiza opisu i okresleft wolnoSci w nauczaniu Jana Pawta II, zawarta
w czternastu encyklikach promulgowanych w latach na 1979-2003, pro-
wadzi do stwierdzenia, ze zdaniem autora wolnos¢ jest wartoScia wazna
w zyciu czlowieka i spoleczenstwa i wymaga odpowiedzialnosci i relacji
z Bogiem. Nauczanie papieskie daje pelny wymiar tej wartosci w wielu
jej relacjach: w relacji z innymi wartoSciami, w relacji z sumieniem ludz-
kim, w relacji z prawem naturalnym i stanowionym przez cztowieka.
Szczegblnie nalezy zwrdci¢ uwage na opisanie przez papieza wzajemne
uwarunkowania pomiedzy wolnoScig a sprawiedliwoScia 1 mitoscig.

* * *

Zestawienie aksjologii bt. kardynata Stefana Wyszynskiego z aksjo-
logia $w. Jana Pawta II wskazuje na podobienstwo mysli i nauczania na
temat wartoSci w ogéle i wartoS$ci wolnosci. Obaj teolodzy wskazujg na
konieczno$¢ wprowadzania w praktyke zycia wartoSci, a wolnoS¢ trak-
tuja jako prawde antropologiczng i dar Boga. Nie wolno, nie godzi si¢
pozbawiac cztowieka wolnosci.

THE VALUE OF FREEDOM IN THE TEACHING
OF CARDINAL STEFAN WYSZYNSKI AND JOHN PAUL II

Keywords: freedom, truth, peace, goodness, solidarity, nation.

Abstract: Contemporary people value their freedom highly. Sometimes,
however, they absolutize this gift, while completely overlooking the truth.
In the light of many doubts, also of theological nature, both Blessed
Cardinal Wyszynski, and Saint John Paull II reminded in their teach-
ings about proper understanding of the value of freedom and about
connections between freedom and truth: freedom serves the truth and
is dependent on it. Freedom is an attribute of human nature, which can-
not be overshadowed by any external enslavement. Whereas Christ, and
consequently the Church, is a guardian of the true freedom, freedom in
truth. Maintaining this hierarchy, one can cherish other values, such as
goodness, love or justice.
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