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»PROROK I REFORMATOR”
O Jezusie Chrystusie w pismach Leszka Kotakowskiego

W kulturze europejskiej, przesiaknietej tradycja chrzeScijanska,
pytanie o Boga prowadzi bezposrednio do refleksji nad osobg Jezusa
Chrystusa. Osobowy Bdg jest najbardziej niezglebiong tajemnica: jest
od nas nieskonczenie wyzszy, lepszy, wiekszy. Te tajemnice czy nawet
pewnego rodzaju dyskomfort tagodzi chrzescijanstwo w ten sposob, ze
wierzy w Jezusa Chrystusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego czlo-
wieka zarazem'.

Trzeba od razu stwierdzi¢, ze temat Jezusa Chrystusa jest rzadko
poruszany w pismach L. Kotakowskiego. Filozof polski zauwaza bowiem,
ze o ,Jezusie przeczyta¢ mozna, co si¢ chce. [...] Jesli jednak na bok
odlozy¢ bzdury i fantazje, literatura historyczna, a takze teologiczna na
temat Jezusa, chociaz bardzo obfita, nie tylko nie obumiera, ale zdaje
si¢ nadzwyczaj Zzywotna”?. W ten zywy nurt pism dotyczacych Jezusa
Chrystusa wpisuje sie¢ L. Kotakowski gléwnie przez swoj sztandarowy
esej, zatytutowany Jezus Chrystus — prorok i reformator®, ktory oryginalnie
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!'Por. L. Kotakowski, O Bogu,w: tenze, Mini wyktady o maxi sprawach, Krakéw 2006,
s. 117.

2Por. tenze, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, w: tenze, Czy Pan Bog jest szczesliwy
i inne pytania, Krakow 2009, s. 127-128.

3 Kolejnym istotnym tekstem, w ktérym L. Kotakowski podejmuje si¢ refleksji dotyczacej
osoby Jezusa Chrystusa, a ktory nie stanowi centralnego przedmiotu niniejszej refleks;ji, jest
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ukazat sie w 1965 r. na tamach tygodnika ,,Argumenty”, organu stowa-
rzyszenia polskich ateistow 1 wolnomyslicieli. Wspomniany artykut nosit
znamiona antykoScielne i antyklerykalne’.

1. Jezus w krajobrazie filozofii

Leszek Kotakowski podchodzi do Jezusa w sposdb czysto filozoficzny,
ma zarazem na celu tak Go przedstawié, aby zaprezentowane wobec Niego
podejscie stato si¢ typowa postawa ,,cztowieka §wieckiego™. W jednej
z rozméw sam L. Kotakowski sam przyznat po latach, ze ,,piszac artykut
o Jezusie, probowat znaleZ¢ punkt widzenia, ktory nie byl uwigziony w do-
raznych sytuacjach wyznaniowych i politycznych™’. Polski filozof, ilekro¢
pisal o Jezusie, tylekro¢ podchodzit do samego siebie z wielkim dystansem.
Nie widziat bowiem w sobie znawcy tematu, lecz zwyktego czlowieka,
ktory tylko troche byt z ta problematyka zaznajomiony®. Portret Jezusa
Chrystusa, ktory zarysowuje si¢ w eseju, nie ma ani charakteru psycho-
logicznego, ani historycznego, ani tez religioznawczego. Podejmujac ten
temat, L. Kotakowski wyraznie dystansuje si¢ od wiary chrzeScijanskiej,
jej dogmatéw (szczegdlnie chrystologicznych) i wspdlnoty koscielnej’,
ale ,,przyznaje si¢ do tradycji, ktérej chrzeScijanstwo jest czgscia niezby-

nieukonczony esej pt. Jezus osmieszony (L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny
i sceptyczny, Krakow 2014). Analityczng synteze tego tekstu mozna znalez¢ m.in. w naste-
pujacych opracowaniach: P. Artemiuk, Jezus Leszka Kotakowskiego, ,,Studia Teologiczne.
Bialystok — Drohiczyn — Lomza”, 33(2015), s. 9-47; M. Jankowska, Jezus nie-osmieszony,
czyli esej bardzo apologetyczny, ,,Studia Kulturoznawcze”, 2014, nr 2, s. 187-192; W. Chudoba,
Leszek Kolakowski o Jezusie i cywilizacji europejskiej. Od Jezusa Chrystusa: proroka i reforma-
tora do Jezusa oSmieszonego, ,,Studia z Filozofii Polskiej”, 11(2016), s. 323-334; L. Lysien,
Leszek Kotakowski — chrystologia filozofig podszyta, ,,Studia z Filozofii Polskiej”, 11(2016),
s. 305-322; Z. Danielewicz, Leszka Kotakowskiego apologia Jezusa w kulturze Europy,
,,Symbolae Europaeae. Studia Humanistyczne Politechniki Koszalifiskiej”, 8(2015), s. 19-32.

4, Argumenty”, 1965, nr 51/52,s. 1, 6-7.

SJan Pawet II, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976,
Warszawa 2007, s. 127.

¢ L. Kotakowski, Jezus Chrystus — prorok i reformator, w: tenze, Nasza wesola apo-
kalipsa. Wybor najwazniejszych esejow, Krakéw 2010, s. 108.

"Por. Z. Mentzel, Czas ciekawy, czas niespokojny. Z Leszkiem Kotakowskim rozmawia
Zbigniew Mentzel, t. 1, Krakow 2007, s. 235.

8 ,Czytalem sporo ksiazek o Jezusie — znikoma czastke istniejacej literatury [...]. Autorem
rozprawy, ktora chce polecié, jest Jacques Duquesne, a jej tytul brzmi Jésus (Flammarion,
1994). Autor [...] pisze nie dla uczonych, ale dla ludzi zwyczajnych, troche tylko z tematem
zaznajomionych, jak piszacy niniejsze (ktory tez, oczywiscie, biblista nie jest i nie moze rzeczy
jako znawca historyk rozwazac¢)” — Kotakowski, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, s. 128.

Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 108.
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walng — tej samej tradycji, ktorej sktadnikiem sa Budda i Sokrates, Kant
1 Marks [...]. Prébuje pytac o Jego miejsce w tradycji europejskiej jako
catosci, a wiec nie swoiScie chrzescijanskiej tradycji”*.

Na poczatku L. Kotakowski zajmuje si¢ miejscem Jezusa w krajobra-
zie filozofii. Zauwaza, ze sam Jezus nie byl filozofem i na prozno szukac
informacji o Jego doktrynie w podrecznikach historio-filozoficznych. Te-
mat Jezusa Chrystusa nie byt tez zbyt popularny wsrdd filozofow czaséw
nowozytnych. Podejmowali go tylko nieliczni, m.in. Hegel, Kierkegaard,
Pascal i Nietzsche!'.

L. Kotakowski zauwaza, ze dla Hegla Jezus Chrystus stanowi faze
historycznej samowiedzy ludzkosci, za$ Jego osobowoS¢ zostaje ograni-
czona do etapu owej ludzkiej samowiedzy w stosunku do Absolutu. Jezus,
w rozumieniu Hegla, zostat pozbawiony pewnej pozahistorycznosci, ktéra
w chrzescijanstwie opiera si¢ na wierze we Wcielenie i wejscie samego Boga
w ludzka historie'?. Nie mozna powiedzie¢, ze Hegel odebrat Jezusowi
cztowieczenstwo lub osobowos$¢ albo ze go odrzeczywistnil'?, lecz nalezy
podkresli¢ nalezy fakt, ze ,,pozbawia jego osobowos¢ owej osobliwej, wiecz-
nej i trwalej jednoznacznosci, owej pozahistorycznej wyjatkowosci, owej
jakosci, ktdra chrzescijanstwo ufundowata, a ktéra zasadza si¢ na wierze, ze
oto w histori¢ sama wtargneto spoza historii nadprzyrodzone wezwanie”'*.

Kierkegaard (zm. 1855), w opozycji do Hegla, przedstawia Jezusa
Chrystusa jako wciaz wspotczesnego i wlasnie przez te wspolczesnosé,
nieustannie prawdziwego i aktualnego. Jezus nie oznacza Mesjasza, ktory
jednorazowo wkroczyl w historie, by wzywac ludzi do nawrdcenia poprzez
przestrzeganie przykazan®, ale ,,jest osobowym trwaniem chrze$cijanstwa
w kazdym chrzescijaninie z osobna, jest niejako przeciw czlonem, nie-
ustannie zywym kazdej egzystencji, ktora w jego obecnosci szukac bedzie
odpowiedzi na wlasna utomnos$¢ i wkasna nedzeg”*®.

Pascal za$ stwierdza, ze Jezus Chrystus umozliwia cztowiekowi po-
znanie Boga na mocy znajomosci wlasnych brakéw. Poznanie Chrystusa
zawiera w sobie dwie niezbedne w ludzkim Zyciu prawdy: Bog istnieje,

10 Tamze.

1 Por. tamze, s. 109.

12 Por. tamze.

3 Tamze.

14 Tamze.

5 Por. tamze, s. 109-110.
16 Tamze, s. 110.
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a my jesteSmy nedzarzami. Te prawdy zostaly zespolone ze sobg na state
wylacznie w Jezusie Chrystusie'’. ,,Wiedza o inwalidztwie naszym — pisze.
L. Kotakowski — jest sama Zrddlem rozpaczy, a gota wiedza o Bogu po-
zostaje twierdzeniem spekulatywnym, bez wartosci dla zycia. Znajomos¢
nieostoni¢ta wlasnego upadku i nadzieje mozliwego uleczenia osiggamy,
obie zarazem, w znajomosci Jezusa — a to wlasnie i to dopiero tworzy
wiare chrzeScijanska”'s. W Jezusie cztowiek odkrywa nie tylko ciemnos¢
swego upadku, ale w Nim znajduje takze droge, ktoéra wyprowadza z tej
ciemnosci®.

Nietzsche, ktory oglosit samego siebie wrogiem Jezusa Chrystusa,
byl przekonany, ze Jezus chcial zniszczy¢ wszystkie priorytetowe war-
toSci ludzkie. Jego zdaniem Jezus gloryfikowat, a wrecz nazywat cnota,
bezsilnos¢ i niezdolnos¢ do przeciwdzialania, stworzyt takze moralnosé
ludzi chlubiacych si¢ z tej wtasnej bezsilnosci®.

Ujmujac syntetycznie wypowiedzi analizowanych filozoféw nowozyt-
nych, dotyczacych osoby Jezusa Chrystusa, L. Kotakowski podkresla, ze
,Nietzsche zwraca si¢ do niego jak prorok do proroka — prorok autentycz-
ny do proroka falszywego. Hegel odnosi si¢ do Jezusa jak historyk ducha
do jednego z badanych stadiéw historycznych. Pascal i Kierkegaard — jak
ci chrzescijanie, ktdrzy nadprzyrodzonych realnosci swojej wiary szukaja
w jej wartoS$ciach najbardziej osobowych”?.

2. Zydowski prorok i reformator

Leszek Kotakowski przedstawia Jezusa jako galilejskiego ZydaZ,
pokladajacego calg ufnos¢ w Bogu Izraela. Jezus Chrystus posiadat
swoistg pewnos¢, ze to wlasnie zydowski Bog dat Mu nauczycielska misje
do spetienia®. Swoje oredzie kierowat tylko i wytacznie do Izraelitow?.

17 Por. tamze.

¥ Tamze.

19 Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 111.

2 Tamze.

2 Por. L. Kotakowski, Pochwata kosmopolityzmu, w: tenze, Czy Pan Bog jest szcze-
sliwy, s. 157.

B Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 112.

2 ,Sam Jezus nie byl, jak si¢ zdaje, szczegdlnie zainteresowany pozaludzkimi formami
zycia; zwracal na nie uwage tylko jako zrédlo pozywienia lub material do przypowiesci”;
L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, diable, grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, Krakéw 2010, s. 53.
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Uczniowie, ktorzy gromadzili si¢ wokoét Niego, twierdzili, ze ma moc
stowem ucisza¢ wichury, chodzi¢ po jeziorze, zmartym przywracac zycie,
z opetanych wyrzucaé zte duchy, dialogowac z Mojzeszem i Eliaszem,
ubogim rozmnozy¢ chleb czy przemieni¢ wino w krew. Jezus byl dla nich
tym, w ktorym spelnily si¢ starotestamentowe proroctwa, a swoje Boze
postannictwo potwierdzil On w koncu wtasnym zmartwychwstaniem?.
,»len Jezus — ripostuje jednak L. Kotakowski — chociaz przyjmowat
hotdy wierzacych, nie uwazal sie za Boga, a nawet wrecz zaprzeczal,
by mogt za Boga uchodzi¢; powiadat wszakze, gdy go dobrym zwano,
ze jeden Bog tylko jest dobry. Przyznawal, Ze nie wie, kiedy przyjdzie
dzien obiecany i mowit: «twoja, nie moja wola niech si¢ stanie»”%.
Idac tym tropem, nie mozna mowié, ze Jezus stworzylt chrzescijanstwo:
proces deifikacyjny zainicjowat §w. Pawet i jego wtasnie teologia, mimo
licznych oporéw, ostatecznie zwyciezyla jako dominujaca wykltadnia
chrzescijanstwa®’.

Chociaz tego typu tezy nie maja juz dzisiaj gtebszego uzasadnienia,
L. Kotakowski nie zmodyfikowat jednak swego stanowiska, mimo ze
dwadziescia lat pdzZniej, w ksigzce o filozofii H. Bergsona, zajat si¢ sto-
sunkiem modernistow do chrzescijafistwa. Miat wiec ku temu znakomita
okazje. Polski filozof stwierdzit tylko, ze moderniSci czynili rozroznienie
miedzy Chrystusem wiary i Jezusem historii, a przy tym podwazali boskos¢
Jezusa, twierdzac takze, ze Jego sens Smierci i zmartwychwstania podat
do wierzenia dopiero §w. Pawel®.

Zdaniem L. Kotakowskiego sam Jezus, bedac tylko cztowiekiem?,
uwazat si¢ za zydowskiego reformatora, za pomazafca, po prostu za

¥ Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 112.

% Tamze, s. 113.

7 Por. tamze, s. 112-113.

B 1. Kotakowski, Bergson, Krakow 2008, s. 114.

2 L. Kotakowski widziat Jezusa jako pelnego czlowieka, ze wszystkimi czynnikami
psychiczno-fizjologicznymi wlasciwymi ludziom. Zainspirowany filmem Martina Scorsese’a
pt. Ostatnie kuszenie Chrystusa (1988), gdzie przedstawiono scene, w ktérej Jezus na krzyzu
doswiadczal pragnien seksualnych, pisal: ,,Jezus, wedle doktryny chrzescijanskiej i zreszta
wedle Nowego Testamentu, byt cztowiekiem catkowitym, cztowiekiem w petni, byt podobny
do nas wszystkich, wyjawszy grzech. Nie trudZmy si¢ teraz sprawa dwéch natur Jezusa. Skoro
byt cztowiekiem, to miat wszystkie fizyczne cechy ludzkie; wiemy, ze bywat gtodny, spragnio-
ny, zmeczony, ze cierpiat bol fizyczny. [...] Mozna zatem uznad, ze nie ma nic heretyckiego
albo Jezusowi uwlaczajacego, ze do§wiadczat rowniez pragnien seksualnych, chociaz nie ma
o tym mowy w ewangeliach — L. Kotakowski, O sprawie seksu, w: tenze, Mini wyktady
o maxi sprawach, s. 158.
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Chrystusa, ktéry w imieniu Boga nawotywal ludzi do zmiany sposobu
zycia w obliczu rychtego kofica Swiata. Tak bardzo byt przeswiadczony
o nadejSciu ostatecznego kataklizmu, ze mowil swoim uczniom i stucha-
czom, iz wielu sposrdd nich ujrzy nadejscie krolestwa Bozego na wlasne
oczy. Koniec Swiata miat si¢ dokonywaé w kontekscie licznych znakow:
gltodu, pomoru, ucisku, spadaniu gwiazd i za¢mieniu stonca, stanowiacych
uwerture do tego wydarzenia, dziejacego sie przy glosie anielskich trab.
Przepowiednie te nie sprawdzily si¢, ale tym samym nie zburzyl sie tez
gmach wiary Jego ucznidw, ktorzy wyjasnili je sobie w odmienny sposob.
Jednakze oczekiwanie gwattownego nadejScia katastrofy w wymiarze
kosmicznym sprawilo, ze od tego czasu w cieniu apokalipsy niknie wszyst-
ko, co §wiatowe. Swiat ziemski stat sie odtad przedmiotem ludzkiego
obowiazku, stracit zas racje bytu jako przedmiot pozadania, skoro i tak
dobiegnie kresu w swojej kruchoSci®.

L. Kotakowski zauwaza, ze tych, ktorzy czytaja Ewangelie, trapia
pewne niespdjnosci w osobowosci Jezusa. Sam, bedac nerwowym,
fatwo irytujacym si¢ nawet drobnymi rzeczami, innym glosit pokdj,
mitosierdzie, przebaczanie i wzywal do zapobiegania ztu. Jako po-
twierdzenie swojej tezy L. Kotakowski przytacza m.in. nastepujace
sytuacje z zycia Jezusa: zapowiedzZ zniszczenia Korozain i Betsaidy,
ktore sprzeniewierzyly sie Jego postannictwu (Lk 10, 13); odpowiedz
,»,1dZ precz szatanie” (Mt 16, 23), ktora kieruje do Piotra, gdy ten wyraza
ufnos¢, ze jego Pan nie bedzie zabity; przeklecie bezowocnego figowca,
ktory usycha (Mk 11, 12-20); wypedzenie przekupniow ze §wiatyni
(J 2, 13-17); ponadto stwierdzenie, ze przynosi miecz, ktéry pordzni
rodziny (Mt 10, 34-35). Gwattowny charakter Jezusa daje o sobie zna¢
szczegOlnie wtedy, gdy spotyka si¢ z jakim$ oporem lub sceptycyzmem
ze strony stuchaczy?!. ,Wydawac si¢ moze — zauwaza L. Kotakowski
— jak gdyby impulsywny charakter Jezusa nie catkiem przystawal do
jego nauki, jak gdyby w niektorych zachowaniach ujawniat gniewnos§é
dawnego, zydowskiego Boga, ktdrego obraz w nauce swojej odmienia —
zresztg podejmujac intencje wezesniejszych prorokow”*. Podczas catego
ziemskiego zycia, Jezus tylko w momencie meki towarzyszacej Smierci
krzyzowej, wybucha krzykiem rozpaczy wobec Boga, ktéry Go opuscit

% Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 112-113.
31 Por. tamze.
2 Tamze, s. 114.
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(Mk 15, 34; Mt 27, 46)%, aczkolwiek i ten krzyk jest powtdrzeniem stéw
psalmisty (Ps 21 [22], 2)*.

Jezus Chrystus nie miat jednoznacznego stosunku do Starego Zakonu
(Prawa), co w historii chrzescijanstwa znaczaco wptyneto na spory, pro-
wadzone wokot tego zagadnienia. ChrzeScijanie w ciggu dziejow pytali:
czy Jezus znidst Stary Zakon, uzupehit, a moze tez poprawil? Podczas
Kazania na Gorze (Mt 5, 1-7.28) Jezus zapewnia, ze nie chce dawnego
Prawa niwelowacd, lecz je wypetié. Dalsza treS¢ wskazanej mowy pozostaje
jednak trudna do pogodzenia z tym zapewnieniem. Uzupelnienia Prawa
mozemy dopatrywac si¢ w rozszerzeniu zakazu zabijania na gniew prze-
ciw blizniemu czy tez zakazu cudzotostwa na sam fakt pozadania cudzej
zony. Takie modyfikacje wpisuja si¢ w nurt, ktory jest widoczny w calej
nauce Jezusa Chrystusa: wazny jest dla Niego duch, wazna jest czystoS$¢
serca, wazna jest mito$¢ blizniego. Momentem przetomowym w tym
nauczaniu staje si¢ Jego sprzeciwienie si¢ zasadzie ,,0ko za oko, zab za
zab” poprzez zalecenie ,,nadstawiania drugiego policzka” (Mt 5, 38-39).
Jezus jednak nie ma na celu przerwania ciagtosci dawnego Prawa, ale
tylko jego odnowe. Przerwanie owej ciagtoSci nastapi dopiero za sprawa
ucznidéw Jezusa, ktorzy po Jego zmartwychwstaniu stworza nowy zestaw
nauk, bedacy swoistym przekroczeniem wiary Izraela®. Polski filozof
wyjasnia: ,,Ow punkt weztowy ma taki oto sens: Jezus w rzeczywistosci nie
tyle zastgpuje pewne przepisy innymi, nie tyle uzupetnia je lub poprawia,
ile uczy, ze wszelkie przepisy sa zbyteczne, jako ze mitoS¢ sama pochtania
soba nakaz”*. Méwiac inaczej: wigz prawnej umowy miedzy cztowiekiem
i Bogiem przestaje jakby istnie¢ na rzecz glebszej wiezi mitosci. W ten
sposob nauke Jezusa Chrystusa rozumial Sw. Pawet, Sw. Augustyn czy tez
Luter. Prawdziwa warto$¢ ma tylko to, co pochodzi z mitosci, tego zas,
co jest jej owocem, nie mozna osadza¢ prawem i mierzy¢ ustawowymi
paragrafami. Wlasne pragnienia nic nie znacza, liczy sie tylko i wylacznie
pelnienie woli Boga. Po raz pierwszy w kulturze Srédziemnomorskiej

3 L. Kotakowski stwierdza, ze Jezus Chrystus nie byl szczg$liwy w przeciagu swego
zycia w sposob dostepny cztowiekowi. ,,Prawdziwy Bog chrzescijan, Jezus Chrystus, nie byt
w tym sensie szczesliwy. Zyt w ciele, cierpiat wszystkie béle, umart na krzyzu i dzielit ludzkie
nieszczg$cia” — L. Kotakowski, O szczesciu. Czy Pan Bog jest szczesliwy?, w: tenze, Czy
Pan Bog jest szczesliwy, s. 140.

3 Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 113-114.

% Por. tamze, s. 114-115.

36 Tamze, s. 115.
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z tak ogromna sita wybrzmiata fundamentalna reguta dychotomii: dusza
i Swiat’’. , Tylko dusza si¢ liczy — stwierdza L. Kotakowski. W obliczu
nadciagajacej katastrofy totalnej tylko Slepiec liczy jeszcze na doczesne
sukcesy. Krdlestwo niebieskie jest perta drogocenna, za ktéra trzeba
oddac wszystko, co mamy, catg majetnos¢”.

Nadrzednym celem misji Jezusa Chrystusa stato si¢ ukazanie catej
ludzkiej nedzy. Owa doczesnos¢, wszystko, co zespala nas ze Swiatem
fizycznym, staje si¢ niczym wobec wiezi, jaka moze zaistnie¢ miedzy czto-
wiekiem i Bogiem. Jezus ukazuje nam $§wiat miedzy dobrem i ztem, bez
stopni posrednich. Ludzie moga by¢ albo wybrani, albo odtraceni. Nie ma
niczego, co znajdowatoby sie gdzie$ poSrodku. Jezus mowi do kazdego
cztowieka, ale zarazem ma Swiadomosc, ze nie zdota ztamac pychy nie-
ktorych sposrod tych, ktorzy stuchaja Jego stow. Twierdzi, Ze krdlestwa
nie odziedzicza mozni i pyszni, pewni samych siebie, chciwi 1 bogacze.
Od poczatku chce miec blisko siebie tych, ktorzy sa na marginesie zycia
spotecznego — prostytutki, nedzarzy, poborcéw podatkowych. To oni darza
Go wiarg, przyjmuja Jego nauke majac Swiadomosc, ze doczesne zZycie na
ziemi jest naznaczone trudem i nedza¥. ,,Dychotomia §wiata i krdlestwa
Bozego - relacjonuje L. Kotakowski — jest radykalna. Jest tez totalnym
odwrdceniem wszystkich wartosci. Wzgardzeni podniesieni sg do chwaly,
pyszni odtraceni z pogarda. Ten podziat jest drugim punktem, w ktérym
odmienia si¢ obraz $wiata, wykuty w mozaistycznej tradycji: jest to podziat
uniwersalny i jedynie wazny, a niezwigzany z podzialem na lud wybrany
ireszte”*. Zapewne miato si¢ to przyczyni¢ do odnowienia przez Jezusa
tradycji judaistycznej, a nie do jej zburzenia, aczkolwiek ostatecznie stato
si¢ przyczynkiem do wprowadzenia idei uniwersalistycznej, niweczacej
koncepcje ludu wybranego*!.

L. Kotakowski stwierdza, ze dopiero Smier¢ Jezusa spowodowata
narodziny wspolnoty chrzescijanskiej, powstalej jako konsekwencja
wiary w Jego zmartwychwstanie, a nastgpnie w boskos$¢ Mistrza. Wielo-
krotnie w pdzniejszych dziejach podwazano deifikacje Jezusa Chrystusa,
ktorej w rzeczywistoSci — zdaniem polskiego filozofa — Ewangelie nie

3 Por. tamze, s. 115-116.
¥ Tamze, s. 116.

¥ Por. tamze, s. 116-117.
4 Tamze.

4 Por. tamze.
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potwierdzaja*>. Konstytutywnym dogmatem chrze$cijanskim, nawet
w jego najluzniejszych odmianach, stato si¢ twierdzenie, ze Jezus jest
Pomazancem Bozym, to znaczy Chrystusem®. L. Kotakowski podkre-
Sla takze, ze ,,im wiecej wiadomo o czasach Jezusa, tym bardziej, a nie
mniej, wiarygodne staja si¢ Ewangelie”*. Na poparcie tego twierdzenia
polski filozof przytacza kilka przyktadéw. Stwierdza na przyktad, ze tekst
Jézefa Flawiusza o Jezusie®, uwazany za pézniejsza wstawke (Zyd nie
mogt bowiem uzy¢ w stosunku do Jezusa okreslenia ,,Chrystus” i mowic
o zmartwychwstaniu), w rzeczywisto$ci nie musi by¢ czysta interpolacja*.
Dalej L. Kotakowski konstatuje, ze mato prawdopodobny wydawac si¢
moze zwrot modlitewny, ktorego uzyt Jezus, charakteryzujac faryzeuszow
(,,Faryzeusz stanat i tak w duszy si¢ modlit: «Boze, dzigkuje Ci, ze nie
jestem jak inni ludzie, zdziercy, oszusci, cudzotoznicy, albo jak i ten
celnik»”; £k 18, 11), gdyz rzekomo Zydzi nim si¢ nie postugiwali. Oka-
zalo sie jednak, ze stowa te wystepuja az czternascie razy w rekopisach
znalezionych w Qumran?’. Poza tym L. Kotakowski uwaza, ze za wiary-
godne mozna uznac odkrycie pustego grobu (mimo réznic istniejacych

W innym miejscu L. Kotakowski stwierdzit, ze ,,pomiedzy szczegétami historycznymi
a teologicznymi interpretacjami (dotyczacymi Tréjcy i Wcielenia) lezy sprawa cudéw. Przy
zalozeniu, ze ,,cudéw nie ma”, wszystkie wydarzenia cudowne, jakie z Ewangelii znamy, sa
na mocy dedukcji automatycznie uniewaznione. Kto za$ wierzy w Boga chrzescijan, [...] co
nad biegiem spraw ludzkich jako$ czuwa, nie ma powodu nie wierzy¢ w wydarzenie cudowne,
ktére z definicji za sprawa interwencji boskiej zachodza [...]. Zycie Jezusa, jakie z Ewangelii
znamy, rozpiete jest miedzy dwoma cudami — poczeciem dziewicy za sprawa Ducha Swietego
i zmartwychwstaniem”; Kotakowski, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, s. 129.

# Por. tenze, Jezus Chrystus, s. 117-118.

“Tenze, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, s. 128.

W tym czasie stat si¢ przyczyna nowych zaburzen niejaki Jezus, cztowiek madry, jezeli
w ogole mozna go nazwac cztowiekiem. Czynit bowiem rzeczy niezwykle i byl nauczycielem
ludzi, ktérzy z radoscia przyjmuja prawde. Zjednat sobie wielu Zydéw, jak tez i Grekéw. On
to byl Chrystusem. A gdy wskutek doniesienia najznakomitszych u nas mezow Pifat skazat go
na $mier¢ krzyzowa, jego dawni uczniowie nie przestali go mitowad, bo trzeciego dnia ukazat
si¢ im znéw jako zywy, co o nim, jak i wiele innych zdumiewajacych rzeczy przepowiedzieli
boscy prorocy. I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje spolecznos$¢ chrzescijan, ktérzy od
niego otrzymali t¢ nazwe”; J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan — Warszawa — Lublin
1979, XVIII, 3, 3.

4 Obecnie historycy sg zasadniczo przekonani, ze ,, Testimonium Flavianum” doznato
tylko chrzeScijaniskiego retuszu. Przyczynito sie do tego odkrycie w 1971 roku przez S. Pinesa
arabskiej wersji tego $wiadectwa w jednej z kronik Agapiosa. Por. J. Radozycki, Uzupetienie
do ,, Testimonium Flavianum”, w: Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, s. 1059-1061; por. takze:
Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989, s. 262.

Y Kotakowski, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, s. 128.
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w opisach ukazywania si¢ Zmartwychwstatego), skoro dokonaly tego
kobiety — uwazane wowczas za Swiadkow niegodnych wiary. Wigcej niz
pewne staje si¢ przekonanie, ze w tamtych dniach, tzn. po ukrzyzowaniu,
na pewno zdarzylo si¢ co$ wielkiego i nadzwyczajnego®.

3. Uniwersalnos¢ oredzia Chrystusa

Jezus jest obecny w naszej kulturze nie tylko ze wzgledu na wierzacych,
ale szczegodlnie przez uniwersalng warto$¢ pewnych wskazowek, ktore byly
swoistg nowoscia. Ich Zywotnos¢ jest uzalezniona od trwatego zwiazku
z imieniem Jezusa oraz zycia w zgodzie z przekazem tradycji, niezaleznie
od jej historycznej doktadnosci®. Polski filozof w pieciu punktach streszcza
nowe reguly wniesione przez Jezusa Chrystusa: zniesienie prawa na rzecz
miloSci; perspektywa usunigcia przemocy w stosunkach miedzy ludZmi;
przekonanie, ze nie samym chlebem zyje cztowiek; likwidacja idei ludu
wybranego; uznanie istotnej nedzy doczesnosci*.

Po pierwsze, Jezus nie dokonuje zadnego uzupetnienia Prawa —
On je ,,znosi” na rzecz mitoSci. W kulturze europejskiej znalazto to
uzewnetrznienie w uniewaznieniu kontraktéw czy umow tam, gdzie ich
miejsce zajeta mitos¢ i obopdlne zaufanie ugruntowane w solidarnym
wspolzyciu. Nowe spojrzenie na relacje miedzyludzkie stato sie mozliwe
dzieki przeobrazaniu si¢ msSciwego, okrutnego i zadnego postuchu Boga
Piecioksiegu w nowotestamentowego Boga mitosierdzia’!. ,,Ten Bog,
kiedy przeobrazit sic w Boga milosierdzia — zauwaza L. Kotakowski —
otworzyl rowniez mozliwos¢ nowego spojrzenia na obcowanie miedzy-
ludzkie. Opozycja zwiagzku umowy i zwigzku miloSci pozostata w naszej
kulturze w sposobie bycia, ktory nie jest organicznie zro$niety (choc jest
genetycznie zwigzany) z wierzeniami chrzescijafnskimi, zyta i zyje dzi$
w niezliczonych odmianach”.

Po drugie, chociaz perspektywa zniesienia przemocy w stosunkach
miedzy ludZmi jest niejednokrotnie uznawana za czysto utopijna, to jednak
od chrzescijan wymaga si¢, by zrezygnowali z przemocy w imi¢ tolerancji.
L. Kotakowski pyta, kto jest tak naprawde naiwny — czy ci, ktorzy chca

4 Por. tamze, s. 130.

4 Por. Kotakowski, Jezus Chrystus, s. 118.
30 Por. tamze, s. 118n.

31 Por. tamze, s. 118-119.

2 Tamze.
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z przemocy zrezygnowac, czy tez ci, ktorzy nie wyobrazaja sobie bez niej
codziennosci. W odpowiedzi polski filozof dochodzi do wniosku, zZe na-
dzieja na istnienie $wiata bez przemocy nie jest jakas fikcja, a naiwnymi
trzeba raczej nazwac tych, ktorzy uwazaja, ze poprzez przemoc wszystko
mozna rozwigzac™.

Po trzecie, Jezus Chrystus przywotuje stwierdzenie z Deuteronomium
(Pwt 8, 3) stwierdzenie, Ze ,,nie samym chlebem zyje cztowiek” i zarazem
poszerza to rozumienie. Jego zdaniem cztowiek nie powinien troszczy¢
si¢ zbytnio o pozywienie, podobnie jak nie troszcza si¢ o nie ptaki czy
polne lilie. L. Kotakowski stwierdza, ze od wiekdw zabiega si¢ w kulturze
europejskiej o uznanie prymatu wartosSci, ktore nie ograniczaja si¢ do
potrzeb fizycznych. Niestychang role w tym zakresie odegrat Jezus, gdyz
to wlasnie dzigki Niemu banatl, jakim jest twierdzenie, iz cztowiek nie
tylko odzywia si¢ i odziewa, zakorzenit si¢ na dobre w naszej kulturze.
L. Kotakowski podkresla, ze ,,dtugo trzeba walczy¢ o uznanie tego ba-
natu, przekonujac na przyktad, ze ludzka tworczo$¢ duchowa nie moze
by¢ oceniana wedle watpliwych pozytkow, jakie by miata przynosi¢ wy-
tworczoSci materialnej. Zachowajmy przeto nieco wdziecznosci dla tego,
ktory przypomnial nam, ze nie samym chlebem zyjemy”*.

Po czwarte, Jezus Chrystus znosi idee ludu wybranego, co oznacza,
ze Bog staje sie Bogiem wszystkich ludzi. Odtad kazdy sprawiedliwy
przynalezy do Boga, a krélestwo Boze odziedzicza ci, ktérzy przyjda ze
wschodu i zachodu, z pétnocy i potudnia. Bog, o ktorym moéwi Jezus, tak
bardzo ukochat Swiat, ze wedtug stow sw. Jana, dat wlasnego Syna, by
ten Swiat zbawit. Taka wizja spolecznoSci ludzkiej odcisnela niezatarte
znamie na europejskiej kulturze ducha, gdzie silne stato si¢ przekonanie,
ze wartoSci fundamentalne przynaleza do wszystkich, a ludzko$¢ tworzy
jeden lud, w ktérym wszyscy sa sobie rowni®.

Po piate, Jezus przekonywat ludzi, ze sg tylko ,,nedzarzami” i probuja
sami przed soba ukry¢ te nedze. L. Kotakowski stwierdza, ze ,,w obliczu
strukturalnego inwalidztwa naszego bytu wszelki trud naprawy tego, co
daje sie naprawic, jest daremny i bezptodny. [...] Ze ograniczona utomno§¢
ludzkiego istnienia nie podlega naprawie, ze obecne jest w nas niedole-

% Por. tamze, s. 119-120.
3 Por. tamze, s. 121-122.
3 Tamze, s. 122.

% Por. tamze.

450



stwo fundamentalnie zwigzane z sama skonczonos$cia ludzka. Ten temat
nie przestanie filozoféw zajmowac™’.

L. Kotakowski usilnie podkresla pochodzenie od Jezusa Chrystusa
przeanalizowanych wartoSci i ich nieodzowne z Nim powigzanie. Do-
chodzi do wniosku, ze jakakolwiek proba usuniecia Jezusa czy uniewaz-
nienia Go w kregu kultury srodziemnomorskiej, jest czyms$ szokujacym.
Podejscie takie, niejednokrotnie charakterystyczne dla §rodowisk ate-
istycznych, stanowi twor ludzi zaslepionych, ktdrzy chca okraS$¢ nasza
tradycje kulturowa z najzywotniejszych elementow®. , Dlatego wszelka
proba — konkluduje L. Kotakowski — «uniewaznienia Jezusa», usuniecia
go z naszej kultury pod takim oto pretekstem lub na takiej oto zasadzie,
iz nie wierzymy w Boga, w ktorego on wierzyl — wszelka taka prdba jest
Smieszna i jalowa. Owa préba jest dzietem ludzi ciemnych, ktérzy wyobra-
zaja sobie, ze sam prostacko zapisany ateizm nie tylko moze wystarczy¢
jako poglad na $wiat, ale moze ponadto upowazni¢ do tego, by dowolnie,
wedle wlasnego doktrynerskiego zamystu, okradaé tradycje kulturalna,
wyjatawiajac ja z najzywotniejszych sokow”. Co wigcej, L. Kotakowski
stwierdza, ze jakakolwiek regeneracja Swiata chrzescijanskiego jest moz-
liwa tylko i wylacznie poprzez jednoznaczne skupienie si¢ na duchowym
dziedzictwie Jezusa®.

Osoba Jezusa Chrystusa i zwiazana z Nim nauka sg gwarantem roz-
woju kultury. Jezus Chrystus, zdaniem L. Kotakowskiego, to cztowiek
bedacy wzorem najznakomitszych wartoSci, ktory bronit ich za wszelka
cene i do konica. Nie wahat sie glosi¢ prawdy petnym glosem oraz wska-
zywal sposoby przezwyciezania samego siebie i Swiata. Jezus Chrystus
to zywa ikona radykalnej autentycznosci®, prorok i reformator, ktory
zmienit oblicze §wiata. Po prostu cztowiek w pelnym sensie tego stowa®.
,Jezus Chrystus, ktory swa zywa osoba, zyciem i cierpieniem, swym
opprobrium 1 swym ostatecznym triumfem zmartwychwstania dat Swia-
dectwo wstydliwej nedzy, ale takze nieskoficzonej godnosci czlowieka,

7 Tamze, s. 123-124.
3 Por. tamze, s. 124.
% Por. tamze.

0 Tamze, s. 125.

1 Por. tamze.

02 Nawet w 1995 r. L. Kotakowski ciagle wypowiada si¢ o Jezusie Chrystusie jako tylko
,.cztowieku, ktéremu réwnego §wiat nie wydat i ktory dzieje ludzkie pchnal na nowe i nie-
oczekiwane tory” — Kotakowski, Nasza sprawa wieczna z Jezusem, s. 131.
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jest prawdziwym Jezusem wiary prostaczkéw, Jezusem koled i ludowych
obrazkow, niezwyciezonym niebieskim opiekunem, a mimo to biedakiem,
jak kazdy z nas”®.

% % %

Mysl chrzescijafiska prezentuje przede wszystkim Osobe prawdzi-
wego Boga i prawdziwego czlowieka jednoczesnie — Jezusa Chrystusa.
Jego postac nie moze takze umknac uwadze filozofa. W tej perspektywie
wypowiadanie si¢ 0 Bogu jest zawsze zmaganiem si¢ z pytaniem o sens
naszego czlowieczefistwa, 0 sens wiary i niewiary, sens Zycia w wymia-
rze ziemskim i wiecznym®. Polski filozof jest peten podziwu dla osoby
Jezusa Chrystusa, ktory stanowi swoisty fenomen w odwiecznej relacji
Bog — cztowiek. L. Kotakowski nie uznaje w Nim Boga, lecz Pomazanca
Bozego, a doktadnie mowiac ,,proroka i reformatora”, ktdry zmienit hi-
storie Swiata oraz nadat zyciu ludzkiemu nowa jakos¢; Jezus jest swoistym
gwarantem istnienia i cigglo$ci naszej kultury.

Leszek Kotakowski zdaje sobie sprawe z tego, ze w podejsciu do Jezusa
Chrystusa upodabnia si¢ w pewnym sensie do H. Bergsona (zm. 1941) jako
»apologety z zewnatrz”%. Polski filozof, cho¢ w Jezusie widziat raczej czto-
wieka nizli Boga, to jednak swoja nad Nim refleksja niejednego zaznajomit
z Jezusem Chrystusem. Nie sposob, oczywiscie, zgodzi€ si¢ z argumentacja
L. Kotakowskiego przeciwko wierze w Boskos¢ Jezusa (teologia funda-
mentalna podaje szeroki wachlarz racji takiej wiary), aczkolwiek trzeba
doceni€ intencje polskiego filozofa, zmierzajaca do ukazania Jezusa jako
postaci niezwykle waznej czy wrecz niezbednej w ludzkiej kulturze.

STRESZCZENIE

Temat Jezusa Chrystusa jest rzadko poruszany w pismach L. Kotakowskiego.
Polski filozof, cho¢ w Jezusie widzial raczej cztowieka — ,,proroka i reformatora”
—nizli Boga, przyjmuje wobec Chrystusa postawe niejako ,,apologety z zewnatrz”,
czyli nakresla jego obraz, a co za tym idzie takze obraz chrzescijanstwa, ,,zgodnego”

% Tenze, Jesli Boga nie ma..., s. 48.

8¢ Zob. m.in.: M. Chrostowski, O kryzysie chrzescijaristwa w pismach Leszka Kotakow-
skiego, ,,Studia Teologiczne. Bialystok — Drohiczyn — Lomza”, 35(2017), s. 47-60; tenze,
O sqdzie Bozym, niebie i piekle w pismach Leszka Kotakowskiego, ,,Resovia Sacra”, 25(2018),
s.67-75; tenze, O Bogu w pismach Leszka Kotakowskiego, StWt, 21(2019), s. 507-518; tenze,
O postannictwie chrzescijan w pismach Leszka Kolakowskiego, StWt, 22(2020), s. 358-366.

% Por. Kotakowski, Bergson, s. 109.
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z filozoficznym umystem czlowieka niewierzacego. W tym sensie che¢ zrozumie-
nia postannictwa i dzieta Jezusa Chrystusa stanowi w pismach L. Kotakowskiego
niezmiernie oryginalna karte. Poza tym blizsze poznanie intelektualnej spuscizny
tego wybitego mySliciela w omawianym obszarze moze stanowi¢ zrédto impulséw
i inspiracji dla samych chrzescijan, agnostykow, a nawet i ateistow, wytrwale po-
szukujacych odpowiedzi na nurtujace ich pytania dotyczace osobowego Boga lub
sensu i celowosci ludzkiego zycia.

Stowa kluczowe: Leszek Kotakowski, Jezus Chrystus, chrzescijanstwo, filozofia
religii.

SUMMARY

The problem of Jesus Christ is rarely mentioned in the writings of L. Kotakowski.
The Polish philosopher, although he saw Jesus as a man — a “prophet and reformer”
— rather than God, takes the attitude of an “outside-apologist” towards Christ,
that is, he outlines his image, and thus also an image of Christianity, “compatible”
with the philosophical mind unbeliever. In this sense, the will to understand the
mission and work of Jesus Christ is an extremely original page in the writings of
L. Kotakowski. In addition, a closer acquaintance with the intellectual legacy of
this outstanding thinker in this area may be a source of impulses and inspiration for
Christians themselves, agnostics, and even atheists, who persistently seek answers to
their questions about the personal God or the meaning and purpose of human life.

Key words: Leszek Kotakowski, Jesus Christ, Christianity, Philosophy of Religion.
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