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TRADYCYJNE ZAWARCIE MALZENSTWA
U LUDU ENGA W PAPUI-NOWE]J GWINEI

Matzenstwo towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego istnienia. Ta
instytucja znana jest wszystkim spotecznoSciom Swiata, bowiem stanowi
ona kluczowy element w kazdej kulturze'. W cywilizacji europejskiej
uksztattowanej na tradycji i wartoSciach chrzescijanskich matzenstwo
jest podstawowa komorka spoleczna i ma charakter monogamiczny.
Posiada wymiar zarowno Swiecki, jak i religijny. Postrzega si¢ je w wielu
aspektach, miedzy innymi w ujeciu prawnym, spotecznym, religijnym
itp. Podkre§lajac charakter socjologiczny matzenstwa, Praktyczny stow-
nik wspolczesnej polszczyzny definiuje je w nastepujacy sposob: ,jedna
z najstarszych instytucji spotecznych, polegajaca na zwiazku kobiety
1 mezczyzny, bedacym podstawg utworzenia rodziny, w wiekszosci kultur
zatwierdzonym prawem panstwowym albo religijnym”2.

W ponizszym artykule, podejmujac problematyke matzenstwa,
autor pragnie zaprosi¢ czytelnika w Swiat innych kultur, na odlegla
Melanezje, i ukazac tamtejsze tradycyjne zwyczaje i obrzedy praktyko-
wane przy zawieraniu matzenstwa w Papui-Nowej Gwinei. Na wyspie
Nowa Gwinea rozwinglo si¢ wiele rdzennych kultur, jednakze Papuasi,
mimo nieuniknionej akulturacji postepujacej pod wptywem globalizacji,
staraja si¢ zy¢ w tradycyjnych wioskach i zachowywac swoje obyczaje.

ZDZISEAW KUPISINSKI SVD (KUL) — dr hab. nauk teologicznych, Katedra
Religiologii i Misjologii w Sekcji Teologii Fundamentalnej, Wydziat Teologii KUL;
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''S. Szynkiewicz, Matzeristwo, w: Stownik etnologiczny, terminy ogolne, red. Z. Stasz-

czak, Warszawa — Poznan 1987, s. 222-225.
2 Praktyczny stownik wspdlczesnej polszczyzny, red. H. Zgotkowa, t. 20, Poznan 1999, s. 195.

455


https://orcid.org/0000-0003-4775-278X
mailto:dzidek@kul.pl
https://doi.org/10.52404/ttnwloc.stwl.23.24

Zycie codzienne zwykle koncentruje si¢ na rodzinie wielopokoleniowej,
ktorej glownym obowiazkiem jest produkcja zywnoSci na utrzymanie
i wychowywanie dzieci. Niezwykle wazny element stanowi wewnetrzna
wiez i kultywowanie rytuatow?.

Przedmiotem artykutu sa obrzedy matrymonialne w Papui-Nowe;j
Gwinei. W opracowaniu zagadnienia autor skoncentruje si¢ na wybra-
nej spolecznodci tego kraju, jaka jest lud Enga, ktéry tworzy tam jedna
z najliczniejszych grup etnicznych’. Ow lud znany jest z rygorystycznego
separowania mezczyzn od kobiet. Podczas menstruacji kobiety nie moga
przebywacé w meskiej czesci wioski, a wspotzycie jest zabronione. Obawiaja
sie skalania ptynami kobiet. Dziedziczne wodzostwo nie stanowi elementu
kultury Enga. MezczyZni uzyskujg przywodztwo dzieki mestwu okazanemu
w walkach plemiennych, sprawnoSciom w zarzadzaniu ceremonialnym
bogactwem, zdolnoSciom krasomdéwczym i innym?.

Zarowno u ludu Enga, jak i we wszystkich spolecznosciach Nowej
Gwinei malzefistwo jest nie tylko ceremonialnym zawarciem zwiazku
0sOb uprawnionych do wspotzycia, ale stanowi poczatek zacieSniania
wiezéw pomiedzy dwiema rodzinami i klanami. Dotyczy nie tylko mio-
dej pary, bowiem angazuja si¢ wen krewni, rodzina, cate klany z obojga
stron. Dlatego matzenstwo tradycyjne ma na wzgledzie przede wszystkim
dobro klanu. Przy zawarciu tego zwiazku i potaczeniu si¢ dwoch klanow

3 Papua-Nowa Gwinea lezy we wschodniej czesci Nowej Gwinei oraz na sasiednich
archipelagach (Bismarcka, Triobrandéw i Wyspach Salomona). Obejmuje wschodnia czg$¢
wyspy oraz okoto 2800 mniejszych wysp o lacznej powierzchni 462 840 km?, liczy 6,7 min
mieszkancow, postugujacych sie 847 jezykami plemiennymi. Jezyki urzedowe to angielski,
tok pisin 1 hiri motu. Zob. S. Wargacki, Papua-Nowa Gwinea, w: EK, t. 14, Lublin 2010,
kol. 1315; T. Dworecki, Stowo wstepne, w: Z kraju kamiennej siekiery. Misjonarze werbisci
o Nowej Gwinei 1919-1973, red. T. Dworecki, Warszawa 1975, s. 5-6.

+,,Enga” jest wyrazeniem z jezyka melpa (jezyk ludnosci zamieszkatych w obrebie
Mount Hagen), oznacza mieszkancow i terytorium na zachdd i pétnocny zachéd od
gorskiego pasma Hagen. Jest nazwa jednostki administracyjnej oraz jezyka. Okreslenia
»enga” po raz pierwszy uzyl J. Taylor w raporcie z wyprawy Hagen-Sepik. Prowadzone na
tym terenie archeologiczne wykopaliska wskazuja, ze tereny wspodtczesnych mieszkancow
Enga, jak i innych czesci gor, byly zaludnione 10 000 lat temu. Zob. Z.Z. Kruczek, Wsréd
gorali w rajskim buszu. Obraz dzieta misyjnego w PNG na przykiadzie katolickiej diecezji
Wabag, Marki — Struga 1997, s. 5-6; tenze, Dzialalnos¢é misyjna Kosciota katolickiego
w prowincji Enga w Papui Nowej Gwinei 1947-1987, Pieni¢zno 1991, s. 8; P. Wissner,
A. Tumu, Historical vines. Enga networks of exchange ritual and warfare in Papua New
Guinea, Washngton 1998, s. 52.

SM. Pasnikowska, Ludy Swiata. Etniczna podréz przez kontynenty, oprac. D. Maybury-
-Lewis, W. Davis, thum. A. Karp, Warszawa 2002, s. 64.
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wzmacniajg one swoja pozycje socjalng, ekonomiczng i polityczna wzgle-
dem innych grup spotecznych®.

Celem, jaki autor stawia sobie w ponizszym opracowaniu, jest pre-
zentacja obrzgdowoS$ci matrymonialnej, jeszcze tak zywej pod koniec
XX wieku, a obecnie pod wplywem cywilizacji zachodnioeuropejskiej
oraz powszechnej globalizacji docierajacej do najodleglejszych zakatkow
naszej planety, narazonej na zatracenie i wymarcie. Dzi§ mozna jeszcze
spotkac si¢ z praktykowaniem przez miejscowa ludnos¢ pewnych trady-
cyjnych obrzedéw czy wierzen, ale wraz z uptywem lat narazone sa one
na zapomnienie. Podobnie dzieje si¢ z rytuatami przejscia, do ktérych
nalezg obrzedy matrymonialne.

W opracowaniu powyzszego zagadnienia zastosowano metode analizy
i krytyki piSmiennictwa do tekstow Zrédtowych i opracowan oraz metode
obserwacji uczestniczacej. Autor artykutu mial mozliwosS¢ partycypacji
w niektorych rytuatach sezonowych i rytuatach przejscia, gdyz w latach
1987-1988 pracowat w Papui-Nowej Gwinei w charakterze misjonarza. Ze
wzgleddw ograniczen objetosciowych czasopisma i artykutu opracowanie
nie w petni wyczerpuje podjeta problematyke, ale przybliza czytelnikowi
znaczenie i obrzedy sprawowane przy zawarciu zwiazku matzenskiego
w innej, nieznanej Europejczykom kulturze.

Punkt pierwszy ukazuje sytuacje sprzyjajace poznawaniu si¢ mio-
dych ludzi, drugi — okres narzeczenstwa, a ostatni — zawarcie zwigzku
malzenskiego.

1. Kojarzenie par i przygotowanie do matzenstwa

W procesie przygotowujacym do zawarcia zwiazku matzenskiego
biora udzial nie tylko sami zainteresowani (panna i kawaler), ale takze
rodzina i krewni. Zwigzkowi malzefiskiemu przypisuje si¢ istotng role, gdyz
stanowi on podstawe wszelkich stosunkéw pokrewiefistwa’. Matzefistwo
to centrum zycia mieszkancow, a prokreacja jest czym$ najwazniejszym,

®*W. Beben, EM. Rosifnski, Tradycyjne matzeristwo na Nowej Gwinei i jego przemiany,
w: Ludy i kultury Australii i Oceanii. Materialy z VI konferencji naukowej zorganizowanej we
Wroctawiu w dniach 251 26 listopada 1994 r. przez Katedre Etnografii Uniwersytetu Wroctawskie-
go, red. B. Kopydlowska-Kaczorowska, FM. Rosifiski, Wroctaw 1998, s.219; Szynkiewicz,
Matzenstwo, s. 222.

"A. Kozyna, EM. Rosinski, Struktura spoteczna plemion gorskich na Nowej Gwineli,
w: Australia i Wyspy Pacyfiku. Ludy i kultury, red. E. Pietraszek, Wroctaw 1983, s. 55 (Acta
Universitatis Wratislaviensis, no. 594).
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gdyz przekazywanie zycia zapewnia ciaglos¢ i kontynuacje linii rodowej
1 klanu. Dlatego zawarcie zwigzku malzefniskiego nie jest sprawa tylko
dwojga mtodych oséb, ale stanowi wydarzenie wazne dla catego klanu.
Mtodzieniec, poszukujac przysztej zony, zwraca uwage na takie jej cechy,
jak: stan zdrowia, pracowitos¢, postuszefistwo wobec rodzicOw, sposob
prowadzenia domostwa itp. Z kolei panna i jej rodzina na pierwszym
miejscu stawiaja wysoko$¢ zaptaty, jaka kawaler moze zaoferowac za swoja
wybranke, niezwykle istotne jest rowniez jego zdrowie i pracowito$c®.
U ludu Enga pozyskanie wzgledéw osoby pfci przeciwnej (nasze ,,zalo-
ty”) okreSlane jest terminem tanim bel, uzywa si¢ go zar6wno w stosunku
do dziewczat, jak i chtopcow. Najlepsza okazja do zapoznania si¢ mtodych
ludzi jest uroczystos¢ sing-sing’, kiedy to zbiera si¢ ludno$¢ z réznych kla-
néw, aby swietowaé wazne dla klanu wydarzenie badz zebrac¢ pieniadze na
jakiS publiczny cel. Wowczas omawia si¢ tez wymiang darow, co stanowi
pierwszy etap drogi zmierzajacej do malzefistwa. Tego typu spotkania sa dla
miodych ludzi okazja, aby zawrze¢ znajomos¢ z przedstawicielami innych
klanow 1 ewentualnie okazac¢ swe zainteresowanie plcia przeciwna. Dla
czeSci mtodziezy sing-sing jest Swietem o wielkim znaczeniu, gdyz wowczas
po raz pierwszy moga publicznie zaprezentowac si¢ w stroju uroczystym,
przygotowania trwaja bowiem niekiedy nawet kilka dni (malowanie ciata,
wykonywanie trawiastych spodniczek czy przygotowanie masek)'’.
Innym, istotnym dla miodzieficéw wydarzeniem, w ktérym mozna
dostrzec elementy zalotne, jest inicjacja, odbywajaca si¢ w odstepach dwu-
letnich. Po raz pierwszy chtopcy biora w niej udziat, gdy wykazuja oznaki
dojrzewania. Dopiero po udziale w trzech (do szeSciu) takich obrzedach sa
uznawani za dojrzatych, zdolnych do malzenstwa i gotowych do przyjecia roli
mezczyzn w spoteczenistwie. Na pierwszy etap inicjacji sktadajg sie rytualy
wzrostu i oczyszczenia, a takze otrzymanie wskazéwek, jak postgpowad
z kobietami. W drugim etapie mtodziency przygotowywani sg do pelnienia
w spotecznosci funkcji publicznych jako mezezyZni. CzeS¢ trzecia obejmuje

8 Powszechne na badanym terenie. A. Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwiazane z za-
warciem matzefistwa u ludu Enga w Papui Nowej Gwinei, Lublin 2001, s. 23 (mps KUL);
por. W. Beben, An Anthropological view of sexuality, w: Human Sexsuality in Melanesian
Cultures, red. J.F. Ingebritson, Goroka 1990, s. 54 (Point series, no. 14).

° Wyraz zaczerpniety z jezyka pidgin, oznacza taniec potaczony ze Spiewem. Zob. Dwo-
recki, Stowo wstepne, s. 5; W. Dworczyk, My dzicy Papuasi, Warszawa 1975, s. 165.

0 A. Woznicki, Wposzukiwaniu czlowieka pierwotnego, Lublin 1994, s. 16; obserwacja
wlasna.
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oficjalng prezentacje inicjowanych oraz ich zaloty wzgledem dziewczat
bioracych udziat w tym etapie obrzedow. Jeden cykl inicjacji trwa okoto
5 dni'l. W ostatnig noc przed przewidywanym zakonczeniem odosobnienia
chtopcow, dziewczeta wraz z przyjacidtmi odwiedzaja rodzicéw ulubionego
mlodziefica. Zwyczajowo wita si¢ ich positkiem. Bywa, ze rodzice zapra-
szaja inna, wybrang przez siebie dziewczyne, gdyz wydaje im si¢ bardziej
odpowiednig kandydatka na synowa. W sytuacji, gdy kilka dziewczat walczy
o wzgledy tego samego kawalera, dochodzi nawet do dewastacji ogrodu
woko6t domu jego rodzicéw. Tego zachowania nie odbiera si¢ jednak
jako powodu do ztosci, stanowi raczej sytuacje komiczng, ktora traktuje
sie z przymruzeniem oka. W piatym dniu panny, ktore maja wybranych
chtopcow, udaja si¢ w towarzystwie swych przyjaciotek w poblize miejsca
przebywania chtopcéw. Dziewczeta najpierw ukrywaja si¢ w buszu i pod-
stuchuja mtodziencow, a wychodzac z buszu — tancza 1 Spiewaja. Wowczas
najstarszy z grupy inicjowanych chtopcéw (ubrany bez liSci okrywajacych
posladki) wychodzi na zewnatrz, wrecza grupie dziewczyn palacy si¢ kij,
co oznacza, ze zostaly zaakceptowane przez mtodziencow'.

Na miejscu ceremonii mtodziency — ubrani w tradycyjne stroje — usta-
wieni jeden obok drugiego §piewaja piesni inicjacyjne. Tematyka piesni
nawigzuje do snow, jakich doSwiadczali w czasie inicjacji. Na poczatku
tancza w swoim, meskim gronie, po pewnym czasie dotaczaja do nich
grupy dziewczat, ktore, trzymajac si¢ pod rece, tworza krag, jednoczes$nie
taficzac 1 Spiewajac obrazliwe piosenki pod adresem innych dziewczat.
Tres¢ piesni nawigzuje do sfery intymnej badzZ opiséw narzadow piciowych.
Bywa, ze publicznie wskazuje si¢ jednego z inicjowanych, informujac
obecnych, iz juz wczesniej mial on kontakt plciowy ze swoja wybranka.
Spiew tego typu piesni jest zabroniony w innych okolicznosciach®.

,»oyn Yalya jest mtody,

Jest mlodym chtopcem,
A mimo to ma wiele przyjaciotek.

""Ph. Gibbs, Titi Pingi. Theology of an Enga Praise Poem, “Catalyst”, 20(1990), nr 3,
s.219; tenze, Lepe: An Exercise in Horticultural Theology, “Catalyst”, 18(1988), nr 3, s. 219;
Beben, Rosinski, Tradycyjne matzeristwo na Nowej Gwineli i jego przemiany, s. 75.

2J. Larson, Enga courtship and marriage customs, Amapyaka 1988, s. 16; Sroka,
Zwyczaje i wierzenia zwiazane z zawarciem matzenstwa, s. 27-28.

13Zob. A. Kyakas, P. Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives
and traditions, Buranda 1992, s. 219; Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem
malzenstwa, s. 28-29; obserwacja wlasna.
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Penis Poko nie $pi
Kreci sie w koto
Aby znalez¢ to, co jest w sSrodku”“.

Po zakonczeniu tancOw najsilniejsza panna wyciaga mlodzienca
z szeregu i wprowadza do Srodka dziewczecego okregu. W rytm piesni
dziewczeta zabieraja mu kamienng siekiere, ozdoby i niektdre elementy
stroju, pozostawiajac go prawie nagim. Gdy jaka$ inna dziewczyna wedrze
si¢ do Srodka, zabierze chiopcu siekiere i uda si¢ z nig do domu, a po
skoficzonej ceremonii mlodzieniec wraz z przyjacidétmi pojawi si¢ u niej
z proba o oddanie siekiery, oznacza to, ze jest nig zainteresowany jako
przyszia kandydatka na zone®.

Inicjatorami spotkan, podczas ktérych mtodzi maja mozliwos¢ oka-
za¢ uczucia wzgledem siebie, mogg by¢ rodzice chtopca, on sam, kto§
wystepujacy w jego imieniu, ale takze sama dziewczyna, jej rodzice,
badzZ kto$ inny reprezentujacy ich. Kawaler zaprasza na spotkanie od
6 do 9 przyjacidt ze swego klanu, ktdrzy informuja rodzicow dziewczyny
lub ja sama o takowych zamiarach i ustalajq konkretny dzien spotkania.
Jesli propozycja uzyskuje akceptacje dziewczyny i jej rodzicow, panna
zaprasza swoje przyjaciotki. Na umowione spotkanie rodzina dziewczyny
przygotowuje poczestunek w postaci pieczonych stodkich ziemniakow
(kaukau) i r6znych warzyw, z ogrodu przynosi takze trzcing cukrowa.
Positek spozywany jest na zewnatrz, po nim kobiety przechodza do spe-
cjalnego budynku zwanego domem kobiet, a ojciec dziewczyny, bracia
i pozostali przedstawiciele ptci meskiej — do domu mezezyzn. Nastepnie
kawalerowie udaja si¢ do domu kobiet. Podczas spotkania pomieszczenie
podzielone jest na dwie czeSci: jedna zajmuja kobiety, a druga mezczyZni.
Obie strony oddziela ptonace ognisko. Podczas kojarzenia par uczestnicy
wydarzenia Spiewaja piosenki i recytuja mitosng poezje. W tym czasie
chlopcy zmieniaja swoje miejsca i siadaja obok wybranki serca, jednak
na tym etapie znajomoSci nie mogg tego okaza¢ publicznie'®. Zaloty
na ogét trwaja do rana. Spiewane wowczas piesni méwia o mitosci, ale

4 Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem malzefistwa, s. 29-30.

5 A. Tumu [iin.], A view of Enga culture, Wabag 1989, s. 27; Sroka, Zwyczaje i wie-
rzenia zwiazane z zawarciem matzenstwa, s. 30.

16 Zob. L. Spryth, Mee enda — Only a woman. Today’s Enga women in environment of
change, w: New Horizons for Melanesian Women, red. R. Jamieson, Goroka 1975, s. 27 (Point
series, no. 2); Larson, Enga courtship and marriage customs, s. 10.
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zawieraja takze watki dotyczace zmartwien spowodowanych brakiem
kawalera, obawy przed malzenstwem i koniecznoscia opuszczenia przez
dziewczyne rodzicow i krewnych itp. Oto jedna z pieSni wyrazajacych
samotno$¢ i tesknote:

,, Tesknigc do twego serca,

Pomimo zZe moje serce jest inne,

Mo4j kochanek jest jak cierni w moim sercu,
Gdyby byt blisko, uslyszatby moj ptacz”!’.

Dziewczyny, po zaslyszeniu poglosek, ze ich kochanek spotyka
si¢ z inng dziewczyna, pragng zatrzymac go dla siebie, wykorzystujac
w tym celu zaklecia mitosne. Polegaja one na wypowiedzeniu magicz-
nych stéw (nemongo)'® podczas wykonywania okre$lonych czynnoSci.
Skutek zakle€ jest taki, ze wywotuje w mlodzienicu uczucie tgsknoty za
dziewczyna, to ona zaczyna by¢ osoba dominujaca w ich relacji. Gdy
podporzadkuje sobie chtopca, wowczas pordwnywany jest on do psa
wiernego wiascicielowi lub do ptaka zyjacego w poblizu doméw (ly-
uki). Ponizej przytocze tekst zaklecia, ktore wypowiadane jest w czasie
przygotowywania dla chlopca positku. Danie nie moze by¢ obfite, aby
mtodzieniec nie podzielil si¢ nim z kim§ innym, co oznaczatoby, ze
ozeni si¢ z inng dziewczyng.

,Oddaje mu moje serce.

Jego i moje serce powinny si¢ spotkac i tworzy¢ jedno,
Poczuj jak to pali, poczuj ten bol.

Nasza mito$¢ powinna by¢ razem, powinna tworzy¢ jedno,
Poczuyj jak to pali, poczuj ten bol”.

Bywa i tak, ze niektére zazdrosne dziewczeta nie chca pogodzi€ sie
z faktem, iz ich wybranek jest z inna. Praktykuja zaklecia, ktore maja
zle wplynaé na jego wyglad zewnetrzny. ,,Zycza” mu, by mimo mtodego
wieku, byl pomarszczony, wygladat staro i obrzydliwie. Na ogot zaklecia
mitosne praktykowane sa przez dziewczyny. Jedyny wyjatek stanowi
inicjacja mezczyzn, kiedy to chtopcy odwotuja sie do zaklec, chcac w ten

7Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwiazane z zawarciem matzenstwa, s. 36.

18 W jezyku enga oznacza ,czary”. Zob. A. Lang, Enga dictionary with English index,
Canberra 1973, s. 75; Wiessner, Tumu, Historical vines. Enga networks of exchange ritual
and warfare in Papua New Guinea, s. 40.

¥ Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwiazane z zawarciem malzefistwa, s. 38.
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sposob sprowokowac dziewczeta, aby przyszly nastgpnego dnia do chaty
inicjacyjnej. Chtopcy podgrzewaja w ogniu kije bambusowe 1 wymienia-
ja imiona oczekiwanych dziewczyn. Rozpalone kije wyjmuja z ogniska
i uderzaja nimi o pnie drzew lub o kamienie w celu wywotania hatasu.
Zabieg ten ma uniemozliwi¢ dziewczynie wykonywanie jakichkolwiek
prac w domu i skierowac jej mysli ku chtopcu?®.

2. Narzeczenstwo

W matzefistwie tradycyjnym szczegdlne znaczenie przypisywano
okresowi narzeczefistwa. Jest to czas nawigzywania kontaktow po-
miedzy klanem pana mtodego a klanem panny mtodej. W tym czasie
dochodzi do wymiany dobr pomiedzy klanami i ustalenia matzenskiej
ptatnoSci za narzeczona. Owej zaptaty nie realizuje si¢ jednorazowo,
stanowi jedynie poczatek czasami wieloletniej wymiany korzySci. Mto-
dzieniec, chcac poSlubi¢ dziewczyne, najpierw rozmawia na jej temat
ze swymi rodzicami: co o niej sadza i czy malzenstwo przyniesie dobra
wymian¢ dobr miedzy klanami. Rodzice zwracajq uwage na jej oso-
bowos¢ 1 pracowito$¢. Bywa, ze kawaler wystawia swa wybranke ,,na
probe” i proponuje jej odbycie stosunku seksualnego. Jesli dziewczyna
ulegnie, wowczas traci w jego oczach, gdyz jej zgoda moze wskazywac
na niewierno$¢ w przysztosci. Kawaler zwraca uwage na to, czy bliscy
dziewczyny traktuja go z sympatia, daje to bowiem nadzieje¢ na ich
pomoc w przysztosSci. Mtodzieniec obserwuje takze, w jaki sposob na-
rzeczona odnosi si¢ do jego rodzicOw, czy ma do nich szacunek, gdyz
po zawarciu matzefstwa dziewczyna przechodzi do klanu swego meza
i pracuje z jego krewnymi?'.

Po otrzymaniu akceptacji rodzicéw, mtodzieniec rozmawia z przed-
stawicielami klanu oraz krewnymi i stara si¢ ich przekonac, by pomogli
mu w zebraniu odpowiedniej iloSci Swin oraz innych débr niezbednych
do zaptaty matrymonialnej. Jesli otrzymuje pozytywna odpowiedz, wow-
czas z ta wiadomoscia posyta do rodzicéw dziewczyny brata lub kuzyna.
Rodzice dziewczyny dokonuja analogicznych klanowych spekulacji: czy
kandydat na meza rokuje dobra wymiane dobr. Pragna, aby ich corka po-

XL arson, Enga courtship and marriage customs, s. 7; Sroka, Zwyczaje i wierzenia
zwigzane z zawarciem malzenistwa, s. 39-41.

1 Zob. Kyakas, Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives and
traditions, s. 68. Powszechne na badanym terenie.
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Slubita meza z bogatego i duzego klanu, gdyz sa przekonani, ze korzystna
wymiana daje gwarancje na dobre traktowanie ich corki®.

Jedli rodzice i dziewczyna zgadzaja si¢ na zawarcie malzenstwa, panna
mloda zaprasza przyjaciolki i prosi, aby pomogly jej w przygotowaniu
stroju. Na ubior sktadajg sie: spodnica pleciona z trawy, nakrycie glowy
przypominajace kaptur ozdobiony muszlami, dtugie sznury udekorowane
nasionami z drzew, muszle perfowe i ozdobny pas. Charakterystycznym
elementem stroju jest worek z dlugimi uchwytami, pleciony tylko na
te okazje z widkien specjalnej roSliny. Wykonuje go najczeSciej mama
dziewczyny lub najblizsza krewna. Gdy wszystko jest przygotowane, za-
prasza si¢ starszg kobiete znajaca zaklecia magiczne. Ta, podczas ubie-
rania dziewczyny, wypowiada zyczenia, aby panna mtoda otrzymata jak
najwicksza zaptate matzenska. Gdy dziewczyna jest juz ubrana, jej matka
wychodzi przed dom i wykrzykuje nazwy réznych ptakow, jesli przyfruna,
oznacza to, ze dziewczyna otrzyma wiele Swifn. Od ojca panna dostaje kij
weselny lub oszczep, ktéry ma przy sobie podczas wszystkich negocjacji
dotyczacych platnosci oraz w czasie ceremonii §lubnej?.

Panna mioda ubrana w tradycyjny weselny str6j udaje sie w towa-
rzystwie przyjaciolek do domu narzeczonego. W czasie drogi dziewczeta
Spiewaja piesni o wysokiej zaplacie. Po przybyciu do wioski i odSpiewaniu
kilku pies$ni dziewczeta udaja sie do domu kobiet, a panna mtoda ustawia
swoj kij weselny na zewnatrz domu. Jest to znak dla mlodziencow z klanu
pana mtodego, ze moga wejS¢ 1 zapoznac si¢ z przybylymi dziewczynami.
Przychodzacych chtopcéw pozdrawia mloda, wszyscy oprdcz niej wechodza
do domu kobiet. Nastepnie dotaczaja do nich rodzice chtopca, krewni
1 cztonkowie klanu. Krewni i starsi klanu posylaja jedng z towarzyszek
panny miodej, by poinformowata rodzicéw dziewczyny o miejscu i czasie
spotkania z rodzicami kawalera w celu przekazania $wifi stanowiacych
pierwsza cze$¢ zaptaty matrymonialnej.

Klany spotykaja sie najczesciej w potowie drogi. Cztonkowie klanu
panny mtodej siadaja naprzeciw klanu pana mtodego, przegrode stano-

2Tumu [iin.], A view of Enga culture, s. 28; Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane
z zawarciem malzenstwa, s. 44—46.

3 Zob.T. Lehman, H. Schaan, Brideprice in Enga Marriage, Amapyaka 1968, s. 79;
Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem malzefnstwa, s. 46—48; obserwacja wlasna.

2 Swinie ofiarowywane podczas pierwszego spotkania byly wyhodowane przez rodzi-
ne pana mtodego. Zob. Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwiazane z zawarciem matzefistwa,
s. 48-49; obserwacja wlasna.
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wig wbijane przez mezczyzn ze strony pana mtodego w jedne;j linii paliki,
do ktdrych przywigzane sa Swinie. Wszyscy rozpoczynaja konsumpcje
przyniesionych przez ojca panny mlodej pieczonych batatéw i trzciny
cukrowej®. Po positku jeden z me¢zczyzn nalezacy do klanu panny mtode;j
wstaje 1 mowi:

,,Czy chcesz poslubic¢ tego mezczyzne?

Jesli tak, to przyjmiemy te Swinie,

Ale jesli nie, to klan mezczyzny bedzie musiat
Zabrac te Swinie z powrotem”

Wtedy dziewczyna odpowiada:

,,Chce poslubi¢ tego mezczyzne,

Poniewaz byliSmy przyjaciotmi przez diugi czas.
Zabierzcie Swinie do swoich domoéw,

PoSlubie tego mezezyzne”.

Po wyrazeniu przez nig zgody zadajacy wczeSniej pytanie stwierdza:

, Wyrazita$ zgode, a zarazem datas obietnice,
dlatego zabierzemy Swinie ze soba”.

Po zakonczeniu tego obrzedu klan dziewczyny zabiera Swinie i wraca
do swych domostw, a panna mtoda wraz z jedna ze swych kuzynek udaje
sie z przyszlym mezem ijego klanem na ich terytorium. Od tego momentu
rozpoczyna si¢ okres narzeczenstwa, ktory trwa od kilku tygodni do roku,
a uwarunkowane jest to terminem zebrania ustalonej miedzy klanami
zaplaty. Odtad panna mtoda mieszka na terytorium pana miodego,
stara si¢ poznac jego krewnych i cztonkéw klanu, pomagaja jej siostry
mlodziefica lub kuzynki?.

W jezyku Enga termin uzywany na okreslenie platnoSci matzenskiej
wobec rodzicow i klanu, z ktérego pochodzi panna mioda brzmi enda
yore?’. Nie oznacza to, ze kobiete si¢ ,,kupuje”, gdyz jest ona stawiana
wyzej niz dobra materialne. Matzenstwo i jego legalizacja ma znaczny
wplyw na pomyS$Inos¢ ekonomiczna i socjalng dwdch klanoéw. Poprzez

»Zob. PL. Takori, Some Notes on Customary and De facto Marriages in Papua New
Guinea, “Catalyst”, 16(1986), nr 4, s. 303.

% Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwiazane z zawarciem matzefistwa, s. 50-51; por. Tumu
[iin.], A view of Enga culture, s. 29; obserwacja wlasna.

2 Lang, Enga dictionary with English index, s. 29.
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zaptate malzenska powstaje acznos$¢ oraz pewne powiazania spotecz-
no-ekonomiczne miedzy obydwu klanami, i to do nich przywiazuje si¢
wieksza uwage niz do samej zaptaty, w ktdrej sktad wchodza m.in. Swinie,
muszle, pieniadze, siekiery, szpadle itp. Mtody mezczyzna, zbierajac taka
zaplate, uzaleznia sie od ojca i jego braci. To wtaSnie bracia ojca musza
przekonywac pozostalych cztonkéw klanu, aby materialnie wsparli ich
bratanka. Im mniejszy klan, tym wigcej krewnych angazuje si¢ w ze-
branie zaptaty malzenskiej. Spotkania miedzy klanami rozpoczynaja
si¢ z chwilg zawarcia narzeczefistwa i odbywaja si¢ kazdorazowo, gdy
panu mtodemu uda si¢ zebra¢ dobra materialne. Do spotkan dochodzi
na terenie klanu dziewczyny, ktora przybywa na nie z klanem pana
mtodego, ale zajmuje miejsce u boku swej rodziny. Podczas spotkan
przemowe zawsze rozpoczyna wybrany mezczyzna z klanu mtodziefica.
Dokonuje on m.in. prezentacji Swin i innych dobr, 1 zwraca si¢ do klanu
dziewczyny z prosba o ich przyjecie. Koniecznym warunkiem kazdego
z tych spotkan jest potwierdzenie przez dziewczyne woli wyjscia za maz
za tego miodzienca. Jej odmowa przerywa okres narzeczenstwa, a jej
klan zmuszony jest zwrdci¢ wszystko, co dotychczas otrzymat w ramach
zaptaty matzenskiej®.

Od momentu przybycia panny mtodej do klanu pana mtodego do dnia
ceremonii zaslubin niemal codziennie odbywaja si¢ spotkania zalotne.
Biora w nich udziat przyjaciétki z klanu dziewczyny i mlodzieficy z klanu
chtopca. Kazdego dnia o zachodzie stofica panna mtoda w towarzystwie
pieciu lub szesciu dziewczat wychodzi przed dom kobiet i przez okoto
godzing §piewa piesni, po czym kontynuuje w domu. Spiew rozbrzmiewa
rowniez na godzine przed wschodem stonca. W tekstach piesni zamiesz-
czane s3 imiona mezczyzn i kobiet z klanu mtodzienica, aby ich zachecié
do pomocy materialnej przy gromadzeniu zaptaty®.

Narzeczenstwo to takze okres, kiedy dziewczyna przygotowuje si¢
do petnienia nowej roli w rodzinie i spoteczefistwie — zony i matki. Uczy
sie, jak zachowywac si¢ w czasie ciazy. Przez pierwsze pie¢ miesiecy nie
powinna ciezko pracowac ani spozywac wieprzowiny, zalecane sg zaklecia
stymulujace prawidlowy rozwoj dziecka i wplywajace na jego pte¢ — ocze-

B E. Haanstad, W. Bogerhoff Mulder, Bride-price, w: Encyclopedia of Cultural
Anthropology, red. D. Levinson, M. Ember, vol. 4, New York 1996, s. 151; S. Szynkiewicz,
Platnosé matzeniska, w: Stownik etnologiczny, s. 275-277; Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwia-
zane z zawarciem malzefnstwa, s. 52-54.

¥ Larson, Enga courtship and marriage customs, s. 12.
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kuje sie chtopca, aby odziedziczyl ziemi¢ po ojcu. W drugim okresie cigzy
zaleca si¢ wykonywanie ciezszych prac, gdyz wysitek ma pomoc tatwiej
urodzi¢ dziecko. Podczas porodu dziewczynie towarzyszy matka lub siostra
meza, a ich pomoc polega na wypowiadaniu zakle¢, jak np. ,,Czy to jest
dziewczyna w moim wnetrzu, czy tez jest to chtopak? Wyjdz na zewnatrz
tak fatwo jak kal, wyjdZ na zewnatrz tak tatwo, jak mocz”*. Po porodzie
kobieta ma zakaz spotykania si¢ z m¢zem, gdyz wedtug wierzen znajduje
sic w takim stanie, jak w okresie menstruacji, a wiec niebezpiecznym,
ojciec moze zobaczy¢ dziecko dopiero po pieciu dniach, aby mu swym
spojrzeniem nie zaszkodzi¢. Narzeczefistwo to czas nauki réwniez dla
kawalera. Pomimo ze gruntowng wiedze zdobywa podczas inicjacji, to
przed zawarciem malzefstwa starsi cztonkowie klanu przekazuja mu
pewne uwagi, jak postepowac z zong podczas menstruacji i po porodzie,
a takze wskazowki jak sie zachowa¢ w przysztosci w przypadku sytuacji
kryzysowych w matzefistwie?!.

3. Zawarcie malzenstwa

W wierzeniach ludu Enga duze znaczenie posiadaja nie tylko stowa,
ale i gesty, czyny, ktore podkreSlaja wartos¢ i podniostos¢ wydarzenia.
Szczegodlnie istotna jest wymiana dobr, na ktora sktada sie seria czynnosci
roztozonych w czasie.

Gdy pan mtody wraz z rodzing uznaja, ze wiekszos¢ cztonkéw klanu
juz ich wspomogta materialnie, wlaczajac sie do zaptaty matzenskiej,
informuja o tym rodzicow panny mlodej, aby ustali¢ dzien i miejsce
zaS$lubin®. Wybor miejsca zalezy od liczebnosci obu klandw. Przygoto-
wanie do ceremonii rozpoczyna si¢ we wczesnych godzinach porannych
i przebiega analogicznie u chtopca i u dziewczyny. Ojciec pana mlodego
i najblizsi jego krewni rozdzielaja migedzy sobg i wsrdd innych mezczyzn
klanu okreSlone zadania niezbedne do sprawnego przebiegu obrzedow
zaSlubin. W przeddzien nalezy przygotowac odpowiednia ilo$¢ kamieni,
drewna, liSci bananowca, liSci drzewa cedrowego, banandéw i warzyw.
W godzinach porannych - czesto przed wschodem stofica — w dniu
Slubu wokot domu mtodzienca zbieraja sie jego krewni, gromadzag

¥ Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem maizenstwa, s. 63-64.

31 Zob. Lehman, Schaan, Brideprice in Enga Marriage, s. 88; Kyakas, Wiessner,
From inside the women’s house. Enga women’s lives and traditions, s. 99.

2 TLehman, Schaan, Brideprice in Enga Marriage, s. 80; obserwacja whasna.
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potrzebne przedmioty i przyprowadzaja §winie, ktére maja byc¢ zabite
tego dnia. Kilku mezczyzn kopie duzy dot o glebokosci okoto 80 cm
(jego wielko$¢ uzalezniona jest od liczby gosci), w ktérym umieszcza
si¢ migso, warzywa i banany. Inni przygotowuja ognisko do opalenia
Swin 1 rozgrzania kamieni, a pozostata grupa mezczyzn zajmuje si¢ za-
bijaniem $§win. Zabite zwierzeta opala sie na ognisku, a nastepnie w ich
skore wciera sie gling, polewa woda i czySci chropowatym kamieniem,
by usunacd siersS¢ i zapach spalenizny. Potem w ognisku umieszcza si¢
wczesniej przygotowane gladkie kamienie (najlepiej rzeczne) o wiel-
kosci pigsci mezczyzny lub glowy matego dziecka, ich ilo$¢ zalezy od
liczby zabitych Swin. Na koniec do przygotowan dotaczaja kobiety, ktore
pomagaja w umyciu, obraniu i pokrojeniu wcze$niej przygotowanych
warzyw i bananow?:.

Po oczyszczeniu Swin i rozlozeniu na wczeSniej przygotowanych
liSciach drzewa bananowego i liSciach drzewa chlebowego mezczyZni
dokonujg ich patroszenia i przyrzadzaja tradycyjna potrawe mumu.
Czestujg wszystkich zgromadzonych kawatkami migsa, ktore pdzniej
pieczone jest na kijkach nad ogniskiem. Przysmakiem dla dzieci sa uszy.
Whnetrznos$ci $wini, takie jak zotadek i jelita, umieszcza sie¢ w bilumach®
wytozonych bananowymi lis¢mi, kobiety udaja sie z nimi nad rzeke w celu
ich obmycia w biezacej wodzie. Nastepnie kobiety kroja jelita na drobne
kawaltki i wktadaja razem z cebula i imbirem do glinianego garnka i tak
pod przykryciem zagrzebuja w ognisku, aby po uplywie godziny pocze-
stowac nimi uczestnikéw uroczystosci zaslubin®.

D6t majacy stuzy€ przyrzadzaniu migsa wyktada si¢ li§émi z banana.
Na dnie umieszcza warstwe goracych kamieni i pokrywa liSémi z kapu-

3 Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem malzenstwa, s. 68-69; obserwacja
wlasna.

3 Mumu — wyrazenie zaczerpnigte z jezyka pidgin, oznacza metode gotowania i zywno$¢
przygotowana w ten sposob. E Mihalic, The Jacaranda dictionary and grammar of Melanesian
Pidgin, Port Moresby 1971, s. 137.

3 Bilum — jest to siatka pleciona z wiékien specjalnego drzewa z dtugimi ,,uszami”, kto-
re najczesciej zaktada sie na gtowe, a stuzy do przenoszenia réznych przedmiotéw (stodkie
ziemniaki, inne warzywa itd), a nawet niemowlat. Mihalic, The Jacaranda dictionary and
grammar of Melanesian Pidgin, s. 71-72; obserwacja wlasna.

36 W procesie dzielenia §wini zwraca si¢ uwage, aby rozdzieli¢ te jej czesci, ktore wy-
magaja wyzszej temperatury podczas gotowania, przy czym tusze zachowuje si¢ w catosci.
Dlatego najpierw odcina si¢ glowe, a po rozcieciu mostka i zeber oddziela klatke piersiowa.
Wycina si¢ takze kregostup tak, aby nie uszkodzi¢ skéry. Zob. Sroka, Zwyczaje i wierzenia
zwigzane z zawarciem matzenstwa, s. 70-72; obserwacja wlasna.
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sty oraz lis¢émi z drzewa chlebowego. Na tak przygotowanym podtozu
uktada si¢ kawaltki migsa oraz Swinskie by, do ktorych wnetrza wktada
si¢ gorace kamienie. Calo$¢ owijana jest liSémi z kapusty lub drzewa
chlebowego i przykryta goragcymi kamieniami. Kolejng warstwe stanowia
warzywa 1 banany oraz duze iloSci drzewa chlebowego, na ktore ktadzie
sie zabezpieczone lis¢mi gorace kamienie. Catosc jest spryskiwana woda,
aby podczas gotowania powstata odpowiednia ilo$¢ pary, i szybko przy-
krywana wystajacymi z dotu czeSciami liSci bananowych oraz trawa lub
suchymi liSémi, to wszystko obsypuje si¢ ziemia. Gotowanie migsa trwa
od dwoch do trzech godzin®.

W klanie panny mtodej przygotowania do uroczystoSci wygladaja
podobnie. Zasadnicza rdznica polega na tym, ze zabija si¢ mniej Swin —
na ogot okoto 1/3 ilosci zadeklarowanej przez klan mtodzienca, dlatego
przygotowanie potraw rozpoczyna si¢ pozniej, aby zostaly ugotowane
w tym samym czasie, co w klanie chtopca. We wczesnych godzinach
popotudniowych jedna lub dwie osoby wyruszaja do klanu chlopca, aby
sprawdzi¢, na jakim etapie sa przygotowania. Gdy wszystko jest gotowe,
postannicy wracaja i rozpoczynajg sie wstepne ceremonie®.

Tuz przed wyjeciem migsa z dotu, krewne mtodziefica ubieraja
panne mtoda, zaczynajac od nasmarowania calego jej ciala Swinskim
tluszczem (strdj opisano w paragrafie pierwszym). Gdy dziewczyna
jest ubrana, mezczyZni wyjmuja migso i warzywa z dotu. Banany, li-
Scie drzewa chlebowego, warzywa i kawatki mi¢sa umieszczaja w bilu-
mach, natomiast tby i wieksze tusze miesa odktadaja na bok. Nastepnie
wyruszaja na wczesniej umdwione miejsce spotkania z klanem panny
mtodej. Przyniesione przez klan pana mtodego potrawy: mieso, bana-
ny, warzywa i wnetrznoSci ze Swini uktadane sa w linii prostej. Potem
mezezyzni z klanu panny mlodej uktadaja przyniesione przez siebie
pokarmy w linii prostopadtej do linii utozonej przez klan pana mto-
dego. Kazdy ustawia si¢ przy wtasnym mumu. W pewnej odlegtosci od
utozonego miesa, mezezyzni z klanu pana mtodego wbijaja w ziemie
przyniesione ze sobg paliki, aby przywigza¢ do nich przyprowadzone
Swinie. Paliki tworza linie rownolegla do linii utworzonej przez mumu
pana mtodego®.

¥ Tamze, s. 72-73; obserwacja wtasna.
¥ Tamze, s. 73; obserwacja wlasna.
¥ Tamze, s. 74; obserwacja wlasna.
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Gdy Swinie sa juz przywiazane, a mi¢so utozone, panna mtoda
wychodzi na Srodek placu i rozdziela wsrod cztonkow wlasnego klanu
potrawy przyniesione przez klan pana mlodego. Przywotuje do siebie
po kolei kazda osobe i méwi glosno, jaka cze$¢ mumu jej ofiaruje, obda-
rowany wykrzykuje stowa: yaka pilina*, po czym wraca do swego klanu.
O tym, w jaki spos6b maja byc¢ rozdzielane dobra, decyduje panna mtoda
z rodzicami. Z reguly najwiecej otrzymuje rodzenstwo panny mtode;j.
Przekazywana iloS¢ dobr maleje w zaleznosci od stopnia pokrewienstwa.
Po obdarowaniu wszystkich uczestnikdw oba klany rozchodza sie do
swoim domostw. Co to oznacza? Jakie sg tego skutki? Panna mioda
moze odmowic zaSlubin 1 odda¢ wszystkie dobra otrzymane od klanu
pana mtodego do momentu, kiedy §winie nie sg jeszcze zabite, a dobra
nie sg rozparcelowane pomiedzy cztonkéw jej klanu w czasie ceremonii
zaSlubin. Natomiast, gdy do tego dojdzie — malzefistwo uwaza si¢ za
zawarte*!.

Zyciu malzenskiemu, podobnie jak wszystkim sferom zycia ludu
Enga, towarzysza zaklecia majace na celu zapewnienie pomyslnosci. O te
pomyS$Inos¢ zabiega takze nowozeniec, dokonujac wyboru mezczyzny,
ktory bedzie go uczyt zakleé. Przy wyborze zwraca uwage na to, aby na-
uczyciel byt zonaty i posiadat dzieci, by byt silny, odnosit sukcesy w czasie
polowania i dobrze prezentowat si¢ w czasie wystapien publicznych. Moze
to by¢ ojciec, brat, kuzyn lub przyjaciel pana mtodego, ale musi nalezec
do jego klanu. Dla wybranego nauczyciela zakle¢ pan mtody odktada do
bulum podczas zaslubin: dwa swinskie zotadki, krezke wraz z ttuszczem,
jedna Swinska noge, kilka liSci drzewa chlebowego i batatéw. Ma to by¢
pOzniejsza forma zaptaty*.

Po zakoficzonych zaslubinach pan mtody udaje si¢ do tego mezczyzny
i przebywa u niego az do czasu poznania magicznych zakle¢. W dzien pan
mtody moze odwiedzac swa zong, ktora mieszka z tesciowa. W tym czasie
jego matzonka nie wykonuje ciezkich prac, a codziennie smaruje si¢ thusz-

W jezyku enga ttumaczy si¢ jako ,,dzigkuje”, ale dostownie oznacza ,,ty zrobita$ do-
brze”. Zob. Lang, Enga dictionary with English index, s. 115; Sroka, Zwyczaje i wierzenia
zwiazane z zawarciem matzenstwa, s. 75.

“ Kyakas, Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives and
traditions, s. 75; Takori, Some Notes on Customary and De facto Marriages in Papua New
Guinea, s. 304-305.

“Kyakas, Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives and tradi-
tions, s. 77.
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czem ze $wif i ubiera w str6j z zaslubin. Po opanowaniu wszystkich zakle¢
pan mtody udaje si¢ wraz ze swym nauczycielem do pobliskiej rzeki, aby
posadzic€ rosling lepe®. Sadzi dwie rosliny w kierunku wschodnim i dwie
w zachodnim. Posadzone w kierunku wschodnim maja by¢é w przyszto-
Sci spozywane przed waznymi wydarzeniami, np. sing-sing, ale maja tez
stuzy¢ jako ochrona przed stosunkiem ptciowym w okresie menstruacji
zony. Rosliny posadzone w kierunku zachodnim stosuje si¢ w tym samym
czasie, sluza mezczyznie do nacierania skory*.

Po posadzeniu rosliny lepe nauczyciel zabiera pana mtodego i jego
zong¢ do buszu w celu posadzenia taro — roSliny, ktora symbolizuje zdro-
wie mlodych 1 ich przysztos¢, bogactwo i zobowigzanie do zapewnienia
pozywienia rodzinie. W wybranym przez siebie miejscu, mtodzi siadaja
naprzeciw siebie z wyprostowanymi nogami tak, aby pan miody mogt
potozy¢ swoje nogi na nogach zony. Nastepnie nauczyciel wrecza im po
jednej roslinie taro i po jednym krétkim kiju. Pan mlody, trzymajac kij
w reku, tuz obok zony wykopuje dotek w ziemi, a pani mtoda w poblizu
meza. Pan miody sadzi faro 1 wypowiada stowa: ,,Daj mi twoje serce, tak
jak ja ci daje moje. Stanmy si¢ jednym”#. Nastepnie dziewczyna sadzi
roSling, méwiac: ,,Daje ci moje serce, a ty daj mi twoje. BadZzmy jed-
nym”. Po posadzeniu taro podaja sobie rece i wstaja. Nauczyciel oddala
si¢, a mtodzi odbywaja stosunek ptciowy. Przed zblizeniem mtodzieniec
zdejmuje spddnice Zony, spluwa na swe dlonie i kadzie je na jej brzu-
chu, wypowiadajac przy tym zaklecia, majace zapewnic zdrowie i pomdc
mezczyznie zachowaé mtodziefnczy wyglad*.

Przez kolejne cztery do pieciu dni mtodzi udaja si¢ codziennie do
buszu, aby odbywac stosunek ptciowy. W tym czasie pani mtoda spedza
noce z teciowa, a pan mtody $pi ze swoim ojcem. Po uplywie tego okresu
pani mtoda zmienia stréj Slubny na ubiér codzienny*’.

4 Lepe — wyraz oznaczajacy tatarak zwyczajny (Acorus calamus), wystepuje w przy-
brzeznej strefie wod stojacych Eurazji i Ameryki Péinocnej; aromatyczne ktacze uzywane
w przemysle spozywczym, perfumeryjnym i leczniczym. Zob. Nowy leksykon PWN, red.
prowadzacy A. Dyczkowski, Warszawa 1998, s. 1753; Lang, Enga dictionary with English
index, s. 55.

“Larson, Enga courtship and marriage customs, s. 20.

# Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem malzenstwa, s. 79; Lang, Enga
dictionary with English index, s. 70.

4% Kyakas, Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives and tradi-
tions, s. 78.

Y Larson, Enga courtship and marriage customs, s. 20.
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W zachodniej czgSci obszaru zamieszkatego przez lud Enga panuje
przekonanie, ze recytowane przed stosunkiem ptciowym zaklecia maja
zbawienny wplyw na zdrowie i wyglad zewnetrzny, zar6wno mezczyzny
jak i kobiety. Oto przyktad zaklecia, gdzie pierwsze trzy wersety recytuje
mezczyzna, a kolejne kobieta:

,,Czoto me nie moze pokry¢ si¢ zmarszczkami,

Thuszcz musi si¢ zachowac,

Pozostan tak jak kamief z Imepiaki,

Thuszcz musi si¢ zachowac.

Czoto tego mezczyzny,

Jego skora, rece, nogi i twarz nie moga pokryc si¢ zmarszczkami.
Thuszcz musi pozostac,

Mezczyzno, musisz by¢ mocny jak drzewo,

Musisz pozostac jak kamien”*.

W innych szczepach zamieszkujacych kotling Ambum i Sau spotka-
nie nowozencOw nieco rozni sie od wyzej opisanego. Po nauce magicz-
nych zakle¢ nauczyciel zwraca si¢ do przyjacidtek panny mtodej, aby
przyprowadzily ja w okreSlony dzien do wskazanego miejsca w buszu.
W uméwiony dzien pan mlody naciera cate ciato tluszczem ze Swini
i weglem drzewnym, ubiera si¢ w str6j podobny do demona i bierze ze
soba dzide. Gdy dziewczyna z przyjacidtkami idzie przez busz, me¢zczyzna
wyskakuje z ukrycia. Przyjaciotki uciekaja, za§ on zmusza swa wybranke
do stosunku piciowego. Jesli dziewczyna si¢ broni, woéwczas straszy ja
wldcznig. Czasem wystraszonej dziewczynie udaje si¢ uciec do domu.
W takiej sytuacji mezczyzna musi zabic Swinie 1 ofiarowac swojej zonie
z pros$ba, aby do niego wrdcita®.

Po zakonczeniu nauki magicznych zakle¢ i rytuatach zwigzanych
z sakralng ochrong malzefistwa nowozency rozpoczynaja codzienne zycie.

* * *k

Zawarcie zwigzku malzefiskiego u ludu Enga —jak i w catej Papui-Nowej
Gwinei — cechuje bogactwo zwyczajow, obrzeddw i wierzefn. Zaprezen-
towane w artykule wydarzenie jest jednym z najwazniejszych w Zyciu nie

# Sroka, Zwyczaje i wierzenia zwigzane z zawarciem malzenstwa, s. 80; zob. tez Ky-
akas, Wiessner, From inside the women’s house. Enga women’s lives and traditions, s. 78-79.
4 Tamze.
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tylko dwojga ludzi, ale i catych klanéw. Wymiar spoleczny zawarcia mat-
zenstwa jest niezwykle wazny, gdyz wigze ze soba dwie dotychczas obce
sobie spotecznosci.

Tradycyjny sposob zawierania zwiazku matzenskiego jest gteboko
wroSniety w mentalno$¢ tego ludu, a presja tradycji ksztattuje zachowania
spoleczne danej wspdlnoty plemiennej. Analizujac przebieg kojarzenia
malzenstw, dostrzec mozna, jakie trudnoSci narzucone przez tradycje
spotykaja mtodych ludzi w tworzeniu wlasnej rodziny, najistotniejsza
sfera sa bowiem negocjacje zwiazane z ustaleniem ptatnoSci matzenskie;.
W mentalnoSci tego ludu nie jest ona traktowana jako kupno, ale forma
obrzedowego podziekowania sktadanego przez rodzing i klan pana mto-
dego rodzinie dziewczyny, a szczegdlnie rodzicom, za poniesiony przez
nich trud urodzenia, karmienia i wychowania corki. Przez poSrednictwo
nowo poslubionych ludzi powstaja wiezi bedace podstawa ekonomiczng
i polityczna obu klan6w. Stabilno$¢ matzenska lezy w interesie matzon-
kéw oraz klandw, bo gdy zagrozony jest zwigzek, interweniuja rodziny
matzonkow. Na ogoét presja klanu wystarczy, aby spor zostat rozwiany.
Rozwdd traktowany jest jako porazka i brak umiejetnosci rozwiazywania
konfliktow, gdyz jego skutki dotykaja nie tylko matzefistwo, ale wszystkich
cztonkoéw klanu.

W sferze kulturowej, ekonomicznej i religijnej mieszkancow tej wy-
spy zachodzily i wciaz zachodza liczne przemiany, pojawiaja si¢ zatem
nowe modele i style zawierania zwigzku matzenskiego, jednakze wartosci
tradycyjne wciaz odgrywaja decydujaca role w zyciu ludu Enga.

STRESZCZENIE

Artykul przedstawia etapy zawierania tradycyjnego matzefistwa u ludu Enga
w Papui-Nowej Gwinei. Na powstanie tego zwiazku sktada si¢ bogactwo zwyczajow,
obrzedoéw i wierzen. Podejmujac sie opracowania tematu, autor chciat zaprezento-
wac i przyblizy¢ ,,inny Swiat” kultury, pomdc spojrzeé na zwiazek malzenski oczyma
mieszkancow Papui-Nowej Gwinei oraz ukazacd, jaka role dla tej spotecznosci petni
matzenstwo. Do opracowania zagadnienia autor wykorzystat literature przedmiotu
oraz wlasne etnograficzne badania terenowe przeprowadzone podczas pobytu w tym
kraju w charakterze katolickiego misjonarza w latach 1986-1987.

W artykule zostaly ukazane sposoby kojarzenia malzefistw, szczeglty ustalenia
platno$ci matrymonialnej oraz samo zawarcie zwiazku i formuta wprowadzania
do zycia malzenskiego. Matzenstwo, nie tylko u ludu Enga, ale we wszystkich
spotecznosciach Papui-Nowej Gwinei, jest czyms$ wigcej niz uroczystym zawarciem
zwiazku migdzy kobieta a mezczyzna, jest poczatkiem zblizania sie i zacieSnienia
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wiezi pomigdzy dwoma rodzinami i klanami. Spoteczno$¢ plemienna stara si¢
o utrzymanie potencjatu biologicznego, ktéry decyduje o bezpieczenstwie oraz
tozsamosci etnicznej i religijne;.

Stowa kluczowe: klan, lud, malzefistwo, plemie, tradycja, zwyczaje i obrzedy.

SUMMARY

The article presents the stages of the traditional marriage of the Enga people
in Papua New Guinea. The marriage consists of several different customs, rituals
and beliefs. By working on this topic, the author attempted to present and bring
closer to the reader a “different world” of culture, to help to look at the marriage
through the eyes of the inhabitants of Papua New Guinea and to show what role
marriage plays in this community. The article is based on the literature on the dis-
cussed subject and his own ethnographic field research conducted during his stay
in this country as a Catholic missionary in 1986-1987.

The traditional way of marrying among the Enga people is closely linked to
the local tradition. The article shows the ways of matching couples, the details of
determining the bride-wealth payment and the marriage itself, as well as the formula
for introducing the marital life. Marriage, not only among the Enga people, but
also in other communities of Papua New Guinea, is more than just a solemn union
between a man and a woman, as it is the beginning of a closer relationship between
two families and clans. The tribal community tries to maintain the biological potential
that determines security, as well as ethnic and religious identity. A good marriage
is considered to be one that contributes to the better functioning of the clan.

Key words: clan, marriage, people, tradition, customs and rituals, tribe.
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