SLOWO PASTERZA DIECEZJI

Z radoscia przyjatem inicjatywe cztonkéw Teologicznego Towarzystwa
Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, aby roz-
poczaé publikowanie ,,Studiéw Wioctawskich”. We wstgpnym artykule piora
ks. Kazimierza Rulki ukazujacego si¢ obecnie I tomu przedstawiony jest
zarys historii Towarzystwa Teologicznego we Wioctawku (w tym roku przy-
pada 70 rocznica jego powstania), zastuzonego dla poglebiania intelektual-
nej formacji wloctawskich teologow. Zwlaszcza interesujace sa informacije
o problemach poruszanych na spotkaniach w latach od 1928, gdy powstato
Towarzystwo, do 1939, gdy wybuch II wojny $wiatowej przerwat jego dzia-
falnosé¢. Poznac¢ z nich mozemy migdzy innymi rolg ks. Stefana Wyszynskie-
go, ktory jako mlody profesor seminarium wloctawskiego wygtosit kilka
referatow dotyczacych oceny marksizmu i komunizmu w $wietle katolickie;j
nauki spotecznej, ktéra propagowat na famach ,,Ateneum Kaptanskiego”. Ta
problematyka zajmowala tez innych prelegentoéw, takich jak: ks. J6zef Iwa-
nicki, ks. Bolestaw Kunka i ks. Antoni Bogdanski.

Oczywiscie problematyka poruszana przez prelegentéw nie ograniczala
sig¢ do tego tematu. NajczgSciej na comiesigcznych spotkaniach roboczych
podejmowano zagadnienia z dziedziny filozofii i teologii. Towarzystwo or-
ganizowalo takze zebrania o charakterze ascetycznym. Podkreslano wigc
wagg pogtebiania formacji duchowej obok pogl¢biania formacji intelektual-
nej. Sadze, ze do tej tradycji dobrze bytoby nawiaza¢ w dzisiejszej dziatal-
nosci Towarzystwa.

Niezmiernie interesujace sa informacje o dzialalno$ci w trudnym okre-
sie powojennym i o odrodzeniu Towarzystwa, najpierw jako klubu nauko-
wodyskusyjnego ,,Krag”, zorganizowanego z inicjatywy ks. prof. Stanista-
wa Olejnika. Dlatego zachgcam do uwaznej lektury.

Zestaw artykuldw utozonych w trzech dzialach: Z teologii, Z filozofii
i psychologii oraz Vladislaviensia $wiadczy o potrzebie tej publikacji. Zy-
czg serdecznie Towarzystwu, aby mozliwie regularnie ukazywaly sig kolej-
ne tomy. Zycze takze, by dziatalnoéé Towarzystwa rozszerzata si¢ zgodnie
ze statutem na zebrania otwarte dla wloctawskiej Swieckiej inteligencji, aby
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w ten sposob Towarzystwo wspierato duszpasterstwo tej grupy osob, ktorej
bardzo potrzebne jest poglebienie intelektualne, izby ich wiara coraz bardziej
stawata si¢ ,,;ozumng stuzba Bogu” (por. Rz 12, 1).

Na nowy rodzaj dzialalno$ci Towarzystwa przejawiajacy si¢ w prezen-
towanej publikacji z calego serca blogostawig

+ Ewmiuwﬁ“}*

Biskup Wioctawski

Wioctawek, dnia 30 czerwca 1998 r.



BP ROMAN ANDRZEJEWSKI

O TRADYCJACH I MOZLIWOSCIACH NAUKOWYCH
WELOCLAWSKIEGO SRODOWISKA KOSCIELNEGO

Cho¢ samo pielggnowanie nauki nie jest celem dziatalnosci Kosciota, to
jednak zawsze dostrzec mozna grupg ludzi zajmujacych si¢ badaniami nauko-
wymi, bo pomagaja one w wypehieniu zadan, jakie postawil Jezus Chrystus.
Rozpowszechnianie za§ wynikow tych dociekan, zwlaszcza poprzez publikacje,
jest nie tylko pewnego rodzaju dialogiem ze §wiatem nauki i kultury, ale nie
pozostaje tez bez wptywu — poprzez ksztatcenie przysztych kaptanéw i ich pracg
duszpasterska — na §wiadomos¢ ogotu spoteczenstwa. Nastgpuje proces zako-
rzenienia si¢ nauki Kosciota w zyciu wiernych.

Niech niniejszy szkic, ktéry pewnie kiedys uzupelnia zawodowi historycy,
bedzie rodzajem hotdu dla tych, ktorym diecezja zawdzigcza przebijanie sig¢ do
umystowosci ludu z Ewangelia w polskiej szacie. Niech bgdzie tez zachgta do
pielggnowania nauki przez kolejne pokolenia kaptanéw nad Wista, zachgty
wypowiadanej przez biskupa pomocniczego, ktéremu kolejni ordynariusze zle-
cili troske o te dziedzine dziatalno$ci Kos$ciota na terenie diecezji wioctawskiej.

I. Z tradycji pielegnowania nauki

Patrzac w przesztos¢ diecezji wloctawskiej widzimy wielu ludzi, ktéorym
nieobce byly zajgcia naukowe. Dziatali oni najczesciej jako cztonkowie kapi-
tuty katedralnej, jako profesorowie seminarium duchownego i innych wyzszych
uczelni, prowadzili zakiady wydawnicze lub jako duszpasterze, czgsto na wsi,
wolny czas poswigcali umitowanym dziedzinom wiedzy. Sa to jakby kolejne
wcielenia ideatu ludzi renesansu, ktorzy lubowali si¢ w starozytnosci, oddawali
si¢ literaturze i sztuce, dbajac jednoczesénie o wystrdj domu, w ktérym musia-
ta by¢ jaka$ biblioteka, a wokot ich plebanii i kosciota rozciagat sig ogréd, gdzie
mozna bylo rozmysla¢ o darach Stwércy: Si apud bibliothecam hortulum ha-
bes, nihil tibi deerit (Cicero).

1. Kapitula katedralna

Cho¢ poczatki naukowego zaplecza Kosciota na Kujawach ging gdzie$
w pomroce dziejow, to niewatpliwie nalezy ich szuka¢ w kregu kapituty kate-



dralnej we Wioctawku. Dzigki temu, ze biskupi wloctawscy — znani mecenasi
nauki, jak np. Stanistaw Karnkowski' i Hieronim Rozrazewski* — dbali o to, by
w kapitule zasiadali ludzie z naukowym cenzusem, wokét biskupa i katedry
wytworzylo sig srodowisko umystowe, ktére géorowato nad reszta duchowien-
stwa 1 wywierato nan wplyw.

Stopien doktorski byt w kapitule wloctawskiej $cisle zwiazany z niektory-
mi urzedami, np. archidiakon i kaznodzieja, a w przypadku plebejskiego pocho-
dzenia kandydata stanowit on rodzaj jego nobilitacji.> Zreszta droga do studiow
byla dla wszystkich otwarta; w XVI wieku statuty kapitulne nie tylko zachgcaly
do nauki, ale ja umozliwialy, wyptacajac udajacemu si¢ na studia kanonikowi
podwdjna pensjg roczna. A ponadto otrzymywatl on normalne dystrybucje cho-
rowe, jakby wypelnial wszystkie obowiazki kanonika, ktory rezydowal przy
katedrze.* I cho¢ pdzniej wprowadzono pewne ograniczenia w przydzielaniu
takich stypendiéw, to jednak utarla sig¢ opinia, Ze byla to ,,najuczensza kapitu-
ta” (capitulum doctissimum) w Rzeczypospolitej.®

Stanowita ona przez wieki Srodowisko, na ktérym biskupi opierali sie
w rzadach diecezja i z ktérego wywodzito sig tez wielu znanych pasterzy Ko-
$ciota. Ks. Stanistaw Librowski wymienia kilkudziesigciu cztonkéw kapituty,
ktoérzy w pigciu ostatnich wiekach zastyngli w Polsce w dziedzinie nauki i za-
pisali si¢ w dziejach Ko$ciota jako jego wybitni biskupi.® Aby nie by¢ goto-
stownym, mozna — tytutem przykladu — przypomnie¢ za ta publikacja choé
kilka wybitnych nazwisk, doktadajac jeszcze $wietlane postacie z ostatniego
pigcdziesigciolecia: historycy — ks. Jan Dlugosz, ks. Stefan Damalewicz, ksi¢za
Zenon 1 Stanistaw Chodynscy oraz zatozyciel 1 pierwszy rektor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego — ks. Idzi Radziszewski i trzej jego nastgpcy:
ks. Jozef Kruszynski, ks. Antoni Szymanski i w czasach powojennych ks. Jo-
zef Iwanicki, a takze biskupi — Jan Dymitr Solikowski (arcybiskup lwowski),
Jan Tarnowski (biskup poznanski, wtoctawski i1 gnieznienski, prymas Polski),
Jan Pawel Woronicz (biskup krakowski i arcybiskup warszawski), Feliks Le-
winski (pierwszy biskup podlaski), Jozef Dzigcielski (biskup lubelski), Jozef
Goldtman (biskup sandomierski) oraz w ostatnich dziesigcioleciach Stefan
Wyszynski (biskup lubelski, arcybiskup gnieZniefnsko-warszawski, prymas
Polski), Kazimierz Majdanski (arcybiskup szczecinsko-kamienski), Marian
Golgbiewski (biskup koszalinsko-kotobrzeski).

Zainteresowanie nauka ze strony kapituty wyrazalo si¢ w prowadzeniu szko-
ty katedralnej oraz w stworzeniu i w zachowaniu archiwum diecezjalnego
1 wlasnej biblioteki.

Szkota katedralna istniata przy katedrze prawdopodobnie od powstania ka-
pituty (potowa XII wieku), miata swéj rozkwit na przetomie XIV 1 XV wieku,
a potem — gdy juz bylo seminarium duchowne — cho¢ zeszta do roli szkoty pa-
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rafialnej, to jednak dziatala az do roku 1866. W imieniu kapituty kierowat nig
pratat scholastyk. Szkota ta dostarczata wielu kandydatéow do stanu duchowne-
go, wprowadzajac uczniow gtéwnie w ceremonie koscielne i uczac $piewu gre-
gorianskiego. Zdolniejszych kandydatow, po udzieleniu $wigcen, wysytano na
studia uniwersyteckie.’

Pod opieka jednego z kanonikdéw pozostawato archiwum. Pierwszy do-
kument, jaki si¢ w nim zachowatl, pochodzi z roku 1148. Jest to wiec terminus
a quo powstania tegoz archiwum. Bylo ono pilnie strzezone nie tylko ze wzgle-
du na niebezpieczenstwa zewngtrzne (napady krzyzackie), ale rowniez z tej racji,
ze przechowywane dokumenty byty podstawg do obrony przed atakami szlachty
na dobra koscielne. Dlatego robiono kopiarze niektorych dokumentéw, by mieé
w posiadaniu dowody wtasnosci. Ze wzgledu na zasieg teryterialny diecezji
w roznych okresach jej istnienia archiwum wioctawskie jest kopalnig wiado-
mosci dla historykéw terenéw od Gdanska przez Wioctawek, Kalisz, Czesto-
chowe az do Sosnowca.?

O zamitowaniu do nauki u cztonkéw kapituty §wiadczy réwniez bibliote-
ka. Pierwsza o niej wzmianka pochodzi z okresu rozwoju Akademii Krakow-
skiej (z roku 1482), ale datg jej powstania na pewno trzeba przesunaé na czasy
wezesniejsze. U jej poczatkow sa prywatne zbiory biskupow, pratatow i kano-
nikow oddanych nauce, przekazane swoim nastgpcom.’ Z powodu braku miej-
sca w katedrze, ktore okazato si¢ potrzebne dla archiwum diecezjalnego,
a zwlaszcza dla nauczania religii po jej wyrzuceniu ze szkot, zasob ksiazkowy
kapituty w ilosci kilku tysigcy starych drukéw w latach 1948-1950 zostat prze-
niesiony do gmachu seminaryjnego i wiaczony do Biblioteki Seminarium Du-
chownego, gdzie mial stanowi¢ ,,zbiér wydzielony”. Stalo si¢ jednak inaczej.
Dyrektor biblioteki, ks. Zygmunt Tyburski — jak podaje ks. S. Librowski — ,,sa-
mowolnie zlikwidowat «zbiér wydzielony» rekopiséw i drukéw kapituty kate-
dralnej”, wiaczajac je do zbioréw seminaryjnych. Wiadomo bowiem, ze drukéw
biblioteki kapitulnej Niemcy nie zdazyli wywiez¢, a rekopisy przez nich zabra-
ne, po rewindykacji w 1945 roku pozostaly razem z zasobem ksiazkowym w
bibliotece seminaryjne;j.'°

Obecnie kapituta nie ma wilasnej, oddzielnej biblioteki ani tez miejsca na
jej urzadzenie. Nie jest to jednak przeszkoda, by cztonkowie kapituty mogli cho¢
trochg czasu poswigca¢ badaniom naukowym, bo stanowia ja w wigkszosci byli
lub aktualni profesorowie seminarium duchownego. Wszyscy odbyli studia spe-
cjalistyczne, uwienczyli je licencjatem, doktoratem lub stopniem doktora habi-
litowanego 1 korzystajac z biblioteki seminaryjnej i ze swoich, czesto do$é¢ bo-
gatych ksiggozbiorow, ktére sg tez w jakims stopniu legitymacijg ich kompeten-
¢ji, maja na koncie, w sumie, do$¢ interesujacy dorobek pisarski o charakterze
naukowym i publicystycznym.



2. Seminarium duchowne

Powstanie seminarium duchownego we Wioctawku (1569)" i kierowanie
nim wiaze si¢ z potrzeba kaptandw, ktérzy by mogli prowadzi¢ tam zajgcia
dydaktyczne i czuwaé nad wyksztatceniem przyszitego duchowienstwa. Zajmo-
wali si¢ tym najczgsciej ksigza, ktorzy odbyli studia wyzsze na uczelniach kra-
jowych 1 zagranicznych. Zauwazy¢ mozna, ze braki w kadrze profesorskiej
odbijaly sig nieckorzystnie na poziomie tej uczelni, na poziomie wyksztatcenia
przysztych ksigzy, a przede wszystkim na jakosci ich pracy duszpasterskiej,
a z drugiej strony wysoki poziom naukowy profesoréw — w potfaczeniu z ich gle-
boka duchowoscia — przyczyniat si¢ do rozwoju tegoz srodowiska i wptywat na
inne osrodki naukowe w kraju.

Taki rozw6j widac szczegdlnie na przetomie XIX i XX stulecia, kiedy to
seminarium duchowne, dzigki biskupom dbajacym o wyksztatcenie elity inte-
lektualnej duchowienstwa, miato wielu wybitnych profesoréw, o ktérych zabic-
galy nawet inne wyzsze uczelnie.'? Nastapito to po kasacie zakonoéw, a wigc na
skutek niemoznosci kierowania seminarium przez ksi¢zy misjonarzy, ktérzy je
prowadzili prawie péitora wieku (1720-1866), sami dbajac o whasna odpowied-
nig kadrg. Oni tez, przyznac trzeba, przygotowali nastgpcoéw z kleru diecezjal-
nego, ktoérzy zapisali sig na trwate w dziejach tej uczelni: dwéch oddanych na-
uce braci — Zenona i Stanistawa Chodynskich.?

Szczgsliwie sig ztozylo, ze wtedy zrozumienie dla promocji ludzi nauki oka-
zywali 6wczesni biskupi: Wincenty Cho$ciak-Popiel (1875-1883), Aleksander
Beresniewicz (1883-1902), byly rektor Akademii Duchownej w Petersburgu,
oraz jego sufragan, Piotr Dolgga Kossowski (1890-1903), tlumacz pism
sw. Teresy Wielkiej 1 doktor h.c. Uniwersytetu Jagiellonskiego. Ten potencjat na-
ukowy doskonale wykorzystat biskup Stanistaw Zdzitowiecki (1902-1927), za-
biegajac o zatozenie czasopisma ,,Ateneum Kaptanskie” (1909) 1 przyczyniajac
si¢ do utworzenia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (1918) przez odde-
legowanie tam kilku profesorow. Gigantes erant super terram (Rdz 6, 4).

Pamigtaé tez trzeba, ze juz przedtem zaczgta wychodzi¢ we Wioctawku
,,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” (od 1907), a na wiasny koszt w latach
1898-1914 wydawat ks. Marian Nassalski przeglad kaznodziejski pt. ,,Homile-
tyka” oraz miesigcznik ,,Przeglad Spoteczny” w latach 1908-1910." Wokot se-
minarium tworzylo si¢ srodowisko naukowe, a zatozenie w 1908 roku Ksiggarni
Powszechnej i Drukarni Diecezjalnej' jako wydawnictwa diecezjalnego umoz-
liwito profesorom seminarium i innym duchownym publikacj¢ ich prac oraz
nabywanie wydawanych gdzie indziej ksiazek.

Sprzyjajaca nauce atmosfera wyrazita si¢ w reformie studidéw dokonane;j
przez rektora tejze uczelni w 1. 1908-1914, ks. Idziego Radziszewskicgo, poz-
niejszego rektora Akademii Duchownej w Petersburgu (1914-1918) oraz zato-
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zyciela i pierwszego rektora KUL (1918-1922). Owocem tej atmosfery byto
rowniez utworzenie Nizszego Seminarium Duchownego (Liceum Piusa X)'¢
oraz Liceum im. ks. Jana Dlugosza, ktére to szkoty zapewnialy katolickie wy-
chowanie kandydatom do studiéw teologicznych 1 do studidéw $§wieckich. Wy-
razito sig to pdzniej w budowie odpowiednich gmachow dla tychze szkot.

Troska o nalezyty poziom seminarium zaowocowata przyznaniem mu przez
Rade¢ Ministrow 12 X 1927 roku, za biskupa Wtadystawa Krynickiego, praw
szkoty wyzszej, czyli rbwnoznacznej z uniwersyteckimi fakultatami teologicz-
nymi (Dz. U. 28 X 1927 nr 93 poz. 836).

Roéwniez fakt, ze diecezja kujawsko-kaliska do roku 1925, a w jakiej$ mierze
rowniez diecezja wloctawska do 1992, byty do$¢ duze — zaréwno co do prze-
strzeni, jak i co do ilo$ci wiernych — dawat biskupom niepowtarzalng szansg
wyboru sposréd wielu alumnéw 1 miodych kaptanéw zdolnych jednostek do stu-
didéw specjalistycznych i nie zmuszat ich do promowania ludzi przecigtnych,
ktoérzy wprawdzie studia moga skonczy¢, chetnie korzystajac z przywileju wol-
niejszego czasu 1 pobytu w sferach akademickich, ale potem juz nie kwapia sig
o0 napisanie rozprawy doktorskiej i zdobywanie dalszych stopni naukowych czy
choéby publikacjg jakich$ mniejszych artykuldw i najcze$ciej poprzestaja na
samym licencjacie, zwlaszcza gdy oddadza si¢ duszpasterstwu. A jak obliczyt
ks. Wojciech Fratczak,'® w latach 1918-1939 wystano na dalsze studia 72 ksig-
zy. Z takiej liczby mogli biskupi swobodnie tworzy¢ kadrg dydaktyczna i pe-
dagogiczna. Przeciez wytrawnych wychowawcéw miodziezy duchownej i wy-
bitnych profesoréw seminarium i innych wyzszych uczelni mozna mie¢ dopie-
ro wtedy, gdy wczesniej wysle sig na specjalistyczne studia odpowiednich kan-
dydatéow i gdy oni na tej drodze wytrwaja. Do$wiadczenie uczy, ze tak naprawdg
przy warsztacie naukowym staje do konca zaledwie potowa z nich. Rari nan-
tes in gurgite vasto (Wergiliusz).

Tak rozwijajaca si¢ nauka owocowata réwniez jej popularyzacja w Instytucie
Wyzszej Kultury Religijnej (od 1938)" i w szerokiej dziatalnosci duszpaster-
skiej wsrod robotnikéw i ludno$ci wiejskiej, prowadzonej przez ks. prof. Ste-
fana Wyszynskiego w Chrze$cijanskich Zwiazkach Robotniczych, w Chrzesci-
janskim Uniwersytecie Robotniczym i w Sodalicji Marjanskiej Ziemian Kujaw-
sko-Dobrzyniskich.?

Bolesne straty poniosto Seminarium Wtoctawskie w czasie II wojny Swia-
towej, bo $mier¢ potowy kaptanéw diecezji (w tym pigciu profesorow i sied-
miu alumnéw)?! i konieczno$¢ obstuzenia duszpasterskiego licznych parafii
pozbawionych kaptana nie pozwalata biskupowi Karolowi Radonskiemu kie-
rowaé na dalsze studia wiekszej ilosci ksigzy niz to bylo bezwzglednie potrzebne
dla samego seminarium i kurii diecezjalnej. Byly wigc nieraz takie sytuacje
w okresie powojennym, ze na skutek wypadku losowego trzeba bylo zleca¢ wy-
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ktady specjaliscie pokrewnej dyscypliny lub angazowac profesora z innego se-
minarium. Podobng pomoc §wiadczyli réwniez nasi profesorowie wobec innych
os$rodkéw, gdy tam zaistnialy jakie$ braki kadrowe, np. ks. Jan O$wiecinski jez-
dzit przez wiele lat do Lodzi, do seminarium w Toruniu jezdzili profesorowie:
ks. Wojciech Hanc, ks. Zdzistaw Pawlak, ks. Tadeusz Lewandowski, ks. Zdzi-
staw Pawlowski; do seminarium ksigzy duchaczy w Bygdoszczy — ks. M. Go-
tebiewski, ks. J. Nowaczyk, ks. Z. Pawalak. Warto odnotowa¢ dojazdy ks. Ma-
riana Marguza ze Slesina do seminarium duchownego w Grodnie na Biatorusi
1 ks. Jerzego Patuckiego (z KUL) do Lwowa. To do§wiadczenie, zarowno wio-
ctawskiego seminarium, jak i innych os$rodkéw, wota o rozwazna polityke per-
sonalng, by zawsze bylo pod reka przynajmniej dwoch lub trzech specjalistéw,
bo inaczej moze zaistnie¢ sytuacja kryzysowa.

Mimo takiej sytuacji profesorowie seminarium odpowiedzieli na potrzeby
czaséw 1 podjeli si¢ prowadzenia juz w latach siedemdziesiatych naszego wic-
ku Wyzszego Instytutu Kultury Religijnej, wyktadow w Klubach Inteligencji
Katolickiej, w klubach Civitas Christiana, a zwlaszcza prowadzenia wyktadoéw
i seminariéw naukowych w Studium Teologiczno-Pastoralnym, przeksztatconym
potem w Instytut Teologiczno-Pastoralny. Dzigki takiej kadrze profesoréw mo-
gli ksigza juz od wielu lat pracujacy w duszpasterstwie od$wiezy¢ i pogtebi¢
swoje wiadomosci, przygotowaé rozprawg i zdoby¢ magisterium na Wydziale
Teologicznym KUL. Zdobywaja je rowniez alumni aktualnie odbywajacy stu-
dia teologiczne w seminarium. Dusza tych przemian, prowadzonych pod kierun-
kiem ks. prof. Wojciecha Hanca, stala si¢ grupa ksigzy profesoréw wyksztatco-
nych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ktorzy — réwniez dzigki osobistym
kontaktom naukowym w dobrze znanym sobie srodowisku — mogli utatwi¢ po-
towie duchowienstwa diecezji zdobycie cenzusu naukowego. A uzyskanie ma-
gisterium ma — obok znaczenia prestizowego, bo stawia ksiezy w ich srodowi-
skach duszpasterskich w rzedzie ludzi legitymujacych sig¢ cenzusem uniwersy-
teckim — tg szczego6lng wartos¢, ze rozszerzyto ich horyzonty myslowe, obudzito
wigksze zainteresowanie ksiazka, dato umieje¢tno$¢ postugiwania si¢ warsztatem
naukowym 1 u niejednego z nich wyzwolito zdolno$ci pisarskie.

Szczegblnym przejawem zywotnoséci naukowej srodowiska bylo wskrzesze-
nie Towarzystwa Teologicznego (zalozonego we Wioctawku w 1928 r.), ktérego
ogromnie waznym etapem byt Klub dyskusyjny ,,Krag”, prowadzony przez
ks. prof. Stanistawa Olejnika.?

3. Ksigza wloclawscy profesorami innych wyzszych uczelni

Pielggnowanie nauki w $rodowisku wloctawskim, a zwlaszcza wydawanie
kolejnych zeszytow ,,Ateneum Kaptanskiego”, zwrdcito nan uwage osrodkow
akademickich, ktore prosity o wyktady niektorych specjalistow. Dato to szanse
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wielu tym profesorom na zdobywanie dalszych stopni naukowych, na objecie
tam samodzielnych stanowisk 1 prowadzenie katedr. Niektérzy z nich walnie
przyczynili si¢ do rozwoju tych uczelni. Trzydziesci lat temu ks. Stanistaw Li-
browski na okoliczno$ciowej wystawie z okazji jubileuszu 400-lecia semina-
rium umiescit listg 20 nazwisk takich profesoréw.”? Uzupekiajac te listg za ostat-
ni okres, nalezy wymienic¢ jeszcze kilka nazwisk: na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim — ks. Roman Andrzejewski (1966-1982), ks. Jerzy Patucki (od 1990),
ks. Krzysztof Graczyk (od 1998 r.); na Akademii Teologii Katolickiej — ks. Al-
fons Przybyta (1968-1970), ks. Ireneusz Werbinski (od 1990), ks. Jerzy Bagro-
wicz (od 1993 r., a w punkcie konsultacyjnym w Ptocku w latach 1978-1986),
ks. Marian Golgbiewski (1985-1996), ks. Wojciech Hanc (od 1994 r.), ks. Le-
onard Fic (od 1997 1.), ks. Jan Przybylowski (od 1998 r.); na Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie — ks. Andrzej Bruzdzinski (od 1993 r.); na Uni-
wersytecie M. Kopernika w Toruniu — ks. Zdzistaw Pawtowski (od 1992 r.),
ks. Jerzy Bagrowicz (od 1993 r.), w Wyzszej Szkole Humanistyczno-Ekonomicz-
nej we Wioctawku — ks. Zdzistaw Pawlak (od 1997 r.).

4. Inne formy dzialalnosci naukowo-o$wiatowej

Oprocz wymienionych wyzej form dziatalnosci naukowej na koncie ducho-
wienstwa wiloctawskiego zapisa¢ nalezy jeszcze powstanie i1 prowadzenie
w dwoch osrodkach (we Wioctawku i w Koninie) Studium Teologii z prze-
znaczeniem dla §wieckich i siéstr zakonnych (od 1992 r.) jako Akademickie-
go Instytutu Filialnego Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie
(Sekcja $w. Jana Chrzciciela), czego owocem bylo 36 magisteriow teologii
uzyskanych 20 VI 1998 r. Uczestnikami tegoz studium sa najczesciej katecheci.
Warto by niektérym z nich umozliwi¢ dalszy rozwéj naukowy, by mie¢ wy-
ksztatconych $wieckich teologdw.?

Dla katechetow prowadzone jest tez trzyletnie Kolegium Teologiczne Die-
cezji Wioclawskiej, aby zapewni¢ odpowiednig kadrg nauczycieli religii w szko-
fach.

Dla parafialnych poradni rodzinnych ksztalcone sa instruktorki w Studium
Zycia Rodzinnego. Dzigki temu w kazdym dekanacie jest kilka parafii, w kto-
rych sa punkty poradnictwa rodzinnego.

Organisci ksztatceni byli najpierw w Diecezjalnym Osrodku Ksztatcenia
Organistow (DOKO), przeksztalconym kilka lat temu w Diecezjalne Studium
Ksztalcenia Organistow (DSKO).

Dla ludnosci wiejskiej prowadzone sg wyktady i ¢wiczenia w dziewieciu
osrodkach Uniwersytetu Ludowego im. ks. Wactawa Blizinskiego (w miesia-
cach jesienno-zimowych). W 1989 r. otwarto osrodki we Wioctawku, w Koni-
nie 1 w Kaliszu, a p6zniej w Sieradzu, ktéry przeniesiono ostatnio do Zdunskiej
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Woli, potem w Grzegorzewie, w Ciechocinku, w Piotrkowie Kujawskim,
w Shupcy (przeniesiony do Giewartowa), w Turku i w Lubiczu Gérnym. Inicja-
tywa otwarcia uniwersytetu ludowego dla rolnikéw znalazta nasladownictwo
prawie we wszystkich diecezjach i owocuje dzisiaj liczba ponad 160 takich
osrodkéw w Polsce.

Uzupelnieniem jest dziatalno§¢ wydawnicza. Oprocz ,,Ateneum Kaptanskie-
g0” w 1982 roku zostat wskrzeszony jako dwutygodnik ,,f.ad Bozy” (zawieszo-
ny w 1953 r.), ktéry od stycznia 1998 r. wychodzi jako tygodniowy dodatck do
czestochowskiej ,,Niedzieli”, co utatwia dostarczenie wiernym kazdej parafii
cotygodniowe;j porcji materiatu do formacji religijnej. Szereg parafii wydaje tez
w roznych okresach swoje gazetki parafialne, np. $w. Mikotaja w Grzcgorze-
wie, $w. Maksymiliana Kolbego we Wioctawku, §w. Barbary w Turku, Nawie-
dzenia NMP w Zadusznikach, $w. Walentego w Ktocku.

Szczegdlna rolg petnig dwa wydawnictwa: Wioctawskie Wydawnictwo Die-
cezjalne (od 1989 r.) i Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikow (od 1990 r.).
Jedno 1 drugie wydaje prace naukowe i popularne, docierajac ze swoimi pozy-
cjami do odbiorcow w calej Polsce.

II. Aktualny potencjal naukowy w diecezji wloclawskiej

Dokonujac pewnego bilansu naukowego $rodowiska koscielnego we Wio-
ctawku, warto wskaza¢ na pewne szanse, jakie ma dzi$ diecezja wloctawska.

Oprocz trzech profesorow zwyczajnych, ktérzy przeszli juz w swoich uczel-
niach na emeryturg, cho¢ nadal sa czynni naukowo (bp Bronistaw Dembowski,
ks. Stanistaw Librowski i ks. Stanistaw Olejnik), ma diecezja aktualnie dwoch
ksig¢zy na stanowisku profesora z wlasna katedra w ATK (ks. J. Bagrowicz —
zatrudniony réwniez w Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu — oraz
ks. I. Werbinski), doktora habilitowanego z wlasna katedra w KUL (ks. J. Pa-
hucki), trzech doktorow w ATK (ks. L. Fic i ks. W. Hanc, ks. J. Przybytowski),
doktora w KUL (ks. K. Graczyk), doktora w PAT w Krakowie (ks. A. Bruzdzin-
ski) 1 doktora w Uniwersytecie M. Kopernika w Toruniu (ks. Z. Pawtowski).
Razem trzech emerytowanych i dziewigciu aktualnie zatrudnionych w uczelniach
akademickich (w tym trzech po habilitacji). Doda¢ jeszcze tu trzeba doktora ha-
bilitowanego pracujacego dotychczas tylko w seminarium (ks. Krzysztof Konec-
ki), doktora z wydrukowang juz ksiazka 1 rozpoczgtym procesem habilitacyjnym
(ks. Witold Kujawski) i kilku doktoréw z zaawansowana praca habilitacyjna.
Jesli sig wezmie pod uwagg i t¢ okolicznosé, ze aktualnie jest na studiach w kraju
i za granica 23 ksigzy, z ktérych pigciu ma juz stopien doktora, a inni zdobgda
go w najblizszych latach, to wida¢, ze diecezja wioctawska dysponuje powaz-
nym potencjatem naukowym. Przeciez w obecnym roku kalendarzowym - je-
sli tylko wszystko pojdzie zgodnie z planem — bgdzie chyba mozna zapisa¢ az
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sze$¢ doktoratow i jedna habilitacjg na konto diecezji. Owocujg juz podejmo-
wane od szeregu lat przez biskupéw wioctawskich (Antoniego Pawlowskiego,
Jana Zargbg, Henryka Muszynskiego, Bronistawa Dembowskiego) wysitki zmie-
rzajace do szerszego ksztatcenia duchowienstwa i utworzenia odpowiedniej
kadry specjalistow z réznych dziedzin wiedzy.

Biorac pod uwagg tych ksigzy diecezji wloctawskiej, ktorzy oddali sig pra-
cy naukowe;j, zwlaszcza tych, ktoérzy uzyskali stopief doktora lub doktora ha-
bilitowanego, réwniez zatrudnionych w pracy parafialnej, oraz tych, co sa po
licencjacie z teologii 1 maja — na ile mi wiadomo — otwarte przewody doktor-
skie, a takze i tych, co aktualnie studiuja okreslona dziedzing wiedzy, mozemy
pokusi¢ sig o listg specjalistow, ktorych wigkszo$¢ jest juz dzi$ lub bedzie
w najblizszych latach gotowa do naukowych zajeé:

* biblistyka: I doktor — ks. Zdzistaw Pawtowski, 3 doktorantow —
ks. Lucjan Gorniak, ks. Telesfor Kowalski, ks. Zbigniew Tomczyk, 1 student —
ks. Remigiusz Karolak oraz 2 doktorow biblistow-pastoralistow — ks. Eugeniusz
Marciniak, ks. Marian Wtosinski; doktorant — ks. Marek Stefanski;

* teologia dogmatyczna: 4 doktorow — ks. Stanistaw Gebicki,
ks. Wojciech Hanc, ks. Dariusz Kalinski (Konin, §w. Maksymiliana), ks. Ro-
man Matecki;

*teologia fundamentalna: 3 doktor6w — ks. Leonard Fic, ks. Jacek
Kedzierski, ks. Jan Salamon (na Biatorusi);

*teologia moralna: 1 doktor hab. - ks. Stanistaw Olejnik (prof.), 1 dok-
tor — ks. Jacek Szymanski, 2 doktorantéw — ks. Antoni Poninski, ks. Grzegorz
Wawrzyniak, 1 student — ks. Artur Niemira;

*teologia pastoraln a:2 doktorow — ks. Mieczystaw Laszczyk,
ks. Jan Przybylowski; 2 doktorantéw — ks. Jarostaw Gasiorek, ks. Zbigniew Za-
rembski,

*teologia duchowosci: 1 doktor hab. —ks. Ireneusz Werbinski (prof.),
2 doktorow — ks. Piotr Glowacki (Dobrow), ks. Lech Krél, 5 doktorantow —
ks. Dariusz Fabisiak (Stupca, §w. Leonarda), ks. Tomasz Michalski, ks. Miro-
staw Pawlaczyk, ks. Ryszard Pospieszynski, ks. Ryszard Szajerski (Zaduszni-
ki), 1 student — ks. Jan Witkowski (Sieradz, bl.Urszuli Leddéchowskiej);

* katechetyka i pedagogika: 1 doktor hab. — ks. Jerzy Bagrowicz
(prof.) — 2 doktoréw — ks. Tadeusz Milek (Konin, §w. Andrzeja), ks. Kazimierz
Skoczylas;

* homiletyka: 3 doktorow — ks. Waldemar Karasinski (Wtoctawek, Chry-
stusa Kroéla), ks. Tadeusz Lewandowski, ks. Henryk Stawinski (Zdunska Wola,
Whniebowzigcia NMPY);

* prawo kanoniczne: 6 doktorow — ks. Janusz Borucki, ks. Bolestaw
Cieslak (Wtoctawek, §w. Jana), ks. Krzysztof Graczyk, ks. Janusz Grezlikow-
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ski, ks. Ryszard Kolibski (Biatotarsk), ks. Eugeniusz Stachura (Charlupia Mata),
1 student — ks. Juliusz Mieczynski;

*prawo cywilne: ks. mgr Kazimierz Zielinski — specjalizacja radcy
prawnego;

* liturgika: 1 doktor hab. — ks. Krzysztof Konecki, 2 doktoréw — ks. Bo-
gumit Lewandowski, ks. Lestaw Politowski, 2 doktorantéw — ks. Dariusz Czta-
pinski, ks. Andrzej Klocek;

* historia: 1 doktor hab. — ks. Stanistaw Librowski (prof.), 5 doktoréw —
ks. Andrzej Bruzdzinski, ks. Andrzej Ciapcinski (Druzbin), ks. Wojciech Frat-
czak, ks. Witold Kujawski (Smélnik), ks. Marian Marguz (Slesin k. Konina)
oraz ks. lic. Kazimierz Rulka, 2 doktorantéw — ks. Tadeusz Szczepaniak (Orle),
ks. Jozef Szymanski, 1 student — ks. Jacek Przybysz (Stuzewo);

*patrologia: 1 doktor hab. — ks. Jerzy Patucki, 1 doktor — ks. Tomasz
Kaczmarek, 1 doktorant — ks. Przemystaw Jedrzejewski;

*filozofia: 1 doktor hab. — bp Bronistaw Dembowski (prof.), 3 doktoréw
— ks. Jan Nowaczyk (Wioctawek, $w. Stanistawa), ks. Zdzistaw Pawlak,
ks. Tadeusz Przybylski (Lubien Kujawski), 2 doktorantéw — ks. Witold Dorsz
(ze specjalizacja w zakresie $srodkdw przekazu), ks. Maciej Narazinski (filozofia
przyrody), 1 student — ks. Marek Jurzyk;

*socjologia: 1 doktor — ks. Zbigniew Skrobicki (Chodecz);

*psychologia: 2 doktoréw — ks. Marian Mielczarek (Aleksandrow Ku;j.,
Przemienienia Panisk.), ks. Henryk Postuszny, 1 doktorant — ks. Marek Kasik;

» filologia klasyczna: 1 doktor — bp Roman Andrzejewski; 1 dokto-
rant — ks. Zbigniew Wroébel, 1 student — ks. Przemystaw Jedrzejewski,

* muzykologia: 4 specjalistéw — ks. Jerzy Etynkowski (Wieniec),
ks. Andrzej Klocek, ks. Jézef Nowak, ks. Zbigniew Szygenda (Wtoctawek, pa-
rafia Zbawiciela);

* historia sztuki: 2 doktorantow — ks. Piotr Sierzchata, ks. Wojciech
Sowa (Nieszawa); 1 student — ks. Dariusz Lewandowski.

Patrzac na tg listg 80 nazwisk, trzeba powiedzie¢, ze wszyscy odbywali stu-
dia specjalistyczne juz po II wojnie $wiatowej. Kazda dziedzina wiedzy kosciel-
nej ma swego przedstawiciela, a nieraz nawet kilku. Do$wiadczenie tez uczy, ze
ksigza, ktorzy zdobyli habilitacjg, korzystali z urlopu naukowego. Przy obecnej
ilosci specjalistow jest to mozliwe i bardzo wskazane. Sg tez doktoranci i ksie-
za odbywajacy aktualnie studia specjalistyczne. Daje to duza szansg srodowi-
sku wloctawskiemu, tym bardziej, ze jest dos¢ duza baza lokalowa (dzieki wy-
budowaniu nowego gmachu przez bpa Jana Zargbg oraz odzyskaniu budynkow
zajmowanych przez wtadzg ludowa). Jest dos¢ zasobna biblioteka, dobrze urza-
dzone archiwum. Tysiaclecie Kosciota na Kujawach (2013) moze by¢ doskonala
okazja do pelnej prezentacji dorobku naukowego diecezji.
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Z podanej wyzej listy ksigzy wloctawskich mozna by utworzy¢ wydziat teo-
logiczny. W aktualnej sytuacji spodziewacé si¢ mozna, ze Srodowisko woctaw-
skie znowu begdzie walnie wspottworzy¢ takie fakultety w sasiednich uniwer-
sytetach, jak przed osiemdziesigciu laty czynito to na Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim, a przeszto czterdziesci lat temu na Akademii Teologii Katolic-
kiej w Warszawie. Moze to genius loci, moze wyniki pewnej polityki personal-
nej, a na pewno rezultaty pracy samych kaptanéw i owoce zyczen i modlitwy
tylu orgdownikéw u Pana. Warto jednak, by seminarium wioctawskie, cho¢by
w ramach Teologicznego Towarzystwa Naukowego, kontynuowato zwyczaj
organizowania sesji naukowych, na ktdrych profesorowie innych uczelni — olim
alumni Seminarii Vladislaviensis — wyglaszaliby tu odczyty.

Do tej listy dodac by jeszcze trzeba ponad 20 nazwisk ksigzy, ktorzy odby-
wali stacjonarne studia na KUL czy ATK, ale po magisterium lub licencjacie,
nieraz z zaliczonym kursem doktoranckim, zostali odwotani do pracy duszpa-
sterskiej z braku kaptanéw. Zachgcani byli do dalszej pracy naukowej, nieraz
nawiazywali kontakt ze Srodowiskiem akademickim, czasem brali udziat w se-
minarium doktoranckim, ale z powodu ogromu pracy parafialnej (katecheza,
spowiedzi, budowa kosciota, remonty itp.) te wigzy z macierzysta uczelnia na
tyle ulegty rozluznieniu, ze nie maja oni juz sity podejmowaé badan naukowych.
Ich studia owocuja w kontaktach z wiernymi i innymi kaptanami, cho¢ nie za-
wsze sa w pelni wykorzystane. Ale fakt, ze dotyczy to zaledwie 1/5 wystanych
na dalsze ksztalcenie, $wiadczy o pewnej trafnosci doboru kandydatéw i potwier-
dza spostrzezenie, ze wladza diecezjalna nie miata wigkszej rezerwy sit kaptan-
skich. Dobrze jednak by byto, gdyby cho¢ male przyczynki, zwlaszcza w dzie-
dzinie duszpasterskiej, i oni po sobie zostawili, dzielac si¢ swoimi spostrzeze-
niami ze wspélczesnymi i z tymi, ktérzy po nas przyjda. Noblesse oblige.

Wspomnienie i wdzigczno$¢ nalezy sig tym, ktorzy juz zostali odwotani do
wieczno$cl, a niedawno byli jeszcze wérdd nas. Nazwiska profesoréw semina-
rium uwiecznione sa na tablicy w korytarzu przy kosciele Sw. Witalisa, a in-
nych w parafialnych kosciotach. Sa tez krotkie wspomnienia w ,, Kronice Die-
cezji Wioctawskiej”. Kilkunastu z nich zostawilo jakie$ przyczynki naukowe.
W sumie w okresie powojennym 1/5 kaptanéw okazywata blizsze i czynne za-
interesowanie nauka. Dzielili tu z nami nie tylko trudne warunki pracy, ale na-
sze watpliwosci 1 dylematy w réznych kwestiach naukowych. Ich odejscie oka-
zywato sig czgsto dotkliwa strata dla $rodowiska. Sga nam jednak pomoca
w ramach communio sanctorum.

II1. ,, Tertio millennio adveniente”

Koniec naszego wieku sktania do wielu refleksji, rowniez w odniesieniu do
omawianej tu problematyki. Wioctawskie srodowisko naukowe poniosto w tym
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stuleciu ogromne szkody, spowodowane przez dwa systemy totalitarne. Ale big-
dy, z ktérych one wyrosty, zostaty w duzej mierze wysitkiem calego narodu prze-
zwycigzone. Nie sg jednak catkowicie wykorzenione. Wyniki badan socjologicz-
nych, jakie zostaly w naszej diecezji przeprowadzone przez zesp6t specjalistow
(pierwsze w Polsce!),” wotlajg o podjecie dalszych wysitkow zmierzajacych nie
tylko do oczyszczenia ludzkich dusz, ale o state dostarczanie im duchowego
pokarmu. ,,Przyjdzie bowiem czas, kiedy zdrowej nauki nie bgda znosili, ale
wedlug wiasnych pozadan bgda sobie mnozyli nauczycieli” (2 Tm 4, 3). Ale
Apostot zachgca mtodego biskupa Tymoteusza: ,,Glo$ naukg, nastawaj w porg
1 nie w porg, w razie potrzeby wykaz btad, poucz, zach¢¢ z cala wielkoduszna
cierpliwo$cia w kazdym pouczeniu” (2 Tm 4, 2). Ciagle potrzeba zdrowej na-
uki ptynacej z Ewangelii. Niezbedna jest refleksja naukowa, ciagle bgda potrzeb-
ni ludzi, ktérzy oddanie nauce powiaza z gleboka duchowoscia.

Obok juz podjgtych planéw szerszej ewangelizacji srodowisk, jak dostarcza-
nie co tydzien dobrej prasy katolickiej (,,Niedziela — L.ad Bozy”, ,,Obserwator”),
zatozenie radia diecezjalnego oraz stowarzyszen i organizacji religijnych (Ak-
cja Katolicka), zachodzi pilna potrzeba prowadzenia szkét przez parafie, zakony
lub diecezjg, szkot — zardwno podstawowych, jak i §rednich. We Wioctawku —
spodziewa¢ si¢ mozna — po zwrdceniu gmachu (na poczatku XXI wieku) za-
cznie dziata¢ na nowo gimnazjum i liceum im ks. Jana Dlugosza. Ksigza sa-
lezjanie otworza, obok prowadzonej juz szkoty $redniej w Aleksandrowie Ku-
jawskim, rowniez szkoly w Koninie. Od wrzeénia 1998 roku rozpocznie dzia-
talnos¢ liceum przy parafii bt. Urszuli Ledéchowskiej w Sieradzu. Dobre wy-
chowanie 1 wyksztalcenie dzieci 1 miodziezy jest szansa na przygotowanie od-
powiednich kandydatéw do réznego rodzaju studidow, rowniez filozoficzno-
teologicznych. Kiedy po nizu demograficznym (rok 2002) zacznie wzrastac ilos¢
miodziezy szkolnej, rozwoj szkot katolickich bgdzie na poczatku nowego wie-
ku naglacym wyzwaniem i wielka szansg dla Kos$ciota.

Utrzymujac bowiem dialog z ludZmi kultury, otwierajac si¢ na zdobycze
nauki, a wigc na prawdg o czlowieku i $wiecie, prowadzi Ko§cidt pracg ewan-
gelizacyjna. Bo tylko wtedy bgdzie mogt skutecznie wypei¢ nakaz Chrystu-
sa, by glosi¢ Ewangelig wszystkim ludziom, gdy nieobce bgda mu przejawy
kultury danego narodu, gdy tg kulturg bedzie wspottworzyt, gdy si¢ w niej gig-
boko zakorzeni. Ta inkulturacja moze przybiera¢ rézne formy, ale tylko gdy 6w
dialog kultury i Kosciota odbywa si¢ w atmosferze wzajemnego poszanowa-
nia i w duchu wierno$ci wobec Prawdy, wychodzi na korzy$¢ dla srodowiska,
w ktérym si¢ on odbywa. Poprzez glosicieli Ewangelii, duchownych i $wiec-
kich, formowanych w seminarium i w instytutach naukowych, rozptywaja si¢
w organizmie Mistycznego Ciala Chrystusa duchowe sily, ktére wzmacniaja
jego cztonké6w na dni préby wiernosci. Jakze czgsto zwycigstwo czy porazka
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zwyklego chrzescijanina zalezy od owocéw przemyslen, odpowiedniego prze-
kazu i duchowe;j sily, jaka niesie z soba przekazywana z ust do ust prawda.
Kosciot nie musi sig lgka¢ rozwoju rzetelnej nauki i korzystania z niej. Powi-
nien si¢ troszczy¢ o to, by nigdy nie braklo w Kosciele ludzi, ktoérzy byliby
szczerze oddani pracy naukowej i stanowili umystowe zaplecze dla frontowych
glosicieli Ewangelii.?
Na zakonczenie tych rozwazan pragng przypomnie¢ ciagle aktualne stowa
ks. Stanistawa Chodynskiego, pisane na poczatku tegoz stulecia, 21 maja 1903
roku, i dedykowac je jako wilasne kolejnym pokoleniom naszej Almae Matris
juz na tertio millennio: ,,Gdy stabnace sily i cig¢zar lat zapowiadaja, iz niedhu-
go ustapi¢ nam przyjdzie z pola pracy: dla umitowanego nam zacisza semina-
ryjskiego, z glebi duszy wypowiadamy tu serdeczne zyczenie i do Boga gora-
ce wznosimy westchnienie o najpomy$lniejszy jego rozwdj 1 obfite w diugie
wieki Niebios btogostawienstwa”.?
bp Roman Andrzejewski

Wtoctawek, 21 maja 1998 r., w 37 rocznicg $wigcen kaptanskich
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KS. KAZIMIERZ RULKA

GENEZA 1 DZIEJE TTN WSD WE WLOCLAWKU

W tym roku (1998) przypada 70 rocznica powstania we Wioclawku towa-
rzystwa teologicznego, skupiajacego niemal wszystkich ksigzy tego miasta.
W zmienionej formie funkcjonuje ono i dzi§ przy Wyzszym Seminarium Du-
chownym. Niesprzyjajace warunki sprawity jednak, ze ma ono na swym kon-
cie jedynie ok. 30 lat rzeczywistej dziatalnosci. Z tego 11 lat przypada na okres
przedwojenny (1928-1939), 19 lat na czasy powojenne (1979-1998). Ze wzgledu
na zmiang struktury organizacyjnej okresy te zostanag oméwione osobno.

I. W okresie przedwojennym

Mysl zorganizowania we Wioclawku towarzystwa teologicznego powziat
w 1928 r. ks. Bolestaw Kunka, 6wczesny wicerektor seminarium wloctawskiego
(1918-1928).! Miat on juz pewne dos§wiadczenie w organizowaniu podobnego
rodzaju instytucji, nalezal bowiem wraz z ks. Antonim Borowskim, rektorem
seminarium wioctawskiego w latach 1918-1925, do grona zalozycieli Zwiazku
Polskich Zaktadéw Teologicznych (powstat w 1921 r.) i penit funkcje w jego
wladzach.? Myél ta zostata podjeta przez profesoréw i w marcu 1928 r. powstata
na terenie Wtoctawka organizacja naukowa o nazwie Towarzystwo Teologicz-
ne.’ Prezesem jego zostat, i prawdopodobnie pozostawat na tym stanowisku
przez caly okres przedwojenny, ks. Bolestaw Kunka.*

Poczatkowo bylo ono planowane i rzeczywiscie powstato jako oddziat Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego z siedzibg we Lwowie® (zatozonego
w 1924 r.). Inspiracja do takiej decyzji byto zapewne to, ze takie oddziaty po-
wstaty juz w 1924 roku w Poznaniu, Katowicach, Przemys$lu, Tarnowie 1 Lu-
blinie, a potem takze w Warszawie (1926) i Wilnie (1927).¢ A zachgta — za-
pewne uznanie 17 paZzdziernika 1927 r. przez Radg Ministrow seminarium wto-
ctawskiego za szkole wyzsza.” I widocznie jako przedstawiciele tego oddzia-
tu brali udziat w pierwszym zjezdzie naukowym Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego (w dniach 11-12 IV 1928 r. we Lwowie) ksigza profesorowie
z Wioctawka: Adam Jankowski i Henryk Kaczorowski.®

Rychto jednak Towarzystwo wloctawskie ,,wyodrgbnito si¢ w samodzielna
jednostke prawna z wlasnym, zalegalizowanym przez wiadze, statutem i roz-
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wija¢ poczyna nader wszechstronng i owocna dziatalno§é”.® Dotychczas nie
udato sig trafi¢ na $lad tego statutu, ale zapewne byt on wzorowany na statu-
cie Polskiego Towarzystwa Teologicznego.'® Nie wykluczato to jednak profe-
sorow seminarium wloctawskiego z uczestnictwa w innych koscielnych orga-
nizacjach naukowych i naukowo-wychowawczych."

W spotkaniach Towarzystwa wloctawskiego, ktore odbywaty si¢ raz na
miesiac, uczestniczylo ok. 40 kaptanéw z Wioclawka i okolicy.!> W programie
byt z reguly referat i dyskusja.'

W okresie przedwojennym zarysowaly sig trzy kierunki dziatalno$ci Towa-
rzystwa: naukowo-telogiczny, o$wiatowy i ascetyczny.

W pierwszych dwoch latach swego istnienia Towarzystwo zajmowalo si¢
gltéwnie naukowym omawianiem takich zagadnien, ktére miaty szczegdlne zna-
czenie dla 6wczesnego duszpasterstwa. Zajmowano si¢ wiec problemem sek-
ciarstwa, niebezpieczenstwami, jakie zagrazaly matzenstwu i rodzinie, sprawa-
mi przebudowy ustroju spotecznego wedlug wskazan encykliki Rerum nova-
rum oraz Quadragesimo anno. Na skutek staran Towarzystwa wydawnictwo
jezuitow w Krakowie opublikowato broszurg Kretacze Pisma sw.,'* ukazaly sig
ponadto: opracowanie zbiorowe pt. ,, Rerum novarum” wobec potrzeb doby
obecnej,” a takze rozprawy o zamierzonej reformie prawa malzefiskiego.'s Nie
znamy wykazu tematéw poruszanych w nastgpnych latach. Wiadomo jedynie,
ze 29 III 1936 r. ks. Stefan Wyszynski na zebraniu Towarzystwa przedstawit
sprawozdanie ze Zjazdu Prasy Katolickiej, ktory odbyt si¢ w marcu tegoz
roku.'?

Od 1930 roku Towarzystwo Teologiczne we Wtoctawku rozpoczeto pro-
wadzenie w okresie Adwentu i Wielkiego Postu (w piatki) publicznych wy-
ktadow, zazwyczaj w gmachu seminarium wloctawskiego, dla inteligencji mia-
sta Wioctawka. Wyktady te pomyslane byly przewaznie jako systematyczny
kurs obejmujacy grupg powiazanych ze soba tematow.'®* W ich organizowanie
wiaczyt sig takze miejscowy Diecezjalny Instytut Akcji Katolickiej,!® rozumia-
no bowiem, ze praktyczna dzialalnosé¢ katolikow $wieckich nie moze przynie$é
spodziewanych korzysci bez teoretycznej i naukowej podbudowy, bez znajo-
mosci teologii, filozofii chrzescijanskiej i katolickiej nauki spotecznej. Doce-
niali to takze sami $wieccy, gromadzac si¢ do$¢ licznie (80-120 o0s6b) na
wyktadach.?

Znamy jedynie niektore tematy wyktadow, ktore przedstawit ks. Stefan Wy-
szynski.?! [ tak: 12 II 1932 r. wyglosit on odczyt pt. Umiarkowanie jako postu-
lat chwili,” 3 111 1933 ~ Znaczenie ruchu liturgicznego dla odrodzenia zycia
katolickiego,® 9 111 1934 — prelekcj¢ na temat §wiadczen na rzecz Kosciota
wobec ustawy o podatkach koscielnych,* w marcu 1938 r. — Chrystus we wspdi-
czesnej literaturze.”
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Zachowat sig natomiat pelny plan wyktadéw w Wielkim Poscie 1937 r. Te-
matem ogo6lnym byla aktualna wowczas w catym $wiecie kwestia komunizmu.
Poszczegdlne wyktady wyglosili: ks. Stefan Wyszynski — Przyczyny powodze-
nia prqdow radykalno spotecznych w Polsce (12 11)%¢ oraz Komunistyczna
a katolicka przebudowa ustroju spotecznego (12 111),% ks. Jozef Iwanicki — Ma-
terializm dziejowy jako filozofia komunizmu (19 II), ks. Bolestaw Kunka — Bol-
szewizm a wychowanie (25 1I), ks. Antoni Bogdanski — Katolicyzm a komunizm
(5 111).%8

Ten kierunek dziatalnos$ci Towarzystwa zostat z czasem wyodrgbniony
1 powstala z niego w 1938 r. osobna instytucja pn. Instytut Wyzszej Kultury Re-
ligijnej.?°

Przedtem jednak Towarzystwo uleglo kolejnemu przeksztatceniu. W 1931
roku postanowiono, aby odtad obok zebran naukowych odbywaé, na zmiang,
zebrania o charakterze ascetycznym. Porzadek takiego zebrania ascetycznego
obejmowal: konferencjg ascetyczng jednego z czlonkéw Towarzystwa lub za-
proszonych gosci, adoracj¢ NajSwigtszego Sakramentu, modlitwy i piesni.3°
A trzeba pamigtaé, ze podobna formacjg ascetyczna kaptanéw wioctawskich
prowadzito takze (od 1921 r.) Stowarzyszenie Charystow Diecezji Wioctaw-
skiej.?!

Intensywnie prowadzong dziatalno$¢ Towarzystwa Teologicznego we Wio-
ctawku przerwata II wojna §wiatowa.

II. W okresie powojennym

Po zakonczeniu wojny Towarzystwo nie wznowito formalnie swojej dzia-
falnosci. Byla jednak proba kontynuowania dziatalnosci o$wiatowej dla inteli-
gencji przez profesoréw wioctawskiego seminarium duchownego. W latach
1945-1948 ks. Jozef Kruszynski prowadzit odczyty z zakresu historii religii.
W roku 1948/49 odbyly si¢ dwa cykle odczytow, ktére wygtlosili profesorowie
seminarium. Cykl pierwszy, w okresie adwentowym, byl poswigcony zagadnie-
niu istnienia Boga, cykl za$ drugi, wielkopostny — osobie Jezusa Chrystusa.
Uczestniczyto w nich przecigtnie 60 osob.?? Zaostrzenie w tym czasie restryk-
cji wobec Kosciola przez wladze komunistyczne uniemozliwito dalsze prowa-
dzenie tego rodzaju dziatalnosci.

Konfrencje naukowe dla profesoréw odbywaly si¢ sporadycznie, zazwyczaj
z racji przyjazdu do Wioctawka jakiej$ osobistosci ze §wiata nauki. Sktadaty sig
na nie: referat zaproszonego gos$cia i dyskusja. Na pewno takie konferencje
odbywaty si¢ na poczatku lat 70-tych.»

Odrodzenie faktycznej i formalnej dziatalno$ci towarzystwa teologicznego
we Wioctawku nastapito w dwoch etapach. Najpierw w 1979 r. ks. prof. Sta-
nistaw Olejnik zorganizowat z wlasnej inicjatywy klub naukowodyskusyjny
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,,Krag”. Formalne natomiast powolanie towarzystwa teologicznego w Wyzszym
Seminarium Duchownym we Wloctawku nastapitlo w 1984 roku.

1. Klub naukowodyskusyjny ,,Krag” (1979-1984)

Zatozycielem klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag” i jego prezesem byt
ks. Stanistaw Olejnik, znany w Polsce 1 w §wiecie teolog moralista, a jednocze-
$nie od wielu lat profesor seminarium wioctawskiego. Chodzito mu o stworze-
nie w Seminarium ,,teologicznego o$rodka (§rodowiska) naukowego przez wza-
jemna zachgte, wspodlpracg i pomoc w tworczos$ci pisarskiej w zakresie mysli
teologicznej (szeroko pojetej, a wige wlaczajacej filozofig i inne «dyscypliny
kos$cielne»)”.** Spotkania miaty spelnia¢ dwa zadania: ,,1) «erudycyjne» — przez
prezentowanie na nich cenniejszych publikacji oraz sprawozdan ze zjazdow,
kongresow itp. z zakresu specjalizacji poszczegolnych profesorow; 2) «tworczex
— przez przedstawienie i krytyczne rozpatrzenie w dyskusji oryginalnych opra-
cowan zagadniefi podjetych przez czlonkéw klubu”.%

Spotkanie inicjujace zalozenie klubu odbyto si¢ 16 XI 1979 r. w mieszka-
niu ks. prof. Stanistawa Olejnika. Wzigli w nim udziatl obok inicjatora naste-
pujacy ksigza profesorowie: Zdzistaw Pawlak, Wojciech Hanc, Marian Golg-
biewski, Jerzy Kazmierczak, Zbigniew Skrobicki, Franciszek Jozwiak, Tadeusz
Przybylski, Jerzy Bagrowicz, ktorzy podpisali deklaracj¢ jako cztonkowie za-
tozyciele.*® Sekretarzem ,,Kregu” zostat ks. Zdzistaw Pawlak.’” On to przez caty
czas istnienia klubu spisywal systematycznie protokoty spotkan (pozostaja one
dotychczas w rekopisie w jego posiadaniu).

Wedtug deklaracji nie mialo to by¢ $cisle zamknigte grono osob, ale otwarte
takze dla innych profesorow seminarium wioctawskiego, a nawet dla osob spoza
grona profesorskiego.’® Do statych uczestnikéw ,,Kregu” doszly jednak tylko
dwie osoby: ks. Jan Nowaczyk 1 ks. Bogustaw Skowronski (kaptan diec. ptoc-
kiej prowadzacy wyklady w seminarium wiloctawskim). Kilka innych os6b
uczestniczylo w tych spotkaniach sporadycznie. Lacznie przez ,,Krag” przewi-
nglo sig 17 oséb. W spotkaniach ,,Kregu”, ktore odbywaty si¢ w mieszkaniu ks.
Olejnika raz w miesiacu (zazwyczaj siedem razy w roku akademickim), uczest-
niczylo od pigciu do dwunastu osob, w miarg systematycznie — 10 os6b.*

Mimo deklaracji o otwartosci ,,Krggu” nie byt on jednak dostgpny dla
wszystkich profesorow seminaryjnych. Wchodzili do niego tylko ci, ktérzy zo-
stali zaproszeni do wspdtpracy; podstawowym warunkiem (nie uwidocznionym
formalnie w deklaracji powotujace;j ,,Krag”) bylo posiadanie doktoratu, ale na-
wet ci, ktorzy legitymowali si¢ takim tytutem, nie byli zapraszani, jesli nie
wykazywali specjalnego zainteresowania pracg naukowa.

Pierwsze robocze spotkanie odbyto 18 I 1980 r. W sumie w latach 1980-
1984 odbyly sig 32 spotkania, na ktérych wygltoszono 24 referaty (jeden z re-
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feratdw zajat dwa spotkania) i sze$¢ sprawozdan; jedno spotkanie po§wigcone
bylo dyskusji nad rola profesora w ksztaltowaniu formacji kaptanskiej i jego
stanu. Znamienne jest, ze w okresie dziatalnosci ,,Krggu” tylko jedenastu ksig-
zy profesoréw wyglosito referaty (wigkszoé¢ z nich kilkakrotnie): Z. Pawlak
(5 razy), J. Kazmierczak (4), S. Olejnik (4), M. Golgbiewski (2), W. Hanc (2),
J. Nowaczyk (2), R. Andrzejewski, J. Bagrowicz, F. J6zwiak, Z. Skrobicki,
B. Skowronski. Prelegenci glosili refaraty ze swoich specjalizacji, bez jakiego$
ustalonego z gory planu. Jedynie w roku akademickim 1982/83 ks. S. Olejnik
i ks. Z. Pawlak wygtlosili cykl wyktadow na temat koncepcji cztowieka u roz-
nych mysélicieli. Mysla wybitnych przedstawicieli §wiata nauki (filizofii, reli-
gioznawstwa, teologii, biblistyki, etyki) zajmowano si¢ na kilku spotkaniach
w tym okresie.®

Pod wzgledem ilosci spotkan naukowych byt to najbardziej prgzny okres
w dziatalnosci naukowej profesoréw seminarium wioctawskiego. Pewnym bra-
kiem bylo zbyt stabe prezentowanie dziedzin poza filozofia i teologia. Nie byto
na przyklad ani jednego referatu z dziedziny prawa kanonicznego czy historii
Kosciota.

2. Teologiczne Towarzystwo Naukowe (od 1984 r.)

Przeksztatcenie klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag” w towarzystwo teolo-
giczne nastapilo, jak si¢ wydaje, m.in. w wyniku sugestii Rady Naukowej Epi-
skopatu Polski, aby wskrzesi¢ przedwojenne kota Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego, ktorymi byly m.in. seminaria duchowne. Sugestia ta ponawiana byta
kilkakrotnie, poczawszy od 1956 r., ale ciagle bezskutecznie. W 1984 r. biskup
wloctawski Jan Zargba przekazat ja prezesowi ,,Krggu” ks. Stanistawowi Olej-
nikowi. Ten dnia 9 marca 1984 r. przedstawil cztonkom ,,Krggu” propozycjg
biskupa, aby spotkaniom ,,Krggu” nada¢ formg instytucjonalng i przeksztatci¢
je w towarzystwo naukowe seminarium wloctawskiego.

W dyskus;ji dla naszego osrodka zaproponowano nazwg: Wioctawskie To-
warzystwo Teologiczne.*' Przez t¢ nazwe nawiazywano do tradycji przedwojen-
nej. Jednak w dekrecie bpa Jana Zargby z 10 III 1984 r. powotujacym towarzy-
stwo teologiczne we Wioctawku uzyto niezgrabnej nazwy: Towarzystwo Nauko-
we Teologiczne Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku.#? Miato
ono by¢, jak sugerowano, ,,nowym bodzcem do podniesienia poziomu dydak-
tyczno-naukowego w seminarium”.** Nie wypowiedzianym formalnie celem
bylo m.in. wlaczenie do spotkan naukowych w seminarium wloctawskim
wszystkich jego profesoréw i wyktadowcow, a wige znaczne rozszerzenie do-
tychczasowej dziatalnosci ,,Kreggu”.

Dekret nie wszedt jednak od razu w zycie. Do konca roku seminaryjnego
1983/84 odbywaly sig jeszcze spotkania , Kregu”.
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Dziatalno$¢ Towarzystwa ulegata pewnym zmianom wprowadzanym przez
poszczegdlne zespoly kierownicze (zarzady). Dlatego zostanie ona ukazana w
podziale na kadencje zarzadow.

W latach 1984-1991

Na ostatnim spotkaniu ,,Krggu”, 4 maja 1984 r., wyloniono tzw. grupg ini-
cjatywng, w skladzie: ks. rektor Marian Gotgbiewski, ks. prof. Stanistaw Olej-
nik 1 ks. prof. Zdzistaw Pawlak, dla opracowania propozycji statutu Towarzy-
stwa. 44

W wyborach przeprowadzonych na Walnym Zebraniu 16 listopada 1984 r.
(piata rocznica powstania ,,Krggu”) wyloniono Zarzad Towarzystwa w nastg-
pujacym skiadzie: ks. Marian Golgbiewski — prezes, ks. Franciszek Jozwiak —
wiceprezes, ks. Tomasz Kaczmarek — sekretarz, ks. Ireneusz Werbinski — skarb-
nik.* Zarzad ten przetrwat przez dwie kadencje (1984-1991).

Przedtozony przez Zarzad Statut Towarzystwa, ktory zostat zatwierdzony
przez biskupa wloclawskiego Jana Zargbg 20 II 1985 r. na trzy lata, zawiera
trzy rozdzialy: 1) normy ogdlne, 2) cel, $rodki i zakres dziatania, 3) struktu-
ra. Ustalono w nim ostatecznie nazwg Towarzystwa: Teologiczne Towarzystwo
Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku (art. 1). Stwier-
dzono m.in., ze Towarzystwo kontynuuje dzialalno$é¢ przedwojennego Wio-
clawskiego Towarzystwa Teologicznego oraz klubu naukowo-dyskusyjnego
,Krag” (art. 5). Jako cel Towarzystwa postawiono ,,pogigbienie i rozwoj wie-
dzy teologicznej [w] diecezji wloctawskiej” (art. 6). Srodkami do urzeczywist-
nienia tego celu miaty by¢: ,,a) spotkania naukowe z innymi o$rodkami nauk
teologicznych w Polsce lub z poszczegdlnymi reprezentantami tych osrodkow;
b) zebrania dyskusyjne cztonkéw Towarzystwa; ¢) odczyty urzadzane przez
cztonkow Towarzystwa; d) odczyty przeprowadzane przez zapraszanych ludzi
nauki” (art. 7).

W Statucie przewidziano trzy grupy cztonkow Towarzystwa: zwyczajnych,
nadzwyczajnych i honorowych. Cztonkiem zwyczajnym — wedtug Statutu —
»zostaje kazdy ksiadz mianowany profesorem lub wyktadowca Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wloctawku i nie przestaje nim by¢ nawet wtedy,
gdyby przestal wyktada¢ w tym Seminarium” (art. 9); cztonkiem nadzwyczaj-
nym —,kazdy zainteresowany sprawa rozwoju wiedzy teologicznej, zwlaszcza
w diecezji wloctawskiej” (art. 10); cztonkiem honorowym — |, kazdy zashuzo-
ny dla Towarzystwa i dla nauk teologicznych” (art. 11). Pelne prawa Statut przy-
znaje jedynie cztonkom zwyczajnym.

Wedlug Statutu wtadzami Towarzystwa sg: a) Walne Zebranie, b) Zarzad
(art. 17). Zarzad powotywany jest przez Walne Zebranie na trzy lata (art. 19)
i sklada sig z prezesa, wiceprezesa, sekretarza i skarbnika (art. 20).
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Sprawy organizacyjne, w zwiazku z zatwierdzeniem przez biskupa wioctaw-
skiego Jana Zargbg Statutu Towarzystwa, oméwiono na spotkaniu 15 III 1985
roku. W nawiazaniu do art. 9 Statutu postanowiono, ze czlonkami Towarzystwa
oprocz wymienionych w tym artykule sg takze wszyscy byli wyktadowcy i pro-
fesorowie seminarium wiloctawskiego oraz pracownicy kurii diecezjalne;j.
Uczestnikami za$ spotkan ,,wszyscy ksigza, ktorzy skonczyli studia specjali-
styczne (niekoniecznie teologiczne), nawet jesliby nie uzyskali stopnia nauko-
wego”, a takze ,,niektérzy bez studidw [specjalistycznych], ale interesujacy sig
naukga”. Postanowiono tez, ze ,,na sesje publiczne zapraszani b¢da rowniez dusz-
pasterze wloctawscy — ich liczba i sktad bgda ulegaty zmianie, zaleznie od no-
minacji”. Liczono, ze razem bgdzie to przeszto 50 osob. Do zainteresowanych
0s6b wystano zaproszenia i pro§by o wypelnienie zataczonej deklaracji przy-
stapienia do Towarzystwa. Postanowiono tez przygotowac legitymacje dla
czlonkow Towarzystwa.* To ostatnic postanowienie dotychczas nie zostalo jed-
nak zrealizowane.

Pierwsza publiczna sesja Towarzystwa odbyla si¢ 15 V 1985 r.,*7 czyli po-
nad rok od czasu powotania Towarzystwa. Zaproszono na nig nie tylko czion-
kow Towarzystwa, ale takze niektorych kaplanéw z diecezji pracujacych
w duszpasterstwie, z ktorych — zdaje sie¢ — przybylo niewielu.*

Z tego okresu nie zachowaly sig¢ oficjalne protokoly sesji TTN.* Wydaje si¢
Jjednak, ze fakt, iz prezesem Towarzystwa zostal rektor seminarium, zadecydo-
wal 0 pewnym zamieszaniu w dziatalno$ci Towarzystwa. Nie wiadomo, ktore
spotkania naukowe byly organizowane przez seminarium, a ktére przez Towa-
rzystwo. Dalo sig jednak ustali¢ na podstawie innych Zrddet,*® ze w tym czasie
odbylo si¢ przynajmniej 17 spotkan (trzy spotkania rocznie), na ktérych wygto-
szono 15 referatéw, jedno sprawozdanie i trzy komunikaty; jedno spotkanie
(15 III 1985 r.) po$wigcone bylo sprawom organizacyjnym w zwiazku z zatwier-
dzeniem przez biskupa wloctawskiego Statutu Towarzystwa.

Nie udato sig zrealizowa¢ planowanego zwigkszenia liczby cztonkéw To-
warzystwa 1 zgromadzenia wigcej uczestnikow sesji. Liczba uczestniczacych
w spotkaniach spadata czasem ponizej dziesigciu 0sob.5!

Sesje Towarzystwa organizowano w Seminarium najczgsciej w ten sposob,
ze zapraszani goS$cie wyglaszali referat dla klerykéw i drugi w tym samym dniu
dla cztonkéw Towarzystwa. Polowa wsrdd gloszacych referaty to znaczace oso-
bistosci $wiata nauki spoza Srodowiska seminaryjnego (byto takich siedem):
doc. dr Marian Maciejewski (KUL), ks. prof. Jan Lach (ATK), ks. doc. dr hab.
Stanistaw Kowalczyk (KUL), ks. doc. dr hab. Jan Czerkawski (KUL), ks. prof.
dr hab. Remigiusz Sobanski (ATK), Jan Jozef Szczepanski (Zw. Literatow
Pol.), ks. dr Romuald Waszkinel (KUL). Z miejscowych referaty wyglosili
ksigza profesorowie: Jan Nowaczyk, Zdzistaw Pawlak (2 razy), Tadeusz Kor-
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pusinski, Stanistaw Olejnik, Jerzy Bagrowicz, Wojciech Chuchata 1 Zdzistaw
Pawlowski.*

Wydaje sie, ze w tym okresie dzialalno$¢ Towarzystwa byta mniej znacza-
ca niz dziatalno$¢ poprzednio funkcjonujacego ,,Krggu”. W dokumentacji To-
warzystwa nie ma $ladu, aby po wygasnigciu w 1988 r. zatwierdzenia biskupa
wloctawskiego dla Statutu tej instytucji postarano sig o jego przedluzenie. Zna-
czyloby to, ze od tego roku Towarzystwo dzialalo nieformalnie.

W latach 1991-1994

Wybory w 1991 r. (12 listopada) wylonity nowy Zarzad Towarzystwa
w skladzie: ks. Stanistaw Olejnik — prezes, ks. Stanistaw Ggbicki — wiceprezes,
ks. Ireneusz Werbinski — sekretarz, ks. Lech Krol — skarbnik.

Zarzad ten przygotowal nowa wersj¢ Statutu Towarzystwa, ktory zostat za-
twierdzony przez biskupa wioctawskiego Bronistawa Dembowskiego 19 lutego
1993 r. na czas nieograniczony. Wprowadzit on pewne bardzo potrzebne zmia-
ny i uzupeinienia w dotychczasowym Statucie. Poszerzyl rozumienie celu To-
warzystwa, ktorym ma by¢ ,poglebianie i rozwéj wiedzy z zakresu teologii
i nauk z nia zwiagzanych (filozofii, prawa kanonicznego i innych) w diecezji
wloctawskiej” (art. 6). Jezeli sformutowanie ,,nauki zwigzane z teologia” poj-
mie sie szeroko, to wiaSciwie zmieszcza si¢ w nim wszystkie niemal nauki.
Jest to zapewne wynikiem tendencji do objgcia dzialalnoscia Towarzystwa
wszystkich nauk wykladanych w seminarium duchownym, a wiadomo prze-
ciez, ze nie tylko teologii w nim si¢ uczy.

Inaczej ustawit takze $rodki majace stuzy¢ do urzeczywistnienia tego celu:
na pierwszym miejscu postawiono ,,zebrania naukowo-dyskusyjne samych
cztonkow Towarzystwa lub z prelegentami zaproszonymi z innych $§rodowisk
naukowych” (art. 7, a). Jest to jak najbardziej uzasadnione, poniewaz od poczat-
ku byta to zasadnicza i wlasciwie jedyna forma dzialalno$ci Towarzystwa. Do-
dano natomiast jako postulat, by Towarzystwo wydawato ,,publikacje naukowe
lub popularnonaukowe stuzace realizacji celu Towarzystwa” (art. 7, d). Ambitny
ten postulat dotychczas nie zostat zrealizowany, gtownie z powodu braku $rod-
kow finansowych.

Dodano wazny artykut o $rodkach materialnych potrzebnych do realizacji
celu Towarzystwa, ktére maja pochodzi¢ ,,ze skladek cztonkowskich oraz ofiar
od wladz Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku” (art. 8).

Prawdopodobnie ze wzgledu na nieregularno$¢ spotkan Towarzystwa
w poprzednich dwoch kadencjach wprowadzono artykul postanawiajacy, ze ,,ze-
brania Towarzystwa odbywaja si¢ nie rzadziej niz dwa razy w ciaggu semestru”
(art. 9) oraz wyrazne postanowienie, ze ,,z posiedzen Towarzystwa sporzadza
si¢ protokoly” (art. 10).
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Ograniczono podziat cztonkéw Towarzystwa tylko do zwyczajnych i hono-
rowych, zrownujac dotychczasowych cztonkéw nadzwyczajnych ze zwyczajny-
mi. Opuszczono tez przy okresleniu profesorow i1 wyktadowcéw seminarium
wloctawskiego stowo ,.ksiadz”, co juz dawno nalezato uczynié, poniewaz wérod
profesorow i wykladowcow seminarium wioctawskiego sa tez osoby $wieckie.
Nie spowodowato to jednak wejscia §wieckich do Towarzystwa; az do 1997 r.
nie uczestniczyli oni w ogole w spotkaniach Towarzystwa.

I ten Statut nie rozwiazat jednoznacznie sprawy przynaleznos$ci do Towa-
rzystwa. Stwierdzenie: ,,Czionkiem zwyczajnym zostaje kazdy mianowany pro-
fesor lub wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku i nie
przestaje nim by¢ nawet wtedy, gdy przestat wyktada¢ w tym Seminarium”
(art. 12) wprowadza pewien automatyzm, a nawet przymus w zaliczaniu do
grona czlonkow Towarzystwa, niezaleznie od woli zainteresowanego. Jezeli
ktory$ profesor czy wyktadowca nie chciatby by¢ czlonkiem Towarzystwa,
musiatby ztozy¢ pisemna rezygnacje (por. art. 19). Bo przeciez stwierdzenie
Statutu, ze czlonkiem Towarzystwa przestaje by¢ takze ten, kto ,,nie przestrze-
ga statutu” (art. 19), wlasciwie jest zupelnie nierealnym zagrozeniem, skoro
Statut branie udzialu w spotkaniach Towarzystwa zalicza do praw czlonka,
a nie do jego obowiazkéw (zob. art. 17, a) i nigdzie nie ma wzmianki o obo-
wiazku placenia skiadek cztonkowskich. To powoduje, ze nie mozna ustalié listy
rzeczywistych czlonkéw Towarzystwa i wiasciwie, formalnie biorac, do czton-
kow Towarzystwa trzeba by zaliczy¢ takze tych profesorow i wyktadowcow se-
minarium, ktdrzy ani razu dotychczas nie byli na jego spotkaniach.

Zarzad ten ustalil tez zasadnicze punkty kazdego spotkania, ktore przyjety
si¢ na state: 1) odczytanie protokotu z poprzedniego spotkania, 2) referat
(ok. 45 min.), 3) dyskusja, 4) informacje naukowe i wolne wnioski.

W tym czasie spotkania Towarzystwa odbywaly si¢ zazwyczaj pigé razy
w roku akademickim. Referaty glosili jedynie profesorowie ze §rodowiska se-
minaryjnego.

Odbylo sig trzynascie spotkan, na ktérych dziesigciu profesoréw seminarium
wloctawskiego wyglosito dwanascie referatow; jedno spotkanie poswigcone
bylo uczczeniu 40-lecia pracy naukowo-dydaktycznej ks. prof. Stanistawa Olej-
nika w seminarium wiloctawskim. Referaty wyglosili nastepujacy prelegenci:
ks. Zdzistaw Pawlak, ks. Marian Golgbiewski (dwa), ks. Stanistaw Waszczyn-
ski, ks. Witold Kujawski, ks. Zbigniew Skrobicki, bp Bronistaw Dembowski,
ks. Jerzy Bagrowicz (dwa), ks. Mieczystaw Laszczyk, ks. Lech Krol, ks. Kazi-
mierz Rulka.**

W latach 1992-1994 przynajmniej raz w spotkaniach Towarzystwa uczest-
niczyto 37 cztonkdéw. W poszczegdlnych spotkaniach uczestniczyto od 10 do 28
0s0b.%
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W latach 1994-1997

Po uptywie kadencji (1991-1994) caly Zarzad 28 kwietnia 1994 r. ztozyl
rezygnacj¢ z pelnionych funkcji. Rezygnacja zostala przyjeta i tego samego dnia
przeprowadzono wybory, ktére wyltonity nowy Zarzad w skladzie: ks. Zdzistaw
Pawlak — prezes, ks. Krzysztof Konecki — wiceprezes, ks. Kazimierz Rulka —
sekretarz, ks. Kazimierz Skoczylas — skarbnik.’® Zarzad, pod kierunkiem
ks. Pawlaka, dziatal bardzo systematycznie. Terminy spotkan, tematy i prele-
genci byli ustalani przed rozpoczgciem roku akademickiego i catoroczny plan
spotkan byt wreczany cztonkom Towarzystwa na poczatku roku seminaryjne-
go.W czasie tej kadencji spotkania odbywaly sig sze$¢ razy w ciagu roku aka-
demickiego.

W latach 1994-1997 przynajmniej raz w spotkaniu uczestniczyto 41 czton-
kow. W poszczegolnych spotkaniach uczestniczyto od 10 do 26 oséb. W ciagu
tych trzech lat daje to przecigtnie 15 0s6b na spotkanie. Dato si¢ zauwazy¢, ze
obecno$¢ biskupow na spotkaniach wplywata na zwigkszenie frekwencji, a na
znaczne jej zwigkszenie, gdy glosili oni na nich referaty.”’

W kazdym roku akademickim odbywalo si¢ sze§¢ spotkan roboczych.
W sumie w latach 1994-1997 odbylo sig 18 spotkan, na ktérych wygloszono
17 referatow; jedno spotkanie poswigcone byto w caloéci sprawozdaniom z sym-
pozjow i spotkan naukowych, w ktorych uczestniczyli czlonkowie Towarzystwa
(zazwyczaj sprawozdania takie byly jednym z punktéw spotkan roboczych).
Wigkszos¢ referatow (13) wyglosili miejscowi profesorowie: ks. Wojciech Frat-
czak, ks. Krzysztof Konecki, ks. Jan Nowaczyk, ks. Kazimierz Skoczylas,
ks. Stanistaw Librowski, ks. Janusz Grezlikowski, bp Roman Andrzejewski,
ks. Wojciech Hanc (dwa), ks. Leonard Fic, bp Bronistaw Dembowski, ks. Zdzi-
staw Pawlak, ks. Stanistaw Jankowski SDB; cztery referaty wygtosili zaproszeni
goscie: prof. Stanistaw Olczak (KUL, dwa), ks. Krzysztof Lewandowski (WSD
Torun), ks. Stanistaw Bogdanowicz (WSD Gdansk).*

Roczne sprawozdania z dziatalno$ci Towarzystwa, opracowywane przez
sekretarza Towarzystwa, ks. Kazimierza Rulkg, drukowane byly w ,,Kronice
Diecezji Wioctawskiej”® W miar¢ moznosci zostata uzupetniona i uporzad-
kowana dokumentacja Towarzystwa za ubieglte lata,° sporzadzono i opubliko-
wano wykaz gloszonych referatow,®! a takze pierwsze szkice informacyjne
o Towarzystwie.®

0d 1997 r.
W wyborach przeprowadzonych 22 maja 1997 r. zostal wyloniony nowy
Zarzad Towarzystwa w skladzie: ks. Ireneusz Werbinski — prezes, ks. Leonard

Fic — wiceprezes, ks. Roman Matecki — sekretarz, ks. Mieczystaw Laszczyk —
skarbnik.®
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Nowy Zarzad postawit sobie jako pierwszorze¢dne zadanie wydanie pierw-
szego tomu czasopisma Towarzystwa. W pierwszym roku dziatalnosci zapla-
nowano pig¢ spotkan roboczych, na ktére zgtoszono tylez referatow. Autorami
ich sa: ks. Stanistaw Olejnik, ks. Krzysztof Konecki, ks. Jerzy Patucki (KUL),
ks. Stanistaw Librowski i ks. Henryk Postuszny.

* * *

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze Teologiczne Towarzystwo Naukowe
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku zakorzenilo sig juz w tej
uczelni chyba na state. W sumie w latach 1979-1997 odbylo sig¢ 80 spotkan,®
na ktorych referaty glosito 37 prelegentow. W wigkszosci byli to profesorowie
naszego seminarium. Czgsto byly to referaty specjalnie przygotowane na sesje
Towarzystwa (niektore z nich zostaty potem, zazwyczaj w formie rozszerzonej,
opublikowane drukiem), czasem prelekcje na podstawie przygotowywanych juz
wigkszych artykutéw lub opracowan do druku, nieraz relacje z zebranych ma-
terialdéw czy uczestnictwa w sympozjach i konferencjach, rzadko wypowiedzi
na podstawie drukowanych juz opracowan.

Osiagnigcia Towarzystwa zastuguja tym bardziej na uznanie, ze przyczyni-
fo si¢ do nich zasadniczo zaledwie kilkanascie osob, na czele z ks. prof. Stani-
stawem Olejnikiem (niemal wszyscy czlonkowie Towarzystwa sg jego bylymi
uczniami), ktéry byt inicjatorem klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag”, dopro-
wadzit do przeksztalcenia go w towarzystwo naukowe, a nastgpnie skutecznie
rozwinal jego dzialalnos$¢, gdy ulegata ona stagnacji.

Mankamentem za§ Towarzystwa jest to, ze nie potrafito ono dotychczas
spetni¢ wszystkich swoich zadan statutowych.

Dzialalno$¢ jego ogranicza sig zasadniczo do organizowania prelekcji po-
faczonych z dyskusjami. Ale nawet to nie jest sprawa tatwa. Czlonkowie To-
warzystwa s bardzo zrdéznicowani pod wzgledem zainteresowan. Przewazaja
wsrod nich teologowie, ale nie brak filozofow, historykow, historykéw sztu-
ki, filologow, pedagogéw, psychologéw. Z jednej strony daje to mozno$¢ spoj-
rzenia na podejmowane zagadnienie z réznych punktéw widzenia, ale z dru-
giej strony znacznie utrudnia rzeczowq dyskusj¢ na bardziej specjalistyczne te-
maty.

Nie prébowano dotychczas organizowaé zebran ,,otwartych” z prelekcjami
czlonk6w Towarzystwa (zob. art. 7, ¢). Wynikiem tego jest mata znajomos¢é
Towarzystwa poza murami seminarium, nawet w diecezji wloctawskiej i w sa-
mym Wtoctawku. Uczestnictwo za$ cztonkéw Towarzystwa w spotkaniach na-
ukowych urzadzanych poza diecezjq wloctawska (art. 7, b), jesli si¢ zdarza, jest
ich osobista decyzja, a nie jest organizowane przez Towarzystwo. Publikowa-
ny obecnie tom artykulow czlonkéw Towarzystwa by¢ moze zapoczatkuje
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wreszcie state publikacje Towarzystwa, zgodnie z wymogiem zapisanym w Sta-
tucie (art. 7, d).

Wydaje sig¢, ze powyzej wskazane mankamenty wynikaja zapewne przede
wszystkim z braku odpowiednich funduszy na dzialalno$¢ statutowa Towarzy-
stwa.

Zauwaza si¢ tez brak dtugofalowego planu w dzialalnoSci Towarzystwa.
Tematy referatow sg czgsto wyznaczane przypadkowo, bez zwiazku z poprzed-
nimi i nastepnymi wystapieniami. Jedyny widoczny cykl to kilka referatow
poswieconych koncepcji czlowieka (1982-1983). Zwraca sig¢ jednak w miarg
moznosci uwage na aktualno$¢ podejmowanych tematow.

Dalsza dziatalno§¢ Towarzystwa zalezy pewnie w duzej mierze od tego, czy
planowane wydzialy teologiczne na uniwersytetach §wieckich odciagna z semi-
nariow duchownych co ambitniejszych profesoréw na stale do siebie, czy moze
profesorowie seminaridéw duchownych bedacy réwnoczes$nie pracownikami
wydziatow teologicznych przyczynia si¢ do wzrostu zainteresowan naukowych
takze w swoich $rodowiskach seminaryjnych. Odpowiedz na to pytanie da za-
pewne najblizsza przyszto$c.

PRZYPISY

! Obszerny biogram ks. Kunki — zob.: W. Kujawski, Ksiqdz pratat Bolestaw Kunka, w: W stuz-
bie Kosciolowi i nauce, Wtoctawek 1994, s. 110-126.

2 K. Rulka, Rektorzy, wicerektorzy, prefekci..., w: 425 lat Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wioctawku. Profesorowie i moderatorzy XX wieku, Wloctawek 1997, s. 138.

3S. Bliskupski], Towarzystwo Teologiczne we Wioctawku, ,,Kron. Diec. Wioctawskiej” 26(1932)
s. 389.

4 Tamze, s. 391.

5 Jako oddzial Polskiego Towarzystwa Teologicznego, powstaly we Wioctawku w 1928 r. noto-
wany jest w artukule informacyjnym — A. Klawek, O naszych towarzystwach teologicznych, ,Nasza
Mysl Teologiczna” 1(1930), s. 260-262.

¢ B. Przybyszewski, Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie, w: Stownik polskich towa-
rzystw naukowych, t. 1, Wroctaw 1978, s. 164.

7 Z seminarium duchownego. Wyzisza szkola we Wiloctawku, ,,Kron. Diec. Wiocl.” 22(1928)
s. 31.

8 Pierwszy Zjazd naukowy Polskiego Towarzystwa Teologicznego, ,,Przegl. Teologiczny” 9(1928)
s. 200.

* S. Bliskupski], Towarzystwo..., art. cyt., s. 390.

0 Statut Polskiego Towarzystwa Teologicznego, ,,Przegl. Teologiczny” 5(1924) s. 74-78.

"' W dalszym ciagu niekt6rzy (raczej nieliczni) profesorowie seminarium wloctawskiego nale-
zeli do Polskiego Towarzystwa Teologicznego i brali udziat w jego pracach i zjazdach, ktore odby-
waly sig co pigé lat i miaty charakter naukowy. Wigkszo§¢ natomiast profesoréw seminarium wio-
ctawskiego nalezata do organizacji o charakterze naukowo-wychowawczym — Zwiazku Zaktadow
Teologicznych, a w jego zjazdach, ktére odbywaly sig¢ co dwa lub trzy lata, uczestniczyla zawsze
grupa wioclawska liczaca od pigciu do dziewigciu osob (zob. wykazy uczestnikéw drukowane w
Pamietnikach Zjazdow). Byly to Towarzystwa sobie pokrewne, dlatego zastanawiano si¢ nad moz-
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liwymi formami ich wspét-pracy (zob. S. Szydelski, Wspélpraca Zwiqzku Z. T. z Polskim Tow. Teol.,
w: Pamiemik Osmego Zjazdu [Zwiazku Zakladéw Teologicznych] w Czestochowie, 15-17 IV 1936
roku, Krakéw 1937, s. 25-28).

12 M. Morawski, Zycie naukowe wspétczesnego Wioclawka, ,Nauka Polska” 19(1934) s. 380.

13 S. Bliskupski], Towarzystwo..., art. cyt., s. 390.

' K. Bisztyga, ,, Kretacze” Pisma sw., Krakow 1929 (,,Glosy Katolickie” 19(1929) nr 347); — to0z,
Krakéw 1932.

15, Rerum novarum’ wobec potrzeb doby obecnej. W 40-tq rocznice ogloszenia Encykliki, Wio-
clawek 1930 — odb. z ,, Ateneum Kaptanskiego” 28(1930).

' S. Bliskupski], Towarzystwo..., art. cyt., s. 390.

17 Tygodnik Polski” 1936, nr 13, s. 153; M.P. Romaniuk, Zycie, twérczo$é¢ i postuga Prymasa
Tysigclecia, [t. 1], Warszawa 1994, s. 147.

8 S. B[iskupski], Towarzystwo..., art. cyt., s. 390.

' M. Morawski, Zycie naukowe wspéiczesnego Wiloctawka, art. cyt., s. 380.

® Tamze.

2 Por. S. Piotrowski, Dziatalnosé spofeczna [ks. Stefana Wyszynskiego w okresie wloctawskim],
~Aten. Kapl” 79(1972) s. 50-51; J. Rozanski, Dzialalnosé naukowo-dydaktyczna i spoteczna
ks. dr. Stefana Wyszynskiego w latach 1930-1945, Lublin 1995, s. 44 (mszps w Bibl. KUL).

2 Archiw. Panstw. Wioclawek, SPW, Ref. BiPP, sygn. 387, k. 88; Wykiady dla inteligencji, ,,ABC
dla Wioclawka” 1932, nr 42, s. 6; M.P. Romaniuk, Zycie, twérczo$é i postuga..., dz. cyt., s. 118.

3 M.P. Romaniuk, Zycie, tworczos¢ i postuga..., dz. cyt., s. 126.

% Odczyty dla inteligencji, ,ABC dla Wlocl.” 1934, nr z 21 II, s. 6; M.P. Romaniuk, Zycie, twor-
czos¢ i postuga..., dz. cyt., s. 133.

» M.P. Romaniuk, Zycie, tworczos¢ i postuga..., dz. cyt., s. 165.

% ABC dla Wiock.” 1937, nr z 14 11, s. 6; M.P. Romaniuk, Zycie, tworczosé i postuga..., dz. cyt.,
s. 157.

¥ ABC dla Wioct.” 1937, nr z 14 111, s. 6; M.P. Romaniuk, Zycie, tworczosé i postuga..., dz.
cyt., s. 158.

3 Odczyty T-wa Teologicznego, ,Kron. Diec. Wiocl.” 31(1937) s. 88.

» Zob. S. Biskupski, Instytut Wyzszej Kultury Religijnej przy wioclawskim seminarium duchow-
nym, ,Aten. Kapl.” 72(1969) s. 301-303.

0 S. B[iskupski], Towarzystwo..., art. cyt., s. 390.

3 Zob. F. Korszynski, Zycie wspolne kaplanow swieckich, w: Encyklopedia koscielna [Nowo-
dworskiego], t. 33, Wioclawek 1933, s. 447-448.

32 Kronika Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioclawku, t. 1: 1945-1966, s. 77 (tkps w Bibl.
Sem. Wioct).

3 Informacja ustna ks. Wojciecha Hanca i ks. Zbigniewa Skrobickiego z dn. 27 XI 1997 1.

 Ksiega protokolow posiedzen naukowodyskusyjnego klubu ,,Krqg”. Wloclawek, Wyzsze Se-
minarium Duchowne, s. 1 (rkps w posiadaniu ks. Z. Pawlaka).

3 Tamze, s. 2.

% Tamsze.

1 Z. Pawlak, Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyziszego Seminarium Duchownego we Wio-
ctawku, ,Kron. Diec. Wioct.” 78(1995), s. 33.

% Ksiega protokotéw, dz. cyt., s. 2.

¥ Na podstawie wykazu uczestnikow spotkan w cytowanej Ksiedze protokotow.

% Zob. wykaz Referaty gloszone na spotkaniach Teologicznego Towarzystwa Naukowego WSD
we Wioctawku w latach 1979-1997, s. 37-38 tej publikacji.

4 Ksiega protokolow, dz. cyt., s. 71.

2 Dekret biskupa wloctawskiego powolujqcy Towarzystwo Naukowe Teologiczne Wyiszego Se-
minarium Duchownego we Wioctawku, ,Kron. Diec. Wioct.” 67(1984), s. 90.

# Towarzystwo Naukowe Teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wioctawiku, , Kron.
Diec. Wioct.” 67(1984), s. 139.

% Ksiega protokotow, dz. cyt., s. 76.

% Posiedzenie Teologicznego Towarzystwa Naukowego we Wioctawku, ,Kron. Diec. Wioct.”
68(1985), s. 41.

35



46 Osobiste notatki ks. Mariana Golgbiewskiego ze spotkan Towarzystwa w 1. 1985-1994,
k. 1-2 (rkps w materiatach archiwalnych Towarzystwa, przechowywanych przez kazdorazowego se-
kretarza).

4 Sesja publiczna Teologicznego Towarzystwa Naukowego we Wioctawku, ,Kron. Diec. Wioct.”
68(1985), s. 137.

“ Inni, np. ks. Stefan Spychalski ze Swinic i ks. Stanistaw Dabrowski z Liskowa, poinformowali
wcze$niej 0 niemozliwo$ci przybycia na sesjg (zob. Dokumentacja dziatalnosci Teologicznego Towa-
rzystwa Naukowego Wyziszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w latach 1984-1997 — po-
szyt w posiadaniu kazdorazowego sekretarza Towarzystwa).

4 7 osobistych notatek ks. M. Golebiewskiego ze spotkan Towarzystwa w 1. 1985-1994 (zob.
przyp. 46) wynika, ze protokoly takie, nawet jesli byly pisane, zazwyczaj nie byly odczytywane na
sesjach Towarzystwa. Jedynie w notatkach z posiedzenia Towarzystwa w dniu 11 II 1987 r. jest
wzmianka o odczytaniu protokotu z poprzedniego zebrania (k. 21r), a przeciez ks. Golgbiewski z re-
guly notowal wszystkie punkty kazdego spotkania.

% Informacje o niektérych sesjach Towarzystwa oraz roczne sprawozdania z dziatalnosci semi-
narium duchownego publikowane w , Kronice Diecezji Wtoctawskiej”, a takze osobiste rgkopiSmienne
zapiski ks. Mariana Golgbiewskiego ze spotkan Towarzystwa (zob. przyp. 46).

' Np. w spotkaniu 2 II 1987 r. uczestniczylo osiem oséb (zob. osobiste notatki ks. M. Golgbiew-
skiego ze spotkan Towarzystwa w 1. 1985-1994, k. 20r).

52 Zob. wykaz Referaty gloszone na spotkaniach Teologicznego Towarzystwa Naukowego WSD
we Wioctawku w latach 1979-1997, s. 38-40 tej publikacji.

3 Z. Pawlak, Teologiczne Towarzystwo..., art. cyt., s. 34.

5 Zob. wykaz Referaty gloszone na spotkaniach Teologicznego Towarzystwa Naukowego WSD
we Wioctawku w latach 1979-1997, s. 40 tej publikacji.

55 Na podstawie listy obecnosci z lat 1992-1994, w: Dokumentacja dziatalnosci Teologicznego
Towarzystwa Naukowego Wyiszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w latach 1984-1997
(poszyt w posiadaniu kazdorazowego sekretarza Towarzystwa).

6 7. Pawlak, Teologiczne Towarzystwo..., art. cyt., s. 35.

57 Na podstawie listy obecnosci z lat 1994-1997, w: Dokumentacja dziatalnosci Teologicznego
Towarzystwa Naukowego Wyiszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w latach 1984-1997.

% Zob. wykaz Referaty gloszone na spotkaniach Teologicznego Towarzystwa Naukowego WSD
we Wioctawku w latach 1979-1997, s. 41-42 tej publikacji.

% Zob. ,Kron. Diec. Wiock.” 78(1995), s. 302-315; 79(1996), s. 233-244; 80(1997), s. 197-211.

® Poszyt Dokumentacja dziatalnosci Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyiszego Semina-
rium Duchownego we Wioctawku w latach 1984-1997 (w posiadaniu kazdorazowego sekretarza To-
warzystwa).

¢ Z. Pawlak, K. Rulka, Referaty wygfoszone na spotkaniach Teologicznego Tow. Naukowego
WSD we Wioctawku w latach 1979-1994, ,Kron. Diec. Wiocl.” 78(1995), s. 36-39; K. Rulka, Refe-
raty gloszone na spotkaniach Teologicznego Towarzystwa Naukowego WSD we Wioctawku w latach
1979-1997, ,Kron. Diec. Wiocl.” 80(1997), s. 211-215.

& Z. Pawlak, Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyziszego Semianrium Duchownego we Wio-
clawku, w: Od wiekow ksztalci pasterzy, Whoctawek 1994, s. 78-80; tenze, Teologiczne Towarzystwo
Naukowe Wyiszego Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,Kron. Diec. Wiocl.” 78(1995),
s. 32-35.

¢ K. Rulka, Sprawozdanie z dzialalnosci Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyziszego Se-
minarium Duchownego we Wloctawku w roku akademickim 1996/97, ,Kron. Diec. Wiocl.” 80(1997),
s. 211.

% Pod wzglgdem ilosci dorobek ten nalezy uzna¢ za znaczacy, szczegdlnie gdy poréwna sig go
z iloscia spotkan istniejacej od 1981 . przy Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowi-
cach sekcji Polskiego Towarzystwa Teologicznego; w latach 1983-1994 zorganizowata ona 35 spo-
tkan (zob. T. Czakanski, Dziafalnos¢ naukowa Wyiszego Slgskiego Seminarium Duchownego w la-
tach 1980-1995, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 27/28(1994-1995), s. 266-268), podczas
gdy we Wioclawku zorganizowano w tym samym czasie 41 spotkan.
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WYKAZ REFERATOW WYGLOSZONYCH W LATACH 1979-1998

I. W latach 1979-1984 (klub naukowodyskusyjny ,,Krag”)

1) 18 1 1980 — ks. prof. dr hab. Stanistaw O lejnik: sprawozdanie z sym-
pozjum na ATK pt. Uniwersytet katolicki wobec problemu zagrozenia warto-
Sci moralnych we wspotczesnym stechnicyzowanym swiecie (ks. Olejnik wygto-
sit tam referat Problem podwazenia hierarchii wartosci we wspélczesnym stech-
nicyzowanym swiecie).

Por. drukowany artykut pt. Kryzys moralny cywilizacji. Zachowanie hierarchii wartosci we wspo-
tezesnym $wiecie stechnicyzowanym, ,,Chrzescijanin w §wiecie” 12(1980), nr 6, s. 25-46.

2) 22 11 1980 — ks. dr Wojciech H a n c: sprawozdanie z Kongresu Mario-
logicznego 1 Maryjnego w Saragossie.

Drukowane pt. Spotkanie w Saragossie..., ,,Aten. Kapl.” 95(1980), s. 463-470.

3) 14 111 1980 — ks. dr Zdzistaw P aw lak: sprawozdanie z XXIII Tygo-
dnia Filozoficznego pod hastem Czlowiek i kultura.

4) 24 IV 1980 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: Problem i ocena
etyczna tzw. inzynierii genetycznej.

5)2V 1980 —ks.drJerzy Kazmierczak: , Credo” Hansa Kiinga.

6) 10 X 1980 — ks. dr Zdzistaw P aw1ak: Gerardus van der Leeuw i jego
Sfenomenologia religii.

Drukowany w ,,Aten. Kapt.” 95(1980), s. 309-313.

7) 14 X1 1980 — ks. dr Jan Nowaczyk: M. Merleau-Ponty a problem

Boga.
Drukowany jako artykut pt. Marleau-Ponty'ego myslenie o Bogu, ,,Aten. Kapl.” 102(1984),
s. 483-494.

8) 12 XII1 1980 —ks. dr Roman Andrzejewski: Nad paradoksem sto-
ikow: Omnia peccata paria.

9) 13 11 1981 — ks. dr Wojciech H anc: Wspdlczesne spojrzenie na ma-
riologie.

10) 14 II1 1981 —ks. dr Jerzy Kazmierczak: Teologia a Urzqad Na-
uczycielski Kosciota.

11) 31V 1981 —ks. dr Marian Gotgbiewski: Stan badan krytycznych

nad Ksiegq Deutero-Izajasza (Iz 40-55).
Na podstawie materialéw zbieranych do przygotowywanej pracy habilitacyjnej (Hymny samopo-
chwalne Jahwe u Deutero-Izajasza (40-48) — Warszawa 1994).

12) 23 X 1981 — ks. dr Zbigniew Skrobicki: Refleksje nad encyklikq
,,Laborem exercens” Jana Pawia II.

13) 13 XI 1981 — sprawozdania ksigzy profesoréw dotyczace sympozjow
w zakresie ich specjalizacji.

14) 11 XII 1981 — duskusja nad rolg profesora w ksztaltowaniu formacji
kaptanskiej 1 jego stanu.

15) 1511982 —ks. dr Jerzy Bagrowicz: Prasaw spoleczenstwie ko-
munikacji.
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16) 26 11 1982 — ks. dr Zdzistaw P aw lak: Pojecie kultury i jej typy.

17) 5 111 1982 — ks. dr Franciszek J 6 Zw iak: Glowne tematy przepowia-

dania Nowego Testamentu wedtug J.F. Fitzmayera.
Na podstawie materialow przygotowanych do wyktadéw z Nowego Testamentu w seminarium
wloctawskim.

18) 14 V 1982 — ks. dr Marian Gotebiewski: Jednosé Pisma Swie-
tego jako zasada hermeneutyczna (cz. 1).
19) 8 X 1982 —ks. dr Marian Gotebiewski: Jednosé Pisma Swiete-

go jako zasada hermeneutyczna (cz. 2).
Poz. 18-19 drukowane w ,,Collect. Theol.” 53(1983) fasc. 1, s. 5-17.

20) 19 XI 1982 — ks. dr Zdzistaw Pawlak: Biologiczno-mechanistycz-
na koncepcja cztowieka Freuda a spoleczno-kulturowa Karen Horney.

21) 10 XII 1982 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: Victor Frankl
i jego koncepcja cztowieka.

22) 28 11983 —ks. dr Zdzistaw Pawlak: Koncepcja czlowieka w teorii
Ericha Fromma.

23) 18 11 1983 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: sprawozdanie z XXV Tygo-
dnia Filozoficznego pod hastem Czlowiek w dziejach.

24) 22 1V 1983 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: sprawozdanie
z sympozjum naukowego na ATK po$wigconego bioetyce.

25) 13 V 1983 — ks. dr Jan Nowaczyk: Prakseologiczne dyrektywy
programatyzacji dobrej woli wedlug Tadeusza Kotarbinskiego.

26) 21 X 1983 —ks. dr Wojciech H an c: Eklezjalny charakter katolickich
wspolnot chrzescijanskich.

27) 24 X1 1983 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: Kulturotworcza

warto$s¢ moralnosci chrzescijanskiej.
Zob. drukowany artykut pt. Znaczenie kulturotworcze moralnosci chrzescijanskiej, ,,Aten. Kapt.”
102(1984), s. 433-442.

28) 9 XII 1983 —ks. drJerzy Kazmierczak: Ateizm zjawiskiem swia-
towym.

29)3 111984 —ks. drJerzy Kazmierczak: Psychologia wiary i nie-
wiary.

30) 9 III 1984 — ks. dr Bogustaw Skowronski: Etyka ideatu wedtug
Wiadystawa Biegariskiego.

31) 6 IV 1984 — ks. prof. dr hab. Stanistaw O lejnik: Historia Polskie-
go Towarzystwa Teologicznego.

32) 4 V 1984 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: Filozofia kardynatla Karola

Wojtyly.
IL. W latach 1984-1991

Poniewaz z tego okresu nie zachowaly sig¢ sprawozdania z sesji TTN, trze-
ba bylo si¢ oprze¢ jedynie na osobistych notatkach prezesa Towarzystwa, ks.
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Mariana Gotebiewskiego, rocznych sprawozdaniach z dziatalno$ci seminarium
wloctawskiego oraz kilku informacjach o odbytych sesjach, publikowanych w
,,JKronice Diecezji Wioctawskiej”. Zestawienie sporzadzone na tej podstawie nie
jest chyba kompletne, poniewaz trudno bylo odréznié, ktére spotkania organi-
zowane byly przez seminarium duchowne, a ktore przez Teologiczne Towarzy-
stwo Naukowe.

A oto tematyka spotkan, ktére udato sig ustalié:

33) 15 III 1985 — sprawy organizacyjne w zwiazku z zatwierdzeniem przez
biskupa wloctawskiego Jana Zargbg Statutu Towarzystwa.

34) 15 V 1985 — doc. dr Marian Maciejewski (KUL): Problemy
kerygmatyczne interpretacji literatury; ks. dr Jerzy Bagrowicz: komuni-
kat pt. Sladami niepokojow i poszukiwan, po§wigcony zjawisku pozareligijnych
grup opierajacych si¢ na religiach wschodnich; ks. dr Wojciech Hanc: ko-
munikat na temat migdzynarodowych kongresow jozefologicznych.

35) 12 XI 1985 — ks. prof. Jan L ach (ATK): Przebudzenie i milos¢ w
szostej antytezie z Kazania na Gorze (Mt 5, 43-48); komunikat ks. prof. Jerze-
go Kazmierczaka natemat sympozjum fundamentalistow w Berlinie.

36) 18 XII 1985 —ks. doc. dr hab. Stanistaw Kowalczyk (KUL): Zeo-
logia wyzwolenia a Ewangelia.

37) 3 11 1986 — prof. dr hab. Jan Czerkawski (KUL): Filozoficzne
podstawy godnosci czlowieka.

38) 16 IV 1986 — ks. prof. dr hab. Remigiusz Sobanski (ATK): Wphw
Soboru Watykanskiego Il na kanonistyke w Polsce.

39) 21 X1 1986 — ks. drJan Now aczyk: Wiara religijna jako wartos¢
niezbedna w spoleczenstwie informacji.

40) 11 11 1987 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: Ks. prof. Wiodzimierz Sedlak
i jego bioelektronika.

41) 81V 1987 —Jan Jozef Szczepanski: Zwigzek Literatow Polskich
— dzieje najnowsze.

42) 4 11 1988 — ks. dr Romuald Waszkinel (KUL): Relacja: nauka
— filozofia — teologia

43) 24 X1 1988 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: Dialog filozoficzny z polskq
filozofiq marksistowskq.

44) 27 X 1989 — sprawozdanie z Migdzynarodowego Kongresu Jozefolo-
gicznego w Meksyku (ks. dr Wojciech H an ¢, ks. dr Krzysztof Konecki).

45) 17 X1 1989 — ks. dr Tadeusz Korpusinski: Sytuacja teologii pa-
storalnej obszaru jezyka niemieckiego.

46) 23 I1 1990 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: Etos pracy.

47) 19 XI 1990 — ks. dr Jerzy Bagrowicz: Formacja do kaptanstwa
wedlug wskazan VIII sesji zwyczajnej Synodu Biskupow w 1990 r.
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48) 17 IV 1991 — ks. mgr Wojciech Chuchata: Historia jezyka tacin-
skiego.

49) 16 V 1991 — ks. dr Zdzistaw Pawtow s ki: Dokqd zmierza wspot-
czesna biblistyka.

II1. W latach 1991-1994

50) 20 111 1992 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: Trudnosci religijne wspotcze-
snego czlowieka.

51) 91V 1992 — ks. dr Marian Gotegbiewski: Dialog zydowsko-chrze-
Scijanski — uwarunkowania i perspektywy.

52) 16 V 1992 — ks. mgr Stanistaw W aszczynski: Program duszpa-
sterski w Polsce w latach 1990-2000.

53) 26 X1 1992 —ks. dr Witold K ujaw sk i: Hipotezy o poczqtkach die-
cezji na Kujawach.

54) 9 XII 1992 — ks. dr Zbigniew Skrobicki: Koncepcja praw czlo-
wieka.

55) 19 11 1993 — ks. prof. dr hab. Bronistaw D emb o w s k i: Jak dzisiej-
szemu cztowiekowi mowié o Bogu.
56) 24 1V 1993 — ks. dr Jerzy Bagrowicz: Wokdf sprawy Drewer-

manna.

Por. artykut — J. Bagrowicz, D. Oko, Wokdt sprawy Drewermanna, ,Aten. Kapl.” 119(1992),
s. 102-114.

57) 14 V 1993 — ks. dr Mieczystaw L aszczyk: Perspektywy wspélpracy
duchownych ze swieckimi.

58) 18 XI 1993 - refleksje ks. prof. dra hab. Stanistawa Olejnika na
temat 40-lecia jego pracy w seminarium wloctawskim.

59) 9 XII 1993 — ks. dr Marian Gote¢biewski: Kierunki i perspekty-
wy badan w naukach filozoficzno-teologicznych na Zachodzie.

Refleksje po powrocie ze stypendium naukowego w Paryzu (1992-1993).

60) 24 11 1994 — ks. lic. Lech K r 6 l: Duszpastersko-wychowawcza gorli-
wos¢ bl. Michata Kozala.

Na podstawie materiatéw do pracy doktoranckiej Realizacja powotania chrzescijarskiego i ka-
planskiego w Zyciu i nauczaniu bi. Michata Kozala (ATK, 1995).

61) 24 111 1994 — ks. mgr Kazimierz R ulk a: Kosciét w powojennym (po
1945 r.) Wioctawku.

Na podstawie opracowania przygotowanego do planowanej Monografii Wioctawka.

62) 28 IV 1994 — ks. dr hab. Jerzy Bagrowicz: Zydzi i judaizm
w ,, Katechizmie Kosciola katolickiego” — zagadnienia wstepne.

Mysli tu zasygnalizowane — uzupeinione i szeroko rozwinigte w artykule pt. Przestanie , Kate-
chizmu Kosciota katolickiego” i jego konsekwencje dla katechezy i nauczania o Zydach i judaizmie,
»Collect. Theol.” 65(1995) nr 2, s. 61-92.
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IV. W latach 1994-1997

63) 20 X 1994 — ks. dr Wojciech Fratczak: Kosciot we Wioctawku
w okresie miedzywojennym 1918-1919.

Na podstawie opracowania przygotowanego do planowanej Monografii Wioctawka.

64) 17 XI 1994 — ks. dr Krzysztof Konecki: Teologia i celebracja od-
nowionej liturgii blogostawienstw.

65) 12 1 1995 — prof. dr hab. Stanistaw Olczak (KUL): Szkolnictwo
parafialne diecezji wioctawskiej w XVI-XVIII wieku na podstawie ksiqg wizy-
tacyjnych przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym we Wioctawku.

66) 23111995 —ks.drJan Nowaczyk: Religijne, credo” Alberta Ein-
steina.

67) 27 IV 1995 — ks. dr Krzysztof Lewandowski (WSD Torun). Mo-
del dziennikarza katolickiego w swietle nauczania Kosciota.

Na podstawie pracy doktoranckiej na ten sam temat.

68) 18 V 1995 —ks. dr Kazimierz Skoczylas: Stan akceptacji warto-
Sci religijno-moralnych wsréd miodziezy na podstawie badan przeprowadzonych
wsrod milodziezy Konina.

Na podstawie pracy doktorskie;j.

69) 26 X 1995 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Libro wski: Opublikowa-
ne dokumenty instytucji polskich i sprawa druku zbioru diecezji wloctawskiej.

70) 23 XI 1995 — ks. prof. Stanistaw Bogdanowicz (WSD Gdansk):
Karol Maria Antoni Szplet — biskup gdanski czasu wojny, wiezieh specjalny
PRL.

Na podstawie ksiazki pod tym samym tytulem (Gdansk 1995).

71) 1811996 —ks. dr Janusz Grezlik owski: Wspélodpowiedzialnosé
seminarium i catego prezbiterium diecezji za formacje kandydatéw do ka-
planstwa.

Referat wydrukowany w ,,Kronice Diecezji Wioclawskiej” 79(1996), s. 112-123.

72) 15111966 —bp dr Roman Andrzejewski: Ludnos¢ polskiej wsi
w obliczu nowych probleméw duszpasterskich (refleksje nad wstepnymi ankie-
tami do badan pastoralnych po wyborach prezydenckich 95).

W poszerzonej formie wydrukowany w Tygodniku Rolnikéw ,,Obserwator” — 7(1996) nr 12-19
oraz w samoistnej pozycji pt. Witosowe dziedzictwo, Czgstochowa 1996 (Zeszyty ,,Niedzieli”, nr 2).

73) 25 IV 1996 — ks. rektor Wojciech H anc: Dialog ekumeniczny i jego
aktualny stan.

74) 23 V 1996 — ks. dr Leonard Fic: Problematyka religijna we wspéicze-
snej polskiej literaturze science fiction.

75) 24 X 1996 — bp prof. dr hab. Bronistaw Dembowski: Filozofia
zrodtem sensu kultury.

W oparciu o artykut drukowany w: Zadania filozofii we wspdlczesnej kulturze, Lublin 1992,
s. 152-158.
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76) 21 X1 1996 — sprawozdania z sympozjow i spotkan naukowych.
77) 16 11997 — ks. dr Zdzistaw Paw lak: Aktualny stan filozofii w Pol-
sce.

78) 20 I1 1997 — prof. dr hab. Stanistaw Olczak (KUL): Koscioty parafial-
ne w archidiakonacie wloctawskim na poczatku XVIII wieku.

79) 24 IV 1997 — ks. prof. Stanistaw Jank owski SDB: Niektore przy-
czyny rozejscia sie drog Kosciota i Synagogi w swietle Nowego Testamentu
i literatury judaistycznej.

80) 22 V 1997 — ks. rektor Wojciech Hanc: Chrzest w dialogu ekume-
nicznym.

V. W roku 1997/98

81) 23 X 1997 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik: Obrona chrzesci-
Janskich wartosci moralnych w dobie obecnej.

Referat wydrukowany w ,,Studiach Wioclawskich” 1(1998), s. 105-113.

82) 27 X1 1997 — ks. dr hab. Krzysztof K onec ki: Sprawowanie btogo-
stawienstw wydarzeniem koscielnym.

Referat wydrukowany w ,,Seminare” 13(1997), s. 13-22.

83) 19 11 1998 — ks. prof. dr hab. Jerzy Patucki (KUL): Polityka reli-
gijna dynastii Sewerow a postawa Kosciola wobec wladzy swieckiej.

Referat wydrukowany w ,,Studiach Wioctawskich” 1(1998), s. 114-128.

84) 23 IV 1998 — ks. prof. dr hab. Stanistaw Librowski: 1) komuni-
kat o bulli protekcyjnej pap. Eugeniusza III dla diecezji wloctawskiej, z racji
850-lecia jej wystawienia, 2) referat pt. Program prac nad dokumentami die-
cezji wloctawskiej.

85) 14 V 1998 — ks. Henryk Postuszny: Psychiczne uwarunkowania
kandydatow do kaplanstwa i zZycia zakonnego.

Referat wydrukowany w ,,Studiach Wioctawskich” 1(1998), s. 179-193.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZA ROK 1997/98

Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wioctawku odbyto w roku akademickim 1997/98 pig¢ roboczych spotkan
naukowych, w ktorych uczestniczyto kazdorazowo od 12 do 26 oséb. Wygto-
szono pigé referatow. Ponizsze sprawozdanie przedstawia problematyke poru-
szang na spotkaniach roboczych.

1) 23 paidziernika 1997 r.

Prezes Towarzystwa, ks. Ireneusz Werbinski, wystapit z inicjatywa wyda-
nia ,,Studiow Wtoctawskich”, co byloby dobrym sposobem zaznaczenia przy-
padajacej w przysztym roku 75 rocznicy zatozenia Towarzystwa Teologiczne-
go we Wioctawku. Uczestnicy przychylnie przyjeli tg inicjatywe, wskazujac
jednoczeénie na potrzebg takiej publikacji, ktéra bylaby nie tylko uczczeniem
rocznicy, lecz takze mogtaby stanowi¢ formg promocji wloctawskiego srodo-
wiska teologicznego. Sugerowano takze, aby — na ile mozliwosci finansowe na
to pozwola — numer jubileuszowy stat si¢ zaczatkiem statej serii publikowane;j
przez wloctawskich teologow (i filozofow).

Referat na temat Obrona chrzescijanskich wartosci moralnych w dobie
obecnej wyglosit ks. prof. Stanistaw O 1ejn ik (jest on wydrukowany w ni-
niejszym tomie — s. 105-113).

W dyskusji, prowadzonej przez ks. Werbinskiego, glos zabierali: ks. Mie-
czystaw Laszczyk, p. Mirostaw Glazik, ks. Roman Matecki, ks. Henryk Postusz-
ny, ks. Stanistaw Olejnik. Dyskutanci zwracali uwagg nie tylko na konieczno$é
obrony podstawowych warto$ci moralnych, lecz takze na niezwykle istotny spo-
sob, w jaki dzi$ podejmuje sig takowe proby. Podkreslono koniecznos¢ wiacze-
nia osiagnig¢ wspodtczesnej psychologii w stuzbe ewangelizacji (ks. H. Postusz-
ny) oraz demaskowania pseudowartosci, jakimi karmi dzisiejszego cztowieka
$wiat reklamy (p. M. Glazik).

2) 27 listopada 1997 r.

Na poczatku ks. Kazimierz Rulka przekonywal watpiacych o istnieniu To-
warzystwa Teologicznego we Wiloctawku od 1928 r. na podstawie dwoch prze-
kazéw: ks. prof. S. Biskupskiego — z 1932 r. oraz ks. prof. M. Morawskiego —
1934 r. Mysl powotania Towarzystwa powziat ks. prof. Bolestaw Kunka w 1928
roku Powstalo ono w marcu tegoz roku. Zrzeszato wowczas ok. 40 kaptanow.
Spotkania odbywaty si¢ raz w miesigcu. Od 1930 r. Towarzystwo prowadzito
takze wyklady otwarte dla inteligencji w okresie Adwentu i Wielkiego Postu.
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Mozna powiedzie¢, ze wowczas Towarzystwo dziatalo na polu naukowym,
o$wiatowym i ascetycznym. Obecnie TTN skupia si¢ gldwnie na dziatalnosci
naukowej, za$ funkcj¢ o§wiatowa przejat Klub Inteligencji Katolickie;.

Nawiazujac do tego, ks. rektor Wojciech Hanc oraz ks. Zbigniew Skrobic-
ki przypomnieli kilku prelegentow, ktorzy przyjezdzali do Wioctawka i glosili
referaty dla grona profesoréw seminarium duchownego, chociaz nie funkcjo-
nowato wtedy formalnie Towarzystwo Teologiczne.

W nastgpnej kolejnosci glos zabrat prezes TTN, ks. Ireneusz Werbinski.
Nawiazat do poprzedniego spotkania, na ktorym przedstawiono inicjatywe
wydawania czasopisma TTN WSD. Po szerokich konsultacjach Zarzad ustalit,
ze powinna to by¢ publikacja naukowa w formie rocznikéow. Gtownym jej ce-
lem bytaby promocja naszego srodowiska naukowego.

Kolejnym punktem spotkania byl referat wygtoszony przez ks. prof. dr. hab.
Krzysztofa Konecckiego pt. Sprawowanie blogostawienstw wydarzeniem
koscielnym (referat zostat opublikowany w czasopi$mie ,,Seminare” 13:1997,
s. 13-23). Prelegent calos¢ swojego wystapienia przedstawit w odmiu punktach:
1) Struktura blogostawienstw, 2) Szafarz liturgii blogostawienstw, 3) Uczestnicy
blogostawienstw, 4) Zastosowanie znakow, 5) Stroj celebransa sprawujacego
blogostawienstwa, 6) Laczenie blogostawienstw, 7) Okoliczno$ci sprawowania
blogostawienstw, 8) Wnioski koncowe.

W dyskusji, ktora prowadzit sam prezes Towarzystwa, udziat wzigli ksig-
za (w kolejnosci zabierania glosu): Tomasz Kaczmarek, Wojciech Hanc, Zbi-
gniew Skrobicki, Henryk Postuszny, Mieczystaw Laszczyk, Stanistaw Jankow-
ski, Ireneusz Werbinski.

W nawiazaniu do referatu ks. T. Kaczmarek podkreslit glgbokie zakorzenie-
nie w tradycji chrze$cijanskiej znaku krzyza, jako integralnego elementu modli-
twy blogostawienstw. Nowy ryt tymczasem na pierwszym miejscu stawia sama
modlitwg blogostawienstwa, czynigc tym samym ze znaku krzyza tylko jeden
(nie najistotniejszy) element catego rytu. Ks. Kaczmarek podkreslit, ze znak
krzyza nieustannie towarzyszy chrzeécijanskiej codziennoéci. Wyraza mysl
o nieogarnionej mitoéci Boga ku cztowiekowi. Jest wyznaniem wiary i uwiel-
bieniem Boga w Trojcy Jedynego. Ks. Konecki wyjasnit, ze znak krzyza wedlug
nowego rytu jest tylko jednym z elementow rytu, stanowiac sam w sobie (bez
powiazania z modlitwa wyjasniajaca) ,,ubozsza” formg blogostawienistwa. Ob-
rz¢dy nie neguja ani nie zabraniaja stosowania tego znaku. Majac na uwadze
ogromne znaczenie, jakie posiada znak krzyza w liturgicznych i pozaliturgicz-
nych nabozenstwach w protestantyzmie i prawostawiu, ks. rektor W. Hanc za-
pytal, czy autorzy nowego rytu wzigli pod uwagg jego ekumeniczny wymiar.

W dalszej dyskusji wynikngto kilka probleméw, m. in: jaka jest roznica
migdzy blogostawienstwem udzielanym w liturgii przez kaptana a blogostawien-
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stwem udzielanym przez biskupa (potrdjne blogostawienstwo) — ks. M. Lasz-
czyk. Zapytat on tez o mozliwos¢ taczenia blogostawienstw w liturgii sakramen-
tu matzenstwa.

Ks. H. Postuszny, zabierajac trzykrotnie glos w dyskusji, dostrzegt m.in., ze
relatywnie mate znaczenie, jakie nowy ryt blogostawienstw przypisuje znako-
wi krzyza, moze by¢ wynikiem ogoélnych trendéw liberalnych w teologii poso-
borowej. Zwrdcit takze uwagg (odnoszac si¢ posrednio do pytania ks. Laszczy-
ka), ze w swoich objawieniach Matka Boza przypisuje duza sil¢ blogostawien-
stwu kaplanskiemu.

Ks. T. Kaczmarek poprosit o wyjasnienie, czy nowy ryt przewiduje takze
blogostawienstwo badz po$wigcenie rzeczy materialnych (tablic, pamiatek 1 in.)
1 na jakie momenty teologiczne zwraca szczeg6lng uwagg. Prelegent w odpo-
wiedzi podkreslil, iz nowy ryt nie moéwi o blogostawienstwach, a tym bardziej
poswieceniach rzeczy, lecz o blogostawienstwach ludzi, ktérzy bgda z nich
korzysta¢. Niektorzy dyskutanci zapytali takze o teologiczng poprawno$é bto-
gostawienstw zwierzat (ks. W. Hanc) 1 broni (ks. Z. Skrobicki).

Dyskusje zakonczyt ks. 1. Werbinski zwracajac uwagg, iz blogostawienstwa
nie mogg by¢ traktowane jako znaki magiczne. Zakladaja bowiem gigboka wiarg
czynigcego w teologiczny sens znaku. Jako forma pozaliturgiczna moga by¢
formutowane wiasnymi stowami przez wypowiadajacego.

Ks. Konecki podat na koniec kilka praktycznych wnioskow, ktére mogty-
by sig przyczyni¢ do poglebienia teologii i szerszego zastosowania btogosta-
wienstw w zyciu chrzescijanina. Uwypuklit konieczno$¢ promowania teologii
blogostawienstw w krggach inteligencji. Wskazal na niezbgdno$¢ wyjasniania
teologii blogostawienstw migdzy innymi na konferencjach rejonowych ksigzy.
Konieczne jest takze uwazne $ledzenie nowej literatury teologicznej na ten te-
mat.

3) 18 lutego 1998 r.

Referat pt. Polityka religijna dynastii Sewerow a stanowisko Kosciota wo-
bec wladzy swieckiej wyglosil ks. dr hab. Jerzy P atucki, kierownik Kate-
dry Zachodnich Ojcéw Kosciota na KUL-u i jednoczeénie obecny przewodni-
czacy Polskiej Sekcji Patrologoéw. Treé¢ referatu zostata przedstawiona w trzech
punktach: 1) Kontekst religijny w panstwie rzymskim za czaséw panowania
dynastii Sewerow, 2) Postawa chrzescijan wobec wiadzy §wieckiej, 3) Wnio-
ski koncowe — aktualno$¢ problematyki relacji: panstwo — Koscidt w czasach
dzisiejszych a do$wiadczenie pierwszych wiekéw chrzedcijanstwa (pehny tekst
znajduje si¢ w niniejszym tomie —s. 114-128).

W zakonczeniu prelegent starat sig zachgci¢ stuchaczy do tworczej reflek-
sji nad znaczeniem nauczania Ojcdéw Kos$ciola w poruszanej kwestii w kontek-
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scie obecnej sytuacji Kosciota. Oczywiscie nalezy pamigta¢ o swoistej ,.kon-
tekstualnosci” owych relacji: panstwo — Kosciol. Inna jest bowiem na przyktad
sytuacja Kosciola w Polsce, inna w Ameryce Srodkowej, a jeszcze inna w Chi-
nach. Wydaje si¢ jednak, ze tworcze zmaganie si¢ z tym problemem, do jakie-
go zostato zmuszone chrzescijanstwo w tamtych czasach, posiada duza wartos¢
takze dla doby wspotczesnej. Pokazuje bowiem, ze kazde pokolenie musi na
nowo przemysle¢ swoja postawe wobec wladzy §wieckiej. Swiadectwo Ojcow
Kosciota, tak jak i w innych kwestiach, tak i w tej posiada niezaprzeczalne zna-
czenie w formie ,,lekcji ze spolecznej nauki Kosciota” moéwiacej do nas z prze-
sztosci.

Po referacie odbyla si¢ dyskusja prowadzona pod kierunkiem innego pa-
trologa, ks. prof. Tomasza Kaczmarka. Podsumowat on krétko referat, uwypu-
klajac jego miejsca bardziej znaczace, zwlaszcza ze wzglgdu na aktualnosé te-
matu. W dyskusji glos zabierali (w kolejnosci): ks. Ireneusz Werbinski, ks. Sta-
nistaw Olejnik, bp Roman Andrzejewski, ks. Jerzy Bagrowicz, ks. Zdzistaw
Pawlak, ponownie bp R. Andrzejewski, ks. Henryk Postuszny, ks. Leonard Fic
1 prelegent.

Wszyscy podkreslali aktualno$¢ tematu, trzech z nich (ks. I. Werbinski
1 ks. Z. Pawlak oraz bp R. Andrzejewski) wskazywali na r6zne koncepcje ro-
zumienia ,,polityki” panujace w historii ksztaltowania si¢ my$li spoteczne;j,
a posiadajace niewatpliwe, czy wrgcz rozstrzygajace znaczenie dla omawiane;j
problematyki.

Cato$¢ dyskusji podsumowat ks. T. Kaczmarek. Spotkanie bylo kolejnym
dowodem na to, iz historia jest ciagle zywa i nie na darmo nazywana jest na-
uczycielka zycia. Oby tylko nasze pokolenie umiato si¢ od niej uczyé¢! Takze
w trudnej kwestii relacji: panstwo — Koscidt.

4) 23 kwietnia 1998 r.

Prelegent, ks. prof. dr hab. Stanistaw Librowski, przedstawil dwa
opracowania: 1) komunikat o bulli protekcyjnej pap. Eugeniusza III dla diece-
zj1 wloctawskiej, z racji 850-lecia jej wystawienia, 2) referat pt. Program prac
nad dokumentami diecezji wloctawskiej.

Bullg protekcyjna dla biskupa wloctawskiego Wernera wystawit w Reims
5 IV 1148 r. pap. Eugeniusz III, biorac pod opiekg stolicy Apostolskiej diece-
zj¢ wloctawska. Zatwierdzil przez to jej bogate uposazenie i granice, jakie ,,zo-
staly wytyczone przez Idziego z Tuskulum, biskupa i legata apostolskiego” —
przebywat on w Polsce w latach 1123-1124 — oraz ksigcia Bolestawa Krzywo-
ustego. Niestety obecnie ten wazny dla diecezji wloctawskiej dokument nie
znajduje si¢ w Archiwum Diecezji Wioctawskiej, ale w Bibliotece Czartory-
skich w Krakowie (sygnat.: perg. nr 1, I1I/1).
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Referat pt. Program prac nad dokumentami diecezji wloctawskiej prelegent
przestawit w dwoch cze$ciach: 1) prace dotychczas wykonane, 2) prace plano-
wane na przysziosc.

Z prac dotychczas wykonanych wspomniat o swoim /nwentarzu realnym
dokumentéw Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku. Dotychczas, w latach
1994-1997, ks. Librowski opracowat i wydal wlasnym naktadem sze$¢ toméw,
czyli seri¢ zawierajaca dokumenty samoistne. Obecnie autor przygotowuje in-
deksy do tych tomow.

Z prac planowanych nalezy wymieni¢ kontynuowanic /nwentarza, a nastgp-
nie wydawanie zrodel.

Inwentarz ma objac jeszcze dwie serie: 1) dokumenty z kopiariuszy (jest ich
15 woluminow), 2) dokumenty wyciagnigte z akt (zespoty: biskupow wioctaw-
skich, konsystorzy, kapitut, archidiecezji gnieznienskiej).

Jesli chodzi o wydawanie zrodet (zbiory dokumentéw), ksiadz profesor za-
proponowat dwa sposoby: 1) zbiory tematyczne (aspektowe), 2) zbiér chrono-
logiczny.

Jesli chodzi o zbiory tematyczne, to wskazal jako najwazniejsze i1 najbar-
dziej potrzebne nastgpujace: 1) zrodta do dziejow zakrystii, skarbcow, archiwow,
bibliotek 1 muzedéw koscielnych, 2) bullarium diecezji, 2) zrédta do dziejow
kapitut, 3) Zrédla do dziejow szkolnictwa, 4) Zrédla do dziejow szpitalnictwa,
5) zrodta do dziejow miast diecezji, 6) zrodta do dziejow relacji migdzy bisku-
pami i kapitula a Gdanskiem, 7) zbidr testamentow wszystkich standw.

Prelegent doceniajac walory zbioréw tematycznych, opowiedziat sig jednak
za zbiorem, w ktorym bedzie si¢ publikowaé dokumenty w ciagu chronologicz-
nym. Zajmie to wigcej czasu, ale uniknie sig scgregacji dokumentow na bardzie)
1 mniej wazne; spotka sig tez z zainteresowaniem wigkszego grona o0sob.

Ks. prof. Librowski wskazal na konieczno$¢ wydania najpierw Zrédel, aby
z kolei na nich mozna oprze¢ si¢ w opracowaniach. W przeciwnym bowiem
razie powstaja bledy i sa powielane przez badaczy, ktorzy nie odwotuja si¢ do
zrodet, poniewaz maja trudnosci w dotarciu do archiwow. Na przyktad biedy
Jana Dlugosza odnosnie do czasu powstania poszczegdlnych diecezji w Polsce
powielato wielu pdzniejszych historykdéw. Przyznat jednak, ze i w dokumentach
zdarzaja si¢ ewidentne bigdy, i pokazat dokument rzymski, w ktérym diecezja
wloctawska nazwana jest metropolia.

W dyskusji, ktora prowadzit ks. Kazimierz Rulka, bibliotekarz seminaryj-
ny, zabrali glos: ks. Stanistaw Olejnik, ks. Zdzistaw Pawtowski, ks. Henryk
Postuszny, s. Laurencja Jedrzejczak i Wiktor Lyjak. Sugerowano, zeby wyda-
waé dokumenty chronologicznie i zaopatrywaé je w indeksy tematyczne
(s. L. Jedrzejczak). Wskazywano tez, ze wydawnictwa zrodet przyblizaja archi-
walia do badaczy, ktérzy nieraz majg obiektywne i subiektywne trudnosci w do-
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tarciu do archiwéw, a niekiedy wynika to po prostu z niewiedzy (kto moze przy-
puszczaé, ze niektore dokumenty odnoszace si¢ do organéw jasnogdérskich znaj-
duja si¢ akurat w Archiwum Diecezjalnym we Wloctawku) lub z lenistwa
(W. Lyjak). Ks. Stanistaw Olejnik podkreslit warto$¢ prac prowadzonych przez
prelegenta i jego publikacji oraz zachgcat go, aby przygotowat i wciagnal do
wspot- pracy innych. Ks. K. Rulka stwierdzit, ze wlasciwie nie ma kogo wcia-
ga¢ do wspolpracy, poniewaz ksi¢za wloctawscy, ktérzy ukonczyli studia histo-
ryczne — obecnie obcigzeni réznymi funkcjami — nie moga wigcej czasu poswig-
ci¢ badaniom historycznym.

Zebranych interesowatla tez kwestia, kiedy nalezaloby obchodzi¢ tysiacle-
cie diecezji wloclawskiej (zapytat o to ks. Zdzistaw Pawlowski). Ks. prof. Li-
browski odpowiedzial, ze gdyby Kruszwica nalezata obecnie do diecezji wlo-
ctawskiej, jej 1000-lecie, jako kontynuatorki diecezji kruszwickiej, mozna by
obchodzi¢ w 2027 r.

Bp Bronistaw Dembowski podsumowujac spotkanie o$§wiadczyl, ze jest jego
stalg troska, aby w diecezji byla odpowiednia kadra naukowcow, w tym takze
historykéw. Nikogo jednak nie mozna zmusi¢, zeby studiowat akurat historig.
Wyrazit jednak nadziejg, ze znajda si¢ kandydaci na historykow. Przyznat tez,
ze trzeba zrewidowaé poczet biskupow wloctawskich (chodzi o wylaczenie
z niego biskupéw kruszwickich podawanych przez Jana Diugosza) na tablicach,
ktore na rok 2000 maja by¢ umieszczone w katedrze wioclawskie;j.

Prezes Towarzystwa, ks. Ireneusz Werbinski, rozdat zebranym plan publi-
kacji (,,Studia Wtoctawskie”), ktéra ma by¢ wydawana przez Towarzystwo
(do przedyskutowania na nastgpnym spotkaniu — 14 maja). Ostateczny termin
sktadania artykutow wyznaczono na 15 maja br.

5) 15 maja 1998 r.

Referat nt. Psychiczne uwarunkowania kandydatow do kaplanstwa i zycia
zakonnego wyglosit ks. Henryk P o stu s zny (referat opublikowany jest w
niniejszym tomie - s. 179-193).

W dyskusji, krora prowadzit ks. Jan Nowaczyk, profesor przedmiotow fi-
lozoficznych w seminarium wioctawskim, zabrali glos: bp Bronistaw Dembow-
ski, bp Czestaw Lewandowski, ks. Ireneusz Werbinski, ks. Zdzistaw Pawlow-
ski, ks. Roman Matecki.

Wprowadzajac w dyskusjg ks. Nowaczyk podkreslit zlozonos$¢ podjgtego
przez prelegenta zagadnienia i wskazal na konieczno$¢ rozwazania go w szer-
szym — nie tylko psychologicznym — kontekscic. Sugerowal, aby mowiac
o powotaniu ujmowac je w aspekcie subiektywnym i obiektywnym.

Trudnym do uchwycenia i tym, co komplikuje problem weryfikacji powo-
tania sa — jak to podkreslit ksiadz biskup ordynariusz B. Dembowski — §wia-
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dome i nie§wiadome potrzeby kandydata, o ktérych wspomnial prelegent
w referacie.

Zapytany przez ks. I. Werbinskiego: jakie sa sposoby rozpoznawania nie-
$wiadomych motywacji oraz metody leczenia, uzdrawiania — ks. Postuszny
mowit o swoich do§wiadczeniach (wiele lat byl konsultantem pracujacym
w komisji selekcyjnej kandydatow do kaptanstwa i zycia zakonnego na terenie
Anglii), ktére wskazuja na ztozonos¢ i wielowymiarowos$¢ osobowos$ci powo-
tanego; zatem do rozpoznawania i uzdrawiania nieu§wiadomionych motywacji
potrzeba réznych specjalistow o duzym do$wiadczeniu.

Bp Czestaw Lewandowski podkreélil doniosto$¢ podjgtego zagadnienia
i waznos¢ tej problematyki szczeg6lnie dla wychowawcow. Nawiazujac do ad-
hortacji Pastores dabo vobis, wskazal na formacj¢ duchowa jako niezwykle
istotng w procesie wychowawczym, natomiast formacja ludzka moze by¢ tyl-
ko podstawa dla tej drugie;j.

Moéwiac o formacji seminaryjnej alumnéw oraz selekcji kandydatow
ks. Z. Pawlowski zwrdcit uwage na pojawiajacy si¢ coraz czesciej postulat
wprowadzenia roku propedeutycznego.

Zapytany przez ks. Maleckiego, na ile da si¢ przenie$¢ na grunt polski do-
$wiadczenia angielskie — prelegent mowit o sposobach i formach pracy komi-
sji ds. powotan, ktére dzialaja w kazdej diecezji. Wydaje si¢ konieczne wpro-
wadzenie takze na naszym terenie dokladniejszej selekcji i pracy z kandydata-
mi, ktorzy zglaszaja si¢ do seminarium. Nie wystarcza juz opinia 1 pisemna
motywacja, potrzeba dokladnych badan lekarskich, psychologicznych, rozméw
1 indywidualnych spotkan z kandydatem — co stopniowo bedzie tez wprowadza-
ne w diecezji wloctawskie;j.

W wolnych wnioskach biskup ordynariusz zapytal o majacy juz niedtugo
ukaza¢ si¢ rocznik Teologicznego Towarzystwa Naukowego pt. ,,Studia Wio-
clawskie”. Na pytanie dotyczace stosunku tej pozycji do ,,Ateneum Kaptanskie-
g0” wyczerpujacej odpowiedzi udzielit ks. Kazimierz Rulka, podkreslajac moc-
no, ze ,,Studia Wloctawskie” nie beda ,,wchodzity w drogg” ,,Ateneum Kaptan-
skiemu”, poniewaz to ostatnie nie jest czasopismem diecezji wloctawskiej, ale
ogoblnopolskim, chociaz redagowanym 1 wydawanym we Wioctawku.

Ks. T. Kaczmarek przedstawit ksigzke o meczennikach za wiarg z diecezji
wiloctawskiej z okresu II wojny.

opracowal ks. Roman Matecki

Do tego sprawozdania redakcja dotacza informacjg, ze ks. Roman Matecki,
sekretarz Towarzystwa, obronit w dn. 2 VI 1998 r. w Intytucie Ekumenicznym
KUL pracg doktorska pt. Tajemnica Kosciota jako wspolnoty wedtug Johna D.
Zizioulasa, napisana pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Wactawa Hryniewicza.

52



STATUT
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WLOCLAWKU

Rozdziatl I
Normy ogélne
Art. 1. Nazwa Towarzystwa brzmi: Teologiczne Towarzystwo Naukowe
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku.

Art. 2. Siedziba Towarzystwa jest Wyzsze Seminarium Duchowne we Wto-
ctawku, a terenem dziatalnosci diecezja wioctawska.

Art. 3. Towarzystwo postuguje si¢ pieczatka z napisem: Teologiczne Towa-
rzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku.

Art. 4. Patronat nad Towarzystwem sprawuje kazdorazowy ordynariusz
wloctawski.

Art. 5. Towarzystwo kontynuuje dziatalno$¢ wioctawskiego Towarzystwa
Teologicznego, powstatego po r. 1924, oraz pigcioletnich spotkan (1979-1984)
naukowodyskusyjnego klubu ,,Krag” skupiajacego profesorow Wyzszego Semi-
narium Duchownego we Wioctawku.

Rozdziat 11
Cel, $rodki i1 zakres dzialania

Art. 6. Celem Towarzystwa jest poglgbianie i rozwoj wiedzy z zakresu teo-
logii i nauk z nig zwiazanych (filozofii, prawa kanonicznego i innych) w die-
cezji wloclawskie;j.

Art. 7. Do urzeczywistnienia tego celu stuzy¢ bgda nastgpujace Srodki:

a) zebrania naukowo-dyskusyjne samych czlonkéw Towarzystwa lub z prele-
gentami zaproszonymi z innych §rodowisk naukowych;

b) uczestniczenie czlonkéw Towarzystwa w spotkaniach naukowych urzadza-
nych poza diecezja wloctawska;

c) zebrania ,,otwarte” z prelekcjami czlonkow Towarzystwa,

d) publikacje naukowe lub popularnonaukowe stuzace realizacji celu Towarzy-

stwa wyrazonego w art. 6.

Art. 8. Srodki materialne potrzebne do realizacji celu wskazanego w art. 6
pochodza ze sktadek cztonkowskich oraz ofiar od wladz Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wioctawku.

Art. 9. Zebrania towarzystwa odbywajg si¢ nie rzadziej niz dwa razy w ciagu
semestru.
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Art. 10. Z posiedzen Towarzystwa sporzadza sig¢ protokoty, ktoére podpisu-
je prezes lub wiceprezes i sekretarz posiedzenia.

Art. 11. W sktad Towarzystwa wchodza cztonkowie zwyczajni 1 honorowi.

Art. 12. Cztonkiem zwyczajnym zostaje kazdy mianowany profesor lub
wykiadowca Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku i nie przestaje
nim by¢ nawet wtedy, gdy przestat wyktada¢ w tym Seminarium.

Art. 13. Czlonkiem zwyczajnym moze by¢ takze kazdy zainteresowany spra-
wa rozwoju wiedzy z zakresu teologii 1 nauk z nig zwigzanych, zwlaszcza
w diecezji wloclawskiej.

Art. 14. Czlonkiem honorowym moze zosta¢ kazdy zastuzony dla Towarzy-
stwa 1 dla nauk teologicznych.

Art. 15. O przyjgciu na cztonka zwyczajnego decyduje Zarzad.

Art. 16. Cztonkéw honorowych mianuje Walne Zebranie na wniosek Zarza-
du.
Art. 17. Czlonek zwyczajny Towarzystwa ma prawo:
a) bra¢ udzial w spotkaniach, zebraniach dyskusyjnych i odczytach Towarzy-
stwa;
b) bra¢ czynny udziat w Walnych Zebraniach z glosem dyskusyjnym;
¢) ma prawo wyboru wladz Towarzystwa.

Art. 18. Czlonek zwyczajny Towarzystwa ma obowiazek:
a) przestrzegac statutu i uchwatl towarzystwa;
b) bra¢ udzial w dziatalno$ci Towarzystwa i czynnie ja popierac.

Art. 19. Czlonkiem Towarzystwa przestaje by¢ ten, kto zglosi pisemna re-
zygnacjg lub nie przestrzega statutu.

Rozdzial 111
Struktura

Art. 20. Wladzami Towarzystwa sa:

a) Walne Zebranie;

b) Zarzad.
Art. 21. Walne Zebranie zbiera sig co trzy lata:

a) przyjmuje sprawozdania Zarzadu i udziela mu absolutorium;

b) wybiera na trzy lata Zarzad,

¢) do wazno$ci uchwal Walnego Zebrania potrzebna jest obecno$¢ zwyktej
wigkszosci cztonkow zwyczajnych; w razie jej braku oglasza si¢ nowy ter-
min Zebrania, ktére dokonuje swych czynnosci bez wzgledu na liczbe ze-
branych;
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d) uchwaty zapadaja zwyczajna wigkszoscia glosow;

e) Walne Zebranie otwiera prezes, obradami kieruje specjalnie wybrany prze-
wodniczacy, sekretarzuje 1 prowadzi protokoét sekretarz powotany przez prze-
wodniczacego.

Art. 22. Wiadza wykonawcza jest Zarzad powolany na okres trzech lat przez

Walne Zebranie.

Art. 23. Zarzad sktada sig¢ z prezesa, wiceprezesa, sekretarza 1 skarbnika.

Art. 24. Do czynno$ci Zarzadu nalezy:
a) zwotywanie Walnych Zebran i przygotowywanie dla nich porzadku dzienne-

0;

b) vfykonywanie uchwat Walnych Zebran;
¢) czuwanie nad prawidtowa dziatalnoscia Towarzystwa;
d) organizowanie posiedzen naukowych.

Art. 25. Uchwaty Zarzadu zapadaja wigkszoscia gtosow; w razie rownosci
glosow rozstrzyga glos prezesa.

Art. 26. Zebranie Zarzadu odbywa si¢ przynajmniej raz w roku.

Art. 27. Prezes reprezentuje Towarzystwo na zewnatrz i czuwa nad prawi-
dtowa dziatalnoscia Zarzadu.

Art. 28. Wiceprezes zastgpuje prezesa w czynnosciach w razie jego nieobec-
nosci.

Art. 29. Sekretarz prowadzi protokoét zebran Towarzystwa i podpisuje wraz
z prezesem wszystkie pisma.

Art. 30. Skarbnik prowadzi kas¢ Towarzystwa.

Art. 31. Przeprowadzanie zmian w niniejszym Statucie lub uchwalanie no-
wego dokonuje sig na Walnym Zebraniu uchwala wigkszosci gtosow.

Art. 32. Statut zatwierdza ordynariusz diecezji.
Niniejszy Statut zatwierdzam

+ Bronistaw Dembowski
Biskup Wtoctawski

Wioctawek 19 lutego 1993 roku



CZL.ONKOWIE

1) bp Roman Andrzejewski
2) ks. Jerzy Bagrowicz

3) ks. Witold Bura

4) ks. Bolestaw Cieslak

5) bp Bronistaw Dembowski
6) ks. Leonard Fic

7) ks. Wojciech Fratczak

8) ks. Stanistaw Gebicki

9) Mirostaw Glazik

10) ks. Piotr Glowacki

11) bp Marian Gotgbiewski
12) ks. Janusz Grezlikowski
13) ks. Wojciech Hanc

14) ks. Stanistaw Jankowski, SDB
15) ks. Pawel Kacprzak

16) ks. Tomasz Kaczmarek
17) ks. Waldemar Karasinski
18) ks. Marek Kasik

19) ks. Krzysztof Konecki
20) ks. Lech Krol
21) ks. Witold Kujawski

22) ks. Teodor Lenkiewicz
23) bp Czestaw Lewandowski
24) ks. Tadeusz Lewandowski
25) ks. Stanistaw Librowski
26) ks. Mieczystaw Laszczyk
27) ks. Roman Matlecki

28) ks. Tomasz Michalski
29) ks. Ireneusz Mrowicki
30) ks. Jan Nowaczyk

31) ks. Stanistaw Olejnik

32) ks. Zdzistaw Pawlak

33) ks. Zdzistaw Pawlowski
34) ks. Lestaw Politowski
35) ks. Antoni Poninski

36) ks. Henryk Postuszny
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37) ks. Tadeusz Przybylski dr filozofia 1979

38) ks. Jan Przybylowski dr teol. pastor. 1989
39) ks. Kazimierz Rulka mgr hist. Kosciota 1991
40) ks. Kazimierz Skoczylas dr katechetyka 1994
41) ks. Bogustaw Skowronski dr teol. moralna 1982
42) ks. Zbigniew Skrobicki dr nauki spot. 1979
43) ks. Jacek Szymanski dr teol. moralna 1997
44) ks. Stanistaw Waszczynski mgr teol. pastor. 1990
45) ks. Grzegorz Wawrzyniak mgr teol. moralna 1992
46) ks. Stanistaw Wenderlich dr teol. duchow. 1993
47) ks. Ireneusz Werbinski prof. dr hab. teol. duchow. 1984
48) ks. Zbigniew Wrdbel mgr filol. klas. 1992
ZARZAD

w latach 1979-1984 (,,Krag”):

ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik — prezes, ks. dr Zdzistaw Pawlak
— sekretarz

w latach 1984-1991:

ks. dr Marian Gotg¢biewski— prezes, ks. dr Franciszek JoZwiak
— wiceprezes, ks. dr Tomasz Kaczmarek - sekretarz, ks. dr Ireneusz
Werbinski —skarbnik

w latach 1991-1994:

ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik — prezes, ks. dr Stanistaw G ¢b i-
cki — wiceprezes, ks. dr hab. Ireneusz Werbinski — sekretarz, ks. lic.
Lech Kré 1 — skarbnik

w latach 1994-1997:

ks. dr Zdzistaw Pawlak — prezes, ks. dr Krzysztof Konecki — wi-
ceprezes, ks. mgr Kazimierz Rulk a —sekretarz, ks. dr Kazimierz Skoc zy-
las - skarbnik

od 1997 r.:

ks. prof. dr hab. Ireneusz Werbinski- prezes, ks. dr Leonard Fic -
wiceprezes, ks. dr Roman Matecki — sekretarz, ks. dr Mieczystaw L a-
sz czyk —skarbnik
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ZMARLI CZLONKOWIE

Ks. Franciszek Jozwiak (1931-1988) — z wyksztalcenia biblista, odbyt stu-
dia w zakresie Pisma Swigtego Nowego Testamentu na KUL-u, ktére uwien-
czyl doktoratem z teologii w 1965 r. Wyktadat w seminarium wloctawskim od
1959 r.: archeologig biblijna, propedeutyke biblijna i Pismo Swigte Nowego Te-
stamentu.

Nalezat do grupy cztonkow zatozycieli klubu naukowodyskusyjnego ,Krag”.
W latach 1984-1991 byt wiceprezesem Towarzystwa. Systematycznie uczest-
niczyl w spotkaniach Towarzystwa w latach 1979-1988 i zabierat gtos w dys-
kusji. Wyglosit jeden referat: Glowne tematy przepowiadania Nowego Testamen-
tu wedtug J.F. Fitzmayera (5 111 1982).

Zmarl 28 marca 1988 r.

Ks. Jerzy Kazmierczak (1936-1992) — z wyksztalcenia religiolog i teolog
fundamentalista, odbyt studia na ATK i zagraniczne w zakresie religiologii na
Uniwersytecie Wiedenskim, uwienczone doktoratem w 1972 r. Wyktadat w se-
minarium wioctawskim w 1. 1972-1973 i 1976-1992: religioznawstwo, teolo-
gi¢ fundamentalng (apologetykg), zagadnienia ateizmu. Uczyt tez jezykow ob-
cych: niemieckiego i angielskiego.

Nalezat do grupy czlonkéw zatozycieli klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag”.
W miar¢ sytematycznie uczestniczyt w spotkaniach Towarzystwa w latach 1979-
1990, gtosit referaty i zabierat gltos w dyskusji. W okresie funkcjonowania ,,Krg-
gu” wyglosit cztery referaty, w ktérych poruszat przede wszystkim problem
wiary: 1) ,, Credo” Hansa Kiinga (2 V 1980), 2) Teologia a Urzqd Nauczyciel-
ski Kosciota (14 111 1981), 3) Ateizm zjawiskiem swiatowym (9 X1I 1983), 4)
Psychologia wiary i niewiary (3 11 1984).

Zmart 16 sierpnia 1992 r.

Ks. Tadeusz Korpusinski (1933-1995) — z wyksztalcenia teolog liturgista
i pastoralista, odbyl studia z teologii pastoralnej na KUL-u w 1. 1961-1962 i
1966-1967 oraz zagraniczne na Katolickim Uniwersytecie w Lowanium (1967-
1972), gdzie zdobyt doktorat. Wyktadal w seminarium wioctawskim w latach
1972-1994 liturgike i teologi¢ pastoralna.

Uczestniczy! sporadycznie w spotkaniach Towarzystwa w latach 1984-1991.
Wygtosit wtedy jeden referat: Sytuacja teologii pastoralnej obszaru jezyka nie-
mieckiego (17 X1 1989).

Zmart 3 marca 1995 r.
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KS. TOMASZ KACZMAREK

SW. JOZEF W NAUCZANIU OJCOW KOSCIOLA
Idee przewodnie

W nauczaniu Ojcéw Kosciota wielokrotnie pojawia sig postac §w. Jozefa,
Oblubienca Naj$§w. Maryi Panny. Mowi si¢ o nim najcze$ciej w kontekscie chry-
stologicznym, co jest zrozumiate, gdyz jego osoba wystgpuje w powigzaniu z
Jezusem z Nazaretu, Mesjaszem, Synem Bozym, przy ktorym Boza Opatrznosé
go stawia jako opiekuna, zapewniajacego Mu prawne ziemskie ojcostwo, po-
zwalajacego przez instytucjg malzenstwa zagwarantowaé naturalna codziennosé
dla tajemnicy Naj$wigtszej Rodziny. Ojcowie Ko$ciota daja $wiadectwo, ze
Kosciot od samych poczatkow dostrzega bardzo zywo obecno$é $w. Jozefa obok
Maryi, z ktora w wyjatkowy sposob z woli Boga zostat wlaczony w ekonomie
zbawienia na etapie poczatkow ziemskiej drogi Stowa Wcielonego. Sa to wy-
powiedzi stosunkowo liczne, zaczynajac od autorow II wieku, by przejsé stop-
niowo do przedstawicieli wielkiej patrystyki. Pewng ilustracja problematyki
moze by¢ antologia tekstow patrystycznych, taciniskich i greckich, opublikowana
w latach 1955-1962 przez Guy-M. Bertranda na tamach ,,Cahiers de Josepho-
logie” (z. 3-10), zestawiajaca chronologicznie glowne zrodia patrystyczne z
okresu pierwszych siedmiu wiekow — tak Ojcow KoSciota, jak i innych staro-
zytnych autoréw chrzescijanskich — dotyczace §w. Jozefa.

Mozna powiedzie¢, ze trzy pierwsze wieki mowia o $w. Jozefie przede
wszystkim przy okazji innych fundamentalnych tematow, jak chocby dziewi-
czych narodzin Chrystusa. Dopiero w wieku IV i V na Wschodzie tacy Ojco-
wie, jak: Efrem, Jan Chryzostom, Cyryl Aleksandryjski, a na Zachodzie — Hie-
ronim, Augustyn, Piotr Chryzolog rozwing dojrzata mysl teologiczna o misji
Jézefa. Mozna dodac¢, ze Ojcowie Kosciola zawsze pozostawali w zdecydowane;j
opozycji do réznych linii nauczania, ktére nie maja wyraznego oparcia w tra-
dycji1 ewangelicznej, zeby wspomnie¢ tytutem przykfadu polemiki z kierunka-
mi gnostyckimi czy potraktowanie z duzym dystansem chrze$cijanskiej litera-
tury apokryficzne;j.

Oddzielnym zupeinie zagadnieniem mogtby byé obraz Jozefa wedtug tek-
stow apokryficznych, przy czym nie chodzi tu o pisma wywodzace si¢ z kre-
gow gnostyckich. Sg one §wiadectwem przekonan réznych §rodowisk chrze$ci-
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janskich w II i IIT wieku, szukajacych wzbogacenia ziemskiego obrazu Chry-
stusa, przybierajace formg ,,budujacej”, barwnej i bardzo swobodnej wizji ozy-
wiajacej uczucia religijne. W tym konteks$cie pojawia si¢ rowniez §w. Jozef jako
oblubieniec Maryi, przybrany ojciec Jezusa, Jego opiekun i wychowawca. Moz-
na tu wskaza¢ chocby Protoewangelie Jakuba, tekst judeo-chrzescijanski
z konca II wieku, ktory pragnie przedstawi¢ posta¢ Maryi i broni¢ jej dziewi-
czego macierzynstwa przed zarzutami ze strony kregéw zydowskich 1 greckich,
czy Ewangelie dziecinstwa, zwang réwniez Ewangeliq Tomasza, tekst z 11 wie-
ku. Ewangelia dziecinstwa, mimo pewnego zabarwienia gnostyckiego i bardzo
swobodnego rozwijania nadzwyczajnosci, réoznych cudownych wydarzen
w zyciu matego Jezusa, byla pismem niezwykle popularnym w starozytnos$ci
chrzescijanskie;j.!

Celem niniejszego artykulu jest zasygnalizowanie problematyki jozefolo-
gicznej w patrystyce. Bgdzie to wskazanie kluczowych tematow jozefologicz-
nych, jakie pojawily si¢ w mysli patrystycznej, a nie ich szczegdtowe opraco-
wanie. Wydaje sig, ze do takich tematéw naleza nastgpujace: 1) podwdjna ge-
nealogia $w. Jozefa, 2) malzenstwo i dziewictwo $w. Jozefa, 3) watpliwosci
Jozefa, 4) zwiazek malzenski Jozefa 1 Maryi, 5) dziewicze poczgcie Jezusa
a czysto§¢ obydwojga §wigtych matzonkoéw, 6) przybrane ojcostwo Jozefa,
7) Jozef w historii zbawienia, 8) wyjatkowe przymioty Jozefa.?

1. Kwestia podwéjnej genealogii

Genealogie Jozefa u Mateusza (1, 1-17) i Lukasza (3, 23-38) po ich zesta-
wieniu razem przejawiaja pewne rozbiezno$ci. Pojawiaja si¢ m.in. dwie roézne
postaci jako ojcowie Jozefa: Heli i Jakub. Ten moment by} od samego poczat-
ku zauwazany przez starozytnych egzegetéw. Nigdy jednak nie mowili oni o
sprzeczno$ci migdzy relacjami ewangelistow. Przy rozwiazaniu tej kwestii Oj-
cowie czgsto odwoluja si¢ do tradycji przytaczanej przez Juliusza Afrykanczy-
ka, oficera wojsk przybocznych Septymiusza Sewera, organizatora jego biblio-
teki w Rzymie, a jednocze$nie pierwszego chronografa chrzescijanskiego.

Szerzej tg sprawg przybliza Euzebiusz z Cezarei, przytaczajac w Historii
koscielnej obszemne czg$ci wspomnianego listu, traktujac go jako ilustracje row-
niez swojego przekonania. Juliusz wyjasnia problem w $wietle prawa lewiratu
(Pwt 25, 5-10), odwotujac sig dla przyktadu do historii réznych rodéw w Izra-
elu. To wlasnie prawo znalazlo zastosowanie w przypadku ojcostwa Jozefa:
Jakub byl mgzem wdowy po swoim bracie Helim, zmartym bezdzietnie. Jakub
ja pojal, by wzbudzi¢ potomstwo dla rodu. W taki sposdb Jozef zostal natu-
ralnym synem Jakuba, a Helego wedtug prawa.’

Taka interpretacjg przejmuja szeroko Ojcowie wschodni i zachodni, zeby
wskaza¢ dla przykfadu choéby Grzegorza z Nazjansu* i Eustachiusza z Antio-
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chii.® Hieronim w traktacie O sfawnych mezach zamieszcza notg: ,,W drugim
liscie do Arystydesa Juliusz obszernie rozprawia na temat rozdzwigku (diapho-
nia) zachodzacego w gencalogii Zbawiciela miedzy Mateuszem a Lukaszem™®
Augustyn zanim poznal pisma Euzebiusza z Cezarei, opowiadat si¢ za hipote-
zg adopcji.” Wychodzit on z zatozenia, Ze obydwaj ewangeliSci maja racje. Sko-
ro tak, to w gr¢ wchodzi adopcja: po $mierci Helego osierocony Jozef zostat
adoptowany jako syn przez Jakuba. Tak przeto jeden i drugi jest ojcem Jozefa,
gdyz natura ojcostwa polega zarowno na przekazaniu zycia, jak i na ,,rodzeniu
przez uczucie mitoéci”, bez ktoérego nie ma mozliwosci dojscia do petni czto-
wieczenstwa. Pozniej jednak Augustyn przychylit si¢ do rozwiazania przeka-
zywanego przez Euzebiusza.?

Od potowy IV wicku u autoréw tacinskich uczestniczacych w obronie or-
todoksji w czasie kontrowersji trynitarnej, gdy chodzi o spojrzenic na osobg
Jozefa, mozna zauwazy¢ tendencj¢ do glgbszego odczytywania tej postaci
w poréwnaniu z dotychczasowym przedstawianiem go, tj. gdy skupiano uwa-
ge na Jozefie w kontckscie zaslubin Maryi, opieki nad Swigta Rodzina, przy-
branego ojcostwa. W klimacie interpretacji ,,duchowej”, alegoryczno-typolo-
gicznej tekstow biblijnych, teraz dazy si¢ do mozliwie pelniejszego ukazania
jego misji, $cisle ztaczonej z tajemnica Chrystusa. Dostrzec to mozna zwlasz-
cza u Hilarego z Poitiers i u Ambrozego. I tak, dla biskupa z Poitiers podwdj-
na genealogia Jozefa wskazuje na podwojng godno$é: krolewska i kaptanska,
ktora najpelniej okaze si¢ w Jezusie Chrystusie, odwiecznym krolu i kaplanie.
Jako przybrany ojciec ziemski Jezusa, gwarantujacy mu wobec Prawa synostwo,
przekazuje mu rodowe dziedzictwo krolewskie 1 kaptanskie. Bowiem linia po-
chodzenia od Jakuba, co uwydatnia Mateusz, stawia go ,,w porzadku sukcesji
krélewskiej”. Polaczenie natomiast w sobie dziedzictwa rodowego po linii
Helego dawato mu uczestnictwo w rodzie kaptanskim.®

Sw. Ambrozy z Mediolanu dostrzega w podwojnej genealogii Jozefa jesz-
cze inny aspekt: zwiera ona w sobie w jaki$ sposob odniesienie do zapowiada-
nej w przysztosci nie§miertelnosci — zmartwychwstania potomstwa z Ludu
wybranego, co dokona sig za sprawa ,,brata” z tegoz Ludu, ktory narodzi si¢ ,,nie
wedlug ciata, ale wedlug czystosci taski”.!°

2. Malzenstwo i dziewictwo Jozefa

Aby bardziej przekonujaco naswietli¢ dziewicze narodzenie Jezusa oraz
nieistnienie wspotzycia matzenskiego migdzy §wigtymi Oblubiencami, jak row-
niez by rozwiaza¢ kwestig ,,braci Jezusa”, niektore apokryfy sugeruja wczesniej-
sze matzenstwo Jozefa."" W ten sposob z tego malzenistwa mieli by narodzi¢ sie
»bracia Jezusa”. Wedlug apokryficznego tekstu Historii Jozefa rzemiesinika
Jozef mialby po$lubi¢ Maryj¢ juz jako 90-letni wdowiec, co z natury gwaran-
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towato wstrzemigzliwo$¢ od pozycia malzenskiego z Matka Jezusa. Chodzito
w tym wszystkim, by odstonié tajniki we¢zta malzenskiego Maryi 1 Jozefa. Te
bardzo swobodne wyobrazenia, ktére nie wspotbrzmia z danymi Ewangelii,
mimo wszystko znajdowaty echo w tradycji ludowej. Maja one roéwniez pew-
ne $lady w ikonografii i poboznoéci Sredniowiecza; doszukaé sig ich mozna
takze w tradycji wschodnie;j.

O tych opiniach wspomina Orygenes w swoim Komentarzu do ewangelii
Mateusza."* W notach o fragmentach z EFwangelii Piotra o mgce i zmartwych-
wstaniu oraz wspomnianej Protoewangelii Jakuba, moéwiacej o ,,braciach Je-
zusa” wywodzacych si¢ z rzekomego pierwszego malzenstwa Jozefa, Orygenes
podkresla, ze autorzy wspominanych tekstow kierowali si¢ zamiarem uzasad-
nienia dziewictwa Maryi podczas jej malzenstwa z Jozefem. Mozna przypusz-
czaé, ze z pewnym uznaniem si¢gaja do tych hipotez Klemens Aleksandryjski'®
i Cyryl Aleksandryjski."

Ojcowie tacinscy sa na ogol duzo bardziej powsciagliwi w przyjmowaniu
takich opinii. Jedynym chyba wyjatkiem wydaje si¢ tu by¢ Hilary z Poitiers.'
Pozostali zdecydowanie, albo implicite, odcinaja si¢ od stwierdzen z apokryfow.
Hieronim w zakonczeniu do polemicznego traktatu z prezbiterem rzymskim
Helwidiuszem formutuje bardzo jasne stanowisko, o ktéorym mozna powiedziec,
iz jest stanowiskiem Ko$ciota tacinskiego: ,,Skoro przyjmujemy to, co mowi
Pismo, musimy odrzuci¢ to, czego tam nie ma. [...] Mogliby§my rozwazac, ze
Jozef miat wigceej zon, z ktorych narodzili sig ,,bracia Panscy”. To jednak z pew-
noscia jest tylko czystym domystem, jak obawiam sig, bardziej podyktowanym
zuchwaloscia niz duchem poboznosci. [...] Dopoki nie mozna znalezé u Swig-
tego rozwigzlosci i tego, ze moglo zosta¢ napisane w PiSmie, iz Jozef miat jesz-
cze inng zong, gdy chodzi o jego odniesienie do Maryi musimy patrze¢ na nie-
go raczej jako na jej opiekuna, a nie m¢za. Pozostaje przeto stwierdzi¢, ze ten,
ktory zastuzyl na miano ojca Pana, przebywajac z Maryja pozostal w stanie
dziewictwa” 16

Maksym z Turynu méwi o Jozefie jako o mtodym mezu (iuvenis).'” Piotr
Chryzolog przypisuje z kolei rodzicielstwo ,,braci Panskich” Kleofasowi i jego
matzonce ,,drugiej Maryi”."* Mozna by tu jeszcze odnotowaé do$¢ powsciagli-
wa uwage Augustyna: Jacobus Domini frater, vel ex filii Joseph de alia uxore,
vel ex cognatione Mariae matris eius debet intellegi."®

3. Watpliwosci Jozefa
Gdy chodzi o kwestig poslubienia Maryi przez Jézefa, Ojcowie Kosciota
ukazuja go jako czlowieka, ktdry w zupelnie niespodziewany sposéb stanat
wobec podwojnego dylematu: co oznacza ta niezrozumiata sytuacja, w jakiej
si¢ znalazt — pomyikg, czy tajemnicg, oraz drgczace go pytanie: jak z niej wyjsé
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— oddali¢ Maryjg, czy ja przyjac¢? (Mt 1, 18-25). Pojawiaja si¢ wypowiedzi
Ojcow, ze Jozef mogt ocenia¢ Maryjg jako winng albo jako ofiarg przemocy ze
strony kogo$ niegodziwego.”® Na tym tle jeszcze bardziej ukazuje si¢ godna
podziwu wielko$¢ ,,mgza sprawiedliwego” (Mt 1, 19), ktéry choé nie rozumial,
co mogto zaj$¢, w zaden jednak sposob nie chciat dopuscié do wystawienia
Maryi na zniestawienie, a zwlaszcza na okrutng karg dyktowana przez Prawo.
Zdecydowal sig przeto, zeby ja potajemnie opuscié i tym samym przyjaé na sie-
bie niestawg i domniemana wing.?' Sprawit w ten sposob, ze wierno$¢ prawu
zydowskiemu nie stafa si¢ okrucienstwem wobec Maryi, a dobro¢ ugruntowa-
na bliskoscia Boga wydala u Jozefa owoce w postaci roztropnosci.?? Podsumo-
wujac taki tok rozumowania, Piotr Chryzolog stwierdza: Joseph ergo merito
iustus, quia pius, et pius quia iustus. Denique dum pietatem cogitat, crudelita-
te caruit: dum causam temperat, iudicium custodivit, dum vindictam differat,
crimen evasit, dum refugit accusatorem, fugit sententiam.”

Hieronim,? a zwlaszcza Piotr Chryzolog® uwazaja, ze postepowanie Joze-
fa dyktowane jest mimo wszystko petnym zaufaniem do Maryi. W przekona-
niu Efrema sama Maryja wyszla temu naprzeciw, starajac si¢ w jaki$ sposob
podprowadzi¢ Jézefa do swej tajemnicy, tak iz jej oblubieniec ,,zrozumiat, iz
chodzi tu o cud Bozy”.? Istnieja tez opinie, ze Jozef albo przez intuicje, albo
przez objawienie ponadnaturalne doszedt czgsciowo do poznania tajemnicy.
Czujac si¢ jednak niegodnym do uczestniczenia w niej w tak bliski i osobisty
sposob, zdecydowat sig¢ opusci¢ Maryje.”’ Wszyscy jednak sa zgodni, ze wat-
pliwosci Jozefa znikaja, kiedy dociera do niego przestanie od wystanca Boze-
go: ,,Przed ostrzezeniem ze strony aniota zamierzat opusci¢ Maryjg¢ jako win-
na, pozniej jednak w calym zaufaniu i bez zadnej watpliwosci co do jej dzie-
wictwa, wypetnit polecenie aniota”.?® | Kiedy poznat tajemnice, dodajac wiare
do stéw aniofa, i rozumiejac, ze Emmanuel narodzi si¢ z dziewicy, [...] Jozef
Jjuz nie zerwie wigzi za$lubin, pragnac stac si¢ rowniez ze swej strony stuga tej
tajemnicy”.?

4. Malzenstwo Jozefa i Maryi

U niektorych Ojcow Kos$ciota mozna dostrzec jakby zakiopotanie odnos$nie
do tego, jak nalezy pojmowac zwigzek matzenski Jozefa z Maryja. W epoce
herezji chrystologicznych trzeba bylto przede wszystkim unika¢ popadnigcia
w przekonanie o wspolzyciu cielesnym, a z drugiej strony nie mozna byto ne-
gowa¢ prawdziwosci tego malzenstwa. Ojcowie tacinscy przyjmuja tu zdecy-
dowane stanowisko, ktorego wyrazem moze by¢ m.in. wypowiedz Ambrozego:
Nec te moveat quod frequenter Scriptura coniugem dicit: non enim virginitatis
ereptio, sed coniugii testificatio, nuptiarum celebratio declarantur.®® Augustyn
jeszcze bardziej podkresla konsekwencje tej opatrzno$ciowej sytuacji, ukazu-
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jac ten zwiazek jako model pary oblubienczej nie prowadzacej pozycia ciele-
snego: ,,to matzenstwo jest zreszta tym prawdziwsze, im bardziej czyste”. Rze-
czywisto$é malzenstwa bowiem bardziej czerpie swa moc z wigzi duchowe]
oblubieficow, niz ze wspolzycia cielesnego.’!

Ojcowie szukaja jednocze$nie odpowiedzi, dlaczego mimo dziewiczego
poczecia Maryja musiata mie¢ oblubienca. Racje plyna za strony samego Sto-
wa 1 réwniez ze strony Maryi. Orygenes, podejmujac mysl Ignacego Antiochen-
skiego z jego Listu do Kosciola w Efezie (19, 1), stwierdza, ze w zamiarach
Bozych bylo ukry¢ dziewicze poczgcie Jezusa przed ksigciem tego $wiata.*?
Wielu Ojcow podejmuje t¢ mysl, dodajac, ze nalezato takze t¢ tajemnicg ukryé
przed Zydami, aby respektowaé ,,czas” objawienia i aby nie dopusci¢, aby Maryi
moglo przydarzy¢ sig cos ztego. To ona sama miala potrzebg posiadania §wiadka
swojego postannictwa, a Jezus - opiekuna i wsparcia.*

Jeszcze glgbiej wnika w kwestig Piotr Chryzolog. Pisze on, ze w Bozych
zamiarach to matzenstwo byto przewidziane, aby pod ostong instytucji rodzi-
ny, peinej wedlug prawa, mogla w ciszy rozpoczynac¢ sig ,.tajemnica Chrystu-
sa”, mimo przeszkdd i niezrozumienia ze strony ludzi oraz zawisci szatana.
,Dlatego Bog przewidzial dla Maryi oblubienca i sam sprawil, ze ich wspol-
nota przybrata form¢ matzenstwa, aby ukry¢ tajemnicg, uchroni¢ znak, ostoni¢
dziewicze poczgcie, by nie da¢ miejsca przestgpstwu, aby zwie$¢ srozacego sig
podstgpami [szatana]. Choé¢ Chrystus byl przeznaczony na $mieré, to jednak
jezeliby zostal zabity jeszcze w tonie matki [w przypadku dopetnienia wyroku
prawa na Maryi], ta przedwczesna $mier¢ usunglaby Tego, ktory przyszedt dla
naszego zbawienia”.?*

Beda Venerabilis, jeden z wielkich przewodnikéw duchowych chrzescijan-
stwa zachodniego VIII wieku, w innym jeszcze sformutowaniu przypomni taka
wlasnie tradycj¢ moéwienia o tajemnicy matzenstwa §wigtych Oblubiencow:
,»1rzeba bylo, aby Blogostawiona Maryja miata oblubienca, ktoéry bedzie naj-
pewniejszym §wiadkiem jej dziewictwa 1 najwierniejszym zywicielem nasze-
go Pana i Zbawiciela. Ow oblubieniec-ojciec ztozy za to dziecig w $wiatyni
ofiar¢ wymagana przez Prawo; w czasie przesladowania uchroni je w Egipcie
wraz z jego matka, a wreszcie zapewni mu to, czego domagaly si¢ prawa sla-
bej ludzkiej natury, ktora przyjeto Stowo” >

5. Dziewicze poczecie Jezusa oraz czysto$¢ Jozefa i Maryi

Opierajac si¢ na danych z ewangelii dziecinstwa, Ojcowie Ko$ciola zawsze
widzieli $ciste powiazanie dziewiczego poczgcia i bostwa Jezusa Chrystusa.
Gdy gnostycy, tacy jak Karpokrates, Cerynt i ebionici,* zaczgli glosié, ze Jezus
zostat poczgty przez Jozefa, Kosciol zareagowat bardzo zdecydowanie. Irene-
usz zbija ich argumenty przy pomocy tekstow prorockich i Ewangelii.*’ Licz-
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ne teksty patrystyczne i liturgiczne podejmuja mysl, ze Jezus zostal poczgty
bez udzialu mezczyzny, ze jest On ,,bez ojca na ziemi, jak i bez matki w nie-
bie”.*® Dziewictwo Maryi na réwni z dziewictwem Jozefa zachowane jest caly
czas i po narodzeniu Jezusa. Wypowiedzi z Ewangelii — takie jak ,bracia Je-
zusa”, ,,syn pierworodny”, ,nie zblizyl si¢ do niej dopdki nie porodzita” — nie
pomniejszaja w niczym tego przekonania. Natomiast interpretacje ich w sen-
sie, w jakim je chcieli rozumie¢ gnostycy, sa wprost bluzniercze 1 dalekie od
prawdy.®

Augustyn podkresla ponadto, ze czysto$¢ Maryi post partum jest naturalng
konsekwencja statej czystosci, ktéra dobrowolnie obrata Maryja jeszcze przed
zaslubinami z Jézefem. Przez dziewictwo Maryja stata si¢ §wigta i szczegdlnie
mita Bogu. Wszystko to faczy sig z tym, ze sam Chrystus zanim si¢ narodzit,
wybral na swoja matkeg niewiastg juz poswigcona Bogu, 1 ktora zostanie odda-
na pod opiek¢ dzicwiczemu oblubiencowi.*

6. Ojcostwo Jozefa

Ojcowie Kosciota nie maja watpliwosci, ze nalezy przypisa¢ $wigtemu
Jozefowi ojcostwo w odniesieniu do Jezusa, podobnie jak i tytul maizonka-ob-
lubienca w odniesieniu do Maryi. W ich wypowiedziach kladziony jest akcent
na rozumienie ojcostwa w sensie wychowywania, umozliwienia wprowadza-
nia w zycie, tak samo istotnego jak ojcostwo naturalne, fizyczne. Orygenes ma
tu juz jasny obraz: ,Jozef nie mial zadnego udzialu w narodzeniu Jezusa
w $cistym znaczeniu; on mu shuzyl i otoczyt go miloscia. I z tego wiasnie po-
wodu jako «shudze wiernemu» Pismo daje mu tytul ojca”.*' Jan Chryzostom
zaznacza, ze aniol zaleca Jozefowi przyjac rolg ojca, jaka si¢ wyrazi w nada-
niu dziecigciu imienia.*? Augustyn idzie jeszcze dalej: ,,Dlaczegéz Jezus na-
zwal go «swoim ojcemy, jak nie dlatego, ze Jozef jest dla stusznej przyczyny
nazywany oblubiencem (virum) Maryi bez stosunku cielesnego, ale na mocy
samej wigzi matzonkow (ipsa copulatione coniugii) 1 ze jest on w jeszcze
bardziej $cistym sensie ojcem Jezusa, jako narodzonego z jego oblubienicy, niz
gdyby byt synem adoptowanym”. Ponadto ta wigz Maryi z Jézefem, niezalez-
nie od swego pochodzenia, wystarczyta, zeby uczyni¢ Jezusa ,,synem Dawi-
da”. Gdyby Jezus nie byl oblubieficem faktycznym, prawnym Maryi, Jezus nie
mogtby nosi¢ tytutu ,,syn Dawida”.® Augustyn widzi poza tym w ojcowskiej
misji Jozefa wobec Jezusa ,,trzecie dobro” matzenstwa, jakim jest zagwaran-
towanie naturalnej, petnej drogi rozwoju dla potomstwa.** Tenze sam autor
w Mowie 51 zamiescit jakby konkluzje swych przemyslen na temat ojcostwa
swigtego Jozefa: [ta non solum debuit esse pater Joseph, sed maxime debu-
it;¥ ,.Duch Swigty majac upodobanie w «sprawiedliwosci» obojga, obojgu dat
syna”.*
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7. Jozef w historii zbawienia

Dla Ojcow greckich Jozef uczestniczy w ,,ekonomii tajemnicy” Wcielenia
wraz z misja i faska, jakg ona implikuje. Ireneusz pisze, ze J6zef uwolniony od
watpliwo$ci za sprawg aniota, ktdry jednocze$nie uswiadamia mu, ze wtasnie
teraz ma dopetnié¢ si¢ zapowiedz proroka Izajasza o Emmanuelu (Iz 7, 14),
,,wzial Maryje za swa matzonkg i pelnit swe zadanie z radoscia w tym, co od-
nosi sie¢ do wychowania Jezusa”.*’ Orygenes wskazuje na Jozefa jako na tego,
ktdry ,,zostat ustanowiony dla przyjécia Pana” (dispensatorem ortus dominici).*®
W Contra Celsum wskazuje, ze obecno$¢ Jozefa pozwala zapewni¢ na sposob
naturalny — co bylo w Bozych zamiarach — opiekg nad dziecigciem Jezus: ,,De-
cydujac si¢ na obranie drogi jako cztowiek, trzeba byto, zeby Chrystus pozwo-
lit si¢ prowadzi¢ przez rodzicow zywicieli... C6z w tym dziwnego, ze ten, kto
raz przyjal ludzka postaé, unikat niebezpieczenstwa tak samo jak zwykli ludzie?
Dzialo si¢ tak nie dlatego, zeby niemozliwa byla opieka nad tym, ktory naro-
dzit sig jako czlowiek, ale dlatego, ze bylo rzecza stosowna, aby troska o oca-
lenie Jezusa zostata okazana w zwykly sposob”.#

Jan Chryzostom mowi o Jozefie, Ze raz rozproszywszy swe watpliwosci co
do Maryi, , traktuje ja teraz jako jedno z Jezusem i bierze udziat w ich calej eko-
nomii tajemnicy”.*® Na inny jeszcze sposob o tej tajemnicy bedzie mowit poz-
niej Raban Maur, primus praeceptor Germaniae, opat benedyktynski z Mogun-
cji: ,,Przez czworo przyszto zagubienie §wiata: przez niewiastg, przez mezczy-
zng, przez drzewo, przez weza; przez czworo tez zostal odnowiony: przez Ma-

ryje, przez Chrystusa, przez krzyz i przez Jozefa”.”!

8. Wyjatkowe przymioty Jozefa

Wyjatkowym zadaniom powierzonym Jézefowi w Swigtej Rodzinie odpo-
wiadaja rowniez wyjatkowe przymioty. Ojcowie wystawiaja wiarg Jozefa, jego
sprawiedliwos¢, ubdstwo, czystos¢, postuszenstwo Bogu, catkowite oddanie sig
Maryi i Jezusowi, odwage, wierno$¢. Orygenes wskazywal, w jaki sposob Jo-
zef swoim przykladem poucza chrzescijan, gdzie nalezy szuka¢ Jezusa, aby Go
znalez¢: ,,Szukajac go, odnalezli go w $wiatyni; nie w Zadnym innym miejscu,
jak tylko w $wiatyni”.’2 Wymiar przyktadu bgdzie podejmowat wielokrotnie
pozniej Augustyn; Jozef jest wzorem zycia duchowego chrzescijan w sytuacjach,
jakie sam przezyl.** Jan Chryzostom komentujac ewangeli¢ Mateusza, przed-
stawia jak gdyby psychologig religijnosci Jozefa: obszernie analizuje jego spra-
wiedliwos¢, madrosc, ktore go uchronity w niezwykle zlozonej i delikatnej sy-
tuacji od upadku, oraz jego naturalne cnoty, jak powsciagliwo$¢, dobro¢, roz-
tropnos¢, ktére potaczone z wiarg nadprzyrodzona ukazaly cale swe pigkno
w malzenstwie Jozefa.**

68



Przedstawiona powyzej bardzo pobiezna synteza pozwala nam stwierdzic,
ze istotne elementy doktryny teologicznej o $w. Jozefie w zasadzie sa juz wy-
pracowane w przeciagu pierwszych szesciu stuleci Kosciota. Do nich beda
odwotywaty si¢ oficjalne wypowiedzi papiezy w ostatnich dwoch stuleciach, nie
tyle wprowadzajac nowe elementy do mysli o Patriarsze z Nazaretu, ile rozwi-
Jjajac to, co bylo wypracowane juz przez Ojcow. Tak czyni np. Pius IX, gdy na
zakonczenie Soboru Watykanskiego I (8 XII 1870) ogtosit $w. Jozefa Patronem
Kosciota powszechnego. Z ich nauczania wyprowadza logiczng aplikacj¢ do
zycia Kosciota: opieka Jozefa nad Jezusem przedtuza sig przez wieki w opiece
nad jego Mistycznym Ciatem — Ko$ciotem.
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KS. KRZYSZTOF KONECKI

NATURA LITURGII GODZIN

Liturgia Godzin jest jedna z najwazniejszych celebracji liturgicznych Ko-
sciota. W kontekscie catej liturgii rzymskiej zajmuje ona miejsce szczegolne
i bez watpienia nalezy ja zaliczy¢ do najczescicj sprawowanych form liturgir.
Bowiem je$li idzie o czgstotliwo$¢, to jest ona przeciez sprawowana — tak
w formie indywidualnej, jak i wspolnotowej — kilkakrotnie w ciagu dnia, cho-
ciaz — jesli idzie o tg ostatnia — nie przy tak licznym udziale wiernych jak Eu-
charystia czy inne sakramenty badz sakramentalia.

Ksztalt obecnej ksiggi Liturgii Godzin zawdzigczamy dzietu soborowej re-
formy liturgii, ktoéra swoja odnowa objgta rowniez reformg brewiarza.! Postu-
laty ojcéw Soboru Watykanskiego II dotyczace reformy ksiggi brewiarza zostaty
zawarte w IV rozdziale Konstytucji o liturgii (KL). Do najwazniejszych z nich
nalezy zaliczy¢ dwa: dostosowanie modlitwy brewiarzowe)j do réznorakich (spo-
lecznych, pastoralnych) wymogéw zycia dzisiejszego kaptana oraz przywrécenie
tej modlitwy jej historycznie pierwotnemu wiascicielowi, czyli catemu ludowi
Bozemu. Bigdem byloby jednak sadzié, ze cale dzieto soborowej odnowy bre-
wiarza zawiera si¢ w jego stronie formalnej czy rubrycystycznej. Cale novum
odnowionej Liturgii Godzin zawierajace si¢ przede wszystkim w jej teologii,
ktora nalezy widzie¢ w szerokim kontekscie poglgbionej refleksji teologiczne;j
nad liturgia, czyli $wiadomo$¢ Kosciota odnosnie do tego, co czyni w liturgii,
nalezy zaliczy¢ do najwazniejszych osiagnie¢ Soboru.? Warto w tym miejscu
przypomnie¢, ze ksigga Liturgii Godzin, podobnic zreszta jak wszystkie inne po-
soborowe ksiggi liturgiczne, poprzedzona jest Ogolnym wprowadzeniem do Li-
turgii Godzin.> Wprowadzenie to jednak nie ma charakteru norm rubrycystycz-
nych, lecz zawiera gtdwne zalozenia teologiczne odnowionej ksiggi. W niniej-
szym opracowaniu zostang wyszczego6lnione 1 omowione wszystkie te aspekty
Liturgii Godzin, ktore ja najbardziej charakteryzuja i wyrdzniaja od pozostalych
celebracji liturgicznych Kosciota.

1. Modlitwa publiczna i wspoélna ludu Bozego

Aby nakres$li¢ cho¢ w skrocie naturg Liturgii Godzin, konieczne jest odwo-
tanie si¢ do Ogolnego wprowadzenia do Liturgii Godzin, gdzic juz w pierwszym
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punkcie czytamy: ,,Stusznie zalicza si¢ publiczng i wsp6lna modlitwe Ludu
Bozego do glownych powinnosci Kosciota”. W tych stowach zauwaza sig echo
wypowiedzi §w. Cypriana (zm. 258), ktory w swym traktacie do ,,0jcze nasz”
tak mowi: ,,Nasza modlitwa jest publiczna i wspolna; kiedy modlimy sig, nie
modlimy sig¢ tylko za jednego, lecz za caly lud, poniewaz caty lud tworzy co$
jednego”. Wyrazenie ,,modlitwa publiczna 1 wspo6lna” ludu Bozego uzyte we
wspomnianym Wprowadzeniu nie odnosi si¢ bynajmniej do szczegdlnej formy
celebracji Liturgii Godzin, ale do samej istoty, do natury samej Liturgii Godzin,
podkreslajac jej cechg najbardziej charakterystyczna, tzn. Ze jest ona oficjalna
modlitwa Kosciota. To, ze Liturgia Godzin jest oficjalna i publiczna modlitwa
Kos$ciota, oznacza, ze jest ona modlitwa w imi¢ Ko$ciota, calego Kosciota
1 Kosciota jako takiego. Jest ona modlitwa, ktérg Ko$cidt uznaje za swoja,
w takim wymiarze jak zadng inna réwniez czyniong w Kosciele.* Oczywiscie
Kosciot jest tutaj rozumiany w sensie teologicznym, jako lud Bozy, jako Mi-
styczne Ciato Chrystusa, do ktorego naleza wszyscy ochrzczeni. Z takiego ujgcia
zostaje wylaczona wizja jurydyczna KoSciota, ktora sprowadza go wytacznie do
wspolnoty hierarchicznej.’ Ponadto modlitwa ta ma charakter wspdlnotowy,
poniewaz wspolnota Kosciota najbardziej si¢ w niej wyraza i rownocze$nie
modlitwa jest elementem tworzacym wspolnote.

2. Modlitwa chwaly

Méwiac o naturze modlitwy godzin, nalezy nastgpnie podkreslic, ze jest ona
przede wszystkim modlitwa chwaty, jest ,,postuga chwalby”.” Celem pierwszo-
rzgdnym wigce Liturgii Godzin jest odda¢ chwat¢ Bogu. Juz papiez Pius XII
charakteryzujac brewiarz, nazywat go ,,chwata Boza”. Powtarza to za nim Kon-
stytucja o liturgii, nazywajac Liturgi¢ Godzin ,,przedziwna pie$nia chwaty”?
Takze Ogodlne wprowadzenie do Liturgii Godzin powraca do tego wyrazenia. Na
szczegdlng uwage zastuguja tu numery 15 1 16 tegoz Wprowadzenia, ktére no-
sza tytul ,,Chwata oddawana Bogu w zjednoczeniu z niebieskim Ko$ciotem”.
Przedmiotem tej chwaty oddawanej Bogu wg numeru 185 Wprowadzenia jest
On sam oraz wydarzenia zbawcze, ktérych dokonat i nadal dokonuje, ktory
wszystko nadal podtrzymuje przy zyciu i jest godzien najwiekszego uwielbie-
nia i czci. Liturgia Godzin jest w pewnym sensie jedyna i niepowtarzalna rze-
czywistoscia, w ktorej serce cztowieka moze w sposob mozliwie najpeliniejszy
1 najdoskonalszy wyrazi¢ swoje uwielbienie, zachwyt, adoracje i podziw dla
Boga za Jego §wigtos¢, wielko$¢, madrosé¢ i mitosé. Modlitwa ta, bedac dosko-
nalym uwielbieniem Boga, jest réwniez zapowiedzig liturgii niebianskiej, jest
ona juz tu na ziemi antycypacja tej chwaly sktadanej Boskiemu majestatowi
,»wspoélnie z przedstawicielami kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu”
(Ap 5, 9). Tak wigc Liturgia Godzin ze wzgledu na swoj specyficzny charak-
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ter, jakim jest uwielbienie i oddawanie chwaty Bogu, miesci sig w nurcie wstg-
pujacym, zwanym inaczej nurtem kultycznym badz oddolnym liturgii. Ten nie-
zwykle istotny aspekt Liturgii Godzin zostat bardzo wyraznie podkre$lony przez
papieza Pawla VI, ktéry swoja konstytucje apostolska, promulgujaca nowa ksig-
ge brewiarza zaczyna od stow: Laudis canticum (pie$n chwaty).?

3. Modlitwa ukladu godzin

Trzecia zasadnicza cecha charakterystyczna dla Liturgii Godzin jest ta, ktora
miesci si¢ w samym tytule ksiggi, w drugim jej czlonie. Ten drugi czton tytutu
ksiggi akcentuje $ciste powigzanie modlitwy Ko$ciola z czasem historii zbawie-
nia, trwajacej od stworzenia §wiata i cztowieka az do Paruzji, z czasem odmie-
rzanym naturalnym rytmem dnia i nocy, wschodu i zachodu stonca. Jest to czas
zwiazany z egzystencja, rozwojem i pielgrzymowaniem kazdego czlowieka
odkupionego w paschalnym misterium Chrystusa. Liturgia Godzin nie jest wigc
tylko okreslonym ilo$ciowo ,,pensum modlitwy”, ktére mozna by ,,odrobi¢”
obojg¢tnie w jakim momencie dnia lub nocy — ,,na dzi$ i na jutro”. Nie mozna
jej ,,odrobi¢” na raz, podobnie jak nie spozywa sig¢ na raz wszystkiego pozywie-
nia przeznaczonego na caly dzien dzisiejszy lub jutrzejszy. Sprawowanie Liturgii
Godzin jest wigc $cisle ztaczone z nastgpstwem godzin kazdego dnia, jest skta-
daniem Bogu ofiary z naszego czasu, ktory jest Jego darem, udzielanym stop-
niowo czlowiekowi razem z jego egzystencjq istoty przemijajacej 1 ograniczo-
nej czasem.'® Prawdg t¢ bardzo trafnie oddaja stowa jednej z antyfon z jutrzni
za zmartych: ,Lata nasze przemijaja jak trawa, a Ty, Boze, trwasz na wieki”.
Modlitwa godzin jest wigc przeznaczona, aby byla sprawowana w okreslone
godziny dnia. Historia Ko$ciota méwi nam o tym aspekcie jako rzeczywiscie
naczelnym. Przypomina o tym rowniez Ogolne wprowadzenie do Liturgii Go-
dzin, gdzie czytamy: ,,Swiadectwa pierwotnego Koéciota stwierdzaja, ze row-
niez poszczegdlni wierni oddawali si¢ modlitwie w okreslonych godzinach dnia”
(n. 1). Ten bardzo istotny aspekt Liturgii Godzin zostal zapomniany w pewnach
okresach zycia Kosciota. Przypomniano sobie o nim w pracach poprzedzajacych
dzieto reformy soborowej. W petnym $wietle jednak ukazat go Sobor Watykan-
ski I, czyniac z niego jedno z podstawowych zatozen reformy Liturgii Godzin.

4. Uswiecenie czlowieka

Obok oddania chwaty Bogu, Liturgia Godzin jako cel drugorzgdny stawia
sobie uswigcenie czlowieka.!' W ten sposob zostaje zrealizowany nurt zstgpu-
jacy liturgii, zwany nurtem soteriologicznym badz odgérnym. Aspekt uswigce-
nia Liturgii Godzin zostaje podkreslony gléwnie w 11 1 14 numerze Ogdlnego
wprowadzenia do Liturgii Godzin. Jest w nich mowa o uswigceniu dnia i o
uswigceniu catej dzialalnosci czlowieka, jako czyms, co przynalezy do celu
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Liturgii Godzin. Zostaje podkreslony $cisty zwiazek migdzy u§wigceniem cza-
su i uwigceniem calej dziatalno$ci cztowieka. Oczywiscie, ze uswigcenie dzia-
talno$ci czlowieka zostaje tutaj wysunigte na pierwszy plan. Liturgia Godzin
uswieca przede wszystkim cala dziatalno$¢ czlowieka i poprzez nia, gigboko
zanurzona w czasie, uswieca sam czas. Czas wigc jest rozumiany tutaj nie
w wymiarze astronomiczno-kosmicznym, ale raczej w wymiarze egzystencjal-
nym.'? To u$wigcenie cztowieka 1 jego dziatalnosci dokonuje sig, podobnie jak
w Eucharystii i innych sakramentach i sakramentaliach, zwlaszcza przez zbaw-
cze i skuteczne stowo Boze, ktére zawarte jest nie tylko w czytaniach, ale row-
niez jego duchem przeniknigte sa psalmy, modlitwy i §piewy (por. KL 24).
Mozna wiec powiedzieé, ze stowo Boze i modlitwa sa dwoma istotnymi mo-
mentami, ,,tworzywami” us§wigcenia czlowieka. One przyczyniaja sig skutecz-
nie do pomnozenia wiary i sa zrodlem taski. Ponadto efektywos$¢ Liturgii Go-
dzin w tym punkcie wyplywa takze z jej charakteru ,,czasowosci”, czyli rozto-
Zenia w czasic poszczegolnych godzin. Ta wierno$¢ poszczegédlnym godzinom
wymaga ascezy w planowaniu dnia i gospodarowaniu czasem: nic odkladania
modlitwy na p6zniejsze pory dnia.

5. Liturgia Godzin a pozostale celebracje liturgiczne

To, co powiedzieliSmy dotad o naturze Liturgii Godzin, pozwala nam obec-
nie lepiej zobaczy¢, jakie specyficzne miejsce zajmuje brewiarz w kontek$cie
calej liturgii Kosciota oraz co wyrdznia go od innych celebracji liturgicznych.
Jak wiadomo, cala liturgi¢ rzymska mozna usystematyzowa¢ w cztery zasad-
nicze dzialy. Sa nimi: Eucharystia, bedaca szczytowa forma celebracji liturgicz-
nej, sakramenty, sakramentalia i Liturgia Godzin. Zobaczmy, co odréznia Li-
turgi¢ Godzin od pozostatych celebracji liturgicznych, poprzez ktére Chrystus
nadal sprawuje swoje kaptanstwo w Koéciele dla chwaty Bozej 1 u§wigcenia
ludzi.

Analiza wszystkich czterech wspomnianych wyzej dzialéw liturgii pozwa-
la zauwazy¢, ze tym, co odréznia Liturgi¢ Godzin od innych celebracji liturgicz-
nych, jest mianowicie to, ze Liturgia Godzin jest ze swej natury modlitwa.
Nalezy tu bardzo wyraznie podkresli¢ wyrazenie ,,ze swej natury”. Do natury
Liturgii Godzin nalezy modlitwa. Jest oczywiste, Ze pozostate celebracje litur-
giczne sa takze modlitwa lub w jaki$ sposob sa z nia potaczone. Jest prawdg
takze 1 to, ze pozostale czynnosci liturgiczne zawieraja modlitwe 1 to bardzo
czg¢sto w zroznicowanym i1 bogatym wymiarze (modlitwa dzigkczynienia, chwa-
ty, prosby). Ale jednak zadna z nich nie moze o sobic powiedzi¢ w takim wy-
miarze jak Liturgia Godzin, ze do jej istoty nalezy modlitwa. W Liturgii Go-
dzin bowiem nie tylko realizuje si¢ doskonale wzniesienie naszego umystu
1 serca do Boga, w niej dokonuje si¢ nie tylko doskonaty dialog czlowieka
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z Bogiem, na ktorym polega wiasnie modlitwa, ale wigcej; ona realizuje to
wszystko jako akt niezalezny, podczas gdy w innych celebracjach liturgicznych
modlitwa jest tylko ,,zanurzona” w czynno$ciach kultycznych 1 jest zanoszona
do Boga niejako ,,przy okazji” ich sprawowania.'?

Na drugim miejscu tym, co odr6znia modlitwg godzin od trzech pozosta-
tych celebracji liturgicznych, jest modlitwa rozlozona w czasie. Poszczegdlne
cze$ci modlitwy godzin — jak wspomnieliSmy wyzej — sprawowane sg codzien-
nie w okreslone pory dnia. Tego $cistego i wyraznie okre§lonego zwiazku po-
szczegblnych modlitw z konkretnym czasem dnia w zasadzie nie spotyka sig
w zadnych innych formach celebracji. Bowiem ani sprawowanie Eucharystii,
ani innych sakramentéw i sakramentaliow nie jest zwiazane $ci$le z rytmem po-
szczegOlnych godzin dnia. Wyjatek stanowia tu jedynie celebracje liturgiczne
Triduum Paschalnego oraz trzech Mszy z uroczystoéci Narodzenia Panskiego,
gdzie prawo liturgiczne podaje okreslone w tym zakresie normy.

Na trzecim miejscu nalezy wymieni¢ nurt kultyczny w Liturgii Godzin jako
ten, ktory jest tutaj dominujacy, pierwszorzgdny, a przez to odroznia ja wyraz-
nie od pozostatych celebracji liturgicznych. Celem bezposrednim bowiem Li-
turgii Godzin — jak to zauwazyli$my wcze$niej — jest oddanie chwaty i uwiel-
bienia Bogu. Pozostate natomiast dziaty liturgii jako cel bezpo$redni maja
uswigcenie czlowieka, a przez to dominujacy jest w nich nurt zstgpujacy, czyli
soteriologiczny. Wyjatek stanowi tu Eucharystia, ktéra ma podwojny cel bez-
posredni: uswigcenie czlowieka i zarazem oddanie chwaty Bogu. Oznacza to,
ze intensywno$¢ tych obydwu nurtdéw, o ktérych mowimy, jest w Eucharystii
taka sama. Dlatego Eucharystia jest szczytowa forma celebracji liturgiczne;j
i stoi w centrum Zycia chrzeécijaniskiego i mitosci chrzescijanskie;.

* ok ok

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze celebracja Liturgii Godzin istotowo
rézni si¢ od wszystkich pozostatych celebracji liturgicznych Koéciota. Jej pro-
prium polega przede wszystkim na tym, ze jest ona ze swej natury modlitwa
publiczna i wspdlna catego Kosciota, zanoszona do Boga w $ci$le okreslone
pory dnia. Ponadto jest ona doskonatym uwielbieniem i pie$nia chwaly, jaka
Chrystus — Oblubieniec wraz ze swoja umitlowana Oblubienica — Ko$ciolem
nieustannie zanosi do Ojca Niebieskiego.

PRZYPISY

! Szerzej na ten temat zob. J. Stefanski, Reforma Liturgii Godzin wedlug Vaticanum I1, , Aten.
Kapt.”101(1983) s. 3-23.

? Zagadnienie refleksji teologicznej nad liturgia na Soborze Watykariskim II szeroko prezentuje
S. Czerwik w nastgpujacych opracowaniach: Pojecie liturgii w ,, Mediator Dei” i w Konstytucji litur-
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gicznej, ,Aten. Kapl.” 68(1964) s. 166-174; Teologia liturgii, ,,Aten. Kapl.” 82(1974) s. 92-104;
Pojecie liturgii wedlug dokumentow reformy soborowej i nowego Katechizmu Kosciola Katolickie-
go, w: Misterium liturgii Katechizmu Kosciota Katolickiego, Opole 1995, s. 15-33. Klasycznym opra-
cowaniem dotyczacym tego tematu pozostaje nadal dzieto C. Vagagginiego I/ senso teologico della
liturgia, Roma 1965.

* Ogdlne wprowadzenie do Liturgii Godzin, w: Liturgia Godzin, t. 1, Poznan 1983, s. 23-97 (dalej
cyt. OWLG).

4 Por. M. Auge, Liturgia, Torino 1992, s. 236-237.

5 Por. W. Glowa, Modlitwa liturgiczna. Liturgia Godzin, Przemy$l 1996, s. 162-164; S. Cichy,
Teologia Liturgii Godzin, w: Liturgia uswiecenia czasu, Krakow 1984, s. 36-38.

¢ OWLG, 33: ,Jednakze wspoélne jej odprawianie jasniej uwydatnia to, Ze jest ona z natury rze-
czy modlitwa wspolnoty Kosciota”. Por. takze nn. 20 i 203.

7 B. Nadolski, Pastoralny walor Liturgii Godzin, ,Aten. Kapt.” 100(1983) s. 373-374.

¢ Por. KL 83, 84, 85, 99.

® Pawet VI, Konstytucja apostolska wprowadzajqca w zycie Liturgie Godzin uchwalong dekre-
tem Drugiego Soboru Watykanskiego, w: Liturgia Godzin, dz. cyt., t. 1,s. 11.

10S. Czerwik, Liturgia godzin w zyciu Kosciota, ,,Studia Theol. Varsav.” 18(1980) nr 2, s. 227;
R. Falsini, Liturgia delle Ore. Struttura e spirito del nuovo ufficio, Milano 1965, s. 40-46.

W Z. Wit, Uswigcenie czasu w Liturgii Godzin, ,Aten. Kapt.” 100(1983) s. 385-386.

12V, Raffa, La nuova Liturgia delle Ore, Presentazione storica, teologica e pastorale, Milano
1972, s. 38-40.

' A. Cuva, La presenza di Cristo nella Liturgia, Roma 1973, s. 104,



KS. MIECZYSEAW LASZCZYK

URZECZYWISTNIANIE KOSCIOEA WE WSPOLNOCIE
W SWIETLE PASTORALNYCH ZASAD
EKLEZJOLOGII KOMUNII

Wedlug eklezjologii komunii w praktyce duszpasterskiej Kosciola istotne
Znaczenie maja prawa zycia i rozwoju wspolnoty. Gruntowne studium biblijne
nad Nowym Testamentem pozwala okresli¢ model budowania wspolnot chrze-
scijanskich dzisiaj. Jezus tworzyl wspolnotg sposrdd tych, ktérzy gromadzili sig,
by Go stucha¢. Zgromadzit On krag oséb, wzywajac je do wspdlnoty zycia. Byla
to grupa ucznioéw, ktoéra szta z Nim (Mk 10, 21), ktéora w Niego wierzyta
(J 8, 31). Z tego krggu wybral Dwunastu i ustanowit Piotra jako pierwszego z
nich (Mt 16, 18). Tej wspélnocie obiecat Ducha Swigtego, przed $miercia ze-
brat ja w Wieczerniku, gdzie ustanowit Nowe Przymierze i uczynit z niej nowy
lud Bozy (L.k 22, 20). Zlecit uczniom postuge Eucharystii. Przed wniebowsta-
pieniem dat nakaz misyjny (Mt 28, 18.20). Wspdlnota ta zbierala si¢ wciaz na
nowo i przekazywata to, co miala i czym zyla, innym.

Mozna zatem powiedzie¢, ze aby urzeczywistnia¢ Kosciét we wspolnocie,
trzeba pozna¢ strukturg¢ wspolnoty, jej funkcje i prawa wzrastania.

1. Struktura wspélnoty koS$cielnej

Na strukturg ,,gminy — wspdlnoty” — wedhug Klostermanna — sktadaja sie
nastgpujace elementy: Duch Pana, stowo Pana, kult Pana i mito$¢ Pana.!

Wedlug Soboru Watykanskiego II Duch jednoczy Kosciét we wspolnote
1 w stuzbie postugiwania: in communione et ministratione (por. KK 4; DM 4)2
Pierwotnie stowo greckie: koinonia (fac. communio) nie oznaczato wspolnoty,
lecz wspotuczestnictwo (tac. participatio).® Jest to partycypacja w przebostwio-
nej naturze ludzkiej Chrystusa oraz w naturalnym synostwie Stowa; udziat
w osobowym zyciu Boga przez wiarg, mito$¢ i nadziejg; uczestnictwo w pozna-
niu 1 mitosci Boga w Trojcy Osob. Jest to wspotudzial w owocach zbawienia,
w nowym zyciu i w eschatologicznej przysztosci. To participatio jest wynikiem
obecnosci i dziatania Ducha Swigtego, ktéry jednoczy wiernych we wspolnote
Kosciota. Stad czgsto Koscidl jako wspdlnota wspodlnot bywa nazywany sakra-
mentem Trzeciej Osoby Boskiej.*
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Stowo Pana jest w strukturze wspdlnoty koscielnej kolejnym elementem
konstytutywnym. Jest to Stowo, ktére ma moc stworcza i zbawcza. Jest to Sto-
wo, ktore jest Bogiem, Osoba. Wreszcie jest to Stowo, ktore ,,Cialem sig stato
i zamieszkato migdzy nami” w Jezusie Chrystusie (por. J 1, 14). Jest to Stowo
Prawdy. Nie wystarczy, ze stowo to jest proklamowane, ale ma warto$¢ norma-
tywna i zobowiazujaca — ma by¢ stuchane 1 wypetniane w catosci i bez zmian.
Stowo to powierzone zostato Kosciotowi. Kosciot jednak nie moze stawiac sig
ponad stowem Bozym, ale pelni rolg stuzebna.® Stugami stowa sa: hierarchia
i wierni $wieccy. Zadna wspélnota nie moze wigc pozostawaé poza glosem ma-
gisterium Ko$ciota (albo pozostawac¢ glucha na stowo Boze), a w rozumieniu
stowa musi osiagnac consensus Ecclesiae. Stowo Boze przenika wspolnotg, jest
spoiwem, ktore buduje relacje w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym.

Wspélnota oznacza réwniez wspétudziat w kulcie Pana, a zwlaszcza w Eu-
charystii. Stowo Boze potwierdzone jest w sakramentach. One s porgczeniem
rzeczywistoéci tego, co oznajmia nam stowo Boze. Tradycja Kosciota od samego
poczatku jest eucharystyczna.® Sobor Watykanski Il nazwat wspolnotg kosciel-
na wspolnota eucharystyczng (por. KL 47). Eucharystia staje si¢ szczytem wspol-
noty (por. KK 8 i 11), chociaz Sobor méwi takze, ze wszystkie sakramenty bu-
duja Ciato Chrystusa (por. KL 59; DM 11). Jako wspolnota eucharystyczna
Kosciét jest znakiem i umocnieniem wspdlnoty trynitarnej i catego zbawczego
misterium pojednania oraz znakiem zawigzania nowej wspolnoty przez Chry-
stusa w Duchu Swietym. Chrzescijanstwo to gmina kultu (por. J 4, 19-24), kt6-
ra realizuje si¢ gldwnie w liturgii stowa Bozego (por. Dz 11, 21; 12, 24; 19, 20)
oraz w tamaniu chleba (por. Dz 20, 71 11).7

Wspdlnota jest uczestnictwem w mitosci Pana. Mito§¢ braterska jest kon-
tynuacja Boskiej mito§ci w naszych stosunkach z drugimi. Wspdélnota to zara-
zem owoc mito$ci. Stad realizowanie miloéci chrzeécijanskiej jest staltym za-
daniem Kosciota i kazdej wspolnoty koscielnej.t

2. Funkcje wspélnoty koscielnej
Cechga istotna wspoélnoty koscielnej jest zycie 1 jedno$¢. Obydwie cechy sa
od siebie zalezne, bowiem nie ma zycia bez formy jednoéci, a doskonata jed-
nos¢ moze by¢ realizowana tylko w pelnej harmonii zywego organizmu. Wy-
daje sig, ze w Kosciele w praktyce realizuje si¢ to przez urzad i1 charyzmat.
Urzad jest dla jednos$ci, charyzmat za$§ dla zycia Ko$ciota. Mozna zatem mo-
wi¢ o charyzmatycznej i hierarchicznej funkcji kazdej wspolnoty koscielne;.

A. Charyzmatyczna funkcja wspélnoty

Zarysowane wyzej elementy strukturalne odpowiadaja podstawowym funk-
cjom wspdlnoty wyrazonym w grecko-biblijnych pojeciach: martyria, leiturgia,
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diakonia. Pokrywa sig to z potrdjna misja Jezusa Chrystusa, w ktorej uczestni-
czy 1 ktora petni Kosciol: profetyczna, kapianskm pasterska. Funkcje te sa spe-
tniane moca daréw Ducha Swietego. Sw. Pawel stwierdza: ,,Rozne sa dary ta-
ski (charismata), lecz ten sam Duch; rézne sa tez rodzaje postugiwania (dia-
konia), ale jeden Pan, rozne sa wreszcie dziatania (energemata), lecz ten sam
Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich” (1Kor 12, 4). I dalej: ,,Ustanowit Bog
w Kosciele najpierw apostoléw, po wtore prorokow, po trzecie nauczycieli”
(1Kor 12, 28).

Z powyzszych tekstow widaé, ze communio to wspolnota charyzmatow
1 postug, a Ko$ciot zawiera w sobie urzad i charyzmat. Charyzmaty te sa w $ci-
stej relacji do zycia wspolnoty. Duch Swigty jednoczac Koécidt we wspélno-
cie 1 postudze ,,uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne”
(KK 4). Pluralizm daréw pozostaje w harmonii, a we wspolnocie ko$cielnej nie
nalezy ich przeciwstawia¢, ale widzie¢ komplementarnie. Wszystkie udzielane
dary sa zadatkiem do stuzby, zadanej zaréwno jednostce, jak i wszystkim wspol-
notom i1 Ko$ciolowi powszechnemu. Sa to dary nadzwyczajne i zwyczajne.

Szczegodlnym darem dla jedno$ci jest charyzmat urzedu w Koéciele. Nie-
stuszne jest wigc przeciwstawianie urz¢du charyzmatowi. Rzeczywistosé¢ wspol-
noty zawiera rozmaitos¢ task, wielo$¢ powotan, stanow i funkcji. W stuzbie
najwyzszego dobra — jednosci Koéciota — istnieje charyzmat urzedu Piotra, bi-
skupow, prezbiterow i diakonow. Jest to dar, ktdrego wspodlnota nie moze nie
przyjac. Ten hierarchiczny i charyzmatyczny zarazem charakter wspélnoty jest
organicznym i zasadniczym wyrazem istotnej cechy Kosciota, jego jednosci
w katolickosci, czyli powszechnodci, 1 jego katolickoéci w jednosci (una, sancta,
catholica Ecclesia). Konkretyzacja i realizacja jedno$ci Ko$ciota powszechnego
bedzie wspolnota Kosciolow lokalnych.® Tej komunii Koéciotow lokalnych stu-
zy takze wysunigta przez Sobor Watykanski 11 zasada kolegialno$ci w sprawo-
waniu wladzy urzgdu.'® Z tego wynika jeszcze jeden charakterystyczny rys
wspolnoty — charakter stuzebny, czyli diakonijny. W odniesieniu do charyzma-
tyczno-hierarchicznej struktury wspélnoty jest on szczegélnie widoczny. Zro-
zumienie dzi$ faktu, ze diakonia to istotna funkcja Kosciota, potwierdza dyna-
miczny rozw6j w eklezjologii koncepcji teologii Kosciota-Stuzby.!!

B. Hierchiczna funkcja we wspolnocie

Przy zagadnieniu hierarchiczno$ci wspoélnoty Kosciota nie mozna pominaé
kaptanstwa. Wspolnota koscielna urzeczywistnia wspolnotg kaplana ze $wiec-
kimi. Przez chrzest wszyscy wierni wszczepieni w Chrystusa uczestnicza w Jego
kaptanstwie, tzn. powszechnym lub wspolnym kaptanstwie wiernych. Wszyscy
stanowia lud prorocki, krolewski i kaptaniski.'”? Problem polega na tym, ze ist-
nieje trudno$¢ zrozumienia roéznicy istotnej, a nie stopnia — jak moéowi Sobor Wa-
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tykanski II (por. KK 10) — migdzy kaptanstwem hierarchicznym a powszechnym
kaptanstwem wiernych. Z jednej strony podkresla si¢ rowno$¢ wszystkich czton-
kéw Kosciota, utozsamiang z braterstwem, jakie glosit Chrystus Pan, a z dru-
giej réznicg. "

W jakim porzadku jest istotna roznica — w porzadku nadprzyrodzone;j faski
czy w porzadku doczesnej lub nadprzyrodzonej wladzy? Wydaje sig, ze nie
mozna rozdzielaé tych porzadkow; w Kosciele jeden wynika z drugiego.

Granica rozroznienia, by¢ moze, biegnie migdzy charyzmatami, ktorych
wielo$¢ wymienia §w. Pawet (por. 1 Kor 12, 8-10). Charyzmat jest darem da-
nym z wolnej woli 1 tajemniczego pozytywnego wyboru samego Boga — nie
réznicuje wige ludzi jako takich, ale réznicuje ich w Ciele Ko$ciota jako czton-
kow tej wspdlnoty. Wszystkie charyzmaty buduja wspoélnotg — charyzmat ka-
planstwa urzgdowego, bedac charyzmatem Glowy w Ciele Chrystusa, pelni rolg
konstytutywna i istotng w tym ,,Organizmie”. Jest to charyzmat w stuzbie wspol-
noty i dany nie tylko osobie, ale na rowni — a moze jeszcze bardziej — wspol-
nocie. Kaptan i §wieccy na rowni wprawdzie uczestnicza z mocy chrztu w mi-
sji kaptanskiej Chrystusa, ale osobno nie tworza w pelni Ko$ciota.

Roznicg, wydaje sig, mozna probowaé zrozumie¢ przez analogig. Tak jak
pozostaje istotna roznica pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, pomimo tajemni-
cy wcielenia, oraz migdzy kaplanstwem samego Chrystusa a kaptanstwem ludu
Bozego, ktoére z tego pierwszego pochodzi i w nim istnieje, tak analogicznie
istnieje réznica istotna migdzy kaplanstwem hierarchicznym, ktore jest par
excellence misja in persona Christi Capitis, a powszechnym uczestnictwem
w misji kaplanskiej Jezusa Chrystusa wiernych §wieckich. Zatem relacje we-
wnatrz wspdlnoty pozostaja braterskimi — jak Chrystus stal si¢ naszym bratem
— 1 zarazem pasterskimi i uczniowskimi (por. KK 32). Pasterz jest stuga owiec,
a nauczyciel stuzy swoim uczniom i odwrotnie — tam, gdzie owce znaja i ko-
chaja swego pasterza, ida za nim (por. J 10, 3-5), a uczniowie uczg si¢ od swe-
go mistrza (por. Lk 14, 25-35). Kazdy bez wyjatku jednak trwa w postawie
ucznia, bo przeciez jeden jest nasz Mistrz 1 Nauczyciel. Mozna rowniez rela-
cj¢ tg nazwac stosunkiem starszenstwa.'*

Obydwa rodzaje relacji pozwalaja zachowa¢ we wspolnocie podmiotowo$é
wszystkich, wlasciwa godno$¢ i autonomig, demokracj¢ 1 zarazem odpowie-
dzialno$¢, a przede wszystkim teokracj¢ — gdzie Bog jest jedynym Panem
wspoélnoty i kazdego z osobna z jej czlonkow i gdzie wszyscy wzajemnie so-
bie stuza (por. KK 4, 30)."

3. Proces budowania wspolnoty koscielnej

Urzeczywistnianie Kosciota we wspodlnocie wiaze sig ponadto z okre$lonym
procesem powstania 1 wzrostu. Mozna tu uchwyci¢ pewne ogélne prawidtowo-
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$ci w postaci kolejno$ci nastgpujacych po sobie etapdéw, organicznie wynika-
jacych jeden z drugiego; w postaci okreslonych skutkéw na odpowiednich po-
ziomach rozwoju 1 pewnych statych dzialan, ktore sa odpowiedzia na wezwa-
nie do budowania Kosciota.

Jako podstawg¢ budowania wspolnoty trzeba przyjaé zasadg, Ze zycie powsta-
je z zycia. Kosciot nie powstal od poczatku jako rzecz i przedmiot, ale zalgzek
Koéciota tkwi w Chrystusie, samym zrddle zycia. Udzielanie si¢ Boga czlowie-
kowi przez Chrystusa w Duchu Swigtym wiaze wszystkich w zywe i zyciodaj-
ne communio personarum. Pierwszy etap wigc to spotkanie osobowe cztowieka
z Chrystusem 1 zjednoczenie z Nim przez wiarg i oddanie,'® nie w sposob abs-
trakcyjny, ale konkretnie i bezposrednio na sposob personalistyczny.!” Cztowiek
staje nie tylko wobec programu albo wobec pigknej idei, ale wobec osoby, ktora
zaprasza i zachg¢ca do odpowiedzi angazujacej osobg, czyli catego cztowieka.
Z pewnoscia Bog chce, by takic spotkanie nastgpito za posrednictwem konkret-
nie juz istniejacej zywej wspolnoty Kosciola, skoro do niej zamierza wiaczyé
cztowieka.

Ten etap prowadzi do powstania wspoélnoty podstawowej (wlos. communio-
ne di base, niem. Basis-Gemeinde), bez ktorej wszelkie proby budowania wspol-
noty eklezjalnej koscielnej bylyby ,,budowaniem na piasku” (por. Mt 7, 26).'®
Jest to etap, w ktorym dochodzi do prawdziwej konfrontacji ewangelicznej wizji
cztowieka i wspolnoty z koncepcjami i wyobrazeniami ludzkimi. Dochodzi do
wyzwolenia z ograniczen i zawgzonego lub nawet zamknietego widzenia rze-
czywistosci. Przyjgcie Chrystusa wyzwala z przejawéw i form aktualnego znie-
wolenia na miarg wiary 1 oddania sig¢ Jemu. Etap ten nosi nazwe ewangelizacji
w $cistym znaczeniu, wedtug niektorych: ,,wlasciwej” lub ,,pierwotnej” albo
»pierwsze)”.!? Wedtug Ordo initiationis christianae adultorum okres ten nosi
takze nazwe ,,prekatechumenatu”.?

Wspoélnota w wymiarze wertykalnym buduje rdwnoczesnie wspolnote
w wymiarze horyzontalnym. Przede wszystkim wdrazanie do zycia we wspol-
nocie koscielnej nastgpuje za posrednictwem konkretnej wspdlnoty, ktora jest
wiasciwym podmiotem tego procesu. Etap ten mozna nazwac okresem wtajem-
niczenia lub inicjacji, tzn. wchodzenia w elementy konstytutywne i istotne funk-
cje wspolnoty.

Ks. Franciszek Blachnicki opisuje ten etap nastgpujaco: ,,Proces inicjacji
obejmuje takie stopnie, jak wdrazanie do zycia w relacji do stowa Bozego przyj-
mowanego jako stowo zycia, czyli jako stowo wcielane w zycie, dla zycia nor-
matywne; wdrazanie do zycia osobowej modlitwy pojetej jako przezywanie
communio z Bogiem in actu; wdrazanie do metanoi, czyli dazenie do stalej prze-
miany z czlowieka cielesnego w czlowieka duchowego; wdrazanie do zycia li-
turgicznego, sakramentalnego, aby sakramenty byly przezywane jako wyraz
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i jako sposob poglebiania communio z Bogiem i z bra¢mi; wdrazanie do $wia-
dectwa, ktore musi by¢ naturalng konsekwencja nowego zycia w Chrystusie;
i wreszcie wdrazanie do diakonii, czyli do shuzby we wspdélnocie 1 na rzecz
wspdlnoty za pomoca posiadanych daréw — charyzmatdw. Powyzszy proces ini-
cjacji, czyli wdrazania do zycia w eklezjalnej wspodlnocie, bedacy zarazem bu-
dowaniem tej wspdlnoty w tradycji chrzescijanskiej znalazt swoj instytucjonalny
wyraz w katechumenacie” '

Trzeci etap budowania wspolnoty to etap diakonii, czyli stuzby. Wszyscy
cztonkowie wspoélnoty sa wezwani, aby aktywnie uczestniczy¢ we wzajemnym
budowaniu si¢ i wzroscie w komunii z Bogiem i migdzy sobg oraz w budowa-
niu i wzro$cie Kosciota w catosci. To dokonuje si¢ w mito$ci wyrazonej w znaku
wspolnoty stuzebnej i w postawie stuzby kazdego czlonka z osobna. Wszyscy
stuza sobie wzajemnie darami — charyzmatami, razem i osobno, wewnatrz wspol-
noty — na rzecz rodziny i matej grupy, a takze na zewnatrz — na rzecz innych
wspolnot catego Ko$ciota i $wiata.? W stuzbie jednoscei i dla wlasciwego porzad-
ku istnieje postugiwanie ,,starszych” we wspolnocie, odpowiedzialnych bezpo-
$rednio za strzezenie dobra wspolnoty, wierno§¢ charyzmatowi i wzrost wspol-
noty. Autorytet tej stuzby wymaga szczegdlnego powotania i dyspozycji.?

Podsumowujac trzeba powiedzie¢, ze nie mozna przyczyniac si¢ do urze-
czywistniania Kosciota we wspdlnocie bez zaangazowania si¢ i stuzby dla dru-
gich poprzez odpowiednie wykorzystywanie swoich charyzmatow.

* * *

Ukazana w zarysie wspdlnota koscielna w jej podstawowej strukturze, istot-
nych funkcjach i w procesie organicznego wzrostu i rozwoju pozwala krytycz-
nie spojrze¢ na nasze wspolnoty duszpasterskie. Istnieje $cisty zwiazek dusz-
pasterstwa z eklezjologia. Nie mozna zapominac tez o tradycji katolickiej w tym
wzgledzie, inaczej bedziemy chodzi¢ po bezdrozach i wyprowadza¢ grupy
z Kosciota.* W dobie budowania posoborowego modelu parafii i przeksztatca-
nia jej we wspolnotg wspolnot, w dobie szczegdlnego rozwoju zrzeszen laika-
tu w KoSciele, znaczenie pierwszorzgdne posiada gruntowna znajomos¢ teolo-
gicznych zasad urzeczywistniania sig¢ Kosciota we wspdlnocie. Nie zawsze bo-
wiem wspolnota zrealizowana w sensie psychologicznym czy socjologicznym
urzeczywistnia si¢ w sensie eklezjalnym.
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KS. ROMAN MALECKI

KOSCIOL JAKO ,,COMMUNIO”
W RELACYJNEJ EKLEZJOLOGII JOHNA D. ZIZIOULASA

Pojecie Kosciota jako ,.komunii” (kowovia) jest dzi§ niewatpliwie w cen-
trum zainteresowania wielu teologdw wywodzacych sig z trzech gtownych nur-
tow chrzescijanstwa. Zadomowilto si¢ juz w dialogach ekumenicznych stano-
wiac, umozliwiajac nowe, bardziej poglgbione biblijnie 1 patrystycznie ujgcia
tajemnicy Koéciofa. Zrozumienie komunijnej natury Kosciota domaga si¢ jed-
nak prowadzenia dalszych badan majacych na celu dotarcie do pierwotnego
rozumienia tego pojgcia, jak i do wyciagnigcia konkretnych wnioskow wynika-
jacych z tak pojmowanej eklezjologii. Tradycja wschodniego chrzesécijanstwa
ma tutaj wiele do zaoferowania wszystkim uczniom Chrystusa. Nic wigc dziw-
nego, ze teologowie prawostawni podejmuja zagadnienie eklezjologii komunii,
wnoszac niejednokrotnie wiele cennych inspiracji do wspotczesnego ruchu eku-
menicznego.

Jednym z nich jest John D. Zizioulas (tytularny metropolita Pergamonu).
Urodzit sig¢ w Grecji w 1931 r. Jest absolwentem Fakultetu Teologicznego Uni-
wersytetu w Atenach. Doktorat z teologii obronit w 1965 r. na podstawie pracy:
H Evotng tfg 'ExkAnolag év 1/ Oelo EdxapLotio kol Tw ’€mLOKOTW Kot TOUG
Tpeic mpuitoue aicvac (Jednosé Kosciota w Swigtej Eucharystii i w biskupie
w trzech pierwszych wiekach, Ateny 1965). Wigkszos¢ swojego zycia spedzit
na Zachodzie, gdzie prowadzit dalsze badania teologiczne (m.in. w Stanach Zjed-
noczonych - Uniwersytet w Harwardzie, Prawostawne Seminarium Swigtego
Krzyza w Bostonie, Instytut Ekumeniczny w Bossey - Szwajcaria). Od wielu lat
uczestniczy w pracach komisji ,,Wiara i Ustrdj” Swiatowej Rady Kosciotow,
gdzie jest uznawany za jednego z bardziej wplywowych teologéw prawostaw-
nych obecnej doby. Jako przedstawiciel patriarchatu ekumenicznego jest czton-
kiem migdzynarodowej Komisji ds. dialogu z Koéciotem Rzymskokatolickim,
Anglikanskim, oraz z Prawostawnymi Kos$ciotami Przedchalcedonskimi. Od
1970 do 1995 r. mieszkat w Wielkiej Brytanii, a konkretnie w Szkocji, gdzie byt
profesorem teologii dogmatycznej i patrystycznej na Uniwersytecie w Edynbur-
gu (1970-1973) oraz w Glasgow. Od 1995 r. przebywa w Grecji, prowadzac
wyklady w Uniwersytecie Atenskim oraz koordynujac z ramienia patriarchatu
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ekumenicznego Konstantynopola dziatalno$¢ ekumeniczna swojego Kosciota.!
Yves Congar napisat o nim, iz jest on ,,jednym z najbardziej oryginalnych teolo-
gow naszej epoki czerpiacych swoje inspiracje z poglebione;j i cato$ciowo uje-
tej tradycji Ojcow Greckich”.?

Szczegdlnym przedmiotem jego zainteresowan jest eklezjologia, ktora sta-
ra si¢ dostrzega¢ w szerokim kontekscie trynitarno-chrystologiczno-pneumato-
logicznym. Eklezjologia przez niego rozwijana ksztattuje si¢ w obrebie eucha-
rystycznego do$wiadczenia Ko$ciota. Swoimi korzeniami sigga wigc tworczej
inspiracji 0. Mikotaja Afanasjewa, zapoczatkowujacego tzw. eklezjologie eucha-
rystyczna, ktora przekroczywszy konfesyjne granice prawostawia zostata zaak-
ceptowana przez cate chrze$cijanstwo. Jest ona zarazem ikoniczna i sakramen-
talna, gdyz swojq tozsamos¢ czerpie nie tylko z bogatej tradycji Kosciota, lecz
takze z przysztoSci, antycypowanej w kazdorazowym eucharystycznym akcie
Kosciota — ikony Krélestwa Bozego. Nasz autor podkres$la takze kosmiczny
wymiar Kosciota, ktory jest skierowany ku §wiatu, aby go przemieniac¢ stajac sig
w ten sposob posrednikiem zbawienia calego kosmosu. Eklezjologia rozwijana
przez Johna Zizioulasa czerpie inspiracje z tzw. ontologii relacyjnej, wypraco-
wanej w szczegdlnosci przez §w. Atanazego i Ojcow Kapadockich. Ta wiasnie
ontologia relacyjna stoi u podstaw rozwijanej przez niego eklezjologii komunii.
Niniejsze opracowanie moze stanowi¢ swego rodzaju wprowadzenic do boga-
tej 1 inspirujacej ckumenicznie mysli eklezjologicznej greckiego teologa.?

2. Trynitarny punkt wyjscia eklezjologii

,Co mamy na mysli, kiedy uzywamy pojgcia «komunia» w teologii? - pyta
Zizioulas - czym to pojgcie rozni sig od §wieckiej idei wspdlnoty czy brater-
stwa?” Jest to pytanie podstawowe, na ktére trzeba da¢ odpowiedz, nim idea
komunii zostanie wiaczona do teologicznego jgzyka. Niewatpliwie tre$ciowe
znaczenie tego terminu zaczerpnigtego ze Swieckiego jgzyka Grekow wskazu-
je na ideg zjednoczenia, braterstwa, wspotudziatu. Jednakze blizsza analiza tego
pojecia — wystgpujacego nie tylko we wschodniej teologii patrystycznej, lecz
réwniez na Zachodzie (Ambrozy, Augustyn) — niesie zdaniem Zizioulasa tresci
znacznie glgbsze. Koinonia eklezjalna nie wynika bowiem z socjologicznego
doswiadczenia czy z etyki, lecz z wiary w Trdjjedynego Boga i doswiadczenia
Jego dzialania. Jako chrzescijanie jesteémy wezwani do wspoélnoty zycia z Bo-
giem 1 bra¢mi nie tylko dlatego, iz jest to dobre dla nas i catej wspolnoty Ko-
$ciofa, ale takze dlatego, ze wynika to ze zbawczej woli Boga.* Dochodzimy tutaj
do podstawy, na ktérej Zizioulas buduje swoja teologig relacyjna - do wiary w
Boga, ktory bgdac wspolnota Trzech Osob sam istnieje na sposob relacyjny.

Istotg objawiajacego si¢ Boga poznajemy poprzez do$wiadczenie prawdzi-
wego zycia we wspolnocie koscielnej. Poznanie Boga i jego sposobu egzysten-
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cji dokonuje sig¢ na drodze osobowej relacji, ktora staje sig mozliwa dzigki temu,
ze to Bog inicjuje zbawczy dialog mitosci z cztowiekiem. Ten dialog dochodzi
dzi$ do szczytu w Eucharystii, ktora odstania cztowiekowi co$ z tajemnicy we-
wnetrznego zycia Trdjcy. Istnienie Boga jest istnieniem relacyjnym. Bog chrze-
$cijan, bedac Bogiem Trojjedynym, jest komunia, wspolnota oséb pozostaja-
cych wzgledem siebie we wzajemnej perychorezie (wspdtprzenikaniu) zycia.
Dla mysli patrystycznej komunia byla pojgciem ontologicznym. Szczegolne
zastugi dla wprowadzenia pojgcia komunii do chrze$cijanskiej ontologii Zizio-
ulas przypisuje $w. Atanazemu. To on w trakcie sporéw arianskich doprowadzit
do ,,pofaczenia” (utozsamienia) istnienia Syna-Logosu z prawdziwa substancja
Boga-Ojca. W ten sposdb aleksandryjski Ojciec Ko$ciota przeksztalcit niejako
tradycyjne rozumienie substancji. Stwierdzenie bowiem, ze Syn nalezy do jed-
nej 1 tej same;j substancji Ojca, zaktada, Ze substancja posiada z definicji charak-
ter relacyjny.® Jesli Bog chrze$cijanskiego Objawienia jest ze swojej natury re-
lacyjny (tzn. nie bytuje sam w sobie czy sam dla siebie; lecz tylko w wychyleniu
,»ku” innym Osobom [Tréjca immanentna] i ku §wiatu [Tréjca ekonomicznal)
ijesli to istnienie moze by¢ wyrazone poprzez stowo ,,substancja”, to uprawnio-
ny jest wniosek, ze taki sposob istnienia Boga daje ostateczny wymiar catej
chrzescijanskiej ontologii. Zaden byt nie istnieje sam w sobie, jako czyste indy-
widuum. Nawet Bog jest ,,wydarzeniem wspolnotowym” .6 Nie ma w nim zad-
nego skupienia si¢ na sobie. Trojjedyny Bog - jak mowi Zizioulas - jest ze swo-
jej natury ekstatyczny. Nie jest zamknigta monada. Jest ekstatyczny zaréwno
w swoim immanentnym zyciu, jak i w relacji do czlowieka i §wiata.” Stad spo-
sOb istnienia Boga wyznacza takze Ko$ciotlowi sposéb istnienia i dziatania. Ekle-
zjologia musi wigc by¢ osadzona na tcologii trynitarnej, jesli ma by¢ eklezjolo-
gia komunii.?

Eklezjologia relacyjna rozwijana przez naszego autora czerpie ponadto swoja
inspiracje z pneumatologicznie uksztattowanej chrystologii.” Chrystus jako osoba
historyczna moég! zaistnie¢ dzigki dziataniu Ducha Swigtego. To wiasnie po-
przez tajemnicze dziatanie Bozego Ducha Jezus Chrystus staje si¢ dostgpny za-
réwno dla ludzi zyjacych dwa tysiace lat temu, jak i dla nas obecnie. Duch
Swigty byt obecny przy narodzinach Jezusa (Mt 1, 18-20; Lk 1, 35); to On po-
przez swoje namaszczenie uczynil Go Chrystusem (Lk 4, 13). Cale przepowia-
danie Jezusa, Jego znaki i cuda byly mozliwe dzigki temu, ze misja Chrystusa
dokonywata si¢ w Duchu. Duch Swigty w tradycji wschodniej jest nazywany
»Swiadkiem meki Pana”. To on wskrzesit Chrystusa z martwych. Nie mozna
wiec odlaczaé dziatania Syna od dziatania Ducha.'® Stad, jak podkresla J. Zizio-
ulas, sam Chrystus jest w swojej prawdziwej istocie bytem relacyjnym. Jako
Jednorodzony Syn Ojca zawsze istnieje w relacji, w tajemniczym zwroceniu sig¢
ku pozostatym osobom Trojcy Swigtej oraz ku §wiatu. Tym bardziej dzi$ nie
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mozna rozumie¢ Chrystusa w terminach czysto indywidualistycznych. Zmar-
twychwstaly Chrystus jest osoba ,.korporatywna”, wcielajaca w siebie, czy su-
mujaca w swej osobie cata stworzona rzeczywisto$¢. Jest Chrystusem Kosmicz-
nym. "' Przenoszac te rozwazania na plaszczyzng eklezjologiczna Zizioulas mowi
o0 wzajemnej tacznosci czy nawet sakramentalnej tozsamo$ci Glowy i Ciala, to
jest Chrystusa 1 Ko$ciota. Ko$ciot jest Ciatem Chrystusa, ale jednoczes$nie prze-
strzenia Ducha Swigtego. To On, Trzecia Osoba Trojcy Swigtej, wzbudzajac
Chrystusa z martwych czyni z Niego osobg eschatyczna, istniejaca juz nicodtacz-
nie ze swoim Cialem, tj. z Ko$ciolem. W ten sposob, tak jak poczatkach tajem-
nicy Wcielenia Duch wprowadzatl Jezusa w historig, tak teraz przez Zmartwych-
wstanie uwalnia Go niejako z jej ram.'? Tak wigc tajemnica Ko$ciota ma swdj
poczatek w dziataniu catej Trojcy Swigtej. Duch dziatajacy w Kosciele jest ,,daw-
ca zycia” udzielanego w eklezjalnej komunii. To On sprawia, iz wierzacy moze
sta¢ sig istota relacyjna, otwarta na komunig z Tréjjedynym Bogiem, a przez
Niego z bra¢mi i calym stworzeniem.

Na podstawie tych trynitarnych zalozen Zizioulas stawia eklezjologiczne
pytania. Jesli prawdziwa istota Boga, w ktérego wierzymy, jest komunijna, i
jezeli osoba Chrystusa, przez ktérego zostaliSmy wraz z catym stworzeniem
zbawieni, jest takze komunijna, to jakie konsekwencje pociaga taka wiara dla
naszego rozumienia Ko$ciota? Jak pojgcie komunii oddzialuje na tozsamos$é
Kosciota, jego strukturg i postugiwanie w $wiecie? W koncu, jak pojecie Ko-
$ciota-wspolnoty moze wspomodc nasze starania w kierunku przywracania wi-
dzialnej jednosci Ko$ciota?'® Poszukujac odpowiedzi na te pytania, pojdzmy za
tokiem mysli Zizioulasa.

3. Komunijna natura KoSciola

a) Kosciot istnieje zawsze ,,w relacji”

Terminu ekkieole w Nowym Testamencie - zauwaza metropolita Pergamo-
nu — uzywa czgsto $w. Pawet w podwojnym odniesieniu. Z jednej strony mowi
o Kosciele Boga, badz Kosciele Chrystusa (1Kor 1, 2; 10, 32; 11, 16; 15, 9;
2Kor 1, 1; Ga 1, 13; 1Tes 2, 14; 2Tes 1, 4; 1Tym 3, 15), z drugiej za$ strony
o Kosciele czy Kosciotach pewnego miejsca (Tessaloniki, Macedonia, Judea
itd.). Wskazuje to na relacyjno$é tozsamosci Kosciota. Zaden bowiem Kosciot
lokalny nie moze powsta¢ sam z siebie, ale tylko w relacji do Kogos$ i cze-
go$ innego - w relacji do Boga czy Chrystusa oraz w odniesieniu do §wiata
go otaczajacego.™

Cala egzystencja Kosciota jest naznaczona uczestnictwem w tajemnicy Troj-
jedynego Boga. Ten fakt staje si¢ norma dla chrzescijanskiej eklezjologii. Ko-
$ciot musi odzwicrcicdlaé¢ w swoim prawdziwym istnieniu egzystencj¢ Boga,
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ktéry bytuje na sposob komunijny. Wezwanie kierowane przez §w. Piotra: ,,aby-
$my stali si¢ uczestnikami Bozej natury” zaklada, iz to wlasnie taki sposéb ist-
nienia Boga powinien ostatecznie ksztattowac jego tozsamo$¢. Nie ma miejsca
w nauce o Kosciele na zaden indywidualizm czy nawet kongregacjonalizm,
u podstaw ktorych lezatyby tylko racje psychologiczne czy spoteczne.

Z drugiej strony termin exkAeolo w Biblii jest bardzo czgsto faczony z osoba
Chrystusa. Sw. Pawel kieruje swoje listy do Kosciota Chrystusa (Rz 16, 16;
Ef 1, 22; 5, 23.24.25; Kol 1, 18). Oznacza to, ze Ko$ciot nie moze by¢ tylko
czym$ w rodzaju platonicznego obrazu Tréjcy. Jest on wspolnota Ludu Bozego,
Nowym Izraelem i Cialem Chrystusa. Kosciot jako Ciato Chrystusa nie moze
istnie¢ niezaleznie od swojej Glowy. Tu i teraz w Kosciele, szczegdlnie w Eu-
charystii, kazdy wierzacy ma szans¢ do$§wiadcza¢ zadatkow prawdziwego zy-
cia. Jest ono obecne we wspdlnocie i dzigki wspolnocie z Jezusem i Jego brac-
mi. Poza nia pozostaje tylko pustka, nicos¢, tragizm samotnoéci. Eucharystycz-
na obecnos$¢ zmartwychwstalego Chrystusa kieruje nasze oczy ku przysziosci,
ku temu, co jest nam dane juz teraz w nadziei. Ko$cidét w sposobie swojego
istnienia i dziatania powinien wigc odzwierciedla¢ komunijny sposéb istnienia
samego Boga, stajac si¢ przez to ikong nadchodzacego Krolestwa Bozego. Jego
tozsamo$¢ wynika nie tylko z ciagtego uobecniania przesziosci, ale rowniez
z tego, ku czemu zmierza. Eschatologiczne znamig¢ Ko$ciota nadaje mu dyna-
miczny charakter.'s Ko$cidt jest w ten sposdb wspolnota pielgrzymujaca, do-
$wiadczajaca podczas swojej wedrowki ciagltego zmagania sig z sitami zta, kto-
re zaciemniaja obraz Kosciota — ikony Kroélestwa.

b) Relacyjnos$¢ koscielnych strukur

Jak w $wietle eklezjologii komunii wyglada struktura Kosciota? — pyta Zi-
zioulas. Odpowiadajac rozréznia tutaj dwa poziomy struktury koscielnej: lo-
kalng i uniwersalna. Na poziomie lokalnym eklezjologia komunii podpowia-
da, ze zaden chrzescijanin nie moze sam, bez osadzenia w konkretnej wspol-
nocie, odnosi¢ si¢ do Boga. ,,Unus christianus — nullus christianus” — parafra-
zuje starozytng maksyme.'” Droga do Boga prowadzi niejako ,,poprzez bliz-
niego”, ktéry w tym przypadku jest tak samo jak ja cztonkiem tej samej wspol-
noty Kosciota lokalnego. W tradycji wschodniej podstawa teologii Kosciota
lokalnego jest jego zakorzenienie w Eucharystii. Tam gdzie jest sprawowana
Eucharystia, tam w pelni uobecnia si¢ Ko$cidt jako Ciato Chrystusa.'® Pojg-
cie Kos$ciota lokalnego Zizioulas wyprowadza z faktu, ze Eucharystia sprawo-
wana w konkretnym miejscu obejmuje na mocy swojej katolicko$ci wszyst-
kich jego cztonkéw zamieszkujacych czy przebywajacych na danym miejscu.'
Stad tez nauke o Kosciele lokalnym powinny ksztattowaé naprzemiennie dwie
zasady eklezjologiczne:
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@) Katolicka natura Eucharystii

Oznacza ona, ze zgromadzenie eucharystyczne powinno obejmowac w so-
bie wszystkich czlonkéw Kosciota lokalnego danego miejsca, bez zadnych roz-
réznien dotyczacych wieku, zawodu, plci, rasy, jezyka itd. W Eucharystii Ko-
$ciot wspomina anamnetycznie Chrystusa i cate Jego zbawcze dzieto. Jedno-
cze$nie antycypuje powtdrne przyjscie Pana. Odbija on w swoim istnieniu escha-
tyczna wspoélnotg uczniow Chrystusa w Krélestwie niebieskim. Mozna powie-
dzie¢ innymi stowy, ze Eucharystia bgdac przedsmakiem owej wiecznej uczty
jest jednoczesnie tym wydarzeniem, ktore ze swojej natury powinno przezwy-
cigza¢ wszelkie podzialy istniejace w cztowieku, pomigdzy ludzmi i w calym
stworzeniu. W ten sposob zostaje pokonany dramat podziahu i zatraty komunij-
nosci w §wiccie, bgdacy skutkiem grzechu pierworodnego. W Eucharystii zo-
staje pojednana i doprowadzona do ponownej integralno$ci cata natura stwo-
rzona. Zostaje przywrocona pierwotna komunijno$é¢ bytu. Réznorodnos¢ nie jest
juz rozumiana jako zagrozenie, lecz jako ubogacenie i szansa rozwoju.? Ten
»inny”: czy to Bog, czy czlowiek, nie jest juz wrogiem, lub - jak mowit
J.P. Sartre - ,,moim grzechem”,” lecz staje si¢ moim bratem — szansg mojego
wlasnego rozwoju. W takim §wietle powinna by¢ widziana wielo$¢ postugiwan
i charyzmatow wzbudzanych dla Kosciota przez Ducha Swigtego. Kazde postu-
giwanie, zarowno wynikajace z przyjetych swigeen, jak i osobistych darow Ducha
Swigtego, powinno shuzyé jednosci i budowaniu Chrystusowego Ciala. Szcze-
golna jednak odpowiedzialno$¢ ciazy tutaj na osobie biskupa, ktory bedac sam
czg$cig danej wspdlnoty, ma by¢ shuga koscielnej komunii, zdolnym do rozpo-
znawania darow i charyzmatow danych Kosciotowi.?

B) Geograficzna natura Eucharystii

Powyzsza zasada mowi o tym, ze kazda Eucharystia jest sprawowana
w obrgbie Ko$ciota danego miejsca (por. listy kierowane przez §w. Pawia do
Kosciolow Tessaloniki, Koryntu, Galacji). Kazdy Kosciot lokalny nie jest czg-
scia Kosciola — Ciata Chrystusa, lecz calym Kosciotem. ,,JJeden plus jeden
w eklezjologit jest dalej jeden” - zwykt mawia¢ M. Afanasjew.? Jest bowiem
jeden Koscidt w §wiecie, cho¢ przyjmuje on postaé wielu Kosciotow w tym
samym czasie. Poprzez sprawowanie Eucharystii w jedno$ci z innymi wsp6lno-
tami nie tylko w przestrzeni, ale i w czasie, zostaje w ten sposob ukazana petnia
jego katolickosci. Napigcie migdzy lokalnoscia a uniwersalnoscia w eklezjolo-
gii komunii zostaje przekroczone w fakcie trwania danego Kosciota w jednosci
z innymi Ko$ciotami lokalnymi wszystkich miejsc i czasow.

Poprawne rozumienie relacji migdzy lokalno$cia a uniwersalnoscia Ko$cio-
la postuluje, zdaniem Zizioulasa, dokonanie wiasciwej syntezy pomiedzy chry-
stologia i pneumatologia. Duch Swigty ukonkretnia Kosciot-Ciato Chrystusa
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poprzez uczynienie kazdego Kosciota lokalnego Koséciotem petnym i prawdzi-
wie katolickim. Ilekro¢ pneumatologia jest zalezna od chrystologii, tylekro¢
ryzykuje si¢ podporzadkowanie Kosciota lokalnego Kosciotowi powszechne-
mu (jest to pewien rodzaj filokwizmu w eklezjologii). Jesli za§ Kosciot lokalny
zrywa swoje wigzy z innymi Kos$ciotami, wtedy zatraca swoja katolickos$¢. Jest
to oznaka pewnego rodzaju spirytualizmu w eklezjologii. Dlatego tez eklezjolo-
gia komunii musi uwzglednia¢ wzajemne przenikanie si¢ Kosciota lokalnego
i powszechnego.? Ta wzajemna relacyjno$¢ zaktada oparcie eklezjologii komu-
nii na pogtebione) biblijnie i patrystycznie syntezie chrystologii z pneumatolo-
gia. Zasada konwergencji 1 komplementarno$ci spetnia zatem w eklezjologii
niezwykle istotna rolg. W praktyce zaklada to, zdaniem Zizioulasa, poprawne
utozenie relacji migdzy systemem synodalnym i postugiwaniem prymatu. Za-
réwno jedno jak i drugie winno by¢ wciagnigte na stuzbg jednosci Kosciota.
Ani synodalno$¢, ani prymacjalno$¢é nie moze by¢ pojmowana jako cos, co stoi
ponad Kos$ciotem, lecz w Kosciele i dla Kosciota.

¢) Wzajemno$¢ koscielnych postugiwan

Wszelkie postugiwanie w Kosciele, zar6wno instytucjonalne, jak i chary-
zmatyczne, Zizioulas widzi w §wietle eklezjologii komunii. Ostatecznym kryte-
rium funkcjonowania wszelkich instytucji jest dla niego przede wszystkim mi-
sterium Eucharystii, przezywane w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej. Tradycja
wschodnia kaze patrze¢ na poshugiwanie koscielne wilasnie przez pryzmat wy-
darzenia eucharystycznego. Charakter paschalny, pneumatologiczny 1 eschato-
logiczny Eucharystii moéwi wyraznie, ze instytucje cklezjalne sa jedynic iko-
nicznym odbiciem rzeczywistosci przysztych. Ich ontologia i wewngtrzna celo-
wo$¢ nie mieszcza si¢ W samej instytucji jako takiej, lecz jedynie w relacji do
tajemnicy Tréjjedynego Boga, uobecniajacego sig za ich posrednictwem.? Wszel-
kie postugiwania koscielne czerpia swoja tozsamos$¢ nie tylko z ciagtosci, kon-
tynuacji wiary apostolskiej przekazywanej droga historycznie rozumianej suk-
cesji. Istniejg w zalezno$ci od modlitwy catej wspolnoty przyzywajacej zstapie-
nia Ducha Swigtego. Nie dziwi wigc, ze kazdy akt $wiccen (biskupich, kaptan-
skich, diakonskich) powinien dokonywac si¢ przy czynnym udziale wspolnoty
wiernych zgromadzonych na Eucharystii.?

Postugiwanie kosciele widziane w kategoriach relacyjnych i komunijnych
odnosi, czy raczej faczy Kosciot ze swiatem. W perspektywie eucharystycznej
znika wszelki rozdziat; zostaje pokonana dychotomia istniejaca migdzy §wia-
tem i Kosciotem; pomigdzy sacrum i profanum* W Eucharystii caly $wiat zo-
staje niejako wprowadzony do Kosciota i poprzez niego odnicsiony do Stworcy.
Relacja Kos$ciota do §wiata powinna wynika¢ z prawdy o inkarnacji oraz z idei
rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie. Jezeli idea komunii zostanie uczyniona
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kluczowa zasada eklezjologii, wowczas misja Kosciota powinna polegac na in-
kulturacji Ewangelii.®® Stad postugiwanie koscielne, zdaniem Zizioulasa, po-
winno w wigkszym stopniu usitowaé zrozumieé, za czym tgskni cztowiek, by
nastgpnie pokaza¢ mu, jak Ewangelia 1 zycie we wspolnocie Ko$ciota moze
odpowiedzie¢ na jego egzystencjalne pytania.

* * *
)

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze eklezjologia komunii, w formie roz-
wijane) przez metropolitg J. Zizioulasa, tworzy dos¢ zwarta, komplementarng
wizj¢ Kosciota. Poprzez swoje mocne osadzenie w rzeczywistosci Kosciota lo-
kalnego sprawujacego Eucharysti¢ jego nauka zyskuje bardzo konkretny, eg-
zystencjalny, charakter. Nieustanne za§ odnoszenie si¢ do nauki o Trojcy Swig-
tej chroni tg cklezjologi¢ przed zbytnim skupianiem si¢ Kosciota na sobie.
W chrze$cijanskiej tcologii nie ma miejsca na zaden eklezjocentryzm. Bytby
on sprzeczny z podstawowymi przekazami objawionymi, postrzegajacymi Ko-
sciél jako wspdlnotg w pewnym sensie ,,narzgdziowq” i sakramentalng. To nic
Koscidt, lecz integralnie rozumiane zbawienie jako zycie wieczne we wspol-
nocie z Trojjedynym Bogiem powinno pozostawaé podstawowym elementem
przepowiadania i nadziei, jaka jest w nas. Koscidl chcac pozostaé¢ wierny
swojej misji musi nieustannie pamigta¢ o tym, iZ jest ostatecznie bytem rela-
cyjnym, tzn. nie istnieje dla samego siebie, lecz dla czlowieka i §wiata, kto-
remu shuzy przemieniajac go od wewnatrz i ukazujac mu jednoczes$nie wiel-
kos¢ jego powotania i postannictwa. Stad tez kategorie sakramentalne i iko-
niczne, tak drogie wschodniej tradycji chrzescijanstwa, ktorej przedstawicie-
lem jest J. Zizioulas, moéwiac obrazowo, ,,odwodzg oczy Kosciota z niego
samego, kierujac je ku zbawczej misji, ktéra to decyduje o celowosci i same;j
jego ontologii”.

Teologiczna refleksja nad misterium Ko$ciola jest wciaz aktualna i zywa.
Niemal wszystkie wspotczesnie prowadzone dialogi ekumeniczne dotykaja pro-
blemu rozumienia natury Kosciota i jego zbawczego postannictwa w §wiecie.
W dzisiejszych czasach, charakteryzujacych si¢ wszechobecnym indywiduali-
zmem (takze w Kosciele), eklezjologia komunii moze pomodc w ponownym od-
kryciu wielorakich wigzow laczacych ludzi pomigdzy soba w ich wspdélnym
powotaniu i zdazaniu do Krélestwa Bozego. Wydaje sig, ze J. Zizioulas poprzez
swoja dziatalno$¢ ekumeniczng oraz badania eklezjologiczne na trwate wpisuje
si¢ w proces poszukiwania odpowiedzi na pytanie postawione na poczatku
II Soboru Watykanskiego: ,,Kosciele, co méwisz o sobie samym?”. Jest to tym
cenniejsze, iz bedac cztowiekiem tradycji prawostawnej zyjacym i tworzacym
w konteks$cie §wiata zachodniego, pozostaje $wiadkiem i ,,ambasadorem” (by
postuzy¢ si¢ znéw stowami Y. Congara) tak bardzo bliskiej nam tradycji wschod-
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niej. Jego mys$l, doé¢ szeroko znana w $wiecie zachodniej ekumenii, powinna
zosta¢ spopularyzowana takze w polskim $rodowisku teologicznym (nie tylko
wsrod prawostawnych). Pozwala ona bowiem odkry¢ juz istniejaca pomigdzy
nami jedno$¢ w kwestii rozumienia natury Kosciota.
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KS. TOMASZ MICHALSKI

»NOWY CZLOWIEK?”
NA PODSTAWIE LISTU DO KOLOSAN (3, 10-15)

Pismo Swiete zawiera podstawy zycia chrzescijanskiego. W tym wzgledzie
zasadnicze znaczenie ma tekst z Listu do Kolosan 3, 10-15. Autor Listu, $w. Pa-
wel, ktory dowiedziat si¢ o spekulacjach filozoficznych powodujacych zle rozu-
micnie ascezy, upomina chrzes$cijan w Kolosach, aby wiernie realizowali obowiaz-
ki wyptywajace z przyjecia chrztu. Apostot Narodéw ujmuje tutaj ctykg w wy-
miarze dogmatycznym i praktycznym. Dogmatyczna podstawa moralnosci chrze-
$cijanskiej jest Chrystus (Kol 3, 10-11), ktéry rodzac nas przez chrzest do nowe-
go zycia, wzywa jednocze$nie do konkretnych pozytywnych postaw etycznych
(Kol 3, 12-15).

1. Chrystus obrazem Boga i wzorem dla ,,nowego czlowieka” (Kol 3, 10-11)

Przetomowym wydarzeniem w zyciu Kolosan byto przyjgcie chrztu, ktéry jest
przejsciem ze $mierci duchowej do nowego zycia w Chrystusie. W sakramencie
chrztu Chrystus obdarzy! ich nowym zyciem, ktére zwiazane jest z przyoble-
kaniem nowego cztowieka, wciaz si¢ odnawiajacego wedlug obrazu Boga:
évduoauevol TOV véov TOV dvakalvolpevov eig émlyvwoly kat elkova tou
ktioavtog avtov (Kol 3, 10). Wiersz ten zawiera tradycyjne wyrazenia dotycza-
ce chrztu, ktore rodza pytanie: kim jest ,,nowy czlowiek”, ktérego chrzescijanie
otrzymuja w tym sakramencie? Imiestow avakaivolpevov (weiaz sig¢ odnawiaja-
cy) umozliwia, jak si¢ wydaje, odpowiedz na powyzsze pytanic: odnowionym nie
jest Chrystus ani Ciato Chrystusa, ani Kosciot, do ktorego wchodzi ochrzczony,
ale jest nim poszczegolny cztowiek, ktory rodzi sig¢ na nowo przez chrzest.

Nowy cztowiek stale si¢ odnawia ,,wedlug obrazu Tego, ktory go stworzyt”
(Kol 3, 10). Mozna sig zastanawia¢, czy czlowiek ma sta¢ si¢ eikwyv Boga w na-
wiazaniu do Ksiegi Rodzaju (1, 26nn), czy elkwv Chrystusa — na co wskazuje tekst
Listu do Kolosan (1, 15nn). Tekst paralelny do tego ostatniego, mianowicie frag-
ment Listu do Efezjan (4, 24), przemawia raczej za taka interpretacja: ,,nowy czlo-
wiek” zostaje odnowiony na podobienstwo Stworcy, poniewaz zostat ochrzczo-
ny w imi¢ Jezusa Chrystusa i odrzucit w chrzcie ,,starego czlowieka”. Tak wigc:
tylko ten, kto jest ochrzczony i nalezy do Ciala Chrystusowego, moze by¢ nazwa-
ny ,,obrazem” Boga.!
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Swigty Pawet w analizowanym tekécie mowi o przyoblekaniu nowego czto-
wieka: évbuvoapevor tov véov (w domysle: avbpwmov) (Kol 3, 10a). Wypowiedz
ta odnosi si¢ przede wszystkim do pojedynczego wierzacego. Nie tylko zmieni-
to si¢ co$ w nim, ale on sam stal si¢ inny. Autor Listu do Kolosan zdaje si¢ wie-
dzie¢, iz ,,nowy cztowiek” jest celem, ktory musi by¢ stale osiagany przez wie-
rzacego. W tym zyciu nikt nie moze powiedzieé, ze juz go osiagnal, 1 zaniechaé
dazen w tym kierunku. Kazdy przez chrzest stat si¢ nowym czlowiekiem, totez
kazdy ma stawac si¢ odnowionym.?

Na uwagg zashuguje to, ze w odréznieniu do Listu do Efezjan 4, 24 uzyto nie
zwrotu kawvog lecz véog (avBpwmog). Stowo veog oznacza nowo$é w sensie cza-
sowym, totez jednocze$nic moze oznacza¢ mtodosc, swiezo§¢, miodzienczosc.
Kalvog oznacza nowos¢ co do istoty, opisuje co$, co dotychczas nie istniato, stad
tez odnosi si¢ do czego$ nadzwyczajnego, nicoczekiwanego, nicstychanego. Ten
véog (avBpwmog) ma moc, by si¢ odnowic. Stanowi to zadanie, ktore ma by¢ re-
alizowane w obecnym zyciu wierzacego; potwierdza to uzyta forma (imiestow
czasu terazniejszego) stowa évduoapevol.?

Swigty Pawel nawiazuje tutaj do tajemnicy chrztu, w ktérym chrzescijanin
zostaje wspotukrzyzowany z Chrystusem, pozbywajac si¢ przez to starego czto-
wieka, a przyobleka si¢ w nowego. Nastgpuje catkowita przemiana: wierzacy staje
si¢ podobny do Chrystusa, staje si¢ nowym cztowiekiem.*

Powstaje jednak pytanie: co znaczy stawaé si¢ nowym czlowiekiem? Obraz
przyoblekania si¢ w cnoty, ktorego uzywa §w. Pawel, znany jest w Starym Te-
stamencie, a takze w filozofii stoickiej. Filon méwi o przyoblekaniu si¢ w do-
bro, przywdziewaniu szaty prawdy i uzywa obrazu przyoblekania dla wyraze-
nia potrzeby dokonania zmiany sposobu my$lenia, méwi o zmianie szat, majac
na uwadze barwna szatg Jozefa egipskiego, ktory jawit mu sig¢ jako bardzo po-
dejrzany: ,,zwleczmy wigc barwna szatg i przyobleczmy szatg §wigta, w kto-
rej utkane sa barwne wzory cnot”. Obraz szaty wykorzystany jest przez autora
Listu do Kolosan dla zobrazowania prawdy o ,,nowym cztowieku”.

Obok oméwionych juz poje¢ w Liscie do Kolosan 3, 10 wystepuje takze sto-
wo: eénlyvwow, ktore nadaje specjalny, teologiczny sens wymogom stawianym
przez Apostola. Pojecie émlyvwoly oznacza sposob poznania wiasciwy nowemu
cztowiekowi, a dokonujacy si¢ przez mitos¢. Powotanie do mitosci wchodzi
w zakres powotania chrzedcijanskiego, zgodnie z wypowiedzig Apostota: ,.tych,
ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sig stali na wzor Jego
Syna” (Rz 8, 29). W analizowanym fragmencie Listu do Kolosan wyeksponowane
jest stowo ,,odnowiony”, ,,przemieniony”. Chrzes$cijanin ma by¢ przemieniony na
podobienstwo (obraz) Chrystusa, ma by¢ Jego obrazem (eikwv).b

Odnowienie ma za cel poznanie (¢éniyvwoLv), ktore — jak stusznie uwaza
P. Pokorny — ze wzgledu na przeciwnikow chrzescijanstwa musiato by¢ doktad-
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niej oméwione przez $w. Pawla.” Poznanie dokonuje si¢ przez zjednoczenie z Po-
znawanym. Wedtug Listu do Kolosan 1, 9 1 2, 2 obiektem poznania w eschatolo-
gicznym kontekscie omawianego tekstu jest objawienie §wigtosci w Chrystusie.
Zjednoczenie z Poznawanym zaklada w sobie odtwarzanie $wigtosci Chrystusa.
Chodzi wigc o catkowite podporzadkowanie wlasnej osoby i egzystencji §wigtej
woli Boga, ktéra w peini uwidacznia si¢ w Chrystusie. To trwate odnowienie sig
elg emlyvwow (ku poznaniu) nowego czlowieka polega na statym urzeczywista-
nianiu otrzymanej w darze na chrzcie zmiany sposobu poznawania, co przejawia
si¢ z kolei w nowym sposobie bycia w Chrystusie, zobowiazujacym do adekwat-
nej postawy zyciowej.?

Nowy cztowiek, narodzony przez chrzest, zostat okreslony przez §w. Pawla
jako stworzenie katv eivko,na — ,,wedlug obrazu”. Problem w interpretacji tego
zdania pojawia si¢ przy odpowiedzi na pytanie o podmiot dla eivkwn: czy pod-
miotem w nawigzaniu do Ksiegi Rodzaju 1, 26 jest Bog Ojciec, czy tez jest nim
Chrystus? Innymi stowy — czy: a) Bog jest prawzorem nowego stworzenia
w Chrystusie, b) Chrystus jest prawzorem ochrzczonego? Obecnie rozwazymy
obie mozliwosci.

A. Jankowski, idac za O. Cullmannem’ i G. Kittelem,'® odnosi zwrot ,,wedtug
obrazu Tego, ktéry go stworzyt” (Kol 3, 10) do Boga Ojca. Swigty Pawel, uzy-
wajac stowa ktioag (Stworca), nawiazuje, podobnie jak w paralelnym tekscie Listu
do Efezjan (4, 24), do pierwszego opisu stworzenia w Ksiedze Rodzaju (1, 26nn),
ktory to tekst lezy u podstaw typologicznego zwiazku Adama z Chrystusem
(1 Kor 15, 45nn) i zarazem pozwala nalezycie rozumie¢ ,,obraz Boga” z Drugiego
listu do Koryntian (4, 4) i Listu do Kolosan (1, 15)."' Za podobng interpretacja
opowiada si¢ J.K. Pytel, ktory podkresla, iz predykat rov krioavrog jest bezpo-
s$rednim nawigzaniem do Rdz 1, 26, gdzie jest mowa o Bogu Stworzycielu. We-
dtug niego w analizowanym zwrocie jest mowa 0 nowym podobienstwie, nowym
obrazie, nowym stworzeniu, dokonujacym si¢ w chrzcie. Ten fakt jest podkreslany
przez imiestow grecki dvakaivolpevov, ktory zawiera w sobie my$l o odnawia-
nej (odradzanej) naturze cztowieka w chrzcie. Dowodzenie to jest wsparte przez
paralelny tekst nowotestamentowy: ,,zbawit nas przez obmycie odnawiajace
w Duchu Swigtym” (Tt 3, 5).12

W Nowym Testamencie, na plaszczyznie chrzescijanskiej wiary, w pelnym
1 istotnym sensie obrazem Boga jest Chrystus. Ta prawda teologiczna znajduje
dwa razy swoje potwierdzenie w pismach nowotestamentowych, ale za kazdym
razem w inny sposob wyjasnia decydujaca rolg Chrystusa w przywracaniu i two-
rzeniu obrazu Boga w czlowieku. Pierwszy tekst w Liscie do Kolosan — przed-
stawia Chrystusa wyraznie jako elkwv ,,0braz” Boga: ,,On jest obrazem Boga nie-
widzialnego” (Kol 1, 15). Fragment ten pochodzi z hymnu, ktéry autor Listu do
Kolosan wiaczyt do swego tekstu. Panuje powszechna zgodno$é co do tego, ze
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chodzi tutaj o hymn chrzescijanski, o ztozong z dwu strof piesn o Chrystusie.
Pierwsza strofa wielbi Chrystusa jako Posrednika stworzenia, druga jako Odku-
piciela; przy czym takze pierwsza strofa $piewana jest przez ludzi juz odkupio-
nych przez Chrystusa; dopiero odkupieni wierza, ze Chrystus wspdtdziata w stwo-
rzeniu; dopiero odkupieni wierza, ze cale stworzenie doszto przez Chrystusa do
nierozerwalnej jednosci z Bogiem.® E. Kdsemann uwaza za prawdopodobne przy-
puszczenie, ze zaczynajace hymn wiersze 13 i 14 pochodza z liturgii chrztu.
W obliczu dopet-nionego przez chrzest nowego stworzenia i odrodzenia wierni
wielbig Chrystusa jako Stworcg i Odkupiciela. '

Innym waznym tekstem moéwiacym o chrystocentrycznym rozumieniu pojg-
cia elkwv jest fragment Drugiego listu do Koryntian (4, 3-6). Takze w nim wi-
da¢ zalezno$¢ jgzyka Pawla od sformutowan gminy chrzescijanskiej. Przeciwsta-
wienie ,,zgubionego” i ,,uratowanego” moze pochodzi¢ z gminy korynckiej, tak
jak sformufowanie ,,bog tego $wiata”. Krotkie zdanie: , ktory jest obrazem Boga”
(w. 4) jest rowniez wlasciwe dla tego Srodowiska. Nie mozna jednak utrzymywad,
ze Pawet w 2 Kor 4, 4 cytuje gotowa formule; rozprawia si¢ on raczej ze swymi
przeciwnikami, przejmujac ich sposob wyrazania. Co stanowi tutaj sens wypo-
wiedzi 0 elkwv? Chodzi przede wszystkim o poznanie Boga. Obok eikwv poja-
wia sig pojgcie ,,chwala” (6ofa), ktore — jesli wezmiemy pod uwagg 2 Kor 3, 18
— jest niemal synonimem do eikwv. Chodzi o gtoszenie Ewangelii o Jezusie Chry-
stusie, o poznanie chwaly Bozej. Stad mozna by powiedzie¢: Chrystus jest €ikwv
Boga dlatego, ze umozliwia poznanie Boga. W eikwv uwidacznia si¢ Bog. Ma-
jac na uwadze tekst 2 Kor 3, 18, mozna by powiedzie¢: elkwv Boga to Boza chwa-
fa — o tyle, o ile odbija si¢ ona ,,w naszym obliczu”, tzn. o ile jest ku nam zwro-
cona. Takze w 2 Kor 4, 3-6 wida¢, ze eikwv odnosi si¢ do wywyzszonego Pana
(w. 5), ktéry w gloszonym stowie os§wieca serca wierzacych. '’

Reasumujac powyzsze rozwazania mozemy powiedzieé, ze wedtug $w. Pa-
wia doskonatym obrazem Boga jest Chrystus. To Chrystus wnosi cechy obra-
zu Boga w zycie chrzedcijan. Chrystus, obraz Bozy, staje si¢ posrednikiem no-
wego obrazu czlowicka. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz pojgcie ,,nowy czlowiek”
nie odnosi si¢ tylko do pojedynczego czlowieka, lecz do calej spotecznosci
(por. Kol 3, 10-11) powstatej w wyniku chrztu.'® Odnowiony jest caty wszech-
$wiat. Przej$cie w pojmowaniu sformutowania ,,nowy cztowiek” od wymiaru
antropologicznego do kosmicznego jest mozliwe przez rozwazania nad struk-
turg czlowieka — §wiat to wielki cztowiek, cztowiek to maty $wiat. Odnowiona
spofeczno$¢ jest Cialem Chrystusa. Wiasciwymi cechami starego cztowieka sa:
rozdarcie i roz-szczepienie, ktdre zostaja usunigte w Ciele Chrystusa, w Ko-
$ciele. Teraz staje si¢ wyraznie widoczne, ze odnowienie jednostki zostalo
umozliwione przez zaliczenie jej jako czlonka do Ciata Chrystusa, co doko-
nato si¢ przez chrzest."
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2. Charakterystyka ,nowego czlowieka” (Kol 3, 12-15)

Chrzescijanin jest ,,nowym czlowiekiem” stworzonym wedlug Boga w
sprawiedliwosci i prawdziwej $wigtosci (por. Ef 4, 24). Ten ,,nowy czlowiek”
winien posiada¢ szereg cnot, ktore beda przedmiotem analizy w tym punkcie
artykutu.

Otwierajacy te czgsé tekstu Listu do Kolosan imperatyw évdboaoBe (oblecz-
cie sig; w. 12) uscisla zadania tych, ktorzy przyoblekli si¢ w ,,nowego czlowie-
ka”. Zadanie to jest kierowane do kazdego ochrzczonego. ,,Nowy czlowiek” wi-
nien przyoblec glownie na siebie te cnoty, ktorych domaga si¢ zycie we wspol-
nocie i ktore leza u podstaw zachowania jej jednosci.

a) Serdeczne milosierdzie — onddyyve olkripuov

ImAayyve oznacza te ludzkie odczucia, ktore niejako wstrzasaja calym czlo-
wiekiem, ,,dotykaja koniuszkoéw nerwdéw”, zwlaszcza wtedy gdy mamy przed soba
ofiary nieszczg$cia, gdy dotykamy bolesnych ran osob, z ktdrymi jesteSmy zwia-
zani przyjaznia i mitoscia. Gdy zachodzi taka wlasnie relacja, wtedy naprawdg
drga serdeczne milosierdzie. Mitosierdzie to wyraz mitosci.

Jezyk hebrajski na okreslenie postawy milosierdzia uzywa dwoch terminow:
rahamim 1 hesed. Pierwszy z nich wyraza instynktowne przywiazanic jednego
stworzenia do drugiego. Rahamim juz w swoim zrédlostowie wskazuje na mito§é
matczyna (rehem = tono matczyne). Z tej najglgbszej, pierwotne;j bliskosci, facz-
nosci 1 wigzi, jaka taczy matke z dzieckiem, wynika szczegolny do tego dziecka
stosunek, szczegolna mitosé. Mozna o takiej mitosci powiedziec, ze jest ona cal-
kowicie darmo dana, niezastuzona, Zze w tej postaci stanowi ona jaka$ wewngtrzng
konieczno$¢: przymus serca.'®

U $w. Pawla pojgcie mitosierdzia wystgpuje tylko w formie rzeczownikowe;j
1 0znacza ono osobistg przychylno$¢ i mitosé, ktorej cztowiek doswiadcza 1 kto-
ra powinien dzicli¢ si¢ z innymi. Zmiayyve jest stowem bardzo mocnym i silnym,
dlatego Pawel uzywa go tylko wtedy, kiedy mowi do swoich adresatow bardzo
bezposrednio 1 osobiscie. Czego wyrazem jest Drugi list do Koryntian (6, 12),
gdzie stowo to wystepuje paralelnie z pojeciem kapdie (por. 2 Kor 6, 11-12).1°

Drugi termin hebrajski: hesed nalezy do najbogatszych w tre$¢ 1 najczescie)
wystegpujacych terminéw teologicznych w Biblii.2

Hesed wskazuje na swoista postaw¢ dobroci. Jesli taka postawa cechuje dwie
osoby, wowczas one nie tylko obdarzaja si¢ zyczliwoscia, ale sa sobie wierne na
zasadzie wewngtrznego zobowiazania, a wige takze — kazda z nich — na zasadzie
wiernos$ci sobie samej.2' Termin hesed oznacza rOwniez spontaniczng postawg,
wyrazajaca si¢ w zyczliwoscl, solidarno$ci 1 wiernosci. Tak pojgty sens hesed ma
swoje zrodto w wielkodusznej otwartoéci w stosunku do drugiego czlowieka
1 w ciaglej gotowosci do pomocy i stuzenia drugiemu.??
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Nowotestamentowym odpowiednikiem hesed jest pojecie €ieog, ktore w za-
sadzie zachowalo pierwotne znaczenie terminu hebrajskiego. Podobnie jak
w Starym Testamencie, uzywane jest zaréwno na oznaczenie relacji Bog — czlo-
wiek, jak rowniez na oznaczenie pewnych postaw relacji migdzyludzkich. Ter-
min €Xeog, jako czyn Bozy w stosunku do ludzi, ma znaczenie starotestamento-
we. Oznacza wierno$¢ przymierzu i obietnicom danym na korzy$¢ ludu, oznacza
Boza dobro¢ i taskg (Ga 6, 16). Spotykamy tu jednak zasadnicza nowos¢ i ory-
ginalno$¢ — milosierdzie Boze objawito si¢ ludziom w sposob szczegolny w Je-
zusie Chrystusie, ktory z ,,mitosierdzia swego zbawit nas” (Tt 3, 5). W ten spo-
sob mitosierdzie Boze w Jezusie przyjmuje charakter historiozbawczy. Jezus
Chrystus przez swoje czyny dobroci i mitosierdzia realizuje zapowiedZ Starego
Testamentu.”

Wyrazenie €ieog w relacjach miedzyludzkich oznacza dobro¢, mitosierdzie
1 wspolczucie, przcbaczenie, zyczliwosé. Czynié €ieog — znaczy by¢ w sposob
czynny i skuteczny mifosiernym, dobrym, wspétczujacym. Wezwanie do czynnego
milosierdzia jest czgsto uzasadniane w Nowym Testamencie, podobnie jak w Sta-
rym, mitosierdziem samego Boga (Mt 18, 33; 5, 43-48).

Hesed Jahwe jest wzorem 1 wezwaniem dla nowego ludu Bozego. W obydwu
Testamentach istnieje $cisty zwiazek migdzy poznaniem Boga, doswiadczeniem
Go a postgpowaniem etycznym 1 kultem. Poniewaz Bég jest mitosierny i dobry,
dlatego $w. Pawet podobnej postawy zada od ludzi.*

b) Dobro¢ — ypnororne

Stowo ypnotétne w nauczaniu $w. Pawla jest wyrazeniem okre$lajacym petnig
Chrystusowego zbawienia 1 jest odpowiednikiem takich termindw jak: xapic,
dikartoolvn 1innych. Jest to rozwinigcie zastosowania stowa ypnototng z Septuagin-
ty, Zastosowania, ktore ze swej strony jest konsekwentnie wyprowadzone z podsta-
wowego znaczenia tego stowa. Wobec tego, okreslenie Bozego dzialania zbawcze-
go w Chrystusie stowem ypnototng oznacza ostatecznie, ze to dziatanie odpowiada
istocie Boga: w Chrystusie dziala Bog, ktorym jest On w swojej istocie, albo od-
wrotnie: w swoim dziataniu w Chrystusie i przez Chrystusa Bég objawia sig
w swojej rzeczywistej naturze. Kiedy §w. Pawel w Liscie do Kolosan (3, 12) zaleca
chrzescijanom ypnotétng, to stowo to nie bedzie prawidtowo interpretowane, gdy
zrozumie sig je tylko jako sformulowanie o tresci ogolnoludzkiej, a pochodzace
z tradycji stoicko-cynickiej. W nauce moralnej Apostota wyraza sig wielkie do-
$wiadczenie, ze Mito$¢ Boza objawiona w Chrystusie, wylana przez Ducha do serc
ucznidéw (Rz 5, 5), objawia sig jako ypnotétng wobec blizniego. W Liscie do Ga-
latow (5, 22) pojawia sig ona jako owoc Ducha, w Drugim liscie do Koryntian
(6, 6) stoi bezposrednio przy mvelua ayiov, a w Liscie do Kolosan (3, 12) wymie-
niona jest wérdd cnét, w ktore powinien przyodziaé¢ si¢ nowy cztowiek.?
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¢) Pokora — tamewvogpooivn

Pokora wymaga rezygnacji z podkreslania wiasnego ,,ja” i opanowywania
tendencji do dominowania. Szczera postawa krytyczna wzgledem siebie otwiera
oczy 1 naklania wewngtrznie do tego, aby zauwazac 1 uznawaé roéwniez wartosci
osobowe innych ludzi. Moga by¢ one zupelnie inne od naszych, a nie beda przez
to mniej cenne.? Tak tez wyraza si¢ §w. Pawet w Liscie do Kolosan (3, 12), gdzie
pokora nie jest cnota tylko elity religijnej, ale programem zycia chrzedcijanskie-
go w duchu mitoéci, owocem Ducha Swietego dzialajacego w sercu kazdego
nowego cztowicka.?’ Sw. Pawel rozumiat pokorg jako usposobienie wewngtrzne,
jako postawe specyficznie chrzeécijanska, obejmujaca takze i wyrzeczenia ze-
wnetrzne.?

d) Cichos¢ — mpavrng

Cichos¢ w pierwszym momencie kojarzy si¢ nam z cisza, spokojem, brakiem
rozgwaru, szumu, hatasu, z brakiem rozgtosu. Przymiotnik ,,cichy” wystgpuje
kilka razy w pismach Starego Testamentu: w Psalmach, u Prorokow, a takze
w ksiggach madrosciowych.” Od strony jezykowej, wyraz mpautng jest synoni-
mem stowa Ttwyog; oba stowa maja te same odpowiedniki w jgzyku hebrajskim:
ani lub anaw > Tlpaeig to spokojni, ubodzy ludzie, catkowicie poddani woli Bo-
zej i uprzejmi wobec wszystkich ludzi. Ich przymioty natury moralnej, jak: tagod-
nos¢, cicho$¢ 1 opanowanie, nie sa owocem ludzkiego wyrachowania, ale maja
swe zrodio w ufnosci ztozonej w Bogu.>!

Cichoé¢ i tagodno$é¢ sa owocami Ducha (Ga 5, 23), sa znakiem madrosci
z gory (Jk 3, 13.17). Cicho$¢ w swej podwojnej postaci, jako cicha dobro¢ i wy-
rozumiate umiarkowanie, jest cecha Chrystusa (2 Kor 10, 1), Jego uczniow
(Ga 6, 1; Kol 3, 12; Ef 4, 2) 1 ich pasterzy (1 Tm 6, 11; 2 Tm 2, 25). Prawdziwy
chrzescijanin, nawet w czasie przesladowan, okazuje wszystkim promienna tagod-
nos¢ (Tt 3, 2; Flp 4, 5).32 Swiety Pawel nie tylko zacheca do przyobleczenia cnoty
fagodnosci, alc daje takze uzasadnienie takiego postgpowania. Chrzescijanie bo-
wiem — jako $wigci i umitowani — s3 powotani do postgpowania w duchu tagod-
nosci (por. Kol 3, 12; Ef 4, 2).3

e) Cierpliwos¢ — uakpoQuuie

Prorocy w swoim nauczaniu podkres$laja cierpliwoé¢ Boga, ktora nie oznacza
Jego stabosci, lecz jest wezwaniem do nawrdcenia: ,,Nawroccie sig¢ do Pana, Boga
waszego! On bowiem jest taskawy, mitosierny, nieskory do gniewu i wielki
w taskawosci” (J1 2, 13; por. 1z 55, 6).*

W Nowym Testamencie Jezus zarobwno swoim nauczaniem, jak i postawa
wobec grzesznikow ilustruje 1 uosabia cierpliwo$¢ Boza. Karci swoich ucznidw,
gdy sa niecierpliwi 1 zywia uczucia zemsty (Lk 9, 55). Przypowiesci o fidze nie
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rodzacej owocdw (Lk 13, 6-9), o synu marnotrawnym (Lk 15), o niemitosier-
nym dtuzniku (Mt 18, 23-35) sa zarowno manifestacja cierpliwosci Boga, kto-
ry pragnie zbawié¢ grzesznikéw, jak i przeznaczona dla ucznidw lekcja cierpli-
wosci i mitodei.

Cierpliwos¢ Boga i Jezusa powinna by¢ wzorem i natchnieniem dla cztowie-
ka. W zyciu codziennym cierpliwo$é czlowieka wzgledem braci jest jednym
z aspektow jego mitosci do bliznich. Chrzescijanin, stajac si¢ w Chrystusie no-
wym czlowiekiem, jest powotany do tego, aby znosi¢ innych z cata pokora, ci-
chodcia 1 cierpliwoscia (por. Ef 4, 2; Kol 3, 12nn). W ten sposdb realizuje swo-
je powotanie.*® Cierpliwo$¢ — to cnota, ktora Pawet czesto wymienia, zwlasz-
cza w katalogach cnét. Nalezy ona do tych sprawnoéci, jakie powinien posia-
da¢ kazdy chrzescijan. Cicho$¢ to cnota typowo chrzescijanska. Ma ona uzasad-
nienie w zachowaniu samego Jezusa, jak tez w cierpliwo$ci Boga samego.

f) Wzajemne wybaczenie — aveyeobat

Kolosanie zostali wezwani przez $wigtego Pawla do wzajemnego znoszenia
si¢ 1 wybaczania sobie. Sformulowania w czasie terazniejszym (Gveyopuevol — ,,zno-
szac” 1 yapolouevol — ,,darowujac”) wyraznie podsuwaja mysl, ze nakaz ten za-
chowuje stale swe znaczenie. Wtracone zdanie zalezne éxv tig Tpog Tive
€xn popdny (jesliby miat kto$ zarzut przeciw drugiemu — w. 13) wymienia oko-
licznos¢, w ktorej ma zastosowanie powyzszy nakaz wzajemnego przebaczania:
gdyby kto$§ miat zarzut, zazalenie lub skargg przeciw drugiemu. Wystepuje tutaj
rzadkie greckie poudn, ktore ma charakter urzedowy i prawniczy. Pawel wziat tutaj
pod uwagg mozliwos¢ rozpraw prawnych migdzy cztonkami wspolnoty. W takich
przypadkach powinni oni raczej zrezygnowac ze swych praw, niz udawac si¢ do
sgdziego poganskiego (por. 1 Kor 6, 1). Chrzescijanskie uzasadnienie statej go-
towosci do przebaczania opiera si¢ na przyktadzie Chrystusa, ktory przebywajac
na ziemi, uczyt i weielat w zycie Boze przebaczenie (por. Mt 5, 12).%7

Pawel w katalogu cnot stawia konkretne wymagania gminie chrze$cijanskiej.
Zachgca do serdecznego mitosierdzia, dobroci, pokory, cichosci, cierpliwosci
1 wzajemnego wybaczenia. Cnoty te charakteryzuja nowego cztowieka. Ukoro-
nowaniem jednak tych cnét jest:

g) Mitosé — dydmn

Swigty Pawel, uzywajac zwrotu ém meoly & toltol (na to za$ wszystko —
Kol 3, 14), podkre$la pierwszenstwo mito$ci. Apostot wyrazajac wazno$é tej
cnoty, uzywa tutaj konkretnego obrazu przywdziewania szaty.*®

Avyamn zostaje scharakteryzowana jako osrodek ,,nowego czlowieka”. Mito§é
jest jakby plaszczem otulajacym, chroniacym przed negatywnym wplywem oto-
czenia to, co nalezy do znamion chrzescijanskiego stylu bycia. Mito$¢ jest tym

101



najbardziej znamiennym i znaczacym wyréznikiem chrzescijanstwa: peini ona
w nim rolg pierwszoplanowa. Znamienny obraz przywdziewania, ubierania cze-
go$ na co$, co juz bylo, zostal tu wykorzystany znakomicie. Kojarzy si¢ to z in-
nymi wypowiedziami Pawla, znanymi z Listu do Rzymian (13, 8-10; 13, 12. 14)
czy Listu do Galatow (5, 14.19-24). Mozna powiedzie¢, ze milo$¢ uwierzytelnia
wszystko to, co przedtem Pawel wymienit. Z analizy sformutowania ém meow
8¢ toltoLg mozna tez wysnu¢ wniosek, iz chodzi tu o jakie$ dodanie do tego, co
wyliczono przedtem, ,,jeszcze” cnoty mitosci, ktora jest wigzia doskonatosci.”

Mito$¢é, jako olvdeopoc: ,,wigz”, wiaze wszystkie inne ludzkie cnoty i je udo-
skonala. Bez mifosci sa one niczym (por. 1 Kor 13, 1-13). W ten sposob autor
zaznaczy! pierwszenstwo cnoty mitosci. Niektorzy komentatorzy — nawigzujac do
wezesniejszego fragmentu Listu do Kolosan (1, 17) — widza tutaj aluzjg do my-
$li 0 ogarnianiu przez mito$¢ catego kosmosu: znaczytoby to, ze mito$¢ jest tym,
co podtrzymujec wszystko. Z analizowancgo jednak tutaj fragmentu (Kol 3, 13)
wynika, ze wi¢z miloéci ma sig realizowac przede wszystkim w owym konkret-
nym, lokalnym Kosciele, ktory stanowia ochrzczeni. Wyobrazenie sobie plaszcza,
ogarniajacego wszystko inne, co czlowiek na siebie wlozyl, nie moze pokrywac
si¢ z naszymi wyobrazeniami. Dawny ptaszcz otulat cztowieka, ale musiat by¢
uporzadkowany przy pomocy pasa. On wigzit niejako rozlatujace si¢ na rézne
strony faldy: to jest wlasnie owa spdjnia doskonatosci. Mitos¢ zas o tyle jest na
czele cndt, o ile faczy, jednoczy wszystkie cnoty.®

h) Pokdj — eiprjvn

Zyczenie pokoju umieszcza Pawet najczgsciej w koncowych fragmentach
swoich listow (Ga 6, 16; Ef 6, 23). Tylko raz — w Liscie do Kolosan 3, 15 -
Apostot Narodéw méwi o pokoju Chrystusowym. Pokoj ten jest eschatologicz-
no-mesjanskim darem zbawienia: ,,wielkie bgdzie Jego panowanie w pokoju bez
granic” (Iz 9, 6). ,,A Ten bgdzie pokojem” — mowi Micheasz (Mi 5, 4). Mozliwe
jest tu nawet utozsamienie Mesjasza z pokojem. Takze wedtug stow rabbiego Jose
Hagelili imig Mesjasza moglo by¢ nazwane pokojem (por. Ef 2, 14).

Aby zobaczyé réznice w rozumieniu pojecia ,,pokéj” u Zydéw i Grekéw, na-
lezy zglebic tre$¢ biblijnego stowa hebrajskiego Salom. Jesli pokd) w rozumie-
niu Grekéw ograniczal si¢ do plaszczyzny militarno-politycznej, to termin Sa-
lom zawiera w sobie element zbawiennego stosunku czlowieka do Boga. Jak
kazde zbawienne dobro, takze 1 pokéj musi zostaé urzeczywistniony, by czto-
wiek mogt korzysta¢ z jego dobrodziejstwa.*! Pokdj Chrystusowy ma rzadzié
w ludzkich sercach (por. Kol 3, 15). Decyzje, jakie nalezy podja¢ w chrzesci-
janskich gminach, powinny stuzy¢ pokojowi, a przeciwdziata¢ rozbiciu, ktére usi-
tuja wprowadzi¢ heretycy.” Pokoj, ktory wedtug Pawta (Ga 5, 22) jest owocem
Ducha, posiada charakter uzdrawiajacy. Uzdrawiajace dziatanie pokoju wzywa
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chrzescijanskie wspélnoty do szczegdlnego trudu i moralnej postawy na rzecz
pokoju.®

i) Bycie wdziecznym — yiveobui eUydpLorog

Interesujace jest koficzace werset 15 wezwanie: I badzcie wdzieczni!” (kal
ebyapLotor yiveaBe). Jest to hapax legomenon Nowego Testamentu. Wedtug
A. Jankowskiego, w wyrazeniu tym zawarty jest sens wdzigczno$ci. Wynika to
z kontekstu innych wypowiedzi, w ktorych uzyto okreslenia orzecznikowego
ebyaprotie,* jak i z charakteru catego Listu do Kolosan, w ktérym wielokrotnie
przewija si¢ wezwanie do wdzigeznodci (1, 12; 2, 7; 3, 17; 4, 2). Wydaje sig, iz
konkretnym powodem do podzigkowan jest otrzymane wezwanie do stania si¢

»nowym czlowiekiem”.
* % *

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozemy powiedziec, iz ,,nowy cztowiek”
na podstawie Listu do Kolosan 3, 1-15 ukonkretnia si¢ w cnotach; Pawet wyszcze-
golniajac ,,serdeczne mitosierdzie”, ,,dobroé¢”, ,,pokorg”, ,,cichos¢”, ,,cierpliwosc”,
»Wzajemne wybaczenie”, ,,wdzigczno§e”, akcentuje w szczegdlny sposob ,,mi-
tos¢”, ktora jest wigzia doskonatosci, zabezpieczajaca ,,pokéj” w Jednym Ciele
(por. Kol 3, 14). Tekst, ktory byt przedmiotem niniejszego artykutu, mozna by
nazwa¢ katechizmem etyki chrzescijanskiej. Szczegoélnie wazny jest wiersz 10,
w ktorym autor zachgca ochrzczonego do odnowienia sig wedtug obrazu Tego,
ktory go stworzyl. Pawel wskazuje na prawdg, iz czlowiek na skutek grzechu
przestaje by¢ obrazem Boga, a staje si¢ nim na nowo dzigki nowemu stworzeniu
w chrzcie — darmowo, w wyniku dziatania Jezusa, a nie w rezultacie wlasnych
wysitkow 1 osobistych zabiegow.

Drugim waznym elementem nauki $w. Pawta w omawianej perykopie jest
podkreslenie pierwszenstwa mitosci w zyciu moralnym cztowieka, o czym $wiad-
czy zwrot: €ém moowy 8¢ tovtowg dyammy (Kol 3, 14). Apostot uzywa tutaj kon-
kretnego obrazu ,,oblekania” mitoéci, ktora jest ,,wigzia doskonatosci”. ,,Wigz”
jest rozumiana na sposob pasa, ktory przewiazuje str6j. Uzycie wyrazenia ,,wigz”
wskazuje na doniosto$¢ cnoty mitosci: ona dopetnia szaty moralnej chrzescijanina,
szaty utkanej z cnot. Mitoé¢ prowadzi do doskonalosci przez to, ze faczy cnoty
w duszy nowego czlowieka. Oprécz wymiaru jednostkowego ma ona réwniez sens
eklezjalny i spoleczny. Mitoé¢, o ktorej mowi §w. Pawel, wiaze wiernych w do-
skonatla spoleczno$¢ Ciala Chrystusowego; jest powszechna, nie uznaje barier
spofecznych czy rasowych, nie ma nikogo w pogardzie.

Niektdre elementy nauki zawartej w Liscie do Kolosan 3, 10-15 nie sa catkiem
nowe; spotykamy je w nauczaniu Jezusa, a nawet juz w Starym Testamencie.
Pawetl wprowadza jednak nowos$¢, ktéra polega na wyraznie zaakcentowane;j
motywacji soteryjno-mistycznej, wynikajacej z faktu przyjecia chrztu.
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KS. STANISEAW OLEJNIK

OBRONA CHRZESCIJANSKICH WARTOSCI ETYCZNYCH
W DOBIE OBECNEJ

Wartosci w ogole, a w ich ramach takze warto$ci etyczne, rozumie sig dzi$
do$¢ czesto w znaczeniu czysto subiektywnym, w sferze doznan i uczué. By
zatem unikna¢ nieporozumien, musimy si¢ odcia¢ od takiego ich rozumienia.
Warto$ci etyczne maja charakter obiektywny, a ich odkrywanie angazuje takze
czynnik intelektualny. W tej aksjologii warto$¢ etyczna jest niczym innym jak
dobrem moralnym, nazwanym tradycyjnie cnotg. Dobrem moralnym za$ jest
wszystko, co godne cztowieka, czyli co w dziataniu ludzkim odpowiada god-
nosci czlowieka jako istoty obdarzonej rozumem i wolng wola. Inaczej jeszcze
rzecz ujmujac, dobro moralne to sposéb postgpowania cztowieka zgodnie
z prawem osobowej natury ludzkiej, z prawem, ktore tradycja mys§li chrzesci-
janskiej nazywa prawem naturalnym. Tg sferg naturalnych warto$ci moralnych
ogarnia soba i niejako wciecla w siebie moralno$¢ chrzescijanska, nadajac im
jednak inny sens. Wiacza we wilasna strukturg, duzo bogatsza i hierarchicznie
uporzadkowana. U podstaw tej struktury lezy Warto$¢ Absolutna, ktéra jest Bog
Wecielony, Jezus Chrystus. Skierowanie ku temu Absolutowi, jej poznanie 1 zycie
nig zapewnia triada cnoét nadprzyrodzonych, zwanych teologalnymi, tzn. wia-
ra, nadzieja i mitos¢.

1. Perspektywa historyczna

Chrzescijanskie wartosci etyczne, podobnie jak dogmaty wiary, byly nieraz
w dziejach odrzucane, a nawet ostro atakowane. Tak bylo i w obecnym, kon-
czacym sig¢ stuleciu. Szczegolnie atakowali je glosiciele dwoch ideologii: czy-
sto$ci rasy 1 walki klas. Ideologie te, catkowicie zdyskredytowane, upadly, nie
wygasty jednak catkowicie ogniska nienawisci do KoSciofa, inspirujacej nasta-
wienie antagonistyczne do niektérych chrze$cijanskich warto$ci etycznych lub
nawet catej ich struktury. Te niechg¢tne lub wrecz wrogie postawy zaczely ogar-
nia¢ coraz szersze kregi os6b nawet w krajach do niedawna jeszcze chrze$ci-
janskich. W tej sytuacji Urzad Nauczycielski Kosciola nie mogt si¢ zachowaé
obojgtnie. W obronie chrzescijanskich wartosci etycznych, zwlaszcza dotycza-
cych zycia spotecznego, wystapili papieze. Rozpoczat Leon XIII wydajac pod
koniec ubieglego wieku encyklikg Rerum novarum. Za nim poszli jego nastgpey
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na Stolicy Piotrowej. Cenny w wymiarach apologetycznych wyktad chrzesci-
janskich wartoéci etycznych przekazat w wielu dokumentach Sobor Watykan-
ski II. Szerzej i gruntowniej czyni to Pawetl VI w swoich encyklikach 1 licznych
przeméwieniach.

Po tej samej drodze, to znaczy przez encykliki i liczne przeméwienia, pro-
wadzi wyktad i obrong chrzescijanskich warto$ci moralnych pap. Jan Pawet II.
Poszerzyt on jednak ogromnie pole swego oddzialywania przez swe wizyty —
pielgrzymki duszpasterskie do licznych krajow wszystkich kontynentéw. Moz-
na nawet stwierdzi¢, ze wyklad i obrona chrzescijanskiej doktryny moralnej staty
sig¢ poniekad osia jego dziatalno$ci nauczycielskiej i duszpasterskiej w ciagu
calego pontyfikatu. Broni za$ tej doktryny, to znaczy chrzescijanskich wartosci
etycznych i zwigzanych z nimi zasad post¢gpowania moralnego, w sposob zapre-
zentowany przez Sobor Watykanski I1. Nie rzuca wige anatem, nie gromi bled-
nowiercow, lecz uczy, przekazuje prawde. Tak wiec juz w swej pierwszej ency-
klice Redemptor hominis, stanowiacej nie tylko punkt wyjscia, lecz fundament
i jakby zarys programu dla calego swego pontyfikatu, stawia Osobg Chrystusa
Zbawiciela jako Najwyzsza, Absolutna Warto$¢ dla zycia 1 postgpowania ludz-
kiego. Chrystus zostat tez ukazany jako fundament wszystkich warto$ci w wy-
miarze etycznym, cho¢ sam przekracza ten wymiar, stanowiac najwyzsza war-
to$¢ religijng — Absolut prawdy, dobra i pigkna. W encyklice Laborem exercens
ukazuje godnos¢ pracy ludzkiej i jej warto§¢ w wymiarze nie tylko kreacjoni-
stycznym, lecz i zbawczym.

W siedzibie UNESCO, przemawiajac do przedstawicieli panstw catego
$wiata w Organizacji Narodéw Zjednoczonych, rysowat Jan Pawet 11 perspek-
tywy rozwoju kultury w skali globu. Nie omieszkat jednak wskaza¢ na wielkie
wspoblczesne zagrozenia dla tego rozwoju, apelujac o ich przezwycigzanie.
W istocie chodzi tu o obrong podstawowych warto$ci moralnych. Ich podwa-
zanie jest pozbawianiem sensu, znaczenia 1 warto$ci zycia ludzkiego, jest wigc
najwigkszym zagrozeniem dla kultury w jej wymiarze dziatan kulturotwoérczych.
»oens” 1, warto$¢” jest w kulturze czyms$ istotnym, czyms, czego przekresle-
nie niszczy kulturg. Utrata sensu zycia jest najwigkszym ciosem dla cztowieka
w ogdle, a dochodzi do tego najczesciej przez utratg wiary. Aby wigc ratowac
ludzi przed utratg poczucia sensu zycia lub dotknigtych pustka duchowa i lg-
kiem egzystencjalnym, trzeba broni¢ ich wiary. Ma to ogromne znaczenie dla
moralnos$ci, bo stanowi jednoczes$nie obrong wartosci etycznych w wymiarze
podmiotowym. Utrata wiary sprowadza, predzej czy pdzniej, rozprzgzenie mo-
ralne. W obronie zatem porzadku moralnego nie mozna lekcewazy¢ tego, co
lezy u fundamentéw aksjologii w wymiarze etycznym.

W obronie wartosci etycznych, bardzo waznych — jak to ukazywat Jan Pa-
wel II w swym przemowieniu w siedzibie UNESCO - dla zachowania i postg-
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pu kultury nalezy odrzucié i przezwycigzaé quasi — warto$ci, pozorne idealy, im-
peratywy iluzoryczne. Wéréd nich wymienia na pierwszym miejscu Jan Pa-
wet II stereotyp postgpu. Otdz za postgp uwaza si¢ do§¢ powszechnie rozwoj
naukowo-techniczny 1 gospodarczy. Ten za$, jak to ukazuje powszechne do-
$wiadczenie, ma warto$¢ ambiwalentng. Rozwoj gospodarczy idzie dzi§ w pa-
rze z poglgbianiem sig niedostatku i ngdzy w ogromne;j skali spotecznej i mig-
dzynarodowej. Podobnie trzeba patrze¢ na postgp umystowy, ktéry nie zawsze
stuzy prawdziwemu dobru osoby ludzkiej czy spoteczenstwa. Rozwoj nauko-
wo-techniczny i gospodarczy idzie bowiem — jak to mozemy latwo stwierdzi¢
— jakby obok cztowieka, nie zawsze stuzy mu, czgsto przynosi mu szkodg, grozi
mu nawet zniszczeniem i zagtada. Trzeba go zatem poglebié, zespoli¢ z postg-
pem duchowym, w jego ramach przede wszystkim moralnym, aby zamiast szko-
dzi¢, stuzyt czlowiekowi.

2. Veritatis splendor
encyklika Jana Pawla II poSwigcona wspoélczesnym problemom moralnym

U genezy nauki zawartej w encyklice Veritatis splendor lezy obraz moral-
nego kryzysu we wspolczesnym §wiecie. Nie maluje go Papiez w tej encyklice,
uczynit to juz w swych poprzednich enuncjacjach, od encykliki Redemptor ho-
minis poczawszy. Sporo natomiast uwagi po§wigca jednemu z waznych przeja-
wow, a jednoczes$nie motordw tego kryzysu — blgdnym, a niebezpiecznym teo-
riom dotyczacym moralno$ci. Grozne wige jest w tym zakresie kwestionowa-
nie lub podwazanie wewngtrznego i nierozerwalnego zwigzku migdzy wiarg
1 moralno$cia. Z kolei ostrzega Papiez przed grozba subiektywizmu w sferze
moralno$ci. Niektore kierunki mysli wspolczesnej odrzucaja w ogoéle mozliwosée
obiektywnego normowania dziatan pod wzgl¢gdem moralnym. Ten subiektywizm
11daca z nim w parze selektywnos$¢ w odniesieniu do warto$ci 1 norm etycznych
dotknat takze niektorych myslicieli chrzescijanskich, a nawet teologow.

Autor encykliki Veritatis splendor stwierdza, ze pod adresem moralnos$ci
chrzescijanskiej wysuwa sig¢ coraz liczniejsze zastrzezenie natury: humanitar-
nej, psychologicznej, spotecznej, religijnej, kulturalne;j i $cisle teologiczne;j. Te
réznego rodzaju zastrzezenia stwarzaja powazne zagrozenie dla Kosciota
w ogole 1 dla jego czlonkdw, nalezy wige je uchyli¢, a zagrozenie usunaé. Jest
to zadaniem pasterzy Kosciota i teologéw moralistow. Encyklika przychodzi im
w tym z pomoca, bo nie tylko ukazuje zastrzezenia, lecz i na nie odpowiada.
Juz w pierwszej cze¢sci encykliki broni Papiez tej fundamentalnej warto$ci
moralnej, ktorg jest poszanowanie prawa Bozego, objawionego i naturalnego.
Ukazuje wigc jego priorytet i prerogatywy w stosunku do wolnosci ludzkie;j.
W imig blg¢dnie pojmowanej, absolutyzowanej wolno$ci podwaza sig autorytet
i moc wiazaca prawa Bozego jako obiektywnej normy moralnosci. U zrodet za$
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procesu subiektywizacji normy moralnosci widzi Papiez ,,ukryty wpltyw nurtéw
mys$lowych, ktore prowadza do rozerwania istotnej i konstytutywnej wigzi po-
migdzy ludzka wolnoscia a prawda”. Prawda za§ w tym przedmiocie ma cha-
rakter obiektywnej normy dziatania, ktora jest prawo Boze.

Kosciol nie neguje wolnosci cztowieka, bo i Chrystus uczyt o niej i odwo-
tywat sig¢ do niej u swych stuchaczy. Totez Chrystusowe ,,jesli chcesz” skiero-
wane do ewangelicznego mtodzienca jest osia wywodoéw Jana Pawla Il w jego
encyklice, w ktorych broni wolnosci cztowieka przeciwko glosicielom determi-
nizmu psychologicznego i socjologicznego. Ale Papiez apeluje, by wolnosci nie
pojmowa¢ blgdnie jako swobody czynienia wszystkiego, co sig tylko podoba.
Wolno$¢ musi by¢ ograniczona wymaganiami prawdy. ,,Na kazdym cztowieku
ciazy powazny obowiazek moralny szukania prawdy i trwania w niej, gdy si¢
Jja odnajdzie” (VS 34). Przeciwko prawdzie w zakresie moralno$ci wystgpuje
tez zjawisko selektywnosci, czyli arbitralnego wyboru wsrod zasad 1 wartosci
etycznych, przy odrzucaniu tych trudniejszych do realizacji. Wolnos¢ staje sie
wtedy samowola, w ktorej dziatanie moze wyrzadzi¢ wielkie szkody ludziom.
Jan Pawel II, broniac obiektywnej prawdy w zakresie moralnosci, uczy, ze nie
jest ona ustalana na drodze rozstrzygnig¢ przyjetych w parlamentach panstw
demokratycznych. Wyraza ja prawo Boze — zardwno naturalne, czyli wpisane
w osobowa naturg ludzka, jak i objawione, przekazane przez Chrystusa. Te
prawdg glosi ludziom i wyjasnia Ko$ciol, jest on wigc — jak to okre$la Papiez
w encyklice — ,,filarem i podpora prawdy, w tym takze o zasadach moralnego
postgpowania”.

Encyklika Veritatis splendor jest po§wigcona potwierdzeniu i obronie pod-
stawowych przestanek moralnoéci chrzescijanskiej. Punktem wyjscia i ostatecz-
nego odniesienia w tej apologii moralnego dobra jest Chrystus, Dobro absolut-
ne, Pelnia doskonatosci. Chrystus, ten opisany w Ewangelii Syn Czlowieczy,
swym zyciem i nauka objawia ludziom prawdziwg hierarchig¢ wartosci. Przyj-
mujac Chrystusa przez wiarg, przyjmujemy tez za swoja Jego hierarchie warto-
$ci, a nasladowanie Go zapewnia przepajanie wartosciami etycznymi postawy
duchowej i zycia ludzkiego w wymiarze zardwno osobowym, jaki i spotecznym.
Na tej w swej istocie pozytywnej, ale i ogolnej obronie moralnoéci chrze$cijan-
skiej Papiez nie poprzestaje. W odpowiedzi na zastrzezenia i zarzuty wyjasnia
prawdy moralne i broni ich odwotujac si¢ do Pisma Swietego oraz do Tradycji
doktrynalnej, a wigc do Ojcow 1 Doktorow Kosciota. Uwzglednia tez powaznie
Tradycjg koscielng Wschodu, co ma duze znaczenie ekumeniczne.

3. Aktualno$¢ encykliki Veritatis splendor dla spoleczenstwa polskiego

Encyklika jest skierowana do wszystkich spoteczenstw i kazdego czlowie-
ka, dotyczy zatem i Polski. Nas jednak, naszego spoleczenstwa, dotyczy, jak
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si¢ zdaje, w szczegdlnym stopniu, zagraza nam bowiem coraz wyrazniej nie-
bezpieczenstwo moralnej anarchii. Obserwujemy bowiem w szerokich krggach
spoteczenstwa wielki upadek obyczajoéw, zwlaszcza na niektorych odeinkach
zycia moralnego. Ale, co gorsza, chaos moralny sigga juz do etosu narodowe-
go, do przekonan i postaw moralnych bardzo wielu Polakéw z réznych krg-
gow 1 srodowisk spotecznych. Umacnia si¢ i poszerza wérdd Polakéw poczu-
cie absolutnej wolnosci, bez liczenia si¢ z jej ograniczeniami plynacymi
z prymatu prawdy — nawet prawdy zawartej w naturze ludzkiej, a wyrazonej
w przykazaniach Bozych. Na og6t nie dokonuje sig tego podstawowego prze-
warto§ciowania w plaszczyznie teoretycznej, doktrynalne;j, lecz praktycznej. Do
tego dochodzi selektywno$¢, wybidrczo$¢ w sferze norm moralnych. Przyjmuje
si¢ jedne, inne odrzuca, jako nierealne, niezyciowe lub anachroniczne. Umac-
nia sig i rozszerza zjawisko subiektywizacji wartoéci 1 norm moralnych, pro-
ces za$ ich obiektywizacji oddaje si¢ niekiedy we wiladanie opinii publiczne;j
lub ustawodawstwa demokracji parlamentarnej. Wielkim zagrozeniem dla
naszego spoleczenstwa jest dzi§ konsumizm, czyli upatrywanie w konsumo-
waniu, w uzywaniu dobr tego $wiata celu i sensu zycia. W plaszczyznie mo-
tywacyjnej przyjmuje to posta¢ hedonizmu, czyli szukania tylko przyjemno-
$ci, a unikania, za wszelka ceng, tego, co nieprzyjemne. W ocenie za$ dzia-
tan ludzkich wielu Polakow przyjmuje kryterium utylitarystyczne, to znaczy,
ze dobrem jest tylko to, co ,korzystne”, co przydatne dla osiagnigcia czysto
egoistycznych celow.

Proces wzrastajacego subiektywizmu, selektywnosci i hedonistycznego uty-
litaryzmu jest w naszym kraju w ostatnich latach najbardziej widoczny w za-
kresie etosu seksualnego oraz malzenskiego. Na tych odcinkach zycia amora-
lizm zdobywa najwigksze sukcesy, to znaczy poglgbia 1 poszerza swoje pano-
wanie. Ma on za$ wielki wptyw na zycie rodzinne i spoteczne w ogodle. Ten
szkodliwy wplyw poteguja jeszcze §rodki masowego przekazu oddane czgsto
w shuzbg erotyzmu komercyjnego. A wynik tego, najgorszy z najgorszych: nisz-
czenie poczgtego zycia w tonie matki 1 to na zadanie samej matki, ziemskiej
rodzicielki zycia ludzkiego. To za$ rodzi w zasiggu catego spoteczenstwa osta-
bienie — a moze zrodzi¢ i przekreslenie — wrazliwosci na §wigtos¢ 1 nienaruszal-
no$¢ zycia ludzkiego w ogoéle, na to Boze przykazanie: ,,Nie zabijaj”. Oczywi-
$cie, to apogeum zfa nie ogarnglo jeszcze catego narodu, lecz tylko jego czgsé,
ale amoralizm ogarnia juz jego szerokie kregi. Jest to wynik diugiego, trwaja-
cego dziesiatki lat procesu demoralizacji. Najpierw uderzyta w nasze narodo-
we morale wojna, pdzniej — totalitarne rzady komunistyczne propagujace ate-
izm 1 walkg klas, a posrednio oszustwo, zakltamanie 1 wiele innych antywarto-
$ci. Ostatnio za$, w czasach postkomunistycznej ,,wolnosci”, doszty nowe czyn-
niki demoralizacji spoteczenstwa.
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Na opisanym wyzej gruncie duzego obnizenia obyczaju i umacniania sig
postawy amoralnej w szerokich krggach spoleczenstwa polskiego przyjmuje sig
tez u nas, zrodzona na Zachodzie, filozofia nazywana po- lub postmodernistycz-
na. Jest to filozofia w zatozeniu eklektyczna, a wigc niesystemowa, a nawet
niespojna w swych zalozeniach i przestankach. W zakresie moralnosci odrzu-
ca si¢ w niej nie tylko wartosci absolutne, lecz caly system warto$ci pojmowane;
obiektywistycznie. Nic nie jest, w $wietle tej filozofii, §wigte ani obiektywnie
dobre, nie ma tez zadnych zasad czy norm wyznaczajacych obiektywna struk-
tur¢ moralnosci. Godzi wigc ona wprost 1 bezposrednio w same fundamenty
moralnos$ci, a cztowieka, ktory ja przyjmuje za wilasna, wiedzie na bezdroza
zupeinego amoralizmu. Rozszerzanie sig takiej postawy w naszym spoleczen-
stwie grozi nieobliczalnymi skutkami. Moze prowadzi¢ do moralnego, a w jego
nastgpstwie i biologicznego zniszczenia narodu. Przed taka przyszto$cia musi
go bronié Kosciot polski, w szczegdlnosci za$ nauczyciele moralno$ci chrze-
$cijanskiej: teologowie, katecheci 1 duszpasterze.

4. Istotne funkcje apologii w zakresie wartos$ci etycznych

Obrona chrzeécijanskich warto$ci etycznych powinna by¢ wlaczona w ramy
prowadzonej juz w Polsce — cho¢ nie tylko w Polsce, lecz w calej Europie —
nowej ewangelizacji. Trzeba ja prowadzi¢ na wszystkich poziomach nauczania:
teologii moralnej, katechezy 1 homiletyki. Aby za$ bylo owocne, musi by¢ wspot-
czesne, dostosowane do wspdtczesnych metod dydaktyki, liczy¢ si¢ zwlaszcza
z mentalno$cia i odczuciem spoteczenstwa. Musi si¢ z tym liczy¢, cho¢ nie moze
ulec presji postaw wspomnianego wyzej permisywizmu, lecz przeciwnie, prze-
ciwstawié si¢ wypaczeniom chrzeécijanskiej doktryny moralnej. W tej obronie
wazng rol¢ odgrywa metoda apologii negatywnej. Polega ona na usuwaniu
1 przezwycigzaniu nieporozumien i zastrzezen co do sensu chrze$cijanskich war-
tosci etycznych 1 ich znaczenia dla zycia ludzkiego oraz skutkoéw ich nicprze-
strzegania w zyciu indywidualnym i spofecznym.

Trzeba wigc nam uczac o czystoéci seksualnej ukazaé, ze zawarta w niej
powsciagliwosé jest czym$ innym niz hamowanie czysto negatywne dziatania
popedu, przed ktoérym ostrzegaja seksuolodzy. A ponadto nalezy ukaza¢, ze nie-
powsciagliwo$é seksualna prowadzi do uzaleznienia, czyni wigc czlowieka nie-
wolnikiem popedu, powoduje wiele nieszczg$¢ 1 tragedii. A rodzicielstwo
w malzenstwie — to wielka wartos¢, ale gdy jest kierowane rozsadkiem. Bro-
niac go, musimy wyjasni¢, ze chodzi o rodzicielstwo odpowiedzialne, nie za$
nieskrgpowane zadnym umiarem, rozsadkiem, opanowaniem, ofiara. Tradycyjna
teologia moralna, siggajac do mysli scholastycznej, glosila, ze to dobro moral-
ne, ktore wyrazata zasada umiaru, lezy gdzie§ w ,,zlotym §rodku” migdzy nie-
domiarem a nadmiarem. A zatem: zlem, grzechem, antywarto$cia jest zaréw-
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no niedociaganie do wlasciwej, okre$lonej roztropnoscia miary, jak i jej nieza-
chowanie przez szukanie przyjemnosci. Apologia warto§ci moralnych na dro-
dze ukazywania skutkéw ich nierealizowania w Zyciu ma przed sobg ogromne
pole do dzialania. Wszelkie bowiem zto moralne, kulminujace si¢ w zbrodni
ludobodjstwa, ptynie wlasnie z nierespektowania warto$ci moralnych, czyli
z grzechow i wad, zwlaszcza tych gléwnych: pychy, zawisci, chciwosci, zadzy
wladzy itp. Pokazanie tego, umiejgtne i przekonujace — to wazny wspoétczyn-
nik oderwania serc i umystoéw od zla. Jest to przygotowanie pola dla apologii
pozytywnej, do skierowania serc 1 umystow ku warto$ciom etycznym, takim jak
czystos¢, pokora, zdrowa ambicja, szczodro§¢, sprawiedliwo$é — a w tym
wszystkim 1 ponad to wszystko: mito$¢.

Apologig¢ negatywna nalezy jednak uznaé tylko za przygotowanie — tam
gdzie jest to potrzebne — do wlasciwej, to znaczy pozytywnej obrony warto-
§ci etycznych, albo za uzupelnienie tej pozytywnej obrony. Srodkiem i sposo-
bem tej pozytywnej apologii jest przekazywanie swoistej dla moralno$ci praw-
dy — praktycznej i normatywnej. Chodzi o t¢ prawdg, jaka jest przedmiotem
refleksji etyki o charakterze teologicznym, prowadzonej na gruncie wiary
i w oparciu o przekaz Objawienia. Nalezy jej jednak wilasciwie naucza¢, tak
aby trafi¢ nie tylko do umystu, lecz takze do serca i woli. Ludzie naszych
czasOw — Ww zasiggu powszechnym — nie holduja intelektualizmowi. Dlatego
tez przekonanie ich do czego$ zachodzi — jak tego dowodzi codzienne do§wiad-
czenie — nie na drodze logicznego wywodu, lecz wyobrazni, uczucia i do§wiad-
czenia. Trzeba to mie¢ na uwadze, gdy si¢ mysli o sposobie wspodtczesnego
wyktadu moralnosci chrzescijanskiej juz na poziomie akademickim, a tym bar-
dziej nizszym, w katechezie moralnej, pragnac mu nada¢ wysoki walor apo-
logetyczny.

5. Postulaty apologetyczne dotyczace dydaktyki etycznej

Podstawowym wymaganiem dotyczacym apologetycznie trafnego i skutecz-
nego nauczania w zakresie moralnosci jest jasno$¢ i zrozumiato$¢ tresci. Zawi-
}os¢ jezyka zniechgca, jasno$¢ za$ zniewala lub raczej zachgca do przyjmowa-
nia tre$ci. Sg oczywiscie tresci w moralnosci chrzescijanskiej trudne, ale caty
wysitek teologéw musi i§¢ w tym kierunku, by je przyblizy¢é umystom i sercom
ludzkim. Wzorem dla nich moze by¢ nauczanie Jana Pawia II. Jest ono grun-
towne w wymiarze tre§ciowym, nie unikajace trudnosci, zastrzezen i oporow
w duszach ludzi wspolczesnych. Przekazuje jednak Papiez te tresci jezykiem
prostym i zrozumiatym nie tylko dla elit intelektualnych, lecz 1 dla ludzi $red-
nio wyksztatlconych. Podobnie musza postgpowac i inni nauczyciele chrzesci-
janskiej moralnosci 1 obroncy wartosci etycznych, od teologéw po katechetow
1 duszpasterzy.
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Moze wigksze niz trudny jezyk w przekazywaniu nauki moralnosci opory
przy odbiorze jej tresci rodza dzi$ niektore, zwlaszcza trudne, zadajace wyrze-
czenia i ofiary elementy tej treSci. Odrzucaja je, nie chea ich przyjaé, nie apro-
bujg ich $rodowiska ogarnigte duchem konsumpcji, uzywania, szukania za
wszelka cene przyjemnosci. Otoz te sSrodowiska, nawet ludzi przyznajacych sig
do religii chrzescijanskiej, oczekuja, a czasem wrgcz domagaja si¢ od nauczy-
cieli moralnosci chrze$cijanskiej ztagodzenia jej wymagan, dopuszczenia wy-
jatkow, przekreslenia tego, co trudne. A tego oni uczyni¢ nie moga. Nie sg bo-
wiem tworcami wartosci i antywartoséci etycznych, lecz tylko ich nauczyciela-
mi. ,,Zmigkczenia” moralnosci chrzescijanskiej nie moga dokonac ani teologo-
wie, ani hierarchia ko$cielna, ani nawet sam Papiez. Byloby to bowiem odej-
$ciem od Ewangelii, zdrada nauki Chrystusa. Nauczanie bowiem moralnosci
chrzeécijanskiej jest 1 musi by¢ wierne przekazowi biblijnemu.

Nie tylko zresztg ze wzgledu na tresé, ale i na sposob przekazu tresci mo-
ralnych powinni nauczyciele 1 obroncy chrzescijanskiej moralnosci siggna¢ do
Pisma Swietego, a zwlaszcza do ksiag Nowego Testamentu. Wiele tresci o cha-
rakterze moralnym jest tam podanych jakby wprost dla dzisiejszego czlowie-
ka. Apeluja one bowiem do jego wyobrazni, uczué, zdrowego rozsadku 1 oso-
bistego do$§wiadczenia. Najbardziej za$ przekona¢ do dobrego dziatania, zafa-
scynowac nim i poderwaé do niego potrafi wzor Jezusa Chrystusa. Rozumie to
znakomicie i docenia najwyzszy nauczyciel moralno$ci chrzescijanskiej w obec-
nej chwili, Jan Pawet II. Dlatego tez w swych enuncjacjach odwotuje sig on
nieustannie do Jezusa Chrystusa, do Jego stow, dziatan i do Jego Osoby, jako
najwyzszego wzoru zycia. Widaé to wyraznie i w jego encyklice Veritatis splen-
dor, ktora z zalozenia jest poswigcona podstawowym problemom moralnosci
chrzescijanskiej. Ukazuje w niej Papiez, jak widzieliSmy, najpowazniejsze ,,ude-
rzenia” w t¢ moralnos¢ za strony jej kontestatoréw. Jednak uderzenia te szla-
chetnie i madrze odpiera. Broni moralnosci ewangelicznej wtasnie odwotujac
si¢ do Ewangelii, do stow i postgpowania Chrystusa. Stosuje za§ metodg nar-
ratywng. Sigga do obrazu, aby trafi¢ do przekonania tych ludzi, dzi$ tak licz-
nych, dla ktorych obraz, nawet w wymiarze wartosci, ma duza moc oddziaty-
wania. Nie znaczy to, ze zaniedbat przedlozenie samych wartosci czy zasad
moralnego postgpowania. Mamy je w encyklice Veritatis splendor. Jan Pa-
wel Il wie doskonale, ze obrazy nie wystarcza, ze nie zastapig one ogdlnych
twierdzen i oderwanych tez normatywnych. Docenia je jednak, ukazujac wszyst-
kim nauczycielom i obroncom chrzescijanskiej moralnosci, jak maja oni dzi$
spetnia¢ swe zadania. Obraz, nawet wzigty z Ewangelii, niczego nie uzasadnia
ani niczego nie potrafi obroni¢. Moze jednak rozjasni¢ i uplastyczni¢ moralne
prawdy, a przez to ulatwic ich aprobatg i obrong. Czy przyktad Chrystusa, kto-
ry przed Ostatniag Wieczerza uczy swych uczniow pokory w postawie stuzeb-
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nej, obmywajac im nogi, nie jest najlepsza pomocg przy nauczaniu i obronie —
tak ostro, nie tylko przez Nietzschego czy Schopenhauera, atakowanej — poko-
ry, jako podstawowej chrze$cijanskiej wartosci etycznej? Albo tez, czy obrazy
faryzeuszow — tych z otoczenia Chrystusa lub malowanych w Jego przypowie-
$ciach — nie odpychaja od tej antywartosci etycznej, jaka jest obtuda, skiania-
jac do prostoty, prawdy i szczerosci, tak pigknie ukazanych w Ewangelii?

W obronie chrzescijanskich wartosci etycznych trzeba odwolywac sig nie
tylko do wzoru Chrystusa i przyktadow z Ewangelii. Ogromne bogactwo wzo-
row 1 przykladow realizacji w zyciu moralnych wartosci jest zawarte w hagio-
grafii. Stanowi ona niewyczerpane zrédio wzorow zywych, realnych, nie wy-
mys$lonych przez pisarzy, nie wymarzonych przez poetow. W kazdym z nich
odbija si¢ wielokolorowa tgcza sfera chrzescijanskich wartosci etycznych i to
zespolonych w jedno przez naczelna, najwyzsza warto$é, ktora jest mitosc.
O tym mozna by duzo pisa¢, ale nie ma na to miejsca w tym artykule. Warto
jednak jeszcze dodac, ze przy nauczaniu i obronie omawianych wartosci etycz-
nych mozna tez siggna¢ do wzoréw ludzi nie wyniesionych do chwaty ottarzy,
a nawet do wzoréw i przykladow wzigtych z literatury pigknej. W ogdle per-
spektywy apologii w omawianej dziedzinie sa niezmiernie szerokie, a mozli-

wosci ogromne.
* * *

Obszerne wywody tego artykulu zamkniemy, wskazujac na znaczenie przy-
ktadu zycia 1 postgpowania samych nauczycieli i obroncéw chrzescijanskich
wartosci etycznych. Juz ich entuzjazm i zaangazowanie w pelnieniu wiasciwych
im zadan jest cennym §wiadczeniem na rzecz tych wartoéci. Ale jeszcze cen-
niejszym $wiadectwem w tym zakresie jest realizowanie przez nich tych war-
tosci w zyciu. Jest to do§¢ czgsto najlepsza obrona, najcenniejsza apologia chrze-
$cijanskich wartosci etycznych.



KS. JERZY PALUCKI

POLITYKA RELIGIJNA DYNASTII SEWEROW
A POSTAWA KOSCIOLA WOBEC WEADZY SWIECKIEJ

Problem wilasciwego utozenia relacji Koscidt — panstwo jest zawsze aktu-
alny i w kazdej epoce powraca, stawiajac na nowo wyzwanic przed kazdym
pokoleniem. Historia tych relacji to ustawiczne spory, w ktdrych obie strony
prébuja rozpoznac i okreslié¢ granice swoich kompetencji. Od samego bowicm
poczatku historii Ko$ciota jesteémy §wiadkami z jednej strony dazen panstwa
do podporzadkowania sobie religii na ile to tylko mozliwe, z drugiej natomiast
zdecydowanej postawy Kosciola, ktory strzeze swej wolnosci misji gloszenia
Ewangelii.

Wydaje si¢ pozytecznym zbadanie, jak rozwigzywali ten problem Ojcowie
Kosciota. Problematyka polityki religijnej panstwa oraz nauki Kosciota na te-
mat stosunku chrzescijan do wladzy $wieckiej byta juz podejmowana wielokrot-
nie. Warto tu przypomnie¢ badania prowadzone przez H. Rahnera,' E. dal Co-
volo,? L. Cracco Rugini,® G. Jossa,* J. Spielgela,® K. Alanda.5 Mimo wielosci
opracowan wydawalo si¢ jednak wskazanym podjgcie niniejszego tematu cho-
ciazby z tego wzgledu, ze — jak si¢ wydaje — brakowato opracowania, ktore
przedstawitoby nie tylko polityke religijna wladcow, ale rownoczes$nie ukaza-
to nauke Kos$ciota i to w czasie, w ktorym zaistnialy przestanki umozliwiajace
harmonijng wspoipracg obu instytucji na dtugo przed Konstantynem.

W ciagu pierwszych stuleci sytuacja Kosciota ulegala istotnym zmianom
i w zwiazku z tym zmieniala si¢ rowniez postawa biskupow. Zasadniczo moz-
na wyodrebni¢ dwa okresy: przed- 1 pokonstantynski. W niniejszym opracowa-
niu ograniczam si¢ do przedstawienia sytuacji Ko$ciota i postawy wiadcow wo-
bec niego w tym czasie, gdy imperium rzymskie kierowane byto przez dyna-
stie Sewerow, w latach 193-235. Znajomo$¢ tego okresu pozwala na wlasciwe
zrozumienie napigc, jakie rodzily si¢ pomigdzy panstwem i1 Ko$ciolem w na-
stepnych wiekach. Pozwala tez odpowiedzie¢ na pytania, dlaczego chrzescija-
nie, ktorzy tak wytrwale zabiegali 0 wolno$¢, optacajac ja czgsto daning krwi,
po uzyskaniu jej tak tatwo oddali sprawy Kosciota w rgce cesarza, dlaczego,
mimo ze tak zdecydowanie bronili si¢ przed ingerencja wladz w sprawy we-
wnetrzne Ko$ciota, po 313 roku dopuscili do sytuacji, aby Konstantyn Wielki

114



zachowywat si¢ jak zewngtrzny biskup, a jego nastgpcy wprost nazywali sig
biskupami biskupdéw, co w nastgpnych pokoleniach doprowadzito do skrajne-
£0 cezaropapizmu.

I. Religia w panstwie rzymskim

W imperium rzymskim religi¢ traktowano jako czynnik czysto polityczny,
a cesarzowi, ktoremu przystugiwat tytut Pontifex maximus, przyznawano wia-
dzg¢ ksztaltowania zycia religijnego. Uchwalg senatu zaliczano go po $mierci
w poczet bogow, a prawdopodobnie od Septymiusza Sewera juz za zycia od-
dawano mu czeé¢ boska, co uwazano nie tylko za wyraz lojalnosci wobec wiad-
cy, ale takze patriotyzmu.

1. Polityka religijna Sewerow

Czas panowania dynastii Seweréw moze by¢ potraktowany jako pewnego
rodzaju przygotowanic przelomu konstantynskiego. Byta to pierwsza wielka
proba pokojowego utozenia stosunkow panstwo — Koscidt, chociaz i wowczas
nie zabrakto krwawych przesladowan.

Zdaniem wielu patrologéw 1 historykéw Kos$ciota (m.in. Sordi, dal Covo-
lo, Jossa) istnieje $cista zalezno§¢ migdzy tendencjami religijnymi Sewerdw
a ksztaltowaniem sig teologii Kosciota rzymskiego, takze heterodoksyjne;.

W wymiarze polityczno-instytucjonalnym kryzys cesarstwa zostat nieco
op6zniony wilasnie dzigki polityce dynastii Sewerdw, ktora z wielka sita zaan-
gazowala si¢ w konsolidowanie imperium, wykorzystujac do tego takze religig.
Byt to rowniez czas, gdy chrzescijanstwo zdobywato juz sobie w niezaprzeczalny
sposéb stale miejsce wérdéd rodow senatoréw i1 na samym dworze. W tym cza-
sie liczne kontakty personalne pomigdzy przedstawicielami wiadzy panstwowej
pochodzenia poganskiego i chrzescijanami doprowadzity do pewnego konsen-
su pomigdzy ideologia religijna dworu cesarskiego i tendencjami monarchiani-
stycznymi w Kosciele rzymskim. Nalezy tu wspomnie¢ o dwu ciagle zywych
tendencjach w KoSciele: monarchianizmie (charakterystycznym dla ducha juda-
istycznego) i subordynacjonizmie (charakterystycznym dla ducha hellenskiego).’
Te dwa kierunki, w skrajnym uj¢ciu jednakowo niebezpieczne dla Ko$ciota,
znalazly sig¢ w Scislej relacji z pewnego rodzaju tendencjami monoteistyczny-
mi Sewerow,? ale takze z praktykowanym na co dzien synkretyzmem.

W polityce religijnej Sewerow interesujacy jest zwlaszcza ich stosunek do
chrzescijanstwa. W owym czasie zauwazalne sa coraz wigksze mozliwosci
chrzescijan do penetrowania urzgdéw cesarskich oraz wywierania znacznego
wplywu, mniej lub bardziej bezposrednio, na polityke religijng w imperium.
Rownoczesnie Kosciot zmuszony byt do lepszego zorganizowania swych struk-
tur wewngtrznych. To w tym wlasnie czasie precyzuje sig¢ ustrdj monarchiczny
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w Kosciele rzymskim, wzrasta rola biskupa. Coraz tez bardziej widoczna staje
sig réznica pomiedzy zadaniami stawianymi przed klerem i przed laikatem.’

Powszechnie uwaza sig, ze Akta mgczenstwa $wigtej Perpetuy i Felicyty sa
dowodem ewidentnej nietolerancji Sulpicjusza, ktérego edykt przesladowczy
wyrzadzit w 202 r. znaczne szkody w Kosciele Afryki Prokonsularnej. Euzebiusz
informuje, ze prze$ladowanie to miato miejsce w catym cesarstwie, ale rowno-
czeénie przyznaje, ze w Afryce bylo najsurowsze i miato znacznie ograniczony
zakres terytorialny. To wlasnie w tym czasie Klemens Aleksandryjski zamknat
swa szkole 1 opuscit Aleksandrig, udajac si¢ do Cezarei Palestynskiej, gdzie prze-
$ladowania nie bylo. Jednocze$nie wielu historykow uwaza, ze wydaniem tego
edyktu nie mozna obciaza¢ Sulpicjusza Sewera. Powstaje nawet pytanie, czy taki
edykt w ogole istnial. Informacje przekazane przez jedyne zrédio — Historia
Augusta,'" ktore przedstawia ewolucjg stosunkéw migdzy cesarzem rzymskim
a chrzescijanstwem, nic o takim dokumencic nie wspomina.'

O drugim przejawie nietolerancji w czasach Sewerow informuje Tertulian.
Mialo ono mie¢ miejsce za panowania Karakalli.'? W tym wypadku, zdaniem
wielu historykéw, odpowiedzialnos¢ spada, w jakim§ sensie, na sekty hetero-
doksyjne, ktore byty marginalna czgscia Kosciota, ale za to niezwykle hatasli-
wa. Tertulian przekazuje informacje o nim w pi$mie, ktére powstato juz po
jego odejsciu z Kosciota i przejéciu do montanistow.

Oprocz tych dwu epizoddw, zreszta dyskusyjnych i mato udokumentowa-
nych, posiadamy do$¢ duzo swiadectw przemawiajacych za zyczliwoscia Sewe-
row dla chrze$cijanstwa. Wydana przez Karakallg w 212 roku Konstytucja'*
zapewniafa obywatelstwo wszystkim mieszkancom cesarstwa, nie wylaczajac
spod prawa zadnej grupy religijnej, chociaz, zdaniem Barona Adesi, to wlasnie
ten dokument miat zobowiazywac wszystkich obywateli do kultu poganskiego.
Jednak i on przyznaje, ze analiza tekstu tej Konstytucji ujawnia dopuszczanie
pewnych wyjatkow.

Generalnie rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze Sewerowie nie atakowali
wprost chrzescijanstwa, a jedynie jakie$§ jego przejawy, jak np. sekty skrajnie
ascetyczne. Takze nastgpca Karakalli, Helogabal,'®* pozostawit w spokoju chrze-
$cijan, chociaz zdecydowanie dazyt do odnowy religijnej, koncentrujac si¢ na
kulcie Boga Stonca. Takze proby pewnej restauracji religijnej czynione przez
Aleksandra nie staty si¢ powodem do prze§ladowan chrzescijan, poza jakimi$
lokalnymi wyjatkami, powodowanymi raczej z postanowien namiestnikow i to
— jak si¢ wydaje — w sposob samowolny, bez uzgadniania ich z Rzymem.
Wszystkie $wiadectwa z III i IV wieku informujg wrgez o filochrze$cijanskim
nastawieniu Aleksandra i catej jego rodziny.

W Vita Aleksandrii'® znajdujemy informacje, ze w jego domowym larium
przechowywany byt wizerunek Chrystusa, a takze wizerunki réznych postaci
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Starego Testamentu, ktdre otaczatl szczego6ina czcia. W tek$cie czytamy: ,,Roz-
kiad dnia Cesarza Aleksandra byl nastgpujacy: Po pierwsze, jesli tylko mogt,
to znaczy nie spal z zona, celebrowat kult bozy o §wicie w swoim larium,
w ktorym posiadal, razem z wizerunkami przodkow, wizerunki cesarzy uzna-
nych za bogow. Do larium wybrat tylko najlepszych — dusze naj§wigtsze: po-
$réd nich Apoloniusza 1 — wedlug tego, co moéwi historyk jemu wspétczesny —
Chrystusa, Abrahama, [...] i innych tego rodzaju”."

Zdaniem S. Settisa'® jest to postawa typowo synkretyczna, charakterystyczna
dla Sewerow. Wydaje si¢ jednak, ze ten synkretyzm byt starannie uporzadko-
wany. W larium umieszczano wizerunki bostw 1 §wigtych, ktoérzy uznawani byli
za wzory etyczne. Do nich Aleksander si¢ modlit 1 z nich chcial czerpa¢ wzor
zarowno dla siebie jak 1 swoich poddanych.

Potwierdzeniem zar6wno zainteresowania Aleksandra nauka gloszong przez
chrzescijan, ich pismami, jak i gotowosci chrzescijan do wspoétpracy z wiadcg
w dziele rozwoju kultury jest takze historia tzw. statuy Hipolita."” Z informacji
zawartych w tzw. Papirusic z Ossirinicum z 412 r.?® dowiadujemy sig, ze Alek-
sander Sewer poprosit swego przyjaciela Juliana Afrykanskiego (zadeklarowa-
nego publicznie chrzescijanina), aby ten wybudowat bibliotek¢ w okolicach
Panteonu, w poblizu term, ktére dopiero co wykonczyt Aleksander w 227 r.
Powstal w ten sposob osrodek kultury, ktéry byt wynikiem wspétpracy cesarza
poganina i architekta chrzescijanina.?’ W jednej z sal tej biblioteki umieszczo-
no statug filozofki, bedacej symbolem Madrosci. Nalezy wyjasnié, dlaczego na
cokole tej statuy wypisane sa tytuly dziet pisarza chrzeécijanskiego. Pomijam tu
problem, czy byly to dzieta Hipolita Teologa, Hipolita Rzymskiego, antypapie-
za, czy meczennika.”? Zdaniem Dal Covolo, co przyznaje ostatnio takze Marge-
rita Guarducci, byl to po prostu spis dziet znajdujacych si¢ w bibliotece, kon-
kretnie w sali, w ktorej znajdowala sig ta statua. Nie ma w tym nic dziwnego,
gdyz juz w Il w. przed Chrystusem w wielu bibliotekach stosowano tego rodza-
ju marmurowe katalogi. Znajduja si¢ tam zatem dzieta Hipolita (chrzescijanin),
a takze jakiegos$ innego autora, a moze autoréw. Dla nas wazny jest sposob za-
pisania na cokole, na ktéorym umieszczono tytuly chrzeécijanskich pisarzy, in-
formacji kto 1 kiedy tg bibliotekg ufundowat. Dowiadujemy sig, ze powstala ona
,»W pierwszym roku panowania Aleksandra w 14 dniu po Wielkanocy”, nastgp-
nie okreslono czas wedtug kalendarza poganskiego. Mamy wigc do czynienia
z podwojna datacja, przywotaniem $wigta chrzeécijanskiego oraz tytutéw chrze-
$cijanskich pism na cokole poganskiej filozofki, w miejscu publicznym, odwie-
dzanym przez elity Rzymu. Czy nie nalezy tego uznaé za nowa epoke¢ szukania
form wspoélzycia chrzescijanstwa z poganstwem?

Przywotane przyktady ukazuja atmosferg czasoéw, gdy zyli i dziatali tacy
znani pisarze chrzescijanscy, jak: Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Hipolit
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1 Orygenes. W tym kontek$cie wydaje sig bardziej zrozumiale ich niemalze kur-
czowe trzymanie si¢ my$li, ze za wszelka ceng, nawet chwilowych konfliktow
i cierpienia, nalezy utrzymac wspotpracg Kosciota 1 panstwa.

2. Zbieznos$ci pomigdzy polityka religijng Sewerdéw
i kierunkami teologicznymi Kosciola w Rzymie

Zdaniem Mazzarino® tzw. monoteizm sewerianski ma $cisty zwiazek z fak-
tem, ze w Rzymie istniala silna i wpltywowa, je$li nawet nieliczna, wspolnota
chrzescijanska.

W greckim $§wiecie termin ,,monarchia” jednoznacznie zwiazany byt z po-
lityka, chociaz posiadat takze wymiar religijny. Arystoteles w Retorica (1365 b)
pisze: ,,Monarchia, zgodnie z nazwa, to ta, w ktorej jeden tylko jest panem
wszystkich rzeczy”. Jest to termin techniczny wzigty z jgzyka politycznego, ktory
okresla precyzyjnie formg rzadow.

W okresie hellenskim takze zydzi aleksandryjscy zaczg¢li uzywac¢ terminu
»monarchia”, lecz na wyrazenie jedyno$ci Jahwe w odréznieniu od wielo$ci
bostw w politeizmie. Omawiany termin w takim ujgciu wprowadzit do litera-
tury chrze$cijanskiej Justyn. Monarchia to wiara w jedynego Boga, a monar-
chianie to ci, ktorzy w Niego wierza. Nieco pdzniej, w czasach Sewerow, ter-
min ten zaczynat oznacza¢ juz tylko grupg rygorystycznych chrzeécijan, kto-
rzy nie chcieli przyja¢ nauki o wspotistnieniu trzech istot (osoéb) boskich.
W czasie pontyfikatu papieza Kaliksta (217-222) gmina rzymska sklaniala si¢
niebezpiecznie w stron¢ monarchianizmu?*. Oczywiscie pojawialy si¢ spory w
tonie tej wspolnoty, gdyz cz¢§¢ teologdw, m.in. Hipolit, wyraznie optowata za
ujeciem chrystologii w aspekcie Logosu. Nazywano ich teologami Logosu. Wy-
daje sig, ze kierowanie teologii w strong monarchianizmu rygorystycznego
uwarunkowane byto sytuacja polityczno-spoteczna w cesarstwie. W tym tez
czasie ksztaltowata sig, w Scistym zwiazku z tendencja monarchistyczna w teo-
logii, hierarchia monarchiczna w Kosciele rzymskim. Mozna powiedzieé, ze
niejako hastem obowiazujacym bylo ,,monarchiam tenemus”. Na postawg Ko-
$ciofa rzymskiego miala prawdopodobnie wptyw takze polityczna tendencja
dworu cesarskiego, gdzie za wszelka ceng chciano zachowaé jedno$¢ wiadzy
politycznej.

Mamy tu do czynienia ze wzajemnym oddzialywaniem, bo z kolei nie bez
znaczenia dla monarchicznych dazen Sewerdéw byta nauka chrzescijanska o jed-
nym Bogu. Moze tez dostrzegano juz nieodwracalny proces przejgcia, predzej
czy pozniej, wiodacej roli przez chrzeécijanstwo. Dlatego obok siebie ustawiano
w larium Chrystua i Apolla. Nie mozna jednak zapomina¢, ze wérdd teologow
otwartych na medioplatonizm rodzity si¢ wowczas takze rézne formy subordy-
nacjonizmu.
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Tak czy owak nalezy uzna¢, ze w czasach Sewerdw rozne antyczne nurty
filozoficzne oraz rodzace si¢ nowinki penetruja obie religie w Rzymie: pogan-
ska i chrze$cijanska. Zachowane zrodta przekazuja nam wyraznie, ze dawna
religia grecko-rzymska ulegala wplywom monoteistycznym oraz tendencjom
synkretystycznym, a w tym samym czasie gmina chrzedcijanska rozdarta byla
pomigdzy zwolennikéw monarchianizmu i subordynacjonizmu.

I1. Postawa chrze$cijan wobec panstwa

Interpretacja tekstow biblijnych, a zwlaszcza patrystycznych, jest kwestia
niezwykle delikatna, poniewaz jest uwarunkowana zalozeniami hermeneutycz-
nymi. Autorzy chrzescijanscy pisali wedlug pewnego klucza, stad wiasciwe
odczytanie ich nauki przedstawia spore trudnosci.

1. Polityka Kos$ciola — znaczenie terminu

Mozna mowi¢ o dwoch zasadniczych szkolach interpretacji historii Koscio-
ta, przy najmniej w interesujacym nas aspekcie. Pierwsza grupa badaczy, tra-
dycyjna, reprezentowana m.in. przez G. Kittela,” uwaza, ze zarowno teksty bi-
blijne jak i zrodta patrystyczne nalezy odczytywaé jedynie wedtug klucza reli-
gijnego, teologicznego. Zdaniem drugiej grupy, reprezentowanej m.in. przez §ro-
dowisko mediolanskie, zwlaszcza prof. M. Sordi® oraz jej uczniow E. dal Co-
volo? i G. Jossa,?® trudno byloby przyja¢, ze nauka Jezusa Chrystusa ma tylko
wymiar religijny, oderwany zupelnie od realiéw zycia doczesnego. Jossa? uwa-
Za, ze nauczanie Zbawiciela jest przestaniem, ktore posiada takze wymiar do-
czesny, ma wyraznie implikacje polityczne i to nie tylko w odniesieniu do $ro-
dowiska zydowskiego, ale takze do calego cesarstwa. Uwaza wrgcz, Ze mozna
mowic o ,,polityce” Jezusa Chrystusa, kontynuowanej w sposéb szczegdlnie
ewidentny przez $w. Pawia.

Biorac pod uwagg najnowsze badania, wydaje si¢ trudng do utrzymania
opinia, ze chrzeécijanstwo rozwijato si¢ jedynie jako ruch czysto religijny. Nie
wchodzg tu w szczegdty polemiki pomigdzy $srodowiskiem skupionym wokot
Sordi a jej przeciwnikami na temat dazen Ko$ciota, nie chcg tez rozstrzygac,
czy przesladowania chrzescijan miaty charakter religijny czy polityczny. Jestem
przekonany, ze jedno 1 drugie, gdyz biorac pod uwagg choéby tylko mentalnosé¢
przecigtnego mieszkanca imperium rzymskiego trudno te dwa aspekty zdecy-
dowanie oddzieli¢. W §wiecie rzymskim polityka i religia byly ze soba §cisle
potaczone.

Nalezy jednak uscisli¢ zakres znaczeniowy pojgcia ,,polityka”. W jezyku
greckim?® jonski termin politeia oznacza prawa obywatelskie oraz codzienne
zycic obywatela, natomiast politykos to nie tylko obywatelski, ale takze zyjacy
w spolecznos$ci, zwyczajny, codzienny, zajmujacy si¢ sprawami publicznymi,

119



spotecznymi. To przeciez lezy w zakresie dzialalnos$ci KoSciola, to byto przed-
miotem troski Chrystusa: porzadkowanie zasad kierujacych wspotzyciem we
wspolnocie. Uwzgledniajac cate bogactwo, jakie niesie ze sobg ten grecki termin,
nalezy powiedziec, ze z jednej strony polityka rozumiana jest jako organizowanie
zycia wspolnoty, z drugiej jako nauka zmierzajaca do poznania prawdy.

Generalnie rzecz ujmujac mozna powiedzieé¢, ze nauka Ojcéw Kosciota
w aspekcie tzw. polityki jest kontynuacja zalozen Arystotelesa i stoikow, ktore
przejgte zostaly przez rzymskich prawnikéw II wieku, a nastgpnie przez pisa-
rzy chrzescijanskich. U nich to polityka otrzymuje nowa warto$¢, a mianowi-
cie wrazliwo$¢ na odkupienie cztowieka.’! Nie chodzi bowiem o supremacje
Koéciota nad panstwem, lecz o wspolpracg obu tych instytucji dla dobra czto-
wieka 1 to zarbwno w wymiarze doczesnym, jak i wiecznym.

2. Podstawy biblijne

Chrzescijanie pochodzenia zydowskiego bezwarunkowo uznawali, ze jedy-
nym wiladca cztowieka jest Jahwe, natomiast chrze$cijanie pochodzenia pogan-
skiego musieli zweryfikowaé swoja dotychczasowa postawg wobec wiadcy
$wieckiego. Jedni i drudzy od samego poczatku istnienia gmin chrzescijanskich
spotykali si¢ z brutalna rzeczywisto$cig. Poganscy wiadcy domagali sig od nich,
jako swych poddanych, po prostu lojalno$ci — nie interesowata ich zasadniczo
przynaleznos$¢ religijna. Juz w tekstach Nowego Testamentu spotykamy $lady
tych probleméw. Jezus Chrystus musiat ustosunkowacé si¢ do podchwytliwego
pytania faryzeuszy, czy nalezy placi¢ podatek cezarowi. Odpowiedz brzmiata:
,»Oddajcie [...] Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”
(Mk 12, 13-17). Istotne znaczenie dla naszego tematu posiadaja rowniez sto-
wa Chrystusa przekazane w Ewangelii wg $w. Jana (19, 11): ,,Nie miatbys zad-
nej wladzy nade Mna, gdyby ci jej nie dano z géry”. Cytowane teksty ewange-
liczne wskazuja na zrédto wladzy, okreslaja jej kompetencje oraz obowiazki
obywatela wobec wladcy §wieckiego i wobec Boga. Interesujacy nas temat jest
jednak najobszerniej opracowany w listach §wigtych Piotra i Pawta.

Sw. Piotr w Pierwszym liscie (2, 13-17) wyraznie poucza, ze chrze$cijanie
powinni podda¢ si¢ ludzkiej wtadzy, bo taka jest wola Boga. Przypomina, ze
powolywanie si¢ na wolnos$ci chrzescijan nie moze by¢ usprawiedliwieniem dla
niepostuszenstwa wobec wladzy. Wskazuje takze na misyjny charakter dobre-
go postgpowania chrzeécijan: ,,Postgpowanie wasze wérdd pogan niech bedzie
dobre, aby ci, ktdrzy was obmawiaja jako ztoczyncow, przygladajac si¢ dobrym
uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia” (1 P 2, 12).

Wielokrotnie taka misyjna argumentacja przyktadnego postgpowania chrze-
$cijan, takze w sprawach zwiazanych z codziennymi obowiazkami obywateli,
jak m.in. placenie podatkéw i cel, oraz szanowanie wladzy $wieckiej, bedzie
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podejmowana w tekstach patrystycznych, z tym, Ze ich autorzy najczgsciej po-
woluja si¢ na naukg¢ $w. Pawla. Apostot narodow wzywa do modlitwy za wiadcg
(por. 1 Tym 2, 2). Kierowany dobrze rozumiang dyplomacja, jako doskonaty
polityk w najlepszym tego stowa znaczeniu, zaleca podporzadkowanie si¢ wiad-
com: ,,Przypominaj im — pisze do Tytusa — Ze powinni podporzadkowac sig
zwierzchnim wladzom, stucha¢ ich i okazywac gotowos¢ do wszelkiego dobre-
go czynu” (Tyt 3, 1). Najobszerniej na interesujacy nas temat §w. Pawel wypo-
wiada si¢ w Liscie do Rzymian (13, 1-7). Podaje tu takze do$¢ bogata argumen-
tacjg swych polecen. Zateski® uwaza, ze tekst ten, tak istotny w koncepcji Pa-
wilowej, zle przez wieki interpretowany przynidst Kosciotowi spore szkody. Jego
zdaniem twierdzenie §w. Pawla, ze wszelka wiadza pochodzi od Boga, byloby
tylko wéwczas nie do przyjgcia, gdyby udowodniono, ze sankcjonuje on nad-
uzycia wladzy. Nalezy jednak przyjaé, ze $w. Pawel, podobnie jak pdzniej Oj-
cowie Kosciola, nie mieli na uwadze poczynan wiladzy zdeprawowanej i jej
naduzy¢, ale zachgcali wiernych, aby nauczyli si¢ odr6znia¢ wypaczenia wia-
dzy od samego pojgcia wiladzy jako takiej.

3. Postawa Ojcow KoSciola

Przyjrzyjmy si¢ teraz poszczegdlnym $wiadectwom patrystycznym z czasu
Sewerdéw. Znajomo$¢ kontekstu spoteczno-politycznego pozwala lepiej zrozu-
mie¢ troski Ojcow Kosciota, ich obawy 1 marzenia, a takze ré6znorodnos$¢ ich
postaw pomimo jednego wspdlnego elementu: nieustannego przekonania, ze
wszelka wladza pochodzi od Boga.

a) Orygenes

Naukg Orygenesa na temat stosunku chrze$cijanina do wladzy znajdujemy
przede wszystkim w dwoch jego dzietach: w Komentarzu do Listu do Rzymian®
oraz w apologii Przeciwko Celsusowi. W pierwszym podkre$la on przede
wszystkim obowiazek postuszenstwa wobec wladzy, w drugim natomiast wigk-
sza uwagg zwraca na rolg¢ moralnoséci wladcy oraz zastugi chrzescijan wobec
panstwa.

W Komentarzu do Listu do Rzymian Orygenes zawarl swoja naukg na te-
mat stosunku chrzescijanina do wiladzy, odwotujac si¢ do nauki $w. Pawla
(Rz 8, 35). Orygenes nie pozostawia najmniejszej watpliwosci co do pochodze-
nia wszelkiej wladzy. Zdaje sobie jednak sprawe z trudnosci, z jakimi borykac
si¢ bgdzie czytelnik zalezny od wladcow postgpujacych w sposob niegodny tych,
ktorzy otrzymali wladzg¢ od Boga. Problem staje sig trudniejszy, gdy trzeba wy-
jasni¢ to ludziom, ktérzy doznali cierpien w czasie przesladowan. Nie unika tego
problemu i zadaje pytanie: ,,A moze kto§ powie — Jak to? Czyz od Boga po-
chodzi rowniez ta wladza, ktéra przesladuje stugi Boga, zwalcza wiarg, nisz-
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czy religie?* Wyjasniajac ten problem odwotuje si¢ do przyktadu. ,,Wszyscy
dobrze wiedza, ze wzrok, stuch i czucie zostaty nam dane przez Boga. Cho¢
wigc mamy je od Boga, od nas samych zalezy, czy postugujemy si¢ wzrokiem
w dobrym czy ztym celu; tak samo nalezy mysle¢ o stuchu, ruchu rak i zdol-
nosci mys$lenia. Zatem sprawiedliwy jest sad Boga, poniewaz tego, co On dat
nam do dobrego uzytku, naduzywamy [...]. Tak samo wigc — wyjasnia Oryge-
nes — i kazda wtadza zostata dana od Boga w celu «karania ztoczyncéw, udzie-
lania za$ pochwaty tym, ktérzy dobrze czynig»n”.*

Orygenes wyraznie zaleca podporzadkowanie si¢ wiadzy, przypominajac
o karze, ktora czeka za brak postuszenstwa. Takze w tym przypadku powotuje
si¢ na nauke $w. Pawla: ,,Przeto kto si¢ sprzeciwia wiladzy, przeciwstawia sig
Bozemu postanowieniu, a ci, ktorzy si¢ przeciwstawiaja, sami na siebie potg-
pienie $ciagaja”.* Podkresla jednak, ze takze wiadca, ktory zle wykonuje po-
wierzone sobie zadania, poniesie karg.

Pozostaje wciaz problem, jak ma si¢ zachowywa¢ chrzesécijanin wobec
wladcow, ktorzy przesladuja ich za wiarg. Orygenes wyjasnia, dlaczego $w. Pa-
wel milczy na ten temat: ,,Apostot nie mowi tutaj o tych wladzach, ktore prze-
$laduja wiarg, bo o tych nalezy powiedzie¢: «Trzeba bardziej ba¢ sig Boga niz-
li ludzi»”.* Aleksandryjczyk jakby si¢ dziwil, ze Pawet z takim uporem nawo-
tuje do postuszenstwa wobec wiadzy: ,,W tej wypowiedzi Apostola porusza mnie
to, ze wladzg swiecka i ziemskiego s¢dziego nazywa on stuga Boga — i to nie
jeden raz, lecz powtarza to po raz drugi i trzeci”.*® Stara sig wigc wyjasni¢ ten
problem. Przywolujac tekst z Dziejow Apostolskich (15, 29), przypomina, ze
Apostotowie zebrali sig w Jerozolimie, aby zdecydowa¢, czego powinni prze-
strzega¢ chrzescijanie, ktorzy nawrocili si¢ z poganstwa. Jako zasadg general-
na podali, ze nie nalezy naktada¢ na nich zadnych cigzaréw poza obowiazkiem
powstrzymania sig ,,0d ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszo-
ne, i od nierzadu”.*®* Wskazuje, Ze nic ma tam mowy o przest¢pstwach, o kto-
rych powszechnie wiadomo, ze sa karane zarowno przez prawa Boskie jak i ludz-
kie; czy oznacza to, ze Apostolowie daja na nie przyzwolenie? Nie. Orygenes
wyjasnia: ,,poniewaz inne przestgpstwa karane sa prawami $wieckimi, uznano
za zbgdne zakazywac teraz prawem Bozym tego, co wystarczajaco podlega ka-
rze ze strony prawa ludzkiego [...] Wynika stad, ze ziemski s¢dzia wypetnia
ogromna cz¢$¢ prawa Bozego. [...] zdajac sobie z tego sprawg Pawel stusznie
nazywa go stuga Boga i karcicielem tego, kto zle postepuje”.*

Orygenes podaje tu pewnego rodzaju zasadg relacji wladza panstwowa —
wtadza ko$cielna 1 probuje rozgraniczy¢ zakres ich kompetencji. Na szczegol-
na uwagg zashuguje to, zc w tej koncepcji zdecydowanic wigksza czg§¢ spraw
tego Swiata powierzona jest osadowi $wieckicgo s¢dziego, wladzy panstwowe;,
a nie Kosciotowi.
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Orygenes zdawat sobie sprawg, ze tego typu nauka moze trafia¢ na opér ze
strony czytelnikow, dlatego wyjasnia, ze ludzie Ko$ciota maja bez oporu pod-
dawac sig poleceniom wladzy §wieckiej i wypetnia¢ swoje obowiazki zwigza-
ne z funkcjonowaniem panstwa. Jak zwykle powotuje sig na autorytet Aposto-
fa (Rz 13, 5-7): ,,Pawel poleca Kosciotowi Bozemu, aby nie czyniac nic prze-
ciwko $wieckim wladzom i zwierzchnosciom, w spokojnym i cichym zZyciu spe-
Iniat dzieto sprawiedliwosci i poboznosci. Gdyby$my bowiem na przyktad uzna-
li, ze wyznawcy Chrystusa nie sa podlegli wtadzom $wieckim, nie sktadaja da-
nin i nie ptaca podatkow, nikomu nie okazuja bojazni ani powazania, to czyz
w ten sposob nie zwroéciliby stusznie na siebie orgza rzadcow i wladcow, czyz
sami nie usprawiedliwiliby swych przesladowcoéw, a siebie nie obciazyli
wing?”*! Nietrudno zauwazy¢ tu pewnego rodzaju postawg dyplomatyczng
$w. Pawla,* ktora byla zupetnie zrozumiata. Nie mozna dawacé pretekstu prze-
ciwnikom chrzescijanstwa, lecz nalezy im wytracié or¢z z reki. Taka postawa
jest widoczna u wigkszosci Ojcéw Kosciota.® Dla Orygenesa jest rzecza zupe-
Inie zrozumiata, ze chrzescijanin powinien sumiennie wypetnia¢ obowigzki oby-
watelskie. Odwotuje sig tu do postawy Chrystusa zapytanego, czy nalezy pta-
ci¢ podatki: ,,Wymagaja bowiem od nas daniny z naszej ziemi i podatkéw od
naszych intereséw handlowych. C6z méwig — od nas? Wszak nawet nasz Pan,
Jezus Chrystus, gdy byt w ludzkim ciele, ztozyt daning; a stwierdzil, ze nie dla-
tego ja ztozyl, iz byt duznikiem, ale dlatego, aby im nie da¢ powodu do zgor-
szenia”.*

Orygenes w Komentarzu do Listu do Rzymian w sposéb niezwykle dobitny
wzywat do bezwarunkowego poddania si¢ przepisom prawa panstwowego oraz
do postuszenstwa wobec wladzy §wieckiej. Podobnie jak §w. Pawet uwazal, ze
po pierwsze wiadza ta pochodzi od Boga, po drugie za$ jest sprawa rozsadku,
aby chrzedcijanie nie prowokowali przedstawicieli wladzy swym zachowaniem.
Nalezalo poprzez sumienne wypelnianie obowiazkow obywatelskich udowad-
niaé, ze sa oni nie tylko lojalnymi obywatelami i mieszkancami imperium
Rzymskiego, ale co wigcej, sa jego awangarda, ostojg 1 gwarantem porzadku
spotecznego oraz pokoju.

Doskonata okazja do takiego ukazania roli chrzescijan w zyciu cesarstwa
bylto dla Orygenesa pisanie apologii Kata Kelsu.* Orygenes wyjasnia w niej,
ze chrzescijanie szanuja wladcg, lecz nie moga zabiegac o jego taskawo$¢ za
wszelka ceng. Chrze$cijanin nie moze czyni¢ niczego, co byloby niezgodne
z prawem Bozym tylko po to, by pozyska¢ taskg wladcy: ,,musimy wigc wzgar-
dzi¢ zabiegami o przychylno$¢ ludzi i krélow nie tylko wowcezas, gdyby trze-
ba byto zjednywac ich zyczliwo$¢ przez popetnianie morderstw [...], ale i wte-
dy, gdy zyczliwo$¢ krolow mozna zyskaé przez popetnienie bezboznosci wo-
bec Boga wszechrzeczy lub przez nikczemne i shuzalcze postgpowanie, obce
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dzielnym i wielkodusznym mgzom uznajacym wytrwato§¢ za najwyzsza cno-
te”.* Orygenes zdecydowanie wzywa chrzescijan, aby unikali pochlebstwa nie
tylko wobec wiadcy, ale takze wobec kazdego innego cztowieka. Jedna rzecz
to zaniechanie pochlebstwa wobec wladcy, zupetnie inna natomiast to sprawa
postuszenstwa wobec jego polecen. Jesli tylko nie sa sprzeczne z prawem Bo-
zym, to nie nalezy zwraca¢ uwagi na osobiste zalety lub wady wiladajacego.
Orygenes zaleca wigc: ,,nie czynimy zatem nic, co by bylo przeciwne prawu
i Stowu Bozemu”.¥

Jak w Komentarzu do Listu do Rzymian wskazywal na duze uprawnienia
$wieckiej wladzy sadowniczej, tak w apologii podkresla ograniczony zakres
wiladzy kréla. Otrzymat on ja co prawda od Boga, ale nie jest ona absolutna,
podobnie jak nie wszystko nawet na tej ziemi od niego zalezy. Sa bowiem dary,
ktorych nie on udziela, lecz jedyny wiadca §wiata — Bog: ,,to bowiem, co otrzy-
mujemy sprawiedliwie i stusznie, otrzymujemy od Boga i od Jego Opatrzno-
$ci, na przyktad uszlachetnione owoce” *®

W Komentarzu do Listu do Rzymian Orygenes ukazuje przede wszystkim
obowiazek chrzescijanina wobec wladzy, takze $wieckiej, natomiast w apolo-
gil zwraca uwagg raczej na prawa chrze$cijan do — w pewnym sensie — ogra-
niczonego postuszenstwa, ograniczonego tym, ze tak naprawdg jest tylko jeden
wladca, Bég, ktory udziela wladzy cztowiekowi. Orygenes przedstawia chrze-
$cijan jako tych, ktérzy kierujac si¢ dobrem wladcy i cesarstwa odwaznie wska-
za na naduzycia wladzy. Sa wigc pewnego rodzaju gwarantem prawowitos$ci
wiladzy i zachowania porzadku.

Celsus przyznaje, ze cesarze nie zawsze zdobywaja wladzg droga legalna,
czgsto dochodza do niej przebiegloscia. Jednak gdy cesarz juz zasiadzie na tro-
nie, nalezy si¢ podporzadkowacé jego wladzy, w przeciwnym bowiem razie grozi
panstwu chaos, a jego granicom zagroza wojska barbarzyncow. Celsus legity-
mizuje wladzg i uzasadnia konieczno$¢ postuszenstwa wobec niej bezpieczen-
stwem publicznym, dobrem cesarstwa, a nawet dobrem samych chrzescijan.
Orygenes nie kwestionuje jej koniecznos$ci dla zachowania fadu, lecz przypomina
o tym, kto jest jej Dawca: ,,wltadcoéw mianowat kierujacy wszystkim Bog, kto-
ry wiedzial, w jaki sposob ma pokierowaé sprawa ustanowienia wladcow”.%

Zdaniem Celsusa, z historycznego punktu widzenia sposéb myslenia chrze-
$cijan jest biedny, a ich pretensje niedorzeczne, gdyz ich Bog nie troszezy sig
o swych wyznawcéw. Bog Zydéw nie schodzi z niebios, nie broni krélestwa ani
jego obywateli. Chociaz Zydzi zawierzyli swemu Bogu, to jednak Rzymianie
sa panami $wiata, a Zydzi utracili wszystko, zarbwno wolnos¢ ojczyzny, jak
1 dobra osobiste. Orygenes $miato podejmuje polemikg. Wskazuje na to, co byto
prawdziwym powodem upadku Izraela; to samo grozi takze Rzymowi. Miano-
wicie niezgoda oraz upadek moralny: ,,Jesli nie spehita si¢ obietnica Boza dana
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wyznawcom Prawa, to nie dlatego, izby Bog ktamat, ale z tego powodu, ze
obietnice Boga spelnialy si¢ jedynie pod warunkiem przestrzegania prawa
i zycia zgodnego z Prawem”.® Sytuacja Zydéw jest, zdaniem Orygenesa, do-
wodem nie tyle na Boza obojgtno$¢ wobec wybranego przez siebie narodu, ile
raczej karg za jego niewierno$é.’!

Orygenes jest przekonany, ze postgpowanie chrzescijan jest stuszne, a je-
$li w cesarstwie dzieje sig zle, to nie dlatego, ze bogowie gniewaja si¢ na bez-
bozno$¢ chrzescijan, ale dlatego ze to Najwyzszy karci obywateli za brak
zgody 1 tamanie Jego prawa. Chrzescijanie sa bowiem solg ziemi: ,,Gdyby wiec
zgodnie z zalozeniem Celsusa — pisze Orygenes — wszyscy Rzymianie uwie-
rzyli i modlili si¢ do Boga, pokonaliby swych wrogéw [...]. Ludzie Boga sa
bowiem sola, ktéra utrzymuje istnienie §wiata, a wszystkie ziemskie sprawy
istnieja do czasu, gdy sol ulegnie rozkladowi”.? To chrzescijanie sa gwaran-
tem tadu spolecznego i sukceséw w cesarstwie, bowiem oni ,,lepiej wspiera-
Ja ojczyzng niz wszyscy pozostali ludzie; wychowuja ich i nauczaja czci¢ Boga
wszechrzeczy, prowadza do niebianskiego panstwa Bozego kazdego, kto zyje
uczciwie w najmniejszych panstwach”.®

b) Hipolit Teolog

Jego naukg na temat obowiazkoéw chrzescijanina wobec panstwa znajduje-
my w Komentarzu do Daniela. Wyja$niajac postawg Daniela powotuje sig¢ on
na slowa Jezusa (Mt 22, 21): ,,Zwr6¢ uwage na bogobojnos¢ Daniela. Chociaz
zdawal sig by¢ catkowicie pochlonigty sprawami panstwowymi, jednak wier-
nie trwal przy swojej codziennej modlitwie, w ten sposob oddajac «Cezarowi
to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga»”.>

Pojawia si¢ tu problem $wiadectwa i uczciwosci. Hipolit wyjasnia, ze Da-
niel mogtby co prawda oszukiwaé krola, modlac si¢ do swego Boga jedynie w
nocy, w dzien za$§ sumiennie wykonywac powierzone sobie obowiazki, jednak
jego uczciwos¢ oraz bojazn Boza nakazywaly mu bardziej ba¢ si¢ Boga niz
krola. I za to zostal nagrodzony. Hipolit nie gorszyl sig¢ tym, ze Daniel stuzyt
na dworze krélewskim, gdyz ,,Panstwo jest pomocnikiem Boga”* i nalezy by¢
postusznym prawom wydawanym przez wladcg, gdyz ono ultatwia zycie ludzi.
Hipolit wprost odwotuje si¢ do Pawlowego Listu do Rzymian (13, 4): ,Jest on
(wladca) bowiem dla ciebie narzgdziem Boga, (prowadzacym) ku dobremu.
Jesli jednak czynisz Zle, Igkaj sig, bo nie na prézno nosi miecz. Jest bowiem
narzg¢dziem Boga do wymierzania sprawiedliwej kary”.

¢) Tertulian
Kartaginczyk wystgpuje w obronie Kos$ciota, ttumaczac w Apologetyku,
dlaczego chrzescijanie nie moga oddawac boskiej czci cesarzowi. Wyjasnia, ze
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chrze$cijanie szanuja wiadcg i modla si¢ za niego, o jego pomys$lnos¢, gdyz
tylko to ma znaczenie: ,,Zanosimy modly zawsze za wszystkich cesarzy, aby
mieli szczgscie 1 dhugie zycie, spokojne panowanie, pomy$lno$¢ w domu, dzicl-
ne wojska, wiemy senat, lud uczciwy, pokdj na ziemi 1 to, czego sobie tylko jako
ludzie i cesarze zycza”* Tertulian takze uznaje, ze wiadza pochodzi od Boga,
co wigcej, jest przekonany, ze i cesarze o tym wiedza: ,,wiedza dobrze, kto im
dat cesarstwo [...], ze to jest Bog jedyny, w ktérego mocy si¢ znajduja, od ktd-
rego liczac sa na drugim miejscu, ale po nim zaraz pierwsi, przed wszystkimi
za$ i nad wszystkimi bogami”.%’

Tertulian jest przekonany, ze w interesie chrzescijan jest modlitwa o po-
my$lno§¢ cesarstwa, w ktorym zyja. Sa zywotnie zainteresowani jego stabil-
noscia i1 porzadkiem spotecznym, cho¢by z tego powodu, ze gdyby nastaty ja-
kie$ nieszczgécia, to 1 oni ucierpia. Ale prawdziwym powodem ich troski
0 cesarstwo jest to, ze Rzym jest gwarantem istnienia tego $wiata: ,,Mamy tez
inng wazniejsza potrzebg modlenia si¢ za cesarzy, a nawet za panstwo i rza-
dy rzymskie. Wiemy bowiem dobrze, ze 6w ogromny cios, grozacy calemu
$wiatu, i ten koniec czasow, grozacy strasznymi wypadkami, op6zniaé si¢ moze
tylko przez zwloke udzielona panstwu rzymskiemu. Dlatego nie chcemy tego
doswiadczy¢ i kiedy modlimy si¢ o odroczenie tych rzeczy, jesteSmy za Rzy-
mem dlugotrwatym” .8

* * *

Pisma Ojcéw Kosciota powstawaty w okre§lonym kontek$cie spoteczno-
doktrynalnym i byty nieraz pisane wrgcz na zaméwienie, gdy nalezato ustosun-
kowaé si¢ do okreslonej sprawy. Zaden z pisarzy wczesnochrzescijanskich nie
kwestionuje przestrzegania przez chrzescijan obowiazkoéw obywatelskich. Nieco
inaczej wygladata praktyka dnia codziennego. Zaréwno Orygenes jak i Tertulian
wyraznie deklarowali, ze chrze$cijanie nie powinni zajmowac stanowisk pan-
stwowych. Jednak zycie sprawialo, ze od samego poczatku Kosciota wérdd
chrzeécijan znajdowali si¢ wysocy urzgdnicy; rekrutowali sig oni z warstw ary-
stokratycznych, na ktdrych spoczywat obowiazek podejmowania réznych urzg-
dow w panstwie. Ponadto mentalno§¢ Rzymianina nie pozwalata mu na biernos¢.
Zaroéwno pisma Ojcow Kosciota, jak i kanony najstarszych synodow zaswiadcza-
ja, ze chrzeScijanie wielokrotnie zajmowali rézne stanowiska urzgdnicze, z kto-
rymi byt zwiazany obowiazek sktadania ofiar, lecz jest to juz odrgbny temat.

Ojcowie Kosciota wystgpowali zdecydowanie przeciw wladzy jedynie wow-
czas, gdy ta usilowata ingerowaé¢ w sprawy dogmatyczne, gdy zagrozona byta
wiara 1 moralno$¢ oraz gdy zadano od nich oddawania cesarzowi czci boskiej.
Poza tymi wyjatkami szukali wspoétpracy z wiadza. O tym, ze juz przed Kon-
stantynem rozumiano potrzebg wspolpracy z Kosciolem, §wiadczy postawa
chociazby dynastii Sewerdw.
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KS. ZDZISLAW PAWLOWSKI

TEORIA OPOWIADANIA P. RICOEURA
1 JEJ ZASTOSOWANIE
W INSTRUKCJI1 O INTERPRETACJI PISMA SWIETEGO W KOSCIELE

Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Pisma Swietego
w Kosciele, wydana w 1993 r., wymienia trzech wspotczesnych filozofow, kto-
rych prace maja decydujacy wptyw na obecny ksztatt hermeneutyki biblijne;j.
Obok M. Heideggera i1 H-G. Gadamera wymienia si¢ rowniez Paula Ricoeura.
Wszyscy trzej sytuuja si¢ w dhugiej tradycji hermeneutycznej, zwiazanej przede
wszystkim z interpretacja tekstow biblijnych.! Zdaniem Ricoeura, w najnow-
szej hermeneutyce daje si¢ zauwazy¢ podwodjna tendencje. Z jednej strony cho-
dzi o wlaczenie poszczegdlnych hermeneutyk, stosujacych rézne metody inter-
pretacji tekstow, w jedna, ogdlna hermeneutyke, zawierajaca zasady interpre-
tacji jakiegokolwiek tekstu.? Z drugiej strony, cata problematyka hermeneutycz-
na ulega pewnej radykalizacji, w tym sensie, Ze epistemologiczny charakter
hermeneutyki uzyskuje wymiar ontologiczny, przez co rozumienie, bedace
wynikiem interpretacji, przestaje by¢ zwyklym sposobem poznania (mode of
knowing), stajac si¢ sposobem bycia (way of being). Tym samym wspoiczesna
hermeneutyka filozoficzna jest zarowno ogoélna jak i fundamentalna,’ a jej za-
danie polega na wypracowaniu ontologii ludzkiej egzystencji.*

Projekt hermeneutyki filozoficznej zaproponowany przez P. Ricoeura sta-
wia w catkowicie nowym $wietle cala problematyke hermeneutyki biblijnej.
Odzwierciedla to wspomniana /nstrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej, w kto-
rej tradycyjne pojgcia, takie jak autor, znaczenie, intencja oraz odniesienie (re-
ference), zostaja na nowo zdefiniowane lub ustgpuja nowym koncepcjom. Wy-
starczy wymieni¢ pojecie dystansu pomigdzy tekstem i jego autorem oraz czy-
telnikami oraz wynikajaca z niego autonomie tekstu, ktora warunkuje jego zna-
czenie.’ ROwnie wazna jest kategoria przyswojenia, czyli aktualizacji znacze-
nia tekstu w zyciu czytelnikow, i przejgta od H.G. Gadamera koncepcja stapia-
nia sie horyzontow dwoch Swiatéw: $wiata tekstu i $wiata czytelnikow, odsta-
niajacych si¢ w symbolicznym wymiarze jgzyka.$

Hermeneutyka biblijna otrzymuje nowy ksztalt i nowy status ze wzgledu na
swoja relacj¢ do hermeneutyki filozoficznej. Wedhug Ricoeura z jednej strony
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stosuje ona zasady interpretacji jakiegokolwiek tekstu, wypracowane przez her-
meneutyke filozoficzna, ktora spetnia wobec niej rolg nadrzedna; z drugiej stro-
ny charakteryzuje si¢ pewna specyfika i oryginalnos$cia, wynikajaca ze szcze-
gblnego przedmiotu, ktérym si¢ zajmuje, a ktorym jest tekst biblijny. W tym
sensie podporzadkowuje sobie ona hermeneutykg filozoficzna, traktujac ja jako
narzedzie w ramach wiasnych zatozen i celow.’

I. Teoria opowiadania Ricoeura
1. Zalozenia
W hermeneutyce Ricoeura ,,opowiadanie” nie jest nazwa rodzaju literackie-
go, lecz kategoria filozoficzna. Cho¢ natura opowiadania stala si¢ najpierw
przedmiotem badan w ramach réznych teorii literatury, to jednak dopiero
w rozwazaniach hermeneutycznych Ricoeura uzyskuje swoisty status ontolo-
giczny, faczac w sobie problematyke tekstu, dziatania i historii.

1.1. Teoria tekstu

Jednym z podstawowych zadan hermeneutyki filozoficznej Ricoeura byto
wypracowanie wiasciwej koncepcji tekstu, z uwzglednieniem jego statusu on-
tologicznego. Kluczowym pojeciem jest tutaj kategoria dystansu. Tekst stano-
wi paradygmat dystansu na plaszczyznie komunikacji, odzwierciedlajac to, co
w sposob najbardziej fundamentalny charakteryzuje ludzkie doswiadczenie,
mianowicie jego wymiar historyczny.® Wyraza si¢ on w fakcie, ze wszelka for-
ma komunikacji miedzyludzkiej odbywa si¢ na ptaszczyznie dystansu i poprzez
dystans, umozliwiajac okreslenie kryteriow tekstualnosci, czyli podstawowych
cech charakteryzujacych tekst jako tekst. Naleza do nich nastgpujace aspekty:
1) jezyk speinia swoja funkcj¢ komunikatywna w postaci dyskursu; 2) dyskurs
przyjmuje ksztatt dzieta, ktorego forme¢ okresla pewna struktura; 3) stosunek
aktu mowienia do aktu pisania objawia si¢ w dyskursie i w dzielach zawiera-
jacych dyskurs; 4) dzieto dyskursu jest projektowaniem $wiata; 5) zaposredni-
czenie samo-rozumienia dokonuje si¢ poprzez dyskurs 1 dzieto dyskursu.® W tak
sformutowanych kryteriach tekstualno$ci objawia sig¢ semantyczna autonomia
tekstu, bedaca podstawa wszelkich dalszych rozwazan.

1.2. Dzialanie jako tekst

Teoria tekstu odgrywa szczegdlna rolg w hermeneutyce filozoficznej P. Ri-
coeura. Odnosi si¢ bowiem nie tylko do tekstow jako takich, ale rozciaga si¢
réwniez na obszar ludzkiego dziatania. W przekonaniu Ricoeura ,,Judzkie dzia-
fanie jest pod wieloma wzgl¢dami quasi-tekstem. Rozprzestrzenia si¢ ono
w sposOb przypominajacy utrwalanie charakterystyczne dla pisma. Odrywajac
si¢ od dziatajacego, dziatanie uzyskuje autonomig podobna do autonomii seman-
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tycznej tekstu. Pozostawia ono $lad, znamig. Wpisuje si¢ w przebieg spraw
i staje si¢ materialem archiwalnym oraz dokumentem. Tak jak tekst, ktorego
znaczenie jest oderwane od poczatkowych warunkéw jego tworzenia, ludzkie
dziatanie ma znaczenie, ktore nie sprowadza si¢ do jego doniosto$ci w poczat-
kowej sytuacji jego powstania, ale pozwala na ponowne wpisywanie jego sen-
su w nowe konteksty. Ostatecznie dziatanie jako tekst jest dzielem otwartym,
skierowanym do nieograniczonego szeregu mozliwych «czytelnikow»”.'0

Autonomia tekstu 1 ludzkiego dziatania sprawia, ze ich zrozumienie doma-
ga sig interpretacji. Jednym z podstawowych elementéw dziatania umozliwia-
jacym jego rozumienie jest motywacja." Posiada ona charakter wyjasniajacy
wtedy, kiedy przyjmuje postaé krotkiej autobiografii, co oznacza, ze przedsta-
wienie motywow wyjasniajacych nasze dziatania musi si¢ odbywaé wedtug
zasad kompozycji opowiadania.”

Tekst i dzialanie wydaja si¢ zatem nierozdzielne, a plaszczyzna, na ktore;j
si¢ spotykaja, jest historia, bedaca opowiadaniem prawdziwym."

1.3. Teoria historii

Wtasnie opowiadanie umozliwia rozumienie historii. Wzajemna relacjg
opowiadania 1 historii Ricoeur przedstawia nastgpujaco: ,,rozumienie historycz-
ne (...) wymaga pewnej szczegélnej umiejgtnosci, umiejetnosci sledzenia hi-
storii jako historii, ktora si¢ opowiada. Pomigdzy opowiadaniem a $ledzeniem
historii istnieje wzajemny zwiazek, ktory okresla pewng calkiem pierwotna gre
jezykowa (...). Ot6z §ledzenie historii to rozumienie nastgpstwa dziatan, mysli
1 uczué, ujawniajacych jednoczeénie pewien kierunek, ale takze niespodzianki
(zbiegi okolicznosci, rozpoznania, objawienia itp.). A zatem zakonczenia historii
nigdy nie mozna wydedukowac i przewidzie¢. Wiasnie dlatego trzeba $ledzi¢
jej bieg. Ale historia nie powinna by¢ takze chaotyczna. Chociaz jej wyniku nie
mozna wydedukowaé, musi on by¢ mozliwy do przyjecia. W calej opowiada-
nej historii istnieje wobec tego catkiem swoista wigz logicznej ciagtosci, po-
niewaz jej wynik musi by¢ jednoczesnie przypadkowy i mozliwy do przyjecia.
(...) Sledzenie historii to catkiem szczegélne dzialanie, w ktorym przewiduje-
my bez przerwy dalszy bieg spraw oraz ich wynik i korygujemy stopniowo na-
sze przewidywania az do chwili, gdy stana one wobec rzeczywistego wyniku.
Wtedy méwimy, ze zrozumieli$§my”. !4

W ten sposdb ,historia taczy ze soba teorig tekstu i teorig dziatania w teo-
rii prawdziwego opowiadania o dziataniach ludzi z przesztosci”.'

2. Struktura opowiadania

Pojgcie ,,opowiadania” w hermeneutyce Ricoeura jest kategoria filozoficz-
na. Odzwierciedla bowiem to, co najbardziej pierwotne w ludzkim do$wiadcze-

131



niu, mianowicie jego czasowy charakter.!'® W jego przekonaniu, zadna inna for-
ma dyskursu nie jest zdolna zado$¢uczyni¢ czasowemu wymiarowi ludzkie)
egzystencji w stopniu, w jakim czyni to opowiadanie.'” Nie waha si¢ wigc mo-
wié¢ o ,narracyjnym charakterze ludzkiego do§wiadczenia”,'* wynikajacym ze
sposobu przezywania czasu.' Struktura opowiadania i jego funkcja wylaniaja
sig¢ wiasnie z analizy ludzkiego dzialania, wydarzen, sytuacji 1 epizodow, skta-
dajacych sig na ludzkie zycie, ktoére tworza zbior nie opowiedzianych jeszcze
historii, domagajacych si¢ jednak opowiadania jako przestrzeni, zdolnej uchwy-
ci¢ rozproszone obszary ludzkiego do§wiadczenia i przeksztalci¢ je w znacza-
ca i sensowna calo$¢.?

2.1. Przed-narracyjny charakter ludzkiego doswiadczenia

To, co sprawia, ze opowiadanie staje si¢ jednym z podstawowych sposobow
przezywania zycia — jesli nie najbardziej pierwotnym i fundamentalnym — jest
wiasnie narracyjny impuls obecny w doswiadczeniu. Ricoeur wyr6znia tutaj trzy
momenty ksztaltujace nasza zdolno$¢ rozumienia i tworzenia opowiadan, od-
zwierciedlajacych nasze zycie. Pierwszy wyraza si¢ w semantyce dziatania:
obejmuje ona calg sie¢ wyrazen i koncepcji, w ktoére wyposazaja nas jgzyki
naturalne, obdarzajac nas zdolno$cia odrdznienia tego, co jest wiasciwym ludz-
kim dziataniem, od zwyklego, ,,fizycznego ruchu” lub ,,psychofizjologicznego
zachowania”. Podobnie rozumiemy znaczenie projektow, celéw, srodkow i oko-
licznos$ci. Te wszystkie roznorodne aspekty ludzkiego dzialania odkrywamy
ponownie w tym, co tworzy struktur¢ opowiadania jako ,,syntez¢ elementow
heterogenicznych”. Nasza znajomos$¢ pojgeciowej sieci, za pomoca ktdrej opi-
sujemy nasze dzialania, oraz nasze obycie z watkami opowiadan, ktére znamy,
sytuuja si¢ na tym samym poziomie. Ta sama zdolno$¢ rozumienia (phronetic
intelligence) rzadzi pojgciami, odnoszacymi si¢ zarowno do dziatania jak i do
opowiadania.?!

Drugi moment odzwierciedlajacy zakorzenienie zdolno$ci narracyjnej
w sferze ludzkiego do§wiadczenia zawiera si¢ w jego symbolicznym wymiarze.
Dziatanie jest uymowane zawsze poprzez symboliczne zaposredniczenie: moz-
na je opowiadac, poniewaz wyraza si¢ ono w znakach, regutach i normach.
Symbolizm wpisany w dzialanie tworzy deskryptywny kontekst dla pojedyn-
czych czynnosci, okreslajac wewngtrzne warunki dla ich zaczatkowego rozu-
mienia. On wla$nie czyni z dzialania quasi-tekst.?

Trzeci moment, w ktérym spotykaja si¢ opowiadanie i Zycie, zawiera sig
w przed-narracyjnym charakterze ludzkiego doswiadczenia. Samo zycie, tak jak
je przezywamy, jest ,,aktywno$cia 1 pragnieniem, wyrazajacym si¢ W poszuki-
waniu opowiadania”.® Chodzi tu nie tyle o konkretne dzialania, ich tre$¢ i ja-
kos¢, lecz o ich czasowg strukturg, dajaca si¢ wyrazi¢ wylacznie poprzez struk-
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turg opowiadania.?* Owa czasowa struktura, charakteryzujaca dziatanie, stano-
wi narracyjnq prefiguracje ludzkiego doswiadczenia, wzbudzajaca potrzebg
opowiadania, obejmujacego cato$¢ ludzkiego zycia.?

2.2. Kompozycja watku dramatycznego

Jesli narracyjna prefiguracja odnosi sig do sfery ludzkiego do§wiadczenia,
to — zdaniem Ricoeura — narracyjna konfiguracja charakteryzuje tekst jako dzie-
to literackie. Ma ona postaé¢ watku dramatycznego lub fabuty,® ktére w Poety-
ce Arystotelesa okre$lone sa terminem mythos.?” Okresla on nie tyle strukturg
opowiadania w sensie statycznym, ile caly dynamiczny proces tworzenia opo-
wiadania z réznych, pojedynczych i czgsto przypadkowych wydarzen, zamie-
rzen i okoliczno$ci, dzigki ktdremu przeksztalcaja si¢ one w zrozumiata i1 da-
jaca si¢ $ledzi¢ historig. Watek dramatyczny w swojej zdolnosci konfiguracyj-
nej sprawia, ze poszczegdlne wydarzenia z odizolowanych i nie powiazanych
ze sobg cpizoddw zaczynaja tworzy¢ pewna znaczaca calo$¢ w stopniu, w ja-
kim przyczyniaja si¢ do rozwoju opowiadania. Dokonuje si¢ to za pomoca
myslowego aktu, w ktérym caty watek dramatyczny daje sig¢ uchwyci¢ w jed-
nej, wiodacej ,,mysli”, bgdacej niczym innym, jak glownym ,motywem” lub
»tematem” opowiadania.?® Nie mozna nim zastapi¢ opowiadania, gdyz przestaje
ono by¢ zrozumiale, jesli nie wynika z uprzednio opowiedzianej historii. Kon-
figuracja watku dramatycznego wpisuje w nieokreslone nastgpstwo wydarzen
sens zakonczenia, tj. pewien koncowy moment, z perspektywy ktérego opowia-
danie moze by¢ widziane jako calo$¢. Motyw lub temat nie jest jednak obecny
1 rozpoznawalny we wszystkich czg§ciach opowiadania w jednakowym stopniu.
Podlega on procesowi rozwoju od zawigzania watku w poczatku opowiadania
poprzez jego moment przefomowy w $rodku, zdefiniowany przez Arystotelesa
jako peripeteia 1 anagnorisis, az po jego rozwiazanie w zakonczeniu opowia-
dania. Tak rozwijajacy si¢ temat opowiadania pozwala ,,$ledzi¢” jego watek,
umozliwiajac rozumienie poszczegolnych epizodéw jako kolejnych etapdw,
prowadzacych do jego rozwiazania na koncu opowiadania. Z takiego wilasnie
rozumienia wylania si¢ nowa jako$¢ czasu.”? W akcie kompozycji opowiada-
nia dokonuje si¢ przejécie od nieokreslonego nastgpstwa wydarzen w ich nar-
racyjna konfiguracjg, noszaca znamiona znaczacej cato$ci, uksztattowancj
w oparciu o dramatyczny rozwdj gtéwnego tematu.*

3. Opowiadanie w odbiorze czytelnika

Konfiguracja narracyjna, majaca posta¢ watku dramatycznego, wedtug kto-
rego rozwija si¢ opowiadanie, nie jest koncowym momentem hermeneutycznych
rozwazan P. Ricoeura. Jest on wierny tradycyjnej zasadzie, wedle ktorej wszelka
literatura, a zwlaszcza o charakterze narracyjnym, ma $cisty zwiazek z zyciem
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i ostatecznie realizuje si¢ w zyciu swoich czytelnikéw.>! Dlatego obok ars com-
prehendi i ars explicandi, okre$lajacych przejscie od zycia do tekstu, umiesz-
cza on ars applicandi, ktore zakre$la druga czg§¢ hermeneutycznego tuku: od
tekstu do zycia.®> Wskazuje on na zdolno$¢ wptywania na czytelnika i przeobra-
zania jego zycia, ktdra posiada literatura. Elementem kluczowym jest tutaj po-
jecie tozsamosci osobowej, ktéra w wyniku oddziatywania opowiadania zyskuje
ksztalt tozsamosci narracyjnej,® tzn. tozsamosci okreslonej nie tyle za pomo-
ca szeregu przymiotnikow, majacych na celu przypisanie podmiotowi pewnych
szczegblnych cech charakteru. Jest to raczej tozsamo$¢ zdefiniowana poprzez
opowiadanie. To wiasnie ze §ledzenia fabuly opowiadania wytania si¢ podmiot.

3.1. Struktura opowiadania a tozsamos$¢ narracyjna

Ricoeur odwotuje si¢ do Wyznan Augustyna jako przyktadu duchowe;j auto-
biografii — opowiadania, w ktérym objawia sig tozsamos$é osobowa.** Dwa pojg-
cia odgrywaja tutaj szczegdlna rolg: intentio animi, wyrazajaca wysitek odnale-
zienia siebie takiego, jakim sig¢ jest naprawdg, oraz distentio animi, okreslajaca
doswiadczenie rozproszenia, ktore stanowi nieustanne zagrozenie dla tozsamo-
§ci.’ Doczesno$¢ przezywana jako do$wiadczenie rozproszenia przyjmuje
u Augustyna postac czterech ,,syntetycznych obrazéw”: pojgcie rozktadu taczy
si¢ z obrazami spustoszenia, zapadania sig, niespelnionego celu az po skrajna bie-
dg; kategoria agonii przywotuje widok czuwania przy zmartym, choroby i stabo-
$ci, starzenia si¢ 1 bezptodnosci; z wygnaniem taczy sig obraz zestania, podatno-
$ci na zranienie, btadzenia i tgsknoty; wreszcie temat nocy rzadzi obrazami ciem-
nosci, §lepoty i niezrozumienia.* Okre§lajg one obszary ludzkiego doswiadcze-
nia, naznaczone niemoznoscia odzyskania tozsamos$ci osobowej, wskazujac za-
razem, ze na zadnej innej drodze nie moze si¢ to dokonaé, jak tylko przez posred-
nictwo tozsamosci narracyjnej ksztaltowanej przez opowiadanie.

Doswiadczenie rozproszenia stanowi zbidr historii sthumionych, jeszcze nie
opowiedzianych, historii, ktore nam si¢ przydarzyly, w ktore zostaliSmy uwi-
kiani, a w ktorych zagubiliémy siebie. Tworza one wiasciwie nasza prehisto-
rig — tlo, ktére moze nam pomoéc zrozumieé, wyjasni¢ i w koncu odnalezé
siebie w momencie, kiedy zaczniemy opowiada¢ nasza wilasna historig,
w ktérej sami stajemy si¢ narratorem. Do$wiadczenie rozproszenia oznacza nie
tylko niezdolno$¢ i nieumiejgtnos¢ opowiadania, ale rowniez brak tozsamosci
osobowej 1 wynikajacej z niej podstawowe) jednosci, dzigki ktorej cztowiek
moze zy¢ i dziala¢ jako §wiadoma i odpowiedzialna osoba. Wewngtrzne do-
$wiadczenie rozproszenia odpowiada tutaj epizodyczno$ci zewngtrznych sytu-
acji i wydarzen skladajacych si¢ na nasze zycie, ktérym — w ich przypadko-
wosci 1 wzajemnej sprzecznoéci — brak spajajacej formuly (tematu), nadaja-
cej zyciu sens jednosci.
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Dopiero w spotkaniu z tekstem, poddajac si¢ jego wptywowi, nie tylko za-
czynamy si¢ uczy¢ opowiadac, ale réwniez przezywacé nasze zycie nie jako zbior
nie powiazanych ze soba, chaotycznych i przypadkowych epizodow, lecz jako
pewna ukierunkowang historig, ktorej dynamika okreslona jest przez wewngtrzng
strukture watku dramatycznego.’” W procesie opowiadania naszej wiasnej histo-
rii wylania si¢ jej podmiot, ktory przyjmuje ksztatt odzyskanej tozsamosci oso-
bowej. Opowiadana historia zycia staje wtedy w miejsce osoby, zastepuje ja
i reprezentuje, bedac narracyjna odpowiedzia na pytanie: ,.kim jestem”.

Zdaniem Ricoeura, wiaénie w konfiguracyjnej zdolnosci dzieta literackie-
go tkwi sita umozliwiajaca przemiang naszego do$wiadczenia, sita, dzigki ktorej
opowiadanie projektuje i tworzy $wiat, warunkujacy nasz nowy sposob bycia.*

3.2. Teoria czytania (theory of reading)

W obszernej i szczegdtowo opracowanej przez Ricoeura teorii czytania*
istotne dla naszych rozwazan sa te jej elementy, dzigki ktorym akt czytania staje
si¢ procesem przyswajania znaczenia tekstu.*' Cala dynamiczna sita konfigu-
racji tekstu pozostaje niespetniona, jakby w zawieszeniu, dopoki nie urzeczy-
wistni sig w procesie czytania. Dopiero jednak efekt czytania, wyrazajacy sig
w skutecznym dziataniu, doprowadza do konca trzeci element tuku hermeneu-
tycznego, mianowicie moment zastosowania. Wtedy to konfiguracja tekstu prze-
ksztalca sie w refiguracje, dokonujaca si¢ w zyciu czytelnika.”

Akt czytania jest procesem, a wigc wymaga czasu. Wynika to z definicji
tekstu, ktorego cato$ci nie da si¢ uchwyci¢ ani zrozumie¢ w jednym momen-
cie. Podobnie jest z zyciem, z ludzkim losem, ktoérego zrozumienie mozliwe jest
dopiero wtedy, kiedy wraz z jego koncem, otrzymuje ono charakter pewnej
catoéci. Dlatego Ricoeur wprowadza tutaj ide¢ wedrujqcego punktu widzenia,
zapozyczong od Wolfganga Isera,* ktora wynika z faktu, iz akt czytania wymaga
okreslonego czasu. ,,Umieszczajac siebie wewnatrz literackiego tekstu, wedru-
jemy razem z nim w miarg postepu naszego czytania”.* Na kazdym etapie pro-
cesu czytania wystgpuje wzajemne oddziatywanie pomigdzy oczekiwaniami
i pamieciq, ktére podlegaja nieustannym modyfikacjom i przeobrazeniom.*
Oczekiwania i pamigé, budzace si¢ w czytelniku i przeksztalcajace si¢ w trak-
cie czytania, okreslaja sposob recepcji tekstu, ktory obejmuje wszystkie trzy fazy
hermeneutycznego tuku.*

Pierwszy etap, nazwany przez Ricoeura pierwszym lub niewinnym odczy-
taniem, odpowiada fazie prefiguracji i wyraza si¢ w pierwszym, bezposrednim
rozumieniu struktury opowiadania, uksztaltowanej przez watek dramatyczny —
rozumieniu, ktére wynika z wlasnych oczekiwan czytelnika wobec tekstu, zro-
dzonych z jego aktualnego kontekstu kulturowego i konkretnej sytuacji histo-
ryczne;.
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Drugie odczytanie odbywa sig juz z pewnego dystansu, cho¢ w dalszym
ciagu wewnatrz horyzontu bezposredniego rozumienia. Ma ono charakter kry-
tyczny, poniewaz stanowi weryfikacje pierwszego odczytania. Wywotuje bo-
wiem oczekiwania wobec znaczenia tekstu, ktore nie zostaty spetnione podczas
pierwszego odczytania, wpisujac je w logikg pytan i odpowiedzi. Mimo ze roz-
jasnia rozumienie znaczenia tekstu, to jednak pociaga za soba wybor jednej
z wielu jego interpretacji, stajac si¢ odczytaniem czg$ciowym.

Tutaj wkracza trzecie odczytanie, majace podwojny aspekt. Z jednej stro-
ny rzadzi si¢ ono pytaniem o historyczny horyzont warunkujacy powstanie
1 oddziatywanie tekstu, uzalezniajac dwa pierwsze odczytania od historyczne;]
rekonstrukcji dziela, przyznajac zarazem metodom historyczno-filologicznym
zadanie weryfikacji rozumienia. Z drugiej strony pozostaje ono pod kontrola
wlasciwego hermeneutycznego pytania — ,,co tekst mowi do mnie” oraz ,,jaka
jest moja odpowiedz” na wezwanie skierowane do mnie ze strony tekstu? Stad
to trzecie ,historyczne” odczytanie, kierowane oczekiwaniami pierwszego
1 pytaniami drugiego, sytuuje czytelnika pomigdzy przesztym horyzontem dzieta
i obecnym horyzontem czytania.”’ ,,Pozwala ono na nieustanna kontemplacj¢
struktury dzieta i jego oddzialywania na aktualnego czytelnika”,”® chroniac go
zarazem przed subiektywizmem pierwszego i drugiego odczytania.”

Wszystkie trzy etapy, wyodrgbnione w procesie czytania, oddziatuja w dwo-
jaki spos6b na zycie czytelnika. Podjgcie wysitku czytania przerywa jego po-
wszednie do$wiadczenie, po to jednak, aby go wezwa¢ do dalszego dziatania.*
Proces czytania stwarza estetyczny dystans pomigdzy codziennym Zyciem czy-
telnika a projektem nowego $wiata, ktéry wylania sig z tekstu.’! Otwiera on
przed nim mozliwo$¢ nowego sposobu urzeczywistnienia siebie i nowego ukie-
runkowania catos$ci zycia.

II. Ricoeura teoria opowiadania w Instrukcji Papieskiej Komisji Biblijnej

Instrukcja dokonuje zasadniczej zmiany w zakresie samego pojecia ,,herme-
neutyka”. Zrywa z jej zawgzonym rozumieniem, sprowadzajacym sig¢ do teo-
retycznej refleksji nad znaczeniem.’? Hermeneutyka biblijna w tym tradycyjnym
ujgeiu obejmowata trzy dziedziny: noematyke — zajmujaca si¢ sensem Pisma
Swigtego i jego rodzajami, heurystyke — okre$lajaca reguly jego odnajdywania
oraz proforystyke — traktujaca o sposobach jego wyktadu.’® Instrukcja odcho-
dzi catkowicie od takiego schematu hermeneutyki biblijnej 1 poszerza jej rozu-
mienie w kierunku teorii interpretacji, wypracowanej przez wspolczesna her-
meneutyke filozoficzna.* Akceptuje w catosci Ricoeurowska definicje herme-
neutyki biblijnej jako dyscypliny bedacej czgs$cia hermeneutyki ogolnej, maja-
cej zastosowanie w interpretacji kazdego tekstu, zachowujacej jednak swoj spe-
cyficzny charakter ze wzglgdu na wyjatkowy przedmiot, ktérym si¢ zajmuje.*
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Cata druga czg$¢ Instrukcji, zatytutowana Problemy hermeneutyczne odwotu-
je sig¢ do zasad interpretacji wypracowanych przez Ricoeura. Naleza do nich
zaréwno pojecia dystansu 1 autonomii tekstu, jak i aktualizacji jego znaczenia
w zyciu czytelnikéw.

1. Pojgcie dystansu i autonomia tekstu

Wigkszos§¢ wspolczesnych teorii interpretac)i jest zorientowana na tekst.
Natomiast cata dotychczasowa tradycja hermeneutyczna na pierwszym miejscu
stawiata autora. W procesie interpretacji Pisma Swigtego chodzito bowiem
przede wszystkim o odkrycie intencji autora, o to, co mial na mysli uzywajac
takich lub innych sformutowan.

Obserwowane w Instrukcji przesunigcie akcentu z autora na tekst jest wy-
razem odkrycia tekstu i interpretacji jako kategorii teologicznej refleks)i.¢ Zgod-
nic z rozwijajaca si¢ w ostatnich latach teoriq tekstualnosci, dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej podkresla, ze ludzka mowa osiaga zupeinie nowy sta-
tus w momencie, gdy zostaje wyrazona w pi$mie.’’ Tekstualno$¢ zatem wyra-
Za sig nie tylko w swoistej autonomii tekstu, wynikajacej z podwojnego dystansu
zaréwno w stosunku do autora jak i jego czytelnikow. Polega ona réwniez na
uznaniu tekstu za podstawowa jednostke interpretacji, a co za tym idzie, i teo-
logicznej wypowiedzi.

Egzegeza, a do pewnego stopnia i teologia systematyczna, ignorowata do-
tychczas tekst jako znaczaca cato$é. Koncentrowano sig raczej na pojegciach lub
pojedynczych zdaniach, izolujac je ze struktury perykop i kanonicznego ukfa-
du ksiag, przypisujac im zarazem range $wiadkow teologicznej prawdy.*® Usta-
lenie tzw. sensu wyrazowego poszczegoélnych termindw, czym w gldwnej mie-
rze zajmowala si¢ egzegeza o nastawieniu historyczno-krytycznym, nie daje
jeszcze znaczenia calego tekstu. Podobnie, sens tekstu jest zawsze czym$ wig-
cej niz suma znaczen pojedynczych termindéw lub wyrazen.”® Zamiast wigc tra-
dycyjnego sformutowania ,,zrozumie¢ intencjg autora”, Instrukcja méwi o ,,zro-
zumieniu tekstu” w jego literackiej strukturze oraz w jego literacko-historycz-
nym kontekscie.

Tekstualno$¢ zawiera si¢ takze w zdolnosci tekstu do przeobrazania swo-
ich czytelnikéw. Znaczenie bowiem tekstu zostaje w pelni uchwycone tylko
wtedy, gdy jest zaktualizowane w ich zyciu. Tekstualno$¢ sprawia rowniez, ze
tekst jest otwarty wobec nowych znaczen, ktore zostaja do niego dodane w pro-
cesie reinterpretacji (relektury). Stad tez pojgcie znaczenia tekstu w znacznym
stopniu zostaje poszerzone. Obejmuje nie tylko sens tekstu jako takiego, ale
rowniez jego znaczenie dla jego aktualnych lub przysztych czytelnikéw — zna-
czenie, czgsto pomijane w metodach historyczno-krytycznych. Podstawowa
funkcja tekstu wyraza si¢ zatem w akcie komunikacji,® dlatego tez jego zna-
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czenie ma zawsze ,,dynamiczny” charakter. Nie moze ono by¢ zamknigte przez
zbyt rygorystyczne powiazanie go z okreslonymi warunkami historycznymi, do
czego niefortunnie prowadzita egzegeza historyczno-krytyczna. Wedtug Instruk-
¢ji nalezy raczej probowaé okresli¢ ,kierunek my$li” wyrazonej przez tekst,
daleki od ograniczania jego znaczenia, otwarty natomiast na mozliwe jego po-
szerzenia o nowe konteksty, wynikajace z procesu jego aktualizacji w zyciu
czytelnikow.

2. Teoria opowiadania i jej zastosowanie w egzegezie biblijnej

Znaczenie tekstu, zgodnie ze wspolczesna hermeneutyka, uwarunkowane
jest jego rodzajem literackim, ktory za pomoca pewnych schematdéw organizuje
jego wewngtrzng strukturg. Rodzaje literackie tekstu daja si¢ wyr6ézni¢ i po
czesci sklasyfikowaé w oparciu o ich podstawowa funkcjg w procesie komu-
nikacji. Rozpoznanie i zdefiniowanie rodzaju literackiego tekstu jest szczegol-
nie istotne dla potencjalnego czytelnika. Przez swoja konwencjonalno$¢ sytu-
uje go w jego semantycznym kontek$cie, umozliwiajac mu w ten sposob prze-
zwycigzenie pierwotnego dystansu oddzielajacego go od tekstu.®! Podstawowa
funkcja tekstu w procesie komunikacji wyraza si¢ za pomoca réznych strate-
gii, ktore jako odmienne typy przedstawiania stanowia glowne zasady tekstu-
alizacji, czyli nadawania tekstom okre$lonej struktury literackiej, bgdacej klu-
czem dla ich zrozumienia i przyswojenia ich znaczenia.®

Lingwistyka tekstualna wyrdznia cztery glowne strategie lub typy przedsta-
wiania, oparte na nastgpujacych czynnoéciach: opowiadaé, dowodzié, opisywac,
pouczaé.® Wszystkie cztery strategie wystgpuja w tekécie Pisma Swigtego, choé
jako cato$¢ w sensie kanonicznym miesci si¢ ono w kategorii opowiadania.
W czgsci poswigeconej hermeneutyce Instrukcja tak definiuje naturg opowiada-
nia: ,,Jesli chodzi o opowiadanie (story), to sens dostowny (literal sense) nie-
koniecznie implikuje przekonanie, ze opowiadane fakty rzeczywiscie dokona-
ty sig, gdyz opowiadanie nie musi wcale naleze¢ do gatunku historii, lecz moze
by¢ dzietem wykorzystujacej wyobraznig fikcji (a work of imaginative fic-
tion).”® Tak wigc, zgodnie z Ricoeurowska teorig opowiadania, /ntrukcja uznaje
obecno$é¢ elementoéw fikcyjnych jako nalezacych do samej natury opowiadania.
Analiza narracyjna jest zatem wedtug Instrukcji ta wlasnie metoda, ktéra umoz-
liwia rozumienie i przekazywanie biblijnego or¢dzia w sposéb odpowiadajacy
formie opowiadania i osobistego §wiadectwa. Scisly zwiazek opowiadania i oso-
bistego $wiadectwa, nalezacy do samej istoty Pisma Swictego, ukazany zostat
najpierw w Ricocurowskiej hermeneutyce §wiadectwa®, przyjmujac w pdzniej-
szym rozwoju jego mysli ksztalt tozsamosci narracyjnej.%

Instrukcja podkresla, ze cate Pismo Swicte, majac za tre$¢ historig zbawie-
nia, stanowi jedno wielkie opowiadanie, i jako takie musi by¢ czytane, rozu-
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miane 1 przyswajane. Stad postuluje potrzebg opowiadania historii zbawienia
(aspekt informacyjny), jak réwniez opowiadania wiasnej historii zycia w $wietle
historii zbawienia (aspekt performatywny). Celem tej podwdjnej potrzeby opo-
wiadania jest uksztattowanie w czytelniku nowej tozsamosci, majacej charak-
ter narracyjny, i rozwijajacej si¢ w kierunku nowego sposobu bycia w $wiecie
—nowego cztowieka, nowego stworzenia. Tym samym analiza narracyjna trak-
tuje tekst nie jako ,,0kno” (window), dajace wglad w taki lub inny okres histo-
rii, ale raczej jako ,,lustro” (mirror), projektujace przed czytelnikiem pewien
obraz — narracyjny $wiat, ktéry ma moc i wladz¢ oddzialywania i przeobraza-
nia jego zycia.

3. Aktualizacja

Instrukcja nie poprzestaje na oméwieniu i dokonaniu oceny najnowszych
metod interpretacji. Zajmuje si¢ rowniez, tak wazna dla katolickiej interpre-
tacji, aktualizacja Pisma Swigtego, uznajac w niej ostatni etap procesu herme-
neutycznego, ktérego celem jest przyswojenie znaczenia tekstu przez jego czy-
telnikow. Aktualizacja nie jest zatem akomodacja, czyli przystosowaniem sensu
biblijnego do nowej sytuacji historycznej adresatow Pisma Swigtego, o ktorej
traktowata proforystyka.” Akomodacja jest tutaj czym$ zewnetrznym i doda-
nym do samego procesu interpretacji.® Wedlug Instrukcji natomiast aktuali-
zacja jest mozliwa ze wzgledu na bogactwo i gigbig¢ znaczenia zawartego
w tek$cie biblijnym, ktore nadaja mu charakter uniwersalny, odnoszacy go do
wszystkich czasow i kultur. Jest ona réwniez konieczna i zaktada zastosowa-
nie okreslonych procedur hermeneutycznych, majacych na celu wyjscie poza
konkretne uwarunkowania historyczne tekstu, aby odstoni¢ jego znaczenie
dzisiejszym czytelnikom, wyrazone dzisiejszym jgzykiem w odniesieniu do
aktualnych okoliczno$ci ich zycia. Aktualizacja jest wigc ukoronowaniem
calego przedsigwzigcia hermeneutycznego, ktérego zadanie polega na prze-
obrazeniu czytelnika. Jednocze$nie jest ona procesem, w ktérym to nie tyle
czytelnik dominuje nad tekstem, usitujac odnalez¢ jego sens i zastosowaé go
w swoim zyciu, ile to wlasnie sam tekst dokonuje przemiany czytelnika. Pro-
ces przyswajania znaczenia tekstu rozpoczyna si¢ w momencie, gdy uswiada-
mia on sobie wlasng sytuacj¢ egzystencjalng. Aktualizacja zatem nie polega
na praktycznym urzeczywistnianiu znaczenia tekstu, raczej tekst mowi cos
o czytelniku — co$, czego on przedtem nie wiedziat o sobie. Sens Pisma Swie-
tego objawia si¢ czytelnikowi w tej samej chwili, w ktorej przyjmuje on te
nowa prawd¢ o samym sobie. W procesie aktualizacji odbywa si¢ wigc nie-
ustanny dialog pomigdzy sytuacja egzystencjalng czytelnika a znaczeniem tek-
stu biblijnego — dialog, ktéry sprawia stapianie si¢ horyzontéw §wiata czytel-
nika i §wiata tekstu.
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Zgodnie z tymi zatozeniami Instrukcja, wzorujac si¢ po czgsci na Ricoeu-
rowskiej teorii czytania, wyréznia w procesie aktualizacji trzy etapy: 1) stucha-
nie stowa wewnatrz wlasnej konkretnej sytuacji; 2) wydobycie aspektéw obec-
nej sytuacji, naswietlonych lub postawionych pod znakiem zapytania przez tekst
biblijny; 3) przyswojenie z pelni znaczenia, zawartego w tek$cie biblijnym, tych
elementow, ktdre sa zdolne przeksztatci¢ aktualng sytuacjg czytelnika w nowy
sposob zycia, tworczy i zgodny ze zbawcza wola Boga w Chrystusie.®’
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KS. JAN PRZYBYLOWSKI

DUSZPASTERSTWO MELODZIEZY
I NOWA EWANGELIZACJA

Przyblizenie Kos$ciota do $wiata wymaga glebokiej refleksji najpierw w sa-
mym Koéciele. Jednak dopiero gruntowna znajomo$¢ aktualnej sytuacji, a przede
wszystkim zwrdcenie uwagi na wymowg znakow czasu i ich zwiazek z naucza-
niem i dziatalno$cia Ko$ciota moze prowadzi¢ do przedstawienia wywazone;j
propozycji zmian w zyciu i duszpastestwie Ko$ciota oraz wypracowania form
nowej ewangelizacji.

,,Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosit i nauczat stowa Bo-
zego” (EN, 14). Nauczanie Kosciota w sprawach wiary i moralnosci budzi wiel-
kie emocje i bardzo czgsto nie jest akceptowane nawet przez katolikow. Nie
mniejsze kontrowersje wywotuje roéwniez glos Kosciota w sprawach spotecz-
nych, politycznych czy gospodarczych. Ogoélnie mozna stwierdzi¢, ze gloszo-
nym przez Kosciol prawdom dotyczacym wiary 1 moralnosci, a takze spotecz-
nemu nauczaniu Kosciota trudno jest zaistnie¢ w §wiadomosci wspolczesnych
post-chrzescijan. Bez wzgledu jednak na te utrudnienia, zaréwno obiektywne
jak i subiektywne, program dziatalno$ci duszpasterskiej w §wiecie wspolcze-
snym, a takze nowa ewangelizacja nie powinny odbiega¢ od ogélnych zadan
Kosciota, wynikajacych z jego istoty.

Do konstytucyjnych zadan Kosciota nalezy to, ze ma on by¢ znakiem i pra-
sakramentem powotlania czlowieka do wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem,
ale jednoczes$nie Kosciol jest powotany do budowania jedno$ci catego rodzaju
ludzkiego (por. KK, 1). Wskazuje na to eklezjologia z samorefleksja Kosciota,
niezmienna jego struktura hierarchiczna, a takze staty depozyt wiary, oparty na
nauce tej samej Ewangelii (DE, 6). Pojawiaja si¢ natomiast coraz to nowe za-
grozenia ze $wiata, ktore traktowane jako znaki czasu, staja si¢ wyzwaniem dla
Kos$ciofa i ogromna szansa na skuteczng dziatalno$¢ duszpasterska i prowadze-
nie nowej ewangelizacji.! W tej nowej sytuacji postuga duszpasterska musi by¢
$cisle zwiazana z aktywna postawa $wieckich, dla ktérych nowa ewangeliza-
cja stwarza nowe, a jednoczesnie bardziej efektywne, sposoby dziatania w Ko-
$ciele 1 w $wiecie.

Pozytywne przemiany dokonujace si¢ w Kosciele pokazuja, ze samoewan-
gelizacja katolikow i ich czynny udziat w zyciu i dziatalno$ci Kosciola przyczy-
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niaja si¢ do zmiany oblicza Kosciota w §wiecie. Jest to jedno z glownych zadan
katolikow Swieckich, ktérzy ,,powinni prowadzié¢ cenna dziatalno$¢ majaca na
celu ewangelizacjg swiata” (KK, 35). Nowa ewangelizacja, we wszystkich for-
mach 1 rodzajach, z aktywnym udzialem $§wieckich, jest rownocze$nie forma
nowego duszpasterstwa.? Oznacza to, ze dzigki zaangazowaniu $wieckich
w nowa ewangelizacj¢ dokonuje sig ,,rozkwit czystej i glgbokiej wiary” (CL, 34)
poprzez §wiadectwo, jakie §wieccy sktadaja na réznych plaszczyznach, stuzac
spoteczenstwu (CL, 36), wystgpujac w obronie godnosci ludzkiej (CL, 37),
w obronie prawa do zycia (CL, 38), wolnosci religijnej (CL, 39), a takze anga-
zujac si¢ w dzieto chrystianizacji kultury (CL, 44). Od zaangazowania ludzi
$wieckich w duzej mierze zaleze¢ bgdzie powodzenie nowej ewangelizacji.

Nowej ewangelizacji, a wraz z nia nowych metod dziatania Kos$ciola, do-
maga si¢ nowy cztowiek, nowa sytuacja, nowy $wiat, nowe wyzwania. Obok
duszpasterstwa zwyczajnego pojawia si¢ wige duszpasterstwo nadzwyczajne,
specjalne 1 specjalistyczne.® Duszpasterstwo nadzwyczajne we wszystkich swo-
ich formach uwzglednia przede wszystkim istnienie réznic migdzy czlonkami
Kosciota w najszerszym tego stowa znaczeniu. Zaktadajac istnienie tych roz-
nic, widzimy potrzebg bardzo dokladnego rozeznania sytuacji aktualnej, a to
oznacza konieczno$¢ poglebionej analizy socjologicznej i psychosocjologicz-
nej (Srodowiskowej) 1 psychologicznej (osobistej), z uwzglednieniem psycho-
logii spotecznej. Nowa ewangelizacja i1 duszpasterstwo nadzwyczajne, we
wszystkich swoich formach i przejawach, potrzebuja bowiem solidnej podsta-
wy, jaka bedzie rzetelna ocena rzeczywistosci z jednej strony, ale takze nowe;j,
dostosowanej do aktualnej sytuacji — teologii z drugiej strony.

Wspolczesna teologia pastoralna wychodzi naprzeciw tym potrzebom. Efek-
tem wspotdziatania teologii pastoralnej z naukami pozateologicznymi, zwtasz-
cza z socjologia i psychologia religii, jest konstruowanie paradygmatéw teolo-
gicznych, imperatywow, a takze programow dzialania. Gwalttowne przemiany
spoleczno-kulturowe sprawiaja jednak, ze nawet najbardziej przystosowane do
terazniejszo$ci paradygmaty teologiczne i oparta na nich strategia urzeczywist-
niania si¢ Ko$ciola w §wiecie wspolczesnym szybko sig dezaktualizuja. Poja-
wiajq si¢ jednocze$nie nowe wyzwania dla teologii pastoralne;.

Odnowa teologii pastoralnej, albo bardziej dostownie — nowa teologia pa-
storalna, otrzymuje zadanie dostosowania eklezjologii, a zatem wiedzy o Zy-
ciu i dziatalnoéci Kosciota, do potrzeb czaséw terazniejszych i wymogow zy-
cia wspolczesnego cztowieka. Istota jednak nowej teologii pastoralnej musi by¢
pozytywne zadanie budowania, ksztalttowania, wspomagania réznych form zy-
cia i dziatalno$ci Kosciofa.* Ma to swoje bezposrednie odniesienie do mlodziezy,
a wynika stad, ze pojgcie ,,nowy” staje si¢ synonimem okreslenia ,,mtody” —
nowy Kosciot to mtody Koéciol. Bardzo konkretnie okreslit role miodziezy
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w Kosciele i w $wiecie Jan Pawet II: , Jesli moéwimy, ze czlowiek jest podsta-
wowa i zarazem codzienng droga Kosciola, jest zatem zrozumiale, 1z Kosciot
przywiazuje szczegdlna wagg do okresu mlodosci jako najwazniejszego etapu
zycia kazdego cztowieka. Wy, mlodzi, jesteScie wlasnie ta mtodoscia: mtodo-
$cia narodow i spoteczenstw, mlodoscia kazdej rodziny i catej ludzkosci —
a takze mtodo$cia Kosciota. Wszyscy zwracamy ku wam spojrzenie, bo to przez
was wciaz od nowa stajemy si¢ miodzi. Tak wige mlodo$¢ jest nie tylko wasza
wlasnoscia osobista czy pokoleniowa — jest etapem wegdrowki, jaka przebywa
kazdy cztowieck w swym zyciowym itinerarium, a zarazem jest jakim$ szcze-
gbélnym dobrem wszystkich. Jest dobrem samego czlowieczenstwa.”

W stowach tych odnajdujemy ogélne przekonanie o warto$ci 1 waznosci roli,
jaka odgrywa miodziez we wspolczesnym §wiecie. Z wielkim niepokojem trzeba
wigc odnotowac wszystkie przejawy niepokojacych zjawisk dotyczacych mto-
dego pokolenia. Lista zagrozen, a takze istniejacych ~ jako ich wynik — nega-
tywnych zachowan mtodziezy, jest bardzo dluga: ostabienie religijnosci (selek-
tywnos$¢ w odniesieniu do prawd wiary, indyferentyzm moralny), kryzys auto-
rytetow osobowych i moralnych, ostabienie praktyk religijnych,® bezideowo$¢
subkultury mtodziezowej, materializm praktyczny, mata odpornos¢ na zagroze-
nia ze strony sekt, fizyczna, psychiczna i duchowa stabos¢, ktorej przyczyna jest
m.in. uzaleznienie od narkotykéw, alkoholu 1 nikotyny, przejawy niekontrolo-
wanej agresji i przemocy. Najczgsciej sa to zjawiska zachodzace w strefie mar-
ginesu spofecznego i nie powinno si¢ ich przenosi¢ na cata mtodziez, niemnie)
zachowania takie spotykaja si¢ z ostrym potgpieniem §wiata dorostych. Towa-
rzyszy temu jednak brak poglgbionej refleksji nad tymi zjawiskami, ktora od-
powiedziataby na pytania o ich zrodta, zakres, a takze pomogtaby okresli¢ spo-
soby, metody czy chociazby podstawowe zadania w wychowaniu mtodziezy.’

Istnienie zasygnalizowanych, niepokojacych zjawisk dotyczacych zycia
wspolczesnej mtodziezy, w zestawieniu z budzacymi wielka nadziejg stowami
papieza, domaga si¢ postawienia trudnych pytan, ktérych autorami staja sig, we
wspoélczesnym $wiecie, mlodzi ludzie: W jaki sposob dokona¢ odnowy etycz-
no-moralnej mtodziezy? Jak wzmocni¢ znaczenie wartodci chrzeécijanskich
i praw naturalnych w ich zyciu? Z tymi pytaniami wiaza si¢ bardziej szczego-
towe zagadnienia: Jakie nowe zadania stoja przed Kosciolem, ktoéry ma wpro-
wadza¢ w tajemnice obecno$ci Boga w zyciu czlowieka? Jakie perspektywy
i jakie mozliwosci otwiera przed mtodymi ludZmi nowa ewangelizacja? Co moze
dla nich uczyni¢ Koscioét przez dziatalno$¢ duszpasterska?

Prawda o mtodziezy jest taka, ze jest to grupa bardzo zréznicowana, a to
sprawia, Ze nie mozna probleméw mtodych ludzi uogolnia¢, ale stara¢ si¢ naj-
pierw poznac tg ,.kategori¢” spoteczna. Mlodziez wyrdznia si¢ w spoleczenstwie
wlasna kultura, ktéra nie zawsze musi by¢ subkultura, na ktéra nalezy reago-
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wac stanowczo, tzn. restrykcyjnie, choé zgodnie z prawem. Kultura mtodziezy
ma przede wszystkim znaczenie pozytywne, gdyz tworza ja ludzie z idealistycz-
nym wyobrazeniem mtodoséci. Sa miodzi intelektuali$ci, mlodzi tworcy, mto-
dzi ludzie sukcesu ekonomicznego, ktdrzy tak samo tworza kulturg jak przed-
stawiciele $wiata ludzi dorostych i dojrzatych. Mlodziez domaga si¢ juz nie
tylko tolerancji, ale przede wszystkim akceptacji ich $wiata przez spoleczen-
stwo, w ktérym zyja 1 ktore wspottworza. Kiedy jest zagrozone poczucie ,,my”
miodych ludzi, to znajduje to swoje odzwierciedlenie w negatywnych posta-
wach, a takze, coraz czgéciej, zorganizowanej agresji.

Istnieja oczywiscie mtodociani przestepcy. Sa oni wedtug prawa pozbawieni
tej akceptacji, ale dla Kosciota sg nadal przedmiotem duszpasterskiej troski,
a po nawrdceniu moga stac si¢ rowniez podmiotem dziatania Kosciota. Nie ist-
nieje bowiem uniwersalny ,,sposéb na miodziez”, ktéry znalaztby odzwiercie-
dlenie w duszpasterstwie miodziezy. Dla duszpasterstwa mlodziezy najwazniej-
sza podstawa powinno by¢ to poczucie ,,my” w §wiecie modych. Uwzglednia
to zarowno jasne strony tego ,,by¢” mlodych ludzi, jak réwniez negatywne jego
przejawy. Duszpasterstwo mlodziezy organizuje dzialalno$¢ mlodych ludzi
w Koéciele i ich ,,bycie” w §wiecie, ale jednocze$nie jest zwrocone do mtodych
ludzi bgdacych w konflikcie z prawami zycia w spoleczenstwie, do ktérych ma
mozliwosci dotarcia przez apostolska 1 ewangelizacyjna dziatalno§¢ miodych
katolikéw zaangazowanych w zycie i dziatalno$¢ Kosciota. Mtodzi ludzie, kto-
rzy weszli w konflikt z prawem, cho¢ czgsto sa zdominowani subkultura i nisz-
czeni skutkami dzialania mechanizméw grup przestgpczych, ktérym podlega-
ja, sa nadal mtodymi ludZzmi, ktérych trzeba wychowywac.

Tutaj tez wida¢ szerokie pole do dziatania na rzecz nowej ewangelizacji.
W duszpasterstwie zwyczajnym i specjalnym bowiem nie ma miejsca na szeroko
pojgta reewangelizacjg, a domagaja sig jej rozne kategorie osob dotknigtych
skutkami przemian spoleczno-kulturowych. Jednym z nich jest dechrystianiza-
cja o zréznicowanym stopniu natgzenia, ktéra sprawia, ze w Kosciele trzeba ob-
jac¢ specjalng troska duszpasterska ,,ochrzczonych, ale pozostajacych poza na-
wiasem zycia chrzescijanskiego”, ,,prosty lud co ma jaka$ wiare, ale nie dos¢ zna
jej podstawy”, ,ludzi poszukujacych, ktérzy czuja potrzeb¢ poznania Jezusa
Chrystusa inaczej im przedstawianego, anizeli zwykto sig przedstawiac dzieciom
w nauce religii” (EN, 52), ,.,tych, ktérzy nie praktykuja religii, mianowicie bar-
dzo wielka liczbg ochrzczonych, ktorzy po wigkszej czesci nie wyrzekli sig
wyraznie swego chrztu, ale pozostaja jakby na jego marginesie 1 nie zyja wedlug
niego” (EN, 56), tych ochrzczonych, ktorzy porzucili wiarg (por. EN, 56).

Nowa ewangelizacja otwiera tutaj zupeinie nowe perspektywy dzialania
Kosciota. Przede wszystkim ewangelizacja zaklada z samej nazwy gloszenie
Chrystusa i Jego Ewangelii niewierzacym — ewangelizacja misyjna, ktora nie-
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kiedy nazywa sig pre-ewangelizacja, ale wlasciwie ,,jest to juz ewangelizacja,
chociaz jeszcze poczatkujaca i niepetna” (EN, 51). Ewangelizacja obejmuje
rowniez gloszenie Chrystusa w spotecznosciach zdechrystianizowanych. Jest to
ponowna ewangelizacja, w ktorej gtéwna rolg odgrywaja specjalne akcje ewan-
gelizacyjne czy przesigwzigcia duszpasterskie, majace za cel budzenie wiary,
wewnetrzng przemiang i formowanie postawy chrzeécijanskiej (por. EN, 56,
18-19). Te dziatania charakteryzuje m.in. zaangazowanie i wspolpraca §wiec-
kich katolikow, zwlaszcza mtodych, a takze nowo nawrdconych, ktorzy zdolni
sa do podjecia pracy ewangelizacyjnej z ludzmi z marginesu spotecznego, ze
srodowisk patologicznych, ale w $cistej wspolpracy z duszpasterstwem zwyczaj-
nym, opartym na posrednictwie zbawczym Kosciota. W takich dziataniach
ewangelizacyjnych zaktada si¢ rowniez wspolpracg z duszpasterstwem parafial-
nym i to zarowno personalna, jak rOwniez strukturalna.

Przyjmujac zatozenie, ze duszpasterstwo specjalne nie moze gorowac nad
duszpasterstwem zwyczajnym, mozna jeszcze bardziej uwypukli¢ znaczenie
nowej ewangelizacji w grupie miodziezy. Na przykladzie mtodych ludzi naj-
lepiej wida¢ niedociagnigcia w przekazywaniu zasad wiary 1 warto$ci moral-
nych wyptywajacych z Ewangelii. Mlodziezy, ktora zyje w spoteczefistwie na-
razonym na zmaterializowanie i komercjalizacje¢ wszelkich relacji, az do ca-
tkowitego wygaszenia ducha wiary, nie wystarcza katechetyczny przekaz ewan-
gelicznych prawd, wspomagany przez posrednictwo zbawcze. Problem ten do-
strzega rowniez papiez, ktory pisze: ,liczni mlodzi i dorastajacy, chociaz zo-
stali ochrzczeni, uczgszczali systematycznie na katechizacj¢ 1 przyjgli sakra-
menty, wahaja si¢ jeszcze dtugo, czy odda¢ cate zycie Jezusowi Chrystusowi,
o ile w ogdle pod pozorem wolnos$ci nie staraja si¢ unikna¢ wychowania re-
ligijnego” (CT, 19). W stosunku do tych miodych ludzi, ktérych jest coraz
wigcej, nowa ewangelizacja stwarza dodatkowa szansg poznania, zrozumienia
1 wprowadzenia w zycie prawd ewangelicznych. Poniewaz jednak zawiodly
sprawdzone, oficjalne sposoby wychowania religijnego, nowa ewnagelizacja
musi siggnaé¢ do form wychowania uwzglgdniajacych warto§ci miodziezowe;]
kultury i wplywy réowiesnicze.?

Nowa ewangelizacja ma na tym polu prawie nieograniczone mozliwosci zre-
alizowania swoich gltéwnych celow, zardowno pod wzglgdem metod, sposo-
béw, jak rowniez przekazywanych tresci. W realizacji idei nowej ewangeliza-
cji mozna korzysta¢ zaréwno z form duszpasterstwa zwyczajnego, z wyprobo-
wanymi sposobami aktualizacji posrednictwa zbawczego, poprzez wniesienie
tam ,,nowego ducha”, jak i1 z doSwiadczen duszpasterstwa nadzwyczajnego
1 specjalistycznego, wnoszacego w zycie i dziatalno§¢ Kosciota niekonwencjo-
nalne sposoby formacji chrzeécijanskiej. W nurcie nowej ewangelizacji moz-
na tez tworzy¢ nowe programy formacyjne, poszukiwaé wilasnych sposobow
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wprowadzania ich w Zycie. Jest to czgsto uzaleznione od lokalnych zapotrze-
bowan. Nowa ewangelizacja moze wnie$¢ w duszpasterstwo nowy impuls zmu-
szajac do lepszego poznania problemoéw §rodowiskowych, ich jasnych i ciem-
nych stron, unikajac przy tym wszelkich przejawdw rutynizacji, a wykorzystu-
jac najnowocze$niejsze narzgdzia poznawcze.

Traktowanie probleméw miodziezy jako ,,nadzwyczajnych” spowodowato,
ze rOwniez w duszpasterstwie zabrakio miejsca na poznanie ich konkretnej sy-
tuacji, na powazne potraktowanie ich problemoéw i dostosowanie struktur
1 metod formacyjnych do ich potrzeb. Duszpasterstwo miodziezowe stato sig
bardzo elitarne, a dostgp do grup religijnych zostal mocno okrojony. Zmalata
rowniez ich atrakcyjno$¢ i to zaré6wno w wymiarze idei, metod, jak réwniez
z powodu braku orientacji na aktualne, konkretne problemy wspdtczesnej mio-
dziezy. Mozna mowi¢ o stanie uspienia duszpasterstwa mtodziezowego, ktore-
go formy ulegly skostnieniu, a idealy postarzaly sig.

Nowa ewangelizacja stwarza przede wszystkim nowa szansg na poznanie
autentycznych probleméw wspolczesnej mlodziezy. Weiaz aktualne jest bowiem
otwarte pytanie mtodych ludzi: ,,co mamy czynié, aby osiagna¢ zycie wieczne?”’
W tym podstawowym pytaniu zawiera si¢ caty idealizm mtodego pokolenia,
pragnienie poznania prawdy zbawczej, otwarto$¢ na autentyczne warto§ci ewan-
geliczne. Mozna jednak z drugiej strony spojrzec¢ na ten problem i stwierdzic,
ze to pytanie jest odzwierciedleniem ,,pustki” idealéw mtodych ludzi, a takze
sygnatem zwatpienia w wartoéci przekazywane im przez dorostych, ktore sg
wypaczone 1 obcigzone egzystencjalnie brakiem wierno$ci i stalo$ci w ich
wprowadzaniu w zycie. Pytanie to moze tez byé przejawem braku zaufania do
dorostych, a takze Igku przed wejsciem w taki zaktamany, skomplikowany $wiat
dorostych, a tym samym moze to by¢ strach przed wzigciem odpowiedzialno-
$ci za swoje zycie.

Punktem wyjscia dla nowej ewangelizacji jest prawie nieograniczony po-
tencjatl idealizmu miodych ludzi, ktérzy oczekuja, ze strony autentycznych
$wiadkoéw prawdy, pomocy w formowaniu dojrzatej osobowosci, pewnego su-
mienia i postawy zyciowej opartej na autentycznych wartosciach ewangelicz-
nych. Jezeli istnieja jakie$ zagrozenia, mogace zaszkodzi¢ mtodym ludziom, to
prawdziwej ich przyczyny nalezy szuka¢ w $wiecie ludzi dorostych. Problemy
mlodziezy w istocie swojej nie sg ich wlasnymi problemami, ale sa wynikiem,
bezposrednim skutkiem, a czgsto wrgez odzwierciedleniem problemow $rodo-
wiskowych, ale przezywanych bardziej zywiotowo niz przez dorostych, bez za-
ktamania, zafatszowania, zakamuflowania. W tej sytuacji nowa ewangelizacja,
,ktorej celem jest przyblizenie Dobrej Nowiny calej ludzko$ci, aby nia zyta —
stanowi bogata, zlozong i dynamiczng rzeczywisto$¢ utworzona z elementow
lub, jesli kto woli, z istotnych i zré6znicowanych momentéw, ktore nalezy ko-
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niecznie obja¢ mysla jako jedna cato$¢” (CT, 20). Naleza do nich: wychowa-
nie religijne w rodzinie, nastgpnie katecheza, zycie sakramentalne, udziat
w dzialalnos$ci grup, ruchow, stowarzyszen, organizacji, akcji religijnych, uczest-
nictwo w zyciu Kosciota lokalnego (parafia, diecezja, ojczyzna), w pielgrzym-
kach, $wiatowych spotkaniach miodych chrzescijan itd. Te wszystkie elemen-
ty stanowia w procesie ewangelizacji pewna cato$¢, chociaz nie ma migdzy nimi
tozsamosci. Laczy je wspdlny cel: ich zadaniem jest taka formacja miodych
ludzi, ktorej owocem bedzie umiejgtnos¢ bycia z innymi ludZmi we wspdlno-
cie, czyli umiejgtno$¢ komunikacji 1 wchodzenia w bliskie relacje migdzyludz-
kie. Nowa ewangelizacja przygotowuje bowiem grunt pod odnowe Kosciota.
Mozna nawet pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze taki bgdzie Kosciot trzeciego ty-
siaclecia, jaka bgdzie nowa ewangelizacja konca XX wieku.?

Metod, pomystow, sposobow ewangelizacji istnieje dostateczna ilos¢. Pro-
blemem sa nadal umiejetnosci swiadkow podejmujacych si¢ dzieta nowej ewan-
gelizacji. Przede wszystkim potrzebne sa podstawowe umiejgtnosci pracy z mto-
dzieza; chodzi w tym wypadku zaréwno o walory osobowosciowe, jak rowniez
chryzmat pracy z mlodzieza, przygotowanie pedagogiczne i specjalistyczne,
zwlaszcza do pracy z miodzieza trudna.'

Jedna z podstawowych cech czlowieka poswigcajacego si¢ pracy ewange-
lizacyjnej powinna by¢ umiejgtno$é stuchania i rozumienia jgzyka i problemow
miodych ludzi. Wspomniano juz, ze to rodzice maja, jako gtowne zadanie,
uczestniczy¢ w zyciu swoich dzieci. Obraz wspoélczesnej rodziny pokazuje jed-
nak duze niedociagnigcia w tej dziedzinie, dlatego uwaga ludzi $wiadomych roli
wychowania kieruje sig¢ w strong szkoty, ktéra ma nie tylko ksztalci¢, ale row-
niez wychowywac. Istniejq szkoly katolickie, ktére opieraja swoje cele wycho-
wawcze na nauce Kosciota. Faktem jest jednak, ze wigkszo$¢ szkot ma charakter
czysto laicki, a programy dydaktyczno-wychowawcze tylko szczatkowo odno-
szg si¢ do warto$ci chrze$cijanskich, z wyjatkiem prowadzonych w szkole za-
je¢ katechetycznych. Uwzglgdniajac tg specyfike polskiego szkolnictwa, szcze-
golnego dowarto$ciowania domaga si¢ rola nauczycieli chrzescijanskich,
z uwzglednieniem wspotpracy migdzywyznaniowej w wymiarze dobrze rozu-
mianego ekumenizmu.

W nauce Kosciota szczegdlnie mocno wyakcentowany jest szacunek do
powotania nauczyciela i wychowawcy.!! Podkreéla sig przy tym, ze to wlasnie
katolicki wychowawca wezwany jest do sumiennego kierowania si¢ chrzesci-
janska koncepcja cztowieka, zgodna z nauczaniem Kosciota. Z chrzescijanskiej
wizji czlowieka wynikaja bowiem zasady pozytywnego wychowania. Gtéwnym
motywem takiej relacji wychowawczej jest prawo akceptacji opartej na bez-
warunkowej mitoéci, na fudamencie ktorej rozwija si¢ w dziecku poczucie bez-
pieczenstwa 1 wiara we wilasng warto$¢. Dzigki takiej relacji wychowaweczej
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dziecko uczy si¢ rowniez doceniania wlasnych osiagnig¢, a jednoczesnie kszta-
ttuje pozytywne motywy do dalszego rozwoju. W takim wychowaniu jest
miejsce na umiejetne okazywanie uczué, aby dziecko czuto si¢ kochane
1 wazne. Ewangeliczne rozumienie mito$ci wyklucza jednak tkliwg sentymen-
talno$¢. Mitos¢ bowiem pozwala zrozumie¢ ucznidow i czyni¢ dla nich to, co
najlepsze. Wychowawca powinien by¢ zatem cztowiekiem empatycznym, cier-
pliwym, ale jednocze$nie stanowczym i konsekwentnym w dziataniu. W chrze-
$cijanskiej pedagogice okresla sig to terminem ,,0bliczalno$é”. ,,Obliczalni”
wychowawcy ucza wychowankéw obliczalnoéci, czyli pomagaja wyksztalci¢
umiejetnos$é samodyscypliny 1 samokontroli. Podstawa osiagnigcia takiego celu
jest autorytet wychowawcy, oparty na przyktadzie chrze$cijanskiej mitosci.
W praktyce oznacza to $ciste powigzanie wyznawanej wiary w mitos¢ z co-
dziennym zyciem.'?

Wazno$¢ przedstawionych powyzej wskazan dla wychowawcow bardzo
wyraznie wida¢ na przykladzie katechezy, w ktorej przekaz wiary nastawiony
jest na osobiste przezycie 1 do§wiadczenie. W tym wypadku pozytywne cechy
katechety maja bezposredni wplyw na akceptacj¢ przez dzieci 1 mtodziez prze-
kazywanych tre$ci. Badania wykazuja bowiem, ze ludziom latwiej jest przyj-
mowac przekonania i warto$ci tej spotecznosci (albo nawet jednej osoby),
w ktorej znajduja mitos$¢ 1 akceptacjg. Dobrze przygotowany do swojej roli ka-
techeta powinien nauczaé, wychowywac i dawac¢ $wiadectwo. Oznacza to
w praktyce, ze w zalezno$ci od §rodowiska, rodzaju grup formacyjnych i stop-
nia rozwoju religijnego wychowawcy katoliccy powinni spetniaé rolg heroldow,
interpretatorOw, animatoréw i terapeutow.'

Szczegolnie w stosunku do zaniedbanych religijnie, ale poszukujacych,
miodych ludzi, zadaniem wychowawcow chrzescijanskich jest, migdzy innymi,
udzielenie im pomocy w rozwigzywaniu najbardziej podstawowych problemow
osobowosciowych i egzystencjalno-religijnych. Wymaga to czgsto zastosowa-
nia metod psychoterapii w kontekscie ,,koscielnym”, co moze przyczynic sie do
uksztattowania komponentu uczuciowo-emocjonalnego w ich postawie religij-
nej.'* Ta sfera osobowosdci w duzym stopniu wptywa na postawe mtodego czto-
wieka, ktory szuka oparcia, Igka si¢ odizolowania i samotno$ci oraz poszukuje
kontaktu z ludZmi, ktérzy méwia tym samym jgzykiem, postuguja si¢ tym sa-
mym kodeksem, maja te same wartosci i style bycia. ,,Czlowiek mtody chce
moéwic i by¢ stuchanym”.” Dla wypetnienia tego zadania najlepsza jest posta-
wa wychowawcy-$wiadka, gdyz $§wiadectwo zycia wiarag wychowawcy jest
podstawowym czynnikiem warunkujacym i weryfikujacym autentycznos¢ jego
postannictwa.'¢

Z powyzszej analizy wynika, ze istnieja trzy tradycyjnie okreslone ,,insty-
tucje wychowawcze”: rodzina, Kosciot i szkota. W idealnej sytuacji stanowia
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,edukacyjny trojkat”, mocno oparty na fundamencie stowa Bozego i rozpalo-
ny Duchem Chrystusa. Tylko wspoétpraca tych trzech instytucji moze doprowa-
dzi¢ do celu, jakim jest chrze$cijanskie wychowanie dzieci i mtodziezy. Wycho-
wanie w rodzinie w oparciu o tradycyjne wzorce osobowe wymaga wsparcia
formalnie istniejacych struktur lokalnych i srodowiskowych. Szkota, aby nie
tylko ksztalci¢, ale rowniez wychowywacé, potrzebuje chrzescijanskich wzorcow,
ktore beda wprowadzane w zycie przez wychowawcow-$wiadkow.

Wielkim, domagajacym si¢ dowarto$ciowania, polem dzialalnosci ewange-
lizacyjnej jest czwarta ,,instytucja wychowawcza”, czyli $rodki spotecznego
przekazu (mass-media). Telewizja daje mozliwo$¢ w jednym czasie i posred-
nio w jednym miejscu dotarcia do milionéw ludzi, do ktérych mozna skiero-
wac przestanie ewangeliczne. Dzigki telewizji, ktora wykorzystuje sig jako §ro-
dek do przeprowadzenia zamierzonej akcji, tworzymy jeden Kos$ciol, w ktorym
zanika podzial na Kosciot nauczajacy i stuchajacy. Nie przeceniajac wigc zna-
czenia telewizji, mozna dzigki jej sile oddziatywania przekaza¢ najwazniejsze
prawdy orgdzia ewangelicznego, przygotowujac w ten sposob grunt pod perma-
nentna nowa ewnagelizacjg. Telewizja wymusza poszukiwania takich form wy-
razu, ktore moga zainspirowa¢ mtodych katolickich widzéw do dalszych, juz
osobistych, poszukiwan warto$ci w plaszczyznie religijnej. Dzigki telewizji
wigksza uwage trzeba zwraca¢ na metody, sposoby przekazu tresci, ktore
w swojej formie musza by¢ atrakcyjne. Dotychczas wielu ludzi uwaza, ze tre-
$ci religijne sa nudne. Atrakcyjna forma nie pozbawi tych treéci ich znaczenia,
a jedynie uwzgledni mozliwosci percepcyjne wspolczesnego czlowieka, dla kto-
rego wzorce intelektualne sa czg¢sto niezrozumiate.

Wspolczesny $wiat, tak jak w poczatkach Kosciota Chrystusowego, stawia
u progu Kosciota czlowieka pozbawionego kultury intelektualnej, zapatrzonego
w dobra materialne, ktérych zdobycie staje si¢ dla wielu jedynym sensem
zycia. Wspotczesny cztowiek jest bardzo podobny do pogan, do ktérych Apo-
stotowie kierowali stowo Boze. Podobienstwo to dotyczy przede wszystkim sy-
tuacji duchowej. Wspolczesny cziowiek, tak jak w poczatkach Kosciota, ocze-
kuje nowej ewangelizacji. ,,Nowa” — to nie znaczy w tym wypadku wspodicze-
sna, ale ,,nowa”, tzn. skierowana do cztowieka, ktory taki jest, jaki jest. Nowa
ewangelizacja nie podejmuje wige krytyki i osadu wspotczesnego czlowieka,
ale poprzez pozytywne gloszenie stowa Bozego odkrywa godnos¢ cztowieka,
ktory jest dzieckiem Bozym. Nowa ewangelizacja jest nowa dlatego, ze nikt
do tej pory jej tak nie przekazywal, jak obecnie. Jest nowa réwniez dlatego,
ze budowanie krolestwa Bozego powierza takim ludziom, jakimi oni sa, nie
czekajac, az stana si¢ idealnymi, wzorowymi cztonkami Ko$ciota. Nowa ewan-
gelizacja obejmuje wige ludzi, ktérzy sa chrzeScijanami przez powolanie
1 zwiazek z Chrystusem. Wszelkie dywagacje o powierzchownym katolicy-
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zmie, niekonsekwentnym, podejrzanym intelektualnie, traca swoje znaczenie
w kontek$cie nowej ewangelizacji.

Przez gloszenie stowa, i przez moc tego Stowa, przygotowuje si¢ grunt pod
duszpasterska dziatalno$é Koséciota. Nowa ewangelizacja jest bowiem niejako
pre-duszpasterstwem, ale jednocze$nie pro-duszpasterstwem. Proby objgcia
duszpasterstwem ludzi o ,,wychtodzonej” wierze prowadzity do pesymizmu
duszpasterskiego. Mnozyly si¢ bowiem statystyki odchodzacych od Kosciota,
porzucajacych praktyki poboznosciowe, obojgtnych wobec dziatalnosci Koscio-
fa, nie zwigzanych z Kosciotem, ozigbtych religijnie itd. Tymczasem w nowe;j
ewangelizacji to wilasnie ci ludzie sa gtownym przedmiotem zainteresowania.
Wtedy nie przeraza ich ozigblo$¢ religijna, a nawet wrogo$¢ wobec Kosciota.
Poprzez gloszenie ,,glupiej nauki krzyza” (por. 1 Kor 2, 1-16) ci ludzie pozna-
Jja wartos¢ swojego zycia, ktore zostato odkupione przez Chrystusa. Nowa ewan-
gelizacja podejmuje walkg o ludzkie umysty, poprzez gloszenie Stowa i prze-
konywanie Stowem, co w konsekwencji oznacza nawrocenie.

Pozostaje nadal odpowiedzZ na pytanie: kto ma ewangelizowac? w jaki spo-
sob ma ewangelizowac? Czlowiek wspolczesny zna juz wszystkie zagrozenia
plynace z zaangazowania sig¢ Ko$ciota w sprawy $wiatowe. Z tego powodu nowa
ewnagelizacja jest dzisiaj trudniejsza. Jednak gdyby pojecie ,,nowa ewangeliza-
cja” na stale weszto w terminologig Kosciota, otworzytoby to pole poszukiwan
teologicznych, zwtaszcza w ramach teologii pastoralnej. Jednym z waznych
zagadnien byloby okreslenie modelu formacyjnego dla nowych katolikow-ewan-
gelistow, ktorzy wykorzystujac swoj charyzmat, glosiliby Ewangeli¢. Nowa
ewangelizacja powinna na stale wej$¢ do teologii jako techniczny termin, ktérego
nie nalezy porzucac, np. na rzecz przygotowania si¢ Kosciota na trzecie tysiac-
lecie. Ewangelia jest bowiem ponadczasowa i nowa ewangelizacja pozostanie
Jjuz na zawsze sposobem jej gloszenia, mimo zmieniajacych si¢ warunkow zycia
Kosciota. Pojawia sig tutaj postulat, aby termin ,,nowa ewangelizacja” stat si¢
okresleniem teologicznym, pod ktérym rozumie¢ bgdziemy gloszenie stowa
Bozego wspotczesnemu cztowiekowi, ktdrego nie oceniamy kryteriami duszpa-
sterskimi (chodzenie do ko$ciota, praktykowanie, przyjmowanie sakramentéw,
wiedza religijna, moralno$¢, zaangazowanie w zycie i dzialalno$¢ Kosciota), ale
uwzgledniamy jego powotanie i ptynaca stad godno$¢ ludzka i godno$é dziecka
Bozego, wynikajacg ze zwiazku z Chrystusem. Wyrazem tego zwiazku jest naj-
czgsciej przyjety wezesniej chrzest, ktdorego owoce zostaty zaprzepaszczone
w pozbawionym warto$ci, nie-chrzescijanskim wychowaniu. W nowej ewange-
lizacji wystrzega sig¢ wigc ocen 1 0sadzania, a jako gtéwne zadanie stawia si¢ uka-
zanie Chrystusa w ludzkim ciele i w chwale zmartwychwstania.

W ramach ewangelizacji udziela si¢ rowniez odpowiedzi na pytania egzy-
stencjalne 1 religijne w szerokim tego stowa znaczeniu. W nowej ewangeliza-
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cji nalezy wigc przede wszystkim siggna¢ do $rodkow intelektualnych, gdyz
wlasciwie wykorzystany potencjal umystowy wspolczesnego cztowieka moze
mie¢ duzy wplyw na przemiany religijne i spoleczno-kulturowe. Ewangeliza-
cja musi przede wszystkim znalezé swoje miejsce w nauczaniu i przepowiada-
niu Kosciota.'” Ewangelizacyjno-misyjny charakter gloszonego stowa Bozego
wptywa na §wiadomo$¢é réwniez ludzi bogatych, ksztaltujac w nich ducha ofiar-
nej postawy wiary, aby czg$¢ swoich $rodkéw materialnych uzyli dla wsparcia
dziatan duszpasterskich Kosciota.!®

Duza rolg w procesie ewangelizacji odgrywa edukacja w szerokim znacze-
niu. Nie chodzi w tym wypadku tylko o dziatalno$¢ o§wiatowa czy nawet wy-
chowawcza, ale przede wszystkim o ksztaltowanie elit katolickich, zaréwno
w wymiarze duchowym, jak rowniez w aspekcie dojrzalej postawy obywatel-
skiej. Chodzi tutaj o zaangazowanie wartosci narodowych w duchu dobrze po-
jetego patriotyzmu, a takze akomodacji, nie tylko w charakterze kulturowym,
ale rowniez o swego rodzaju akomodacjg spoteczno-ekonomiczno-polityczna."
Dotyczy to oczywiscie przygotowania przyszlej elity katolickiej, dla ktorej nie
beda obce ani wartosci chrzescijanskie, ani szeroko rozumiane dziedzictwo na-
rodowe.?

W dobie poszerzania granic Unii Eurpejskiej elita katolicka moze przejac¢
jeszcze jedno zadanie: podjaé $cista wspoétprace nie tylko z Kosciotami loka-
nymi w krajach Unii Europejskiej, ale takze z organizacjami, akcjami, stowa-
rzyszeniami ko$cielnymi lub wspodlpracujacymi z Kosciotem. Ma to szczegol-
nie duze znaczenie w plaszczyznie dziatan charytatywnych, skierowanych réw-
niez na bardziej potrzebujace kraje Europy Wschodniej i Srodkowe;j. Dla owoc-
nego dziatania elit katolickich trzeba wigc z jednej strony caly czas podejmo-
wa¢ zadanie mobilizowania do wysitku, do pracy, do rozwoju, doskonalenia sig,
ale z drugiej strony kierowac te dziatania na wspélnotg koscielna.

Wobec wspotczesnych zapotrzebowan jawi si¢ przede wszystkim obowia-
zek podjgcia wysitku intelektualnego, co w praktyce oznacza nie tylko dalsze
poszukiwania i badania teoretyczne, ale wiaczenie si¢ w dialog ze wspodlcze-
snym czlowiekiem, zdrowa polemike, egzystencjalno-teologiczna dysputg.?!
Nowa ewangelizacja wymusi w nastgpstwie nowe sposoby duszpasterstwa, na-
stawionego na pobudzenie i formowanie nowej poboznosci, zarliwosci religij-
nej i konsekwencji zyciowej w wyznawaniu wiary. Jednym z celow wspolcze-
snego nowego duszpasterstwa powinno by¢ przygotowanie wiernych do dialo-
gu z ludZzmi obojetnymi lub wrogimi Kosciolowi, a jesli to bedzie konieczne,
do umiejgtnego bronienia wiary katolickiej. Duzy wplyw na wspolczesne dusz-
pasterstwo moze mie¢ nowa ewangelizacja z zastosowaniem socjotechniki.
W nowej ewangelizacji, w przeciwienstwie do duszpasterstwa, nie powinno si¢
wprowadza¢ ograniczen w stosowaniu metod i sposobow socjotechnicznych.
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Komunikacja spoteczna, cybernetyka spoteczna, retoryka, psychologia spotecz-
na, pedagogika specjalna, psychoterapia — to tylko niektore dziedziny wiedzy,
z ktorych moze korzysta¢ nowa ewangelizacja. Przepowiadanie 1 nauczanie
wymaga bowiem poszukiwania nowych $rodkéw wyrazu i sposobdéw realiza-
¢ji podstawowego zadania — aby poznana byla cata prawda Ewangelii.

PRZYPISY

! Por. 1. Fucek, Sens i znaczenie ,,nowej ewangelizacji”’, w: Nowa ewangelizacja, Poznan 1993,
s. 27 (Kolekcja ,,Communio”, 8).

? Ewangelizacja i duszpasterska dzialalno$¢ Kosciota maja bardzo podobne znaczenie. A. Lewek
wprost stwierdza, ,,ze istota i cele zarOwno ewangelizacji pastoralnej, jak i duszpasterskiej dziatalno-
Sci Kosciola sa te same: urzeczywistnianie Krélestwa Bozego i zbawienie cziowieka (por. EN 10). Te
same s3 rowniez podstawowe funkcje czy zadania: przepowiadanie stowa Bozego przez §wiadectwo,
katechezg, kaznodziejstwo, mass-media, dialog (por. EN 22 i 41-46), postuga sakramentalno-liturgicz-
na (por. EN 47), dziatalno$¢ koscielno-organizacyjna, charytatywna, spoteczna, wychowawcza, pa-
triotyczna, kulturalna itp. (por. EN 23-24; 29-39)". A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru
Watykanskiego II, Katowice 1995, s. 37.

3 Wedtug R. Raka ,,dopiero urbanizacja i uprzemystowienie, specjalizacja duszpasterstwa, cho-
ciazby wspomnie¢ np. duszpasterstwo ghuchoniemych, niewidomych, konieczno$¢ dalszego ksztatcenia
kaptanow i stuzby koScielnej, sprawy katechezy dorostych, ekumenizm, turystyka, duszpasterstwo
zawodowe, rozw0j duszpasterstwa charytatywnego i poradni specjalistycznych czy rodzinnych itd.
spowodowalo powstanie i rozrost duszpasterstwa nadzwyczajnego, bez ktérego zwyczajne duszpaste-
rzowanie biskupa, proboszcza i jego wikariuszow staloby sig dzi§ prawie niemozliwoscig”. R. Rak,
Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watykanskim, ,,Aten. Kapt.” 78(1986) s. 107.

4 Zob. R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po Il Soborze Watykanskim, art. cyt., s. 109.

5 Jan Pawet II, Kochana miodziezy, Warszawa 1997, s. 7.

¢ Zob. np. K. Pawlina, Mlodziez korca XX wieku, ,,Aten. Kapt.” 130(1998) s. 64-77.

7 J. Bagrowicz, Wspdlczesna miodziez, ,Aten. Kapl.” 128(1997) s. 3.

8 Zob. A. Gomes Barbosa, Gloszenie Jezusa Chrystusa mlodziezy jako problem inkulturacji wiary,
»Communio” 119(1991) nr 2, s. 57.

° R. Rak twierdzi, ,,ze duszpasterstwo jest takie, jaka jest wizja Kosciota. Jak patrzymy na Ko-
$ciol, tak tez przedstawia sig nam jego duszpasterstwo. Jedno i drugie jest wigc Scisle zwiazane. Nie-
zrozumienie zatem istoty i postannictwa Kosciola odbija si¢ natychmiast na duszpasterstwie, beda-
cym bardzo czutym echem §wiadomosci i konsekwencja tego, czym jest Kosciol, z ktérym sig nawet
utozsamia. Kto bowiem wie, czym jest Kosciot, ten musi dziata¢” (R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele
po Il Soborze Watykanskim, art. cyt., s. 101-102). Mozna w tym miejscu dodaé, ze nowa ewangeli-
zacja znajduje swoje nowe miejsce migdzy Kosciolem i duszpasterstwem. W pewnym sensie wywo-
dzi sig bowiem z Kosciola, ktory glosi Ewangelig Chrystusa, ale jednoczesnie jest fundamentem dusz-
pasterstwa, ktérego moc oddziatywania zalezy od wiernosci zbawczym prawdom ewangelicznym.

'® R. Rak proponuje, aby w wychowaniu kandydatow do kaplanstwa zwraca¢ szczegdlng uwage
na sprawy istotne. Wazna jest specjalizacja, jednak nie moze ona alumnom przystoni¢ Kosciota i jego
pierwszoplanowego postannictwa. Stad specjalizacja powinna mie¢ miejsce na drugim stopniu naucza-
nia, na uniwersytetach i fakultetach teologicznych (R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Sobo-
rze Watykanskim, art. cyt., s. 110). Potrzeby wynikajace z duszpasterstwa nadzwyczajnego i specjali-
stycznego zmuszaja do podjecia trudu formacji duszpasterzy-specjalistow. Nie wystarczy w tym wy-
padku postulowana przez Synod Biskupéw formacja permanentna. Chodzi tu bowiem o formacjg da-
leko wykraczajaca poza teologiczne ramy, gdyz formacja ta wymaga uwzglgdnienia elementow psy-
chologii, w tym przede wszystkim psychologii uzaleznien, psychoterapii, pedagogiki specjalnej, so-
cjologii, a zwlaszcza socjologii religii.

' Zob. DWCH, 5; EN, 70.
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12 Por. H. Van Brummelen, Nauczyciel — chrzescijanin, Lublin 1996, s. 33.

13 Zob. S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, Lublin 1989, s. 81.

' Por. Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, w: Nie wszyscy sq jednego
ducha, Warszawa 1988, s. 18.

15 A. Gomes Barbosa, Gloszenie Jezusa Chrystusa mlodziezy..., art. cyt., s. 56.

16 Zob. H. Van Brummelen, Nauczyciel — chrzescijanin, dz. cyt., s. 32.

1" Zob. K. Rahner, Problem demitologizacji i zadanie kaznodziejstwa, ,,Concilium” 1968,
nr 1-10, s. 118-129; N. Peseschkian, Oriental Stories as Tools in Psychotherapy, Berlin 1986, s. 27-34.

18 Jest to nawiazanie do idei pierwotnego Kosciola, w ktérym do przetozonych przynoszono ma-
jatek z przeznaczeniem na cele ko$cielne (zob. Dz 2, 44-45). Przykladem wspoiczesnej realizacji tej
idei, z uwzglednieniem katolickiej nauki spolecznej, nowoczesnej ekonomii i zasad etyczno-moral-
nych, jest postawa jednego z przedsigbiorcow, ktéry w swoim przesigbiorstwie dba nie tylko o spe-
cjalistyczne i fachowe przygotowanie pracobiorcéw, ale rowniez o ich rozwdj duchowy i moralny.
Czg$¢ zyskow przeznaczana jest natomiast na pomoc dla instytucji ko$cielnych, a takze jako wspar-
cie w indywidualnie rozpatrywanych potrzebach poszczegodlnych ludzi. Na tle znanych juz osiggnieé
w tej dziedzinie polskiej przedsigbiorczosci, a jednoczesnie zaistniatych problemdw, jawi sig potrze-
ba duszpasterstwa specjalistycznego, ktorego przedmiotem bytoby $rodowisko pracodawcéw. Majac
na uwadze kreowanie przedsigbiorczosci opartej na katolickiej nauce spolecznej i uwzgledniajacej
warto$ci etyczno-moralne, trzeba rowniez organizowac specjalne szkoty, ktorych celem bedzie kszta-
fcenie przysztych przedsigbiorcow nastawionych nie tylko na osiagniecia ekonomiczne, ale takze na
stuzenie szeroko pojetemu dobru wspolnemu, zwlaszcza w zakresie potrzeb polskich rodzin. Zob.
~Niedziela” 1998, nr 9, s. 10.

1% Zob. J. Przybylowski, Laikat w Kosciele polskim — obowiqzki czy przywileje. Zarys problemu,
wAten. Kapl.” 114(1990) s. 428-439; tenze, Spoleczenstwo a wspélnota, ,Lad Bozy” 1994, nr 18,
s. 6.

2 W ksztattowaniu elit katolickich trzeba uwzgledni¢ dwa cele praktyczne: 1) zwrécié szczegdlng
uwagg na zasady Zycia chrzescijanskiego, okreslajace prawa i obowiazki wynikajace z wiary. Podkre-
§li¢ nalezy, ze konsekwentne przestrzeganie tych zasad wynika z poznania, zrozumienia i zaakcepto-
wania warto$ci opartych na wierze, co prowadzi do dobrowolego postuszenistwa w zyciu wiary; 2)
wyakcentowaé znaczenie poszanowania dla warto$ci narodowych, tradycji wewngtrznych o charak-
terze spoteczno-kulturowym.

2 R. Rak postuluje, aby nie tylko teologia pastoralna, ale cala teologia stuzyta duszpasterstwu i
byta ukierunkowana na przepowiadanie stowa BoZego, na mito$¢ ku Bogu i czlowiekowi oraz na
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po 1I Soborze Watykanskim,
art. cyt,, s. 110; zob. takze J. Zmijewski, Uberlegungen zum Verhaltnis von Theologie und Galuben-

spraxis, Stuttgart 1986, s. 258.
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KS. ZDZISLAW PAWLAK

PROBLEM WOLNOSCI WE WSPOLCZESNEJ KULTURZE
Refleksje filozoficzne

Na zakonczenie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we
Wroctawiu (1 VI 1997), ktéry odbywat sig pod hastem ,,Eucharystia i wolno$¢”,
Jan Pawet Il powiedziatl: ,,Zwlaszcza tutaj, w tej czgéci Europy, przez dhugie lata
bole$nie do§wiadczanej zniewoleniem totalitaryzmu nazistowskiego i komuni-
stycznego, wolno$§¢ ma szczegdlny smak. Juz samo stowo «wolno$é» wywotu-
je tutaj mocniejsze bicie serca. Z pewnoscia dlatego, iz w minionych dziesig-
cioleciach trzeba byto za nig ptaci¢ bardzo wysoka cene”.!

I rzeczywiscie, szczeg6lnie dzisiaj, po doswiadczeniach ostatnich wojen,
faszyzmu, komunizmu, gwalcenia praw narodoéw i poszczegdlnych ludzi, trze-
ba sig¢ zastanawia¢ nad wolnoscia, jej istotg, sensem i uwarunkowaniami. Tym
bardziej ze pragnienie wolnosci, ktére w czasach wspoétczesnych jest jakby zna-
kiem ,,nowej wiosny ludow”, prowadzi czgsto do wojen 1 staje si¢ zagrozeniem
tejze wolnosci, rodzac na przyktad skrajne nacjonalizmy.

Zyjemy z jednej strony w czasach niezwyklej fascynacji wolnoscia, z dru-
giej jednak strony w czasach negacji peinej prawdy o cztowieku i niewlasciwie
pojmowanej wolnosci. Wspdlczesnie bardzo czgsto glosi sig, ze wolno$¢ jest
warto$cia najwyzsza, absolutna. Pojmuje sig ja wtedy jako niczym nie ograni-
czong swobodg myslenia, moéwienia i czynienia czegokolwiek. Po prostu jako
samowolg. Sadzi sig, Ze jest ona jedynym Zrédiem i tworca wartoéci. W jej imig
odrzuca si¢ nawet prawdg i obiektywne dobro.?

Tymczasem prawdziwa wolno$¢ nie jest czyms$ istniejacym niezaleznie od
czlowieka i sposobu jego dziatania. Czlowiek nie jest absolutnie wolny, jak to
bigdnie glosi na przyktad egzystencjalizm Sartre’a czy dzisiejsze tzw. liberali-
styczne koncepcje, ale posiada ja jako Srodek realizacji swojej szczegolnej, bo
osobowej bytowosci. Wolno$¢ autentyczna jawi si¢ jako zalezny od czlowieka
(jego woli) sposoéb realizacji jego czlowieczenstwa.?

1. Pojecie wolnosci

Czlowiek wspolczesny rozumie wolno$é w sposdb réznorodny. Przypisuje
jej wielorakie znaczenie. Pojgcie wolnosci przejawia si¢ wige w réznych dzie-

157



dzinach ludzkiego zycia. Mozna méwi¢ na przyklad o wolnosci spoteczno-po-
litycznej, ktérej zaprzeczeniem jest stan niewolnictwa. Jest wolno$¢ od przy-
musu i terroru; jest wolno$é do wybrania sobie zawodu 1 odpowiedniego stylu
zycia, jest wolno$¢ w dziedzinie moralnego dzialania czlowieka; jest wolno$¢
w wyborze i wyznawaniu religii itd.

Wszystkie tego rodzaju znaczenia terminu ,,wolno$¢” zaktadaja jakie§ ro-
zumienie natury wolnosci cztowieka. Najogoélniej biorac stowo ,,wolno$¢” ozna-
cza ,,nieskrgpowanie cztowicka” (immunitas a vinculo — uwolnienie z wigzow),
ktore w zaleznosci od rodzaju skrgpowania moze by¢: fizyczne — przeciwsta-
wiane przymusowi; psychiczne — jako spontanicznos$¢, aktywnos$¢ czlowieka,
ktory nie podlega presjom zewngtrznym; duchowe ~ jako zdolno$¢ do samo-
okreslenia si¢, do dziatania na podstawie wyboru jednej z kilku mozliwos$ci
dziatania, nawet wbrew silniejszemu motywowi (jest to po prostu wolnosé
woli); moralne — jako uprawnienie do czynienia lub nie, czego$ ze wzglgdu na
zasady etyczne; wreszcie nieskrgpowanie prawne — jako uprawnienie do cze-
go$ ze wzgledu na normy prawne. Takim jest wolno$¢ obywatelska jako pewien
rodzaj wolnosci dzialania cztowieka w granicach zakres$lonych prawem cywil-
nym, zapewniajacym mozno$¢, np. zmiany miejsca zamieszkania, pracy, zawie-
rania umow itp.

W ujgciu filozofii chrzescijanskiej rozrdznia si¢ wolnos¢ od przymusu ze-
wnetrznego (libertas a coactione) 1 wolnos$¢ od koniecznosci (libertas a neces-
sitate), z tym ze cztowiek, mimo Ze posiada wolna wolg, to jednak nie dyspo-
nuje wolno$cig od koniecznosci (bgdzie jeszcze o tym mowa). Ma czlowiek
wolnos$¢ wykonania czego$ lub nie (libertas exercitii), wolno$¢ przeciwienstwa
(libertas contrarietatis) —- polegajaca na wyborze migdzy dobrem a ztem mo-
ralnym, wreszcie wolno$¢ wyboru okreslonego przedmiotu dzialania (libertas
specificationis).

Od Marcina Lutra bierze poczatek rozrdznienie — rozwinigte pdzniej przez
G. Hegla — migdzy ,,wolno$cig od czegos$” a ,,wolno$cia do czego$”. Pierwsza
to wolno$¢ od przymusu, przemocy, skrgpowania; druga to wolnoé¢ dziatania
1 osiagania celéw przez wykorzystywanie na przyktad praw przyrody. ,, Wolno$¢
do czego$” jest pojgciem wywodzacym sig¢ w filozofii z tradycji Baconowskiej
1 ducha empiryzmu, zgodnie z ktérym natur¢ mozna opanowac tylko respektu-
jac jej prawa.*

W antropologii filozoficznej wolno$¢ oznacza po prostu autonomig cztowie-
ka, jego zdolno$¢ do autokreacji (a wigc swobodnego tworzenia siebie, ksztat-
towania swego losu 1 otoczenia). Chcac wyjasni¢ gigbiej pojgcie wolnosci czto-
wieka (rozumiane od strony filozoficznej), musimy przyjrze¢ si¢ dwom stano-
wiskom dotyczacym problemu wolnosci czlowieka, jakimi sa: determinizm i in-
determinizm.’
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Zwolennicy determinizmu (jest to teoria wieloaspektowa) przyjmuja, ze bieg
wydarzen w przyrodzie jest kierowany niezmiennymi prawami, to znaczy, ze ta
sama przyczyna, w tych samych warunkach powoduje ten sam skutek. Ponie-
waz cztowiek — mowia — jest czgécia przyrody, podlega wigc tym samym pra-
wom. Jego czyn jest odpowiednio determinowany (wyznaczony) przez rdzne
wspolczynniki: przez to, co odziedziczyt po przodkach, przez warunki spotecz-
no-gospodarcze, przez uwarunkowania psychologiczne, na przyktad podswia-
domo$¢, a nawet przez wszechmoc Boga (tzw. determinizm teologiczny).

Determinizm jako stanowisko negujace wolno$¢ cziowieka moze by¢
sformutowany w wersji skrajnej lub umiarkowanej. Jako koncepcja skrajna,
zwiazana z materializmem mechanistycznym (La Mettrie, Holbach, Helwe-
cjusz), catkowicie zaprzecza wolno$ci woli i glosi, ze wola czlowicka zawsze
podaza za najsilniejszym motywem (przyczyna oddziatujaca), co w konsekwen-
cji prowadzi do zakwestionowania odpowiedzialno$ci moralnej czlowieka.
Wspolczesnie poglad ten jest reprezentowany przez behawioryzm, zwlaszcza
w interpretacji B. Skinnera, ktéry rozpatruje zachowanie czlowieka ,,poza wol-
noscia i godnoscia” (jak glosi tytul jego pracy). W wersji umiarkowanej deter-
minizm przyjmuje, ze wola czlowieka podlega prawu przyczynowosci i jej akty
zawsze s3 czym$ uwarunkowane, a to, czy mozemy moéwié o wolnosci woli,
zalezy tylko od rodzaju czynnikow, ktore wptywaja na decyzje.

Zwolennicy indeterminizmu nie przeczyli na ogét temu, ze bieg zdarzen
w przyrodzie jest zdeterminowany, ale dla czlowieka uczynili wyjatek. Tzw. in-
determinizm etyczny uznaje wolnos$¢ woli, ktéra w swoich decyzjach jest w isto-
cie niezalezna od czynnikow zewngtrznych. Wybdr moralny jest aktem same;j
woli i cale postgpowanie czlowieka jest wyznaczone przez nia. W mys$l tego sta-
nowiska czlowiek jest istota wolna, cztowiek sam siebie ostatecznie okresla do
takiego lub innego czynu, on i tylko on jest odpowiedzialny za wlasny czyn,
chociaz by¢ moze czynniki zewngtrzne i wewnegtrzne skianiaja go do niego.

Spor determinizmu i indeterminizmu trwa do dzi$ i nic nie wskazuje na jego
szybkie zakonczenie. Powstaje pytanie: jak w ramach tych dwdch stanowisk
wyglada problem wolno$ci?

Oto6z wolnos¢ czlowieka jest czyms réoznym, zarowno od koncepcji deter-
minizmu, jak i1 indeterminizmu. Wolno$¢ jest bowiem tym, co jest zwigzane ze
struktura bytowa czlowieka, ktora ujawnia si¢ w specyficznie ludzkim dziata-
niu jako wolnym. To wolne dzialanie urzeczywistnia si¢ poprzez akty decyzji
czlowieka, stanowiace swoista syntezg poznania rozumowego jak woli-chcenia,
wyboru. Czlowiek bowiem dobrowolnie wybiera sobie taki sad praktyczny ro-
zumu, za pomoca ktérego determinuje siebie do dziatania. Ten wlasnie moment
determinacji siebie jest po prostu autodeterminacja (samodeterminacja) cztowie-
ka.® Akty decyzyjne sa nicodtaczne od osobowego dziatania cztowieka i sa za-
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razem niezbywalne, bowiem poprzez nie dokonujemy autodeterminacji i jed-
noczeénie konstytuujemy siebie jako realne Zroédto dziatania, jako sprawcza
przyczyne realizujaca dobro. Wolno$¢ jest wige przyczyna dobra, a nie zla.

Widzac dobro, ktére mnie jako czlowieka pociaga, muszg wybraé odpo-
wiedni sposob jego osiagnigcia przez dziatanie. Rozum przedstawia mi rézne
sposoby w postaci sadéw praktycznych, np.: ,,zréb to wiasnie teraz, zrob tak,
a nie inaczej”. I ja wybieram sam, a wigc dobrowolnie, bez przymusu, jeden
z takich sadoéw, za pomoca ktoérego chcg si¢ zdeterminowaé do dzialania.
Oczywiscie nie musi to by¢ wcale sad najlepszy, ale wybieram go ja sam, to
ja podejmuje decyzje. Ta autodeterminacja przez chciany dobrowolnie sad jest
momentem decyzji konstytuujacej méj czyn.

Przy wykonaniu wolnej decyzji, spotykamy sig czgsto z determinizmami
roznego rodzaju, ale sam wolny wybér sadu praktycznego, mnie osobiscie de-
terminujacego jest niczym nie skrgpowany. Tak wigc 6w wewngtrzny wybor,
owa determinacja jest czym$ wigcej niz tylko indeterminizmem, bgdacym po-
zorna, $lepa wolno$cia, a tym bardziej nie jest determinizmem, czyli dziataniem
koniecznym, zwiazanym zasadniczo z materig.’

2. Do$wiadczenie wolnoSci

Po naszkicowaniu rézych znaczen pojecia wolnosci przypatrzmy si¢ teraz
blizej, czym jest i jaka jest faktycznie wolnoé¢ cztowieka? Co jest jej funda-
mentem? W jakich aktach ludzkiego dziatania spetnia si¢ wolno$¢, ktora przy-
biera tak rozmaite formy i nadaje ksztalt naszym dziataniom?

Dla wielu nowozytnych i wspotczesnych myslicieli argumentem nieodpartym
na rzeczywista wolno$¢ cztowieka jest sama jej §wiadomo$¢, ktora stwierdzamy
w naszym wewnetrznym do§wiadczeniu wolno$ci. JesteSmy §wiadomi, ze dzia-
tamy wolnie i nieprzymuszenie. Podejmujac dzialanie, wiemy o tym, ze moze-
my wykonac¢ to wlasnie dzialanie, ze nie jesteSmy przymuszeni do jego wykona-
nia. Do§wiadczamy, ze chcemy tak wlasnie dziata¢. Do$wiadczenie, Ze to ja
mogg, Ze nie muszg, ze cheg, jest mi dane w trakcie przezywania dziatania.

Trzeba tutaj wyjasni¢, ze chodzi oczywiscie o dzialania osobowe, ktore na-
zywamy w etyce wolnymi i §wiadomymi (actus humani — czyny ludzkie). Inne
natomiast nasze dzialania biologiczne, zdeterminowane przez cielesna naturg
sq nazywane dzialaniami ,,cztowieka” (actus hominis), a mniej dzialaniami
,ludzkimi”, czyli osobowymi. Dziatania biologiczne dokonuja si¢ ,,we mnie”,
ja jestem ich podmiotem, ale one nie sg zalezne od mego poznania i mego chce-
nia. Natomiast czyny ,Judzkie” sa tymi, ktére ja spetniam w nastgpstwie ich
poznania (dziatania rozumu) i cheenia (dziatania woli). I tylko dziatanie moje,
osobowe, zwane ,,czynem (aktem) ludzkim” jest uznawane za dziatanie wolne,
plynace z autodeterminacji aktu decyzji.?
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Czy to znaczy, ze w tych ,ludzkich” dziataniach czlowiek jest absolutnie
wolny, niczym nie zdeterminowany? Sg rézne formy determinizmu (fizyczno-
biologiczny, psychiczny, teologiczny), ktore zdaja si¢ ogranicza¢ wolne dziatanie
cztowieka.

Szczegolnie determinizm fizyczno-biologiczny, w postaci okre$lonych praw
natury, wywiera niewatpliwy wplyw na ludzkie dziatanie. Jest to jednak wptyw
na elementy przygotowujace dzialanie decyzyjne, a wigc na réznego rodzaju
nastawienia i dyspozycje organiczne, ktdre wyprzedzaja i umozliwiaja dokona-
nie si¢ aktu decyzyjnego, nie za$ na sam intelekt i wolg, ktére bgdac innej, nie-
materialnej, natury sa wolne w swym dziataniu.

Czy wobec tego zdeterminowanie fizyczno-biologiczne naszego organizmu
nie powoduje swoistego determinizmu psychicznego? Rzeczywiscie, stanowi-
my jednos$¢ psycho-fizyczna i to wszystko, co dzieje si¢ w naszym organizmie,
wywiera wplyw na dzialanie naszej psychiki. Nasza psychika jest niejako wto-
piona w materi¢ biologiczng i dlatego do$wiadczany réwniez réznorodnych
uzaleznien, np. alkohol, narkotyki niewatpliwie ograniczaja wolno$¢ naszych
decyzji. W sytuacjach za$ krancowych zdajg si¢ pozbawiac¢ czlowieka wolno-
$ci decydowania o wlasnym, osobowym, niezaleznym charakterze dzialania.
Jednak mimo faktu uzaleznienia si¢ czlowieka, ma on ciagle szans¢ pozbycia
sig uzaleznienia i powrotu do stanu normalnego. Co wigcej, to wlasnie stan
uzaleznienia sig jest traktowany jako swoisty stan patologiczny, a nie jako stan
ludzki, normalny. R6znego wigc rodzaju determinanty psychiczne nie przekre-
$laja ludzkiej wolnosci, chociaz moga ja w duzym stopniu ograniczy¢. Cztowiek
moze wigc — wlasnie dlatego, ze jest wolny — swoja wolno$¢ i autonomig umoc-
ni¢ przez akty rozumne i wolne albo tez w pewnej mierze ostabié poprzez akty
nierozumne 1 paralizujace.’

Wielu ludzi wspotczesnie widzi w Bogu zagrozenie wolnos$ci cztowieka.
Klasycznym przyktadem takiej postawy jest francuski egzystencjalista J.P. Sar-
tre, przeczacy istnieniu Boga przede wszystkim w imig autonomii cziowieka.
W jego przekonaniu istnienie Boga Stworcy ludzkiej natury podwaza wolnos¢
cztowieka. Inni z filozofoéw, np. N. Hartmann, uznawali, Zze ludzka wolno$¢ stoi
w sprzeczno$ci z opatrzno$ciowym dziataniem Boga. Jezeli bowiem Boég ist-
nieje i przeznacza cztowieka do wiecznego zbawienia, to tym samym pozba-
wia go wolno$ci. Z drugiej strony sama moralnos$¢ i odpowiedzialnosé¢, opie-
rajac si¢ na ludzkiej wolno$ci, wykluczaja dziatanie Boga na czlowieka, gdyz
wtedy zaistnialaby determinacja teologiczna, a tym samy zaistniatby stan swo-
istego zniewolenia cztowieka przez przemozny wplyw dziatania Boga, ktore-
mu czlowiek nie jest w stanie si¢ oprze¢.

Czy wigce rzeczywiscie Bog jest zagrozeniem dla cziowieka: jego autono-
mii, wolnosci, jego dzialania? Zeby na to pytanie odpowiedzieé, trzeba sobie
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uswiadomi¢, ze u podstaw tego problemu kryje si¢ zdeformowana koncepcja
Boga i jednostronne ujgcie czlowieka. Prawdziwy Boég, o jakim moéwi chrze-
$cijanska filozofia i Biblia, nie jest rywalem czy zagrozeniem czlowieka, rozu-
mianego jako rozumna i wolna osoba. Wrecz przeciwnie, w rozumieniu chrze-
$cijanskim Bég doskonali i wywyzsza czlowieka, wlacza go bowiem w §wiat
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej i proponuje mu swoja przyjazn. Cztowiek zo-
stal powotany przez Boga do istnienia jako istota rozumna i autentycznie wol-
na, jako podmiot wlasnych dziatan i przystugujacych mu praw, jako decyduja-
ca o sobie osoba. Pan Bog nie chciat stworzy¢ ubezwtasnowolnionego automatu,
nic nie znaczacego cienia, lecz pragnat mie¢ w czlowieku wspoétrzadce Swiata
1 odpowiedzialnego za swa historig partnera.

Chrzeécijanska antropologia jednoznacznie uznaje wolno$é¢ czlowieka, przyj-
mujac teorig autodeterminizmu, a odrzucajac skrajny determinizm. Ta wolno$¢
cztowieka jest ustawicznie potwierdzana w Biblii, m.in. przez zaakcentowanie
odpowiedzialno$ci za swe dzialanie, czyli za uczynione dobro i zto. Sartre nato-
miast pojmowat wolno$¢ jako asolutg niezaleznos$¢ od nikogo i od niczego. Jego
bledem byto absolutyzowanie idei wolnosci, odrywanie jej od kontekstu catosci
ludzkiej natury i jej uwarunkowan, zaréwno biologicznych jak i spotecznych.
Cziowiek jest przeciez bytem skonczonym i przygodnym, dlatego i nasza wol-
nos¢ jest rowniez zawgzana jak cale ludzkie ,,ja”. Wolno$¢ cztowieka taczy sig
takze faktem odpowiedzialnoséci, w tym réwniez faktem odpowiedzialnosci
wobec Boga. Jezeli odpowiedzialno$¢ wobec spotecznosci nie przekresla wolno-
$ci, to réwniez odpowiedzialno$¢ moralna wobec Stworcy nie moze tego uczy-
nié¢. Czlowiek posiada autentyczna wolnos$¢, lecz nie powinien jej naduzywac.
Wolno$é ma czemus stuzy¢. Jest niejako ,,zadana” czlowiekowi.!?

Filozofia chrzescijanska dostrzega w cztowieku dwojaki wymiar: material-
no-biologiczny i psychiczno-duchowy. Czlowiek poprzez swoje ciato jest wia-
czony w mechanizm praw i sil natury, rownoczeénie jednak jest transcendent-
ny wobec §wiata materii — przekraczajac go wilasnie poprzez wolno$¢, mysl,
sumienie, warto$ci duchowe. Co wigcej, cztowiek dzigki sferze ducha dostrze-
ga w Bogu swoja ostateczng szansg i cel zycia. Nie widzi w Nim zadnego za-
grozenia, lecz fundament swego bytu ludzkiego i ochrong ludzkich wartosci.

Uznajac przygodnosé¢ czlowieka filozofia chrzescijanska przyjmuje wpraw-
dzie jego bytowa zalezno$¢ od Boga, zalezno§¢ w istnieniu. Jednak ta zaleznos¢
w istnieniu (ontyczna) nie oznacza ograniczenia czy tym bardziej zniesienia
wolno$ci w zakresie my$lenia i podejmowania decyzji. Nonsensem byloby sa-
dzié, ze Bog zagraza naszej wolno$ci, gdyz to wlasnie On dat nam naturg ludzka,
facznie z jej wolnoscia. Bég Stworca, dajac nam osobowe ,,ja”, uczynit z nas
istoty wolne i wspolodpowiedzialne za swoj los. Bog nie odbiera nam swego
daru, lecz chroni go i zabezpiecza.
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3. Filozoficzna interpretacja ludzkiej wolnosci

Swiadomos¢ faktu ludzkiej wolnosci oraz uchylenie przeciwko niej zarzu-
tow domaga si¢ filozoficznego wyjasnienia: czym ostatecznie jest akt wolno-
$ci cztowieka jako bytu materialno-duchowego?

W odpowiedzi na to pytanie pomoze nam jedno z podstawowych rozroznien,
mowigce o wolno$ci jako mozliwo$ci wyboru jednej z wielu alternatyw oraz
o wolnosci jako wewngtrzno-moralnej autonomii cztowiecka. Swigty Tomasz
z Akwinu, inicjujac to rozréznienie, wyodrgbnit wolno$¢ metafizyczng i moral-
na."" Podobnie okre$la to Dietrich von Hildebrand, gdy oddziela wolno$é au-
todeterminacji (wyboru) od wolnosci jako zdolnosci dziatania.'?

Czym jest wigc wolno§¢ ujmowana w znaczeniu metafizycznym? Filozofia
klasyczna mowi o wolnoéci cztowieka jako naturalnym wyposazeniu jego bytu.
Filozofowie chrzeécijanscy uzywaja zwykle wyrazenia ,,wolnos¢ woli” (liberum
arbitrium), majac na uwadze trwaly element ludzkiej natury. Tak rozumiana
wolno$é ma dwa aspekty: negatywny i pozytywny. Wolno$¢ woli w sensie ne-
gatywnym oznacza brak zewngtrznego czy wewngtrznego przymusu. Przymus
zewngtrzny to przyczyna fizycznie krgpujaca dziatanie czltowieka, uniemozli-
wiajaca jakikolwiek wybor. Przymus wewngtrzny taczy si¢ na przyktad z na-
togiem czy choroba psychiczna, ktore niszcza wolnosé woli.

Wolno$¢ metafizyczna cztowieka w sensie pozytywnym oznacza mozno$é
wyboru jednej z wielu mozliwosci. Fakt wyboru nie jest rOwnoznaczny z bra-
kiem uwarunkowan. Réznorodne wplywy i uwarunkowania nie wykluczaja jed-
nak autodeterminacji czlowieka, ktdrej potwierdzeniem jest wlasnie fakt wy-
boru. Wybor jest przejawem wolnosci, ale nie jest jej korzeniem. Metafizycz-
nie 1 personalnie glgbszym fenomenem wolnosci jest zdolno$¢ decyzji, ktorej
naturalnym zapleczem jest zycie umystowe czlowieka. Wiasnie wolnos¢ decy-
zji i wyboru jest pozytywnym sensem wolno$ci cztowieka.

Jednak same akty decyzji, stanowiace ostatecznie o wolnosci czlowieka,
musza uwzgledniaé tez i psycho-fizyczne struktury determinujace, ktorymi sg
nasze uczucia, poznanie zmystowe i odziedziczony kod genetyczny. Procesy
zmystowego poznania i emocjonalno-dazeniowe akty naszych uczué¢ moga roz-
nie warunkowac nasza ludzka wolno$¢ realizujaca si¢ w aktach $wiadomej
i dobrowolnej decyzji."

Na ludzka decyzjg, czyli ludzki wolny wybdr, bgdacy zrodiem dzmlama
cztowieka, ostateczny jednak wplyw maja czynnos$ci poznania intelektualnego
1 akty wolnego wyboru, dokonanego przez nasza wolg. Tomasz z Akwinu twier-
dzi, ze ,.korzeniem wszelkiej wolnosci jest rozum”." Tylko istota rozumna moze
by¢ wolna. Intelekt umozliwia czlowiekowi poznanie natury rzeczy, wartosci,
oceng ich przydatno$ci dla podejmowanych zadan, $wiadomy wybor celéow
1 §rodkow. Dziatanie prawdziwie wolne jest wigc poprzedzone przez akty inte-
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lektualnego poznania. Najlepsza jednak intelektualno-poznawcza analiza nie jest
jeszcze faktycznym wyborem, dlatego niezbgdny jest wspoétudziat woli jako
wladzy duchowego pozadania, wladzy wyboru.

Jest zatem wolny czyn aktem wspotpracy intelektu i woli jako ostatecznych
czynnikéw konstytuujacych sama decyzjg. Akty intelektu i woli niejako si¢ prze-
plataja i pozostajac we wzajemnej $cistej relacji, tworza jeden akt decyzji. Kaz-
demu bowiem intelektualnemu wskazaniu w sadzie praktycznym okres$lonego
dobra, odpowiada ze strony woli jaki$ akt wyboru — przyzwolenia.'® Intelektu-
alne wskazanie dobra w sadach praktycznych jest szczegolnie wazne, gdyz tak
przedstawione dobro staje si¢ motywem dzialania.

Akt mojej decyzji jest aktem wyboru jednego sadu praktycznego o dobru,
ktore chce si¢ zrealizowaé. Poprzez wybodr tego sadu sam siebie determinujg
do dalszego dziatania. Nastgpuje wigc moment autodeterminacji, w ktérym —
jak pisze Krol Wojtyla w dziele Osoba i czyn — doswiadczam samostanowie-
nia, samoposiadania i samopanowania.'” A wigc w czlowieku podejmujacym
dziatanie zachodzi autodeterminacja, bedaca aktem decyzji, ktéra konstytuuje
wolno$é. Wolnoé¢ zatem dziatania 1 wyboru wchodzi w sama strukturg ludz-
kiego bytu, wyrazajaca si¢ w duchowej naturze intelektu i woli. Przekresle-
nie z kolei wolnosci dziatania cztowieka bedzie jednoczesnie przekresleniem
ludzkiej natury.

4. Zagrozenia prawdziwej wolnosci

Wolnos¢, pojmowana w sensie metafizycznym jako wolno$¢ woli, jest istot-
na wlasciwos$cia kazdego czlowieka. Jest ona po prostu czastka natury ludzkiej,
jest jej ,,dana” — jako jej moralne powotanie. Brak przymusu i mozliwo$¢ wy-
boru nie wyczerpuja bowiem wszystkich aspektow problemu wolnoéci. Auto-
determinacja aktualizuje sig¢ takze wtedy, kiedy cztowiek poprzez moralny wy-
sitek uzyskuje wewngtrzna autonomig, prawdziwa wolnos¢.

Ta prawdziwa wolno$¢, rozumiana jako wewngtrzna autonomia, jest powo-
faniem czlowieka jako osoby. Mozliwoé¢ wyboru jest bowiem tylko negatyw-
nym ujgciem wolnosci. Pozytywnym jej dopetnieniem bgdzie wewngtrzna doj-
rzato$¢ moralna. Czlowiek prawdziwie wolny jest kims, kto nabyt sztuke samo-
posiadania i samoopanowania. A to oznacza, ze poprzez dobry czyn moralny
cztowiek odkrywa skalg wiasnych twoérczych mozliwosci, ze przezwycigza sie-
bie i zarazem wyzwala duchowo.

Ciagle wewngtrzne nawracanie sig, biblijna metanoia, jest poszerzaniem
zakresu wolno$ci. W ten sposob idea wolnosci taczy si¢ z idea moralnego sa-
modoskonalenia osoby ludzkiej. Wolna wola powinna coraz bardziej stawac sig
dobra wola (tym bardziej, ze z natury jest ona skierowana ku wyborowi dobra,
a nie zfa), a tym samym bedzie rzeczywista wolnoscia.'®
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Przypominat t¢ prawdg i ostrzegat przed pozorna, falszywa wolnoscia
Ojciec Swigty Jan Pawet II podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 roku:
,Prawdziwa wolno$¢ wymaga tadu. Ale o jaki fad tutaj chodzi? Chodzi przede
wszystkim o lad moralny, tad w sferze wartosci, tad prawdy i dobra. W sytu-
acji pustki w dziedzinie wartoéci, gdy w sferze moralnej panuje chaos i za-
mg¢t — wolno$¢ umiera, cztowiek z wolnego staje si¢ niewolnikiem — niewol-
nikiem instynktéw, namigtno$ci, czy pseudowartoéci. To prawda, tad wolno-
$cit buduje si¢ w trudzie. Prawdziwa wolno§¢ zawsze kosztuje. Kazdy z nas
musi ciagle od nowa ten trud podejmowac. I tu rodzi sig¢ nast¢pne pytanie: Czy
cztowieck moze 6w tad wolnosci zbudowaé sam, bez Chrystusa, czy nawet
wbrew Chrystusowi? Pytanie niezwykle dramatyczne, ale jakze aktualne
w kontek$cie spotecznym, przesyconym koncepcjami demokracji inspirowa-
nej ideologia liberalng”."

Ojciec Swiegty dostrzega wicle wspétczesnych koncepcji wolnosci pozor-
nych, bedacych zagrozeniem dla prawdziwej wolnosci czlowieka. Sa one atrak-
cyjne i wygodne do przyjgcia i stosowania. I w tym tkwi ich niebezpieczenstwo.
Zwigksza je jeszcze autentyczne dzi$ zapotrzebowanie na wolnosc¢ i dazenie do
niej. Tym usilniej trzeba wspolczesnego czltowieka przestrzegaé przed jej nie-
wilasciwym pojmowaniem i zbyt fatwym akceptowaniem tego, co w istocic rze-
czy wolnoS$cia nie jest. Dlatego Jan Pawet Il przestrzega przede wszystkim przed
fascynacja 1 uleganiem rzekomo niczym nie ograniczonej, absolutnej wolnosci.
Taka wolnos¢, ktéra niekiedy proponuje sig cztowiekowi poprzez odrzucenie
wszelkich warto$ci i autorytetdéw moralnych, religijnych, wszelkiego prawa, jest
tylko wolnoS$cia pozorna.

Taka wolno$¢ faktycznie jest niczym innym, jak tylko przystosowaniem sig
do wielorakiego zniewolenia czlowieka: do niewoli zmystow, instynktow, do
przymusu sytuacji, do przymusu informacji ré6znymi $rodkami przekazu, do
przymusu obiegowych schematéw myslenia, warto§ciowania, postgpowania,
w ktérych zaglusza si¢ podstawowe pytanie: czy takie postgpowanie jest dobre
czy zte, godne czy niegodne?? '

Nie jest 1 nie moze by¢ wolnoscia oparcie wyboru, decyzji czy postgpowa-
nia wylacznie o kryterium $lepego instynktu wewngtrznego lub tez przymusu
zewngtrznego. Nie wolno myli¢ wolnos$ci z instynktem indywidualnego czy
zbiorowego interesu albo tez z instynktem walki 1 panowania, niezaleznie od
zabarwienia ideologicznego, jakie mu si¢ nadaje. To wszystko jest tylko pozo-
rem wolnosci.?!

Wolno$¢ prawdziwa, postulowana przez filozofig chrzescijanska, roézni sig
diametralnie od liberalnej koncepcji wolnosci jako autonomii czysto zewngtrz-
nej. Ideat takiej wolnosci pojawil si¢ u Kanta, ktory postulowat autonomig
etyczng czlowicka. Negatywistyczna koncepcja wolno$ci szczegodlnie drastycz-
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nie wystepuje u F. Nietzschego, J.P. Sartre’a czy w marksizmie. Nietzsche in-
terpretowal wolno$¢ jako catkowite wyzwolenie cztowieka od wszelkich kodek-
sOéw etycznych, religijnych czy spotecznych. Sartre okresla wolnos¢ jako isto-
te bytu ludzkiego. W tej koncepcji akceptacja Boga bylaby rezygnacja z wol-
nosci i odpowiedzialnos$ci cztowieka. Wolno$¢ w marksizmie jest faktycznie
depersonalizacja czlowieka, poniewaz za podmiot decyzji zostaje uznany spo-
teczny kolektyw, a nie indywidualny czlowiek — osoba. Ostatecznie liberalistycz-
ne koncepcje wolnosci sa tylko pozornym wyzwoleniem czlowieka, faktycznie
zas kazda absolutyzacja wolnoéci prowadzi niezmiennie do zagrozenia osobo-
wej godno$ci cztowieka, wzglednie jego instrumentalizacji w jednostkowej lub
spotecznej skali.

Autentyczna wolnos¢ czlowieka jest wewngtrzng wolnoscia, ktora osiaga sig
przez wysitek moralny. Wolno$¢é wigc to przede wszystkim samoopanowanie
siebie, samokierowanie swoim postgpowaniem i samodoskonalenie swego czto-
wieczenstwa. Wolno$¢ prawdziwa, tkwiac we wnetrzu cztowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej, jest niejako w niej zakodowana. Mozna wigc powiedziec,
ze wolno$¢ jest rownoczesnie tym, co pozwala na rozréznienie cztowieka jako
osoby ludzkiej od wszystkich innych stworzen. Tylko w naturze czlowieka,
stworzonego na ,,obraz i podobienstwo Boze”, tkwi godnos¢ i wyptywajaca
z niej wolnos$¢. Przekonanie za$ o integralnym zwigzku zachodzacym pomig-
dzy godnos$cia a wolnoscig istoty ludzkiej prowadzi do stwierdzenia, Ze u§wia-
domienie sobie przez cztowieka jego wolnosci jest rOwnoczeénie warunkiem za-
chowania przez niego prawdziwej godnosci ludzkie;j.

Ujmowanie wolno$ci w jej bezposrednim zwiazku z naturg cztowieka, sta-
nowi pomost taczacy tg problematyke z petnig prawdy o czlowieku. Wiasnie
poznanie pelnej prawdy o czlowieku staje si¢ warunkiem koniecznym wolno-
$ci. Nie mozna wige by¢ wolnym, nie znajac istoty i chrakteru swojej wolno-
$ci. Daltego bez zrozumienia pelnej prawdy o czlowieku moze by¢ tylko wol-
no$¢ pozorna, oparta na powierzchownej i jednostronnej prawdzie, ktora nie
wnika w sferg ,,bycia” czlowiekiem: w sferg jego sumienia, etyki i moralnosci.
Wolnos$¢ cztowieka musi by¢ zawsze wolnoscig w prawdzie. Nie ma wolnosci
i nie mozna jej osiagna¢ w zakltamaniu, w podporzadkowaniu sobie prawdy,
w uznaniu za prawdg tego, co odpowiada doraznie odczuwanym potrzebom,
interesom, koniunkturom.

Taka wolno$¢ bez prawdy, postawiona jako najwyzsza warto$¢ i cel zycia
cztowieka, przeradza si¢ w swawolg, anarchig 1 skrajny indywidualizm. Pro-
wadzi to do deformacji zycia osobowego cztowieka, a w dalszej konsekwen-
cji stanowi zagrozZenie zycia spotecznego. Jan Pawet II w swoim liscie z oka-
zji V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrze$cijanskiej (KUL, 20-25 VIII 1996)
pisze: ,,W kulturze wspolczesnej nastapito wyeksponowanie roli wolnosci przy
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jednoczesnym umniejszeniu roli prawdy, zwlaszcza prawdy obiektywnej na
korzy$¢ prawdy, ktdrej tworca jest czlowiek az do odméwienia prawdzie ja-
kiegokolwiek znaczenia, a nawet uznania jej roli za ograniczajaca cztowieka.
W dziedzinie niezmiennie waznych relacji migdzy wolnoscig i prawda oraz
wolno$cia 1 dobrem istnieje w mysli wspolczesnej zakldcenie, ktére moze mie
katastrofalne skutki dla obecnej i przysziej kultury. Oderwana od prawdy i do-
bra wolno$¢ staja si¢ bowiem zagrozeniem dla czlowieka, bytu osobowego,
a wigc zdolnego do poznania prawdy 1 w sposob §wiadomy i1 wolny spelnia-
jacego sig poprzez dobre czyny. Wolnos$¢ czlowieka jest wolnoscig ku dobru.
Natomiast dobro, by bylo dobrem czlowieka, musi by¢ poznane, chodzi
o dobro prawdziwe. Istnieje bowiem fundamentalny zwiazek ludzkiej wolno-
$ci z prawda i dobrem.”?

Niewlasciwie rozumiana wolno$¢ rodzi dzi$ ,,nowe” totalitaryzmy, by¢ moze
grozniejsze niz minione. Sa to: totalitaryzm bezideowosci, skrajnego indywi-
dualizmu, relatywizmu moralnego i konsumpcjonizmu. Celem ich, podobnie jak
i dawnych totalitaryzmoéw, jest wiadza i pieniadze. Dysponujac potgga mass
mediow oddzialuja skutecznie na §wiadomosc setek milionéw ludzi. Odwotu-
jac sig do najnizszych instynktdw czlowieka, narzucaja mu wytworzone przez
siebie mity i nakazy, w ktorych cztowiek jest sytuowany poza dobrem i ztem,
poza prawda i ktamstwem.?

Powstaje wreszcie pytanie dotyczace Zrédet kryzysu wolnosci, genezy nie-
wlasciwie rozumianej wolnosci. Sigga ona czasow O$wiecenia, ktore charakte-
ryzowat kult rozumu czlowieka, wyniesionego do ostatecznej instancji i z kto-
rym wiazano nadziej¢ rozwigzania wszelkich probleméw ngkajacych ludzkos$é.
Z tak pojgtym rozumem zwigzano nadziejg ocalenia i uszczgéliwienia cztowie-
ka. Mialo to dokonac sig przez postgp nauki i techniki. Koniec XX wieku przy-
niost jednak zalamanie sig¢ tych nadziei.®

Dlatego wspoétczesnemu czlowiekowi wydaje sig, ze skoro rozum nie roz-
wiazal poprzez postep nauki i techniki wszystkich problemdéw egzystencjalnych
cztowieka, to nalezy go w ogole odrzucié, a jego miejsce ma zaja¢ wolnosc,
wyniesiona do petlnienia roli jedynego, ostatecznego kryterium w zyciu czlo-
wieka. Wolnos¢ ta nie moze by¢ niczym kre¢powana. Trzeba wigc odrzucié
prawdg, uznane warto$ci, wszelkie normy moralne. Gloszenie za$ przeciwnych
opinii czy pogladow uwazane jest za zamach na wolno$¢ drugiego cztowie-
ka, za narzucanie mu swojej woli, za fundamentalizm itd.

Czlowick po odrzuceniu prawdy, dobra, pigkna znalazt si¢ w pustce egzy-
stencjalnej. Pozostawiony sam sobie, odarty z wszelkich warto$ci, nigdzie nie
znajduje oparcia. Taka sytuacja rodzi z kolei poczucie osamotnienia, Igku, bez-
nadziei. Tutaj — wydaje si¢ — dochodzimy do przyczyny najwigkszego dzi$ za-
grozenia dla prawdziwej wolnosci.
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Podsumowujac powyzsze refleksje, mozna powiedzieé, ze blgdem dzisiej-
szych liberalnych koncepcji wolno$ci cztowieka jest absolutyzowanie jej oraz
odrywanie od odpowiedzialno$ci. Wolno$¢ nie moze by¢ sama dla siebie celem,
najwyzsza wartoscig. By¢ prawdziwie wolnym wecale nie oznacza czynienia
tego, co sig¢ cztowiekowi podoba, na co ma sig ochotg. Wolnos¢ jest wielkim
darem cztowieka tylko wtedy, kiedy umiemy $wiadomie uzywac jej do tego
wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem. Dlatego tez prawo do wolnosci nie
moze oznacza¢ prawa do czynienia zta. Wolno$¢ czlowieka, bgdac organicznie
zro$nigta z jego natura, nie moze by¢ odrywana od catosci zadan zyciowych
1 sfery wartosci. Wolno$¢ to przeciez moznos$¢ otwarcia si¢ ludzkiej osoby na
podstawowe, ogélnoludzkie wartosci: prawdy, dobra, pigkna, braterstwa, mito-
$ci, nadziei. Wolnos$¢ egocentryczna i bezprzedmiotowa, nie skierowana na re-
alizacjg obiektywnych wartosci, jest po prostu absurdalna.
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KS. MAREK KASIK

RELIGIJINOSC A OSOBOWOSC
Typy postaw religijnych a obraz siebie

Sposo6b rozumienia pojgc ,,osobowos¢” 1 ,,religijnos¢”, zasady doboru ba-
danych grup oraz metod, sposob i zakres formutowanych pytan przyczyniaja sig
do tego, ze ten obszar powiazan jest nadal mato znany, a wyciagane wnioski sg
waskoaspektowe. Zmusza to do podejmowania dalszych badan w tym celu, by
odkry¢ nowe powiazania mig¢dzy religijno$cia a osobowoscia. Moga si¢ one
przyczynié¢ do calo$ciowego i bardziej ogdlnego spojrzenia na zaleznosci mig-
dzy tymi zmiennymi.

Dotychczasowe badania prowadzone w ramach psychologii religii mialy na
celu weryfikacjg szczegdtowych hipotez dotyczacych charakteru i zakresu po-
wigzania religijno$ci z osobowos$cia.! W badaniach tych stosowano r6zne me-
tody pomiaru obydwu zmiennych. Doprowadzito to do ukazania szczegétowych
aspektow tych powiazan oraz ich psychologicznych charakterystyk.

Niniejsze opracowanie — wychodzac naprzeciw obecnym poszukiwaniom
w psychologii religii — ma okresli¢ i scharakteryzowa¢ nowy obszar powiazan
religijno$ci rozumianej jako postawa z osobowoS$cia w wymiarze obrazu siebie.
W tym obszarze byly juz podejmowane badania,’ jednak zastosowanie innych
metod pomiaru nowych aspektow obydwu zmiennych pozwoli na wyciagnig-
cie szerszych, bogatszych wnioskéw, a takze przyczyni si¢ do precyzyjnego
okreslenia tych zmiennych.

I. Wyjasnienie pojeé

W psychologii religii zauwaza si¢ wieloznaczne rozumienie pojgc¢ ,,religij-
nos$é” i ,,0sobowos¢”, dlatego konieczne jest przedstawienie na poczatku spo-
sobu rozumienia uzywanych tu poje¢: postawa, postawa religijna, religia, reli-
gijno$¢ oraz obraz siebie.

Pod pojgciem ,,postawa” poczatkowo rozumiano nastawienie na bodziec lub
na reakcj¢ w badaniach czasu reakcji. Inni uzywali pojgcia zblizonego do po-
stawy, mianowicie pojgcia ,,sentyment”, okreslajac nim dyspozycjg do pozytyw-
nego reagowania w pewien nawykowy sposob na wartosci i zasady religijne.?
Od pojecia postawy jako nastawienia czy sentymentu tacy autorzy, jak: Beldwin,

169



Murphy czy Allport przeszli do okre$lenia postawy jako funkcjonalnego stanu
gotowosci.* Inne, nowe rozumienie tych poje¢¢ podaja G. Allport i inni.®

Jedna z nowszych definicji postawy podaje Pr¢zyna. Postawa — wedtug niego
— ,Jjest to wzglednie state ustosunkowanie, ktore wyraza si¢ w gotowosci pod-
miotu do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-orientacyjnych,
emocjonalno-motywacyjnych oraz behawioralnych wobec jej przedmiotu”.®

Ta réznorodno$¢ rozumienia, uyjmowania i definiowania postawy moze
wynikaé stad, iz problematyka postaw zajmuja si¢ przedstawiciele réznych
nauk; psychologowie (niektore ich definicje podano wyzej), socjologowie, pe-
dagodzy, filozofowie itd.

Zagadnienie postawy religijnej jest Scisle zlaczone z rozumieniem samego
pojecia ,,postawa”.’

Przy wyjasnianiu pojg¢ nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na takie jak; ,,religia’
1,religijnos¢”, by mozna byto przej$¢ do omawiania zagadnienia typologii.

Religi¢ mozna zdefiniowaé jako zbiér prawd, nakazéw i zakazow regulu-
jacych stosunki migdzy cztowiekiem a Bogiem (bostwem). Przegladu definicji
»religii” dokonuje m.in. S. Opara.?

Pojgcie religijno$ci natomiast okre$la podmiotowe, subiektywne, indywidu-
alne ustosunkowanie si¢ osoby do — omoéwionego w powyzszej definicji — sys-
temu prawd, przy zaangazowaniu catej osobowosci.’

Pojgcie ,,0s0bowo$¢” zostalo zdefiniowane wasko — tylko w aspekcie, wy-
miarze obrazu siebie. Szersze wyjasnienia tego terminu mozemy znalez¢
w dostgpne;j literaturze przedmiotu.™

Préby ujmowania osobowos$ci w wymiarze obrazu siebie spotykamy juz
u Alfreda Adlera, ktéry wskazywal na jego rol¢ w zyciu i dziataniu czlowieka.
Pisal on w swoich pracach — np. Sens zycia oraz Wiedza o Zyciu — ze postgpo-
wanie cztowieka wynika z jego mniemania czy pogladu, jaki ma o samym so-
bie i o $wiecie." Tacy w Zyciu jeste$my i tak funkcjonujemy, jaki mamy obraz
siebie, jakie mamy wyobrazenie o sobie. Je§li mamy obraz siebie jako kogo$
$mialego, odwaznego, zachowujemy si¢ $miato i odwaznie; jesli za$§ uwazamy
si¢ za kogo$ nieporadnego, takie tez moga by¢ nasze dziatania.'?

We wspolczesnej literaturze psychologicznej dotyczacej obrazu siebie spoty-
kamy sig z wielo$cig okreslen tego wymiaru ludzkiej osobowosci. Waznym okre-
sleniem, ktérym dhugo postugiwano si¢ w literaturze psychologicznej, byla de-
finicja Raimy. W jego ujgciu ,,obraz siebie jest mniej lub bardziej zorganizowa-
nym obiektem, ktory jest wynikiem aktualnego i zachodzacego w przesziosci
obserwowania siebie. Jest rodzajem mapy, ktora jednostka sie postuguje w celu
zrozumienia siebie, zwlaszcza w chwilach decyzji i kryzysow psychicznych”.”®

A. Brzezinska i M. Kofka proponuja okreslenie obrazu siebie jako zespotu
trwatych wyobrazen jednostki na swoj temat, bedacych ztozona struktura po-

9
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znawcza, ksztattujaca si¢ w kontaktach jednostki z otoczeniem. Ten kontakt
okres$la w znacznym stopniu sposoby i formy zachowania si¢ cztowieka — co
stanowi tre§¢ obrazu siebie. "

Hall i Lindzey mowiac o obrazie siebie okreslaja tym terminem dwa rdzne
w pewnym sensie zjawiska. Raz mowia o ,,ja” jako przedmiocie samopozna-
nia, w drugim przypadku méwia o jednostce jako podmiocie, ktory dziala.'s

Kazda z tych definicji wyzej wymienionych — cho¢ sa o ré6znym stopniu
doktadnosci i precyzji — okresla jaki$ jeden lub wiele aspektow obrazu siebie.
Ogolnie mowiac, obraz siebie jawi sig nam jako zespot cech, powstatych dro-
ga uczenia sig, zarazem jest centrum procesOw uczenia si¢ zachodzacych
w osobowosci, czynnikiem stabilizujacym zachowanie sig cztowieka. '

Do dalszej analizy struktury (cechy i elementy) obrazu siebie przyjgto na-
stepujaca definicjg: ,,Obraz siebie jest zorganizowanym zespotem cech, ktore
jednostka nauczyta si¢ na podstawie wczesniejszych i aktualnych doswiadczen
uznawa¢ za wiasne, petniagcym funkcje integracji, stabilizacji struktury osobo-
wosci 1 zapewniajacym wzgledna trwato$¢ 1 powtarzalno$¢ zespotow schema-

tow zachowania jednostki”."

I1. Typologie religijnosci

Nowym, cho¢ ostatnio rowniez w Polsce podejmowanym zagadnieniem jest
typologia religijnos$ci. Sposrod psychologdéw amerykanskich mozna tutaj wy-
mieni¢ C. Batsona, R. Gray’a, W.L. Ventis’a i innych.’® Na temat typologii reli-
gijnosci na gruncie polskim zabierali glos: H. Grzymata-Moszczynska,' R. Ja-
worski? czy J. Pastuszka.?! Batsona ujgcie typow religijnych wywodzi sig z za-
poczatkowanych przez G. Allporta badan nad zachowaniami ludzi. To wlasnie
Allport jako pierwszy — a za nim Batson — méwi o religijno$ci wewngtrzne;j
i zewngetrznej.?? Te dwa typy postawy religijnej zostana przejgte w dalszych ana-
lizach, dlatego istnieje potrzeba ich dokladniejszego okreslenia.

Allport religijno$ci zewngtrznej nadaje rolg instrumentalng. Religia nie jest
w tym przypadku naczelnym motywem zycia. Shuzy tylko do uzyskania przez
jednostke korzysci dla siebie, racjonalizuje osiaganie przez jednostke korzysci
wlasnych. W codziennym zyciu nie s stosowane zalecenia wiary. Nie czlowiek
stuzy swojej religii, lecz ona stuzy jemu. Ten typ uwaza si¢ za charakterystycz-
ny dla osobowosci niedojrzatej, pelnej uprzedzen, pozbawionej pozytywnych
zwiazkOw emocjonalnych z innymi ludZmi, o niezaspokojonej potrzebie bez-
pieczenstwa uczuciowego. Jednostki o tego typu religijnosci odznaczajq si¢ bra-
kiem wgladu w siebie oraz brakiem umiejgtnoéci realistycznego spostrzegania
siebie i innych. Zachowania religijne sa dla tych oséb obronnym mechanizmem
ucieczkowym, ulatwiajacym rozwigzywanie wlasnych probleméw. Osoby te s
sktonne uzywac¢ religii do swoich wiasnych celow. Wartos¢ religii jest wige dla
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nich instrumentalna i utylitarna (jako bezpieczenstwo, pocieszenie, towarzy-
stwo, rozrywka). Religijno$¢ zewngtrzna stuzy zdobyciu poczucia bezpieczen-
stwa, pozycji spolecznej. Nie uwzglgdnia si¢ w niej cato$ci prawd religijnych,
lecz wybiera to, co zgadza sig¢ z wlasnym interesem jednostki. Religijno$c ta jest
mato zréznicowana, schematyczna i ma cechy ekskluzywizmu, gdyz faworyzu-
je tzw. prowincjonalizm i parochializm, szufladkowanie. Cztowiek o religijno-
$ci zewngtrznej widzi szczegdlnie spoteczne jej funkcje, praktykuje okoliczno-
$ciowo i pod wplywem drugorzednych motywow.?

Religijnos¢ typu wewnetrznego wplywa na catoksztalt zycia jednostki: mo-
tywacjg 1 znaczenie czynow. Religijnos$¢ tego typu jest charakterystyczna dla
osobowosci dojrzatej. Religia petni wtedy funkcje systemu utatwiajacego rozu-
mienie $wiata, integrujacego ten $wiat. Staje si¢ ona teorig zycia. Naczelnym
motywem zycia jednostki jest religia. Inne potrzeby — tak mocno, jak tylko to
jest mozliwe — sa traktowane jako majace mniejsze znaczenie, a ich zaspokaja-
nie harmonizowane jest z wiarg i nakazami religijnymi. Przyjmujac wiare, jed-
nostka dazy do zinternalizowania jej i post¢gpowania w petni z nia zgodnego.
W tym sensie zyje ona swojq religia. Ten typ religijnosci przenika cale zycie
jednostki, taczy potrzeby, wartosci pojedynczego cztowieka z normami spotecz-
nymi. Jest to religijno$¢ bardziej refleksyjna i zréznicowana, osobowa i uniwer-
salna, nastawiona na braterstwo, mito§¢ blizniego, zyczliwo$¢. Warto$¢ religij-
na dla jednostek o religijno$ci wewngtrznej jest najwazniejsza. Zyjac taka reli-
gijnoscig poszukuje sig¢ pokornie gigbszych wartosci i chetnie uczestniczy we
wspolnocie.?

Przyjety przez Allporta podziat zainspirowat C.D. Batsona do wnikliwszego
spojrzenia na typy religijnosci. Zauwazyt on, Ze takie ustawienie zagadnienia
(Jednowymiarowe) nie wyczerpuje catosci problemoéw religijnych, gdyz brak
jest miejsca dla osob, ktorych zycie religijne miesci si¢ w wymiarze pytan,
watpliwosci, poszukiwan. Doszedt wige do wniosku, ze religijno$¢ jest o wiele
bardziej ztozona i wielowymiarowa. Religijnos¢ tego typu Batson probuje
okresli¢ jako otwarta, pytajaca, poszukujaca (open-endet).” Zauwaza, ze takie
postawy jak poszukiwanie, watpliwo$ci, niepewnoéci, ciagle pojawiajace si¢
pytania, na ktoére czlowickowi nie jest tatwo znalezé odpowiedz, nie moga
przynaleze¢ ani do typu ,,I” (wewngtrznej), ani tez do typu ,,E” (zewngtrznej)
religijnosci. Cechy charakteryzujace ten typ religijno$ci — nazwanej pytajaca,
poszukujaca, otwarta (open-endet — Q) — wskazuja na niezadawalanie si¢ pro-
stymi, ugtadzonymi odpowiedziami, ale poszukiwanie ws$rod niepewnosci
1 watpliwosci drogi prowadzacej do odkrycia sacrum. Osoba, ktéra przezywa
swoja religijno$¢ w ten sposob, odkrywa, ze nie wie i prawdopodobnie nigdy
nie bedzie znata ostatecznej prawdy oraz peinej odpowiedzi na dreczace ja
pytania. Wciaz jednak te pytania uznaje za wazne i mimo ze odpowiedzi na
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nie dawane sa probne, czgéciowe i podlegaja zmianom, to nie przestaje ich po-
szukiwag.?6

Przedmiotem tego artykulu jest dalsza charakterystyka osob prezentujacych
trzy wymienione typy postawy religijnej, oraz poszukiwanie nowych zwiazkow
migdzy tak rozumiang religijno$cia (ujmowang wg wyzej wymienionej typolo-
gii) a osobowoscia ujmowang w kategoriach obrazu siebie.

Typologia postaw religijnych i metoda do ich badania zostata przejgta za
C.D.Batsonem. Jego okreSlenia: religijno$¢ zewngtrzna (1), religijno$¢ we-
wngtrzna (E) oraz religijno$é pytajaca (Q) bgda stosowane w dalszej czgsci
opracowania.

I11. Metody badawcze

Inwentarz Zycia Religijnego (IZR) jest metoda do badania orientacji reli-
gijnej. Powstal w wyniku prac nad religijno$cia, prowadzonych przez amery-
kanskiego psychologa religii C.D. Batsona?’ (por. takze prace J. Feagin’a,?®
M. Kinga i R. Hunta?). Religijnoé¢, ktéra mierzy sig skala IZW, mozna scha-
rakteryzowac za pomoca trzech wymiarow:

a) Skala zewngtrzna (5 twierdzen) — shuzy do pomiaru zewngtrznej orien-
tacji religijnej, zwanej przez Batsona orientacja na religi¢ jako srodek. Mierzy
religijno$¢ osoby, ktora traktuje religi¢ jako sposob realizacji swych innych
potrzeb, np. bezpieczenstwa, bliskosci innych ludzi itp.

b) Skala wewngtrzna (8 twierdzen). T¢ religijng orientacj¢ Batson okresla
jako ukierunkowanie na religi¢ jako na cel. Wszelka aktywno$¢ osoby posia-
dajacej taka orientacjg¢ cechuje si¢ uwewngtrznieniem wartosci i znajduje od-
zwierciedlenie takze w nacisku na ortodoksjg religijna.

c) Skala poszukujaca (5 twierdzen). Autor nazywa ja otwarta, pytajaca, in-
terakcyjna. Charakteryzuje si¢ pozytywnym stosunkiem do religii, ale nacecho-
wanym otwarto$cia, poszukiwaniem, nieortodoksyjno$cia. Istota tej orientacji
religijnej jest ruch, wysitek w kierunku poszukiwan rozwiazan istniejacych pro-
blemoéw egzystencjalnych, wyniktych albo ze sprzecznosci, badz z dramatéow
zyciowych.?®

Skala IZR zostata przettumaczona i zaadaptowana do polskich warunkéw.!

Druga metoda stosowana w badaniach byl test przymiotnikow (The Adjec-
tive Check List — ACL) skonstruowany przez H. Gougha i A. Heilbruna, ktéry
sktada sig z 300 przymiotnikdw uzywanych potocznie do opisu cech osoby ludz-
kiej. Te 300 przymiotnikow ujgte sa w 37 skal. Cato$¢ testu mozna podzieli¢
na 5 czesci:

1) Modus operandi — 4 skale, ktore petnig rolg kluczy kontrolnych,

2) Skale potrzeb (15 potrzeb) wedtug koncepcji Murraya. Badaja osobowo-
$ciowe korelaty okreslonych potrzeb psychicznych,
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3) Dziewigc¢ skal tematycznych, ktore ujmuja roézne aspekty lub komponenty
zachowan interpersonalnych,

4) Czwarta cze$¢ zawiera 5 skal analizy transakcyjnej, skonstruowanych na
podstawie teorii Berne’a.’? Autor ten rozpatruje ludzkie zachowania jako wy-
miar trzech podstawowych stanéw ego: rodzicielskiego (kontrola i opiekun-
czo$¢), dorostego i dziecka, na ktore sklada sig ,,wolne dziecko” 1 ,,dziecko przy-
stosowane”,

5) Ostatnia, piata czg$¢ testu stanowia 4 skale obejmujace tworczo$¢ 1 in-
teligencjg rozumiane jako strukturalne wymiary osobowosci wg koncepcji We-
Isha. Inteligencja zostata okreslona jako zdolno$¢ do abstrakcyjnego myslenia,
wykrywania zwiazkéw logicznych, za$ tworczos¢ jest zdolnoscia do myslenia
wyobrazeniowego i polega na przenoszeniu nowych idei w sferg rzeczywisto-
$ci, zmienianiu swego otoczenia zgodnie z kryteriami estetycznymi, wyrazania
$wiata przeszlosci i1 przyszlosci.*®

5. Badania wlasne

Problemem badawczym tej pracy jest wydobycie z danych empirycznych
i sformutowanie odpowiedzi na pytanie: jakie sa osobowosciowe korelaty wy-
zej zaprezentowanych typow postaw religijnych?

W przeprowadzonych badaniach chodzito o uzyskanie odpowiedzi na na-
stgpujace pytania:

1) Jakimi cechami osobowosci réznig si¢ badani przynalezacy do trzech
typoéw postawy religijnej?

2) Jaka funkcjg w osobowosci petni kazdy z tych typow postawy religijnej?

3) Jaki obraz siebie posiadaja osoby, ktore w badaniach skala religijnosci
deklaruja okreslony jej typ?

W toku przeprowadzonych badan i na skutek zastosowanych analiz staty-
stycznych mozna blizej scharakteryzowac osobowo$¢ osob, ktore na podstawie
badan Skala Religijnosci C. Batsona zostaty zakwalifikowane do jednego z ty-
pow: I, E, Q — postawy religijnej. Analiza statystyczna danych uzyskanych
z badan pozwolifa tez na poszukiwania réznic i zalezno$ci migdzy wyzej wy-
mienionymi typami postawy religijnej.

Podczas przeprowadzania badan, w ktérych wzigto udziat 120 oso6b z Kali-
sza, Lublina, Warszawy, Poznania, Zdunskiej Woli i Chelma, byly kontrolowane
zmienne: pteé, wiek i wyksztalcenie. Pozwolilo to na poszukiwania istotnych
roznic w tym obszarze. Ze wzgledu na objetos¢ artykuhu nie zamieszczono ze-
stawien danych ani wykreséw, a ograniczono si¢ jedynie do zestawienia ciekaw-
szych wnioskow.*

Analiza osobowosci badanych pozwala na stwierdzenie istotnych réznic
w obszarze plci badanych. U kobiet mozna zauwazy¢ bardziej nasilong potrze-
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bg wsparcia ze strony innych, sg bardziej otwarte na przyjmowanie pomocy
z zewnatrz, rownocze$nie tym, co je dobrze charakteryzuje, jest gotowos¢ do
ponizania (Aba*), rezygnacji oraz stawanie w prawdzie wobec siebie i innych.
Kobiety maja wygoérowane pragnienia (skale obrazu idealnego ACL) gdy cho-
dzi o wytrwatos¢ 1 porzadek do tego stopnia, ze moga by¢ one niemozliwe do
realizacji (End, Ord). Sa one rownocze$nie pesymistycznie nastawione do przy-
szlo$ci, przyjmujac postawg obronna, postawg wycofywania si¢. W relacjach
interpersonalnych sa bardzo wymagajace i rygorystyczne. Sumiennos¢, obo-
wiazkowo$¢ 1 konsekwencja zdecydowanie bardziej charakteryzuja tutaj kobie-
ty niZ mezczyzn.

Mezczyzni za$ przejawiaja wigksza samoakceptacje, co moze wskazywac
na lepsze tempo i wlasciwy kierunek ich rozwoju osobowego (wskaznik samo-
akceptacji).

Sprobujmy odpowiedzie¢ na pytania badawcze, ktére wyznaczaty kierunek
poszukiwan:

1. Jakimi cechami osobowo$ci réznig si¢ badani
przynalezacy do trzech typéw postawy religijnej?

Biorac pod uwagg istotne réznice w obrazie realnym osob przynalezacych
do typu religijno$ci wewngtrznej i zewngtrznej mozna sprobowaé wyciagnaé
wnioski dotyczace funkcji, jaka pelni ten typ religijnosci w osobowosci bada-
nych. Na podstawie analizy psychologicznej mozna stwierdzié, ze religijno$é
wewngtrzna prowadzi w osobowosci do wigkszej wolno$ci i otwarcia na innych.
Wnosi zadowolenie z zycia, nieskrgpowanie w relacjach migdzyludzkich (Com).
Nasilenie religijnoéci wewngtrznej pomaga w przyjmowaniu i pokonywaniu
probleméw zycia codziennego. Cztowiek posiadajacy tego typu religijnosé jest
godnym zaufania i gotowy tym zaufaniem innych obdarzaé (Scn). Nie chodzi
mu o to by przyciaga¢ uwagg innych i skupiac ja na sobie stajac w centrum, ale
aby inni dostrzegali w nim co$ wigcej. Nie narzuca tez swego zdania, ale po-
zwala na zachowanie wlasnego. W zmaganiu sig z trudnos$ciami jest cierpliwy,
stara si¢ unika¢ konfliktow, jest wyrozumialy i tolerancyjny (Agg). Statecznosc,
pilnos¢ i pracowito$¢ moga by¢ cechami, ktore beda innych prowadzi¢ do proby
uwewngtrznienia swojej religijnosci.

2. Jaka funkcj¢ w osobowosci pelni kazdy z tych typéw postawy religijnej?
Religijnos¢ pytajaca prowadzi do osiagnigcia niezalezno$ci od innych, na-
wet od spotecznych wartosci 1 oczekiwan. Upér i stanowczo$¢ moga pomagac
w pokonywaniu wszelkich trudno$ci, ale takze utrudnia¢ relacje interpersonal-
ne (Aut). Religijno$¢ tego typu wyzwala chg¢ podejmowania ryzyka, poszuki-
wania nowych rozwiazan, moze prowadzi¢ do wspotzawodnictwa oraz konflik-
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tow z innymi (CP). Ta aktywno§é w poszukiwaniu oraz otwarto$¢ w pytaniu
moze niejednokrotnie zamyka¢ czy tez sprawia¢ wrazenie obojgtnosci na po-
trzeby innych, matej, stabej empatii (Def). Samowystarczalno$¢, silna wola,
oryginalno$¢ w mysleniu i dziataniu to cechy, ktére wyrdzniajg osoby o tym
typie religijnosci spo$rod innych (A-2). Religijno$¢ poszukujaca nie wnosi nic
nowego w $wiat pragnien i idealow cztowicka. Przemawiatby za tym brak istot-
nych réznic w skalach obrazu idealnego migdzy osobami o maksymalnym
i minimalnym nasileniu w typie religijnoéci pytajacej ,,Q”. Poszukiwania, otwar-
cie cztlowieka na nowe i nieznane, dopuszczanie watpliwo$ci nawet natury re-
ligijnej — to charakterystyka tej grupy oséb.

3. Jaki obraz siebie posiadaja osoby, ktére w badaniach skala religijnosci
deklaruja okreslony jej typ?

W obrazie realnym badanych nie zauwazono w wielu skalach ACL istotnych
réznic miedzy osobami o typie ,,I” oraz ,,E”. Osoby o typie religijno$ci ze-
wnegtrznej réznig sig istotnie w dwoch skalach osobowosci od 0s6b z religijno-
$cia pytajaca. Dotyczy to potrzeby ujawniania si¢ (Exh) oraz funkcjonowania
w relacjach osobowych jako dziecko wolne (FC). Oznacza to, iz tym co rozni-
cuje te dwa typy religijnosci jest ch¢é pokazywania siebie, zwracanie na sie-
bie uwagi a takze niecierpliwo$é wobec trudnosci, przeciwnosci i zwloki (Q).
Skala analizy transakcyjnej, nazywana ,,FC”, méwi o pobtazaniu sobie same-
mu, spontaniczno$ci i rado$ci zycia. Takie cechy mozemy odnalezé w osobo-
wosci typu ,,Q” i tylko one istotnie réznicuja t¢ grupg z grupa ,,E”.

* * *

W wyniku przeprowadzonych badan oraz zastosowanych analiz statystycz-
nych, po ukazaniu cech w osobowosci, ktérymi r6znia si¢ badani przynaleza-
cy do okreslonego typu religijnego oraz funkcji jaki okre§lony typ petni w oso-
bowosci badanych, mozna na koniec poda¢ ich krétka, psychologiczna charak-
terystyke.

Typ I — charakteryzujacy sig¢ nasileniem potrzeby wsparcia ze strony innych
oraz potrzeby ponizania. Przedstawiciele tej grupy funkcjonuja jako niezalez-
ni od innych, ale rownocze$nie niepewni, podporzadkowujacy si¢. Wysokie
ideaty i pragnienia zmierzaja w kierunku bycia bardziej wytrwatym i uporzad-
kowanym w dzialaniu.

Typ E — charakteryzuje osoby pesymistycznie patrzace w przyszlos¢, przyj-
mujace postawg obronng i wycofujace si¢. W relacjach z innymi sa krytyczne
i bardzo wymagajace. Wysokie ideaty w sferze potrzeb porzadku i wytrwato-
$ci zdaja si¢ by¢ niemozliwe do osiagnigcia.

Typ Q — dotyczy o0sob, ktére oprocz niewiary we wlasne sity oraz pesymi-
zmu w patrzeniu w przyszto$¢ cechuje takze chgé pokazywania siebie i zwra-
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cania na siebie uwagi. Cechujg si¢ duza niezaleznoscia, a takze posiadaja duza
zdolnos¢ 1 latwo$¢ w manipulowaniu innymi.

Dotychczasowa znajomo$¢ zmiennych religijnosci 1 osobowosci oraz em-
piryczne badania w tym zakresie nie odpowiadaly na postawione w tej pracy
pytania. Jak osobowo$¢ w wymiarze obrazu siebie jest juz zmienng do$¢ dobrze
znana, tak badania w zakresie postaw religijnych i typologii religijno$ci sa na-
dal obszarem nowym i wymagajacym nieustannego zglgbiania.

Religijno$¢ rozumiana jako postawa, ukierunkowanie ku przedmiotowi re-
ligijnemu, ktoérym jest Sacrum, okazala si¢ rzeczywistoécia bardziej ztozong
1 trudna do uchwycenia (wedlug zaproponowanych przez C. Batsona typow) niz
moglyby wskazywaé na to przeprowadzone juz w tym obszarze badania. Swiad-
czy to o tym, zZe typy religijnoéci zewngtrznej, wewngtrznej i pytajacej sa zmien-
na jeszcze nie do konca okreslong i stawiaja przed badaczem nowe wyzwanie
do lepszego ich psychologicznego dookres$lenia.

Przeprowadzone badania pozwolily na odpowiedZ na pytania dotyczace
nowych powiazan religijno$ci z osobowoscia oraz pomogly w szerszym uka-
zaniu ztozonosci tych zmiennych, a takze ukazaly nowe obszary, w ktorych
nalezy podja¢ dalsze badania.

Uzyskane w tej pracy wyniki i wnioski z przeprowadzonych badan empi-
rycznych moga przyczynic si¢ do dalszych poszukiwan w obszarze religijnosci
ujmowanej w ramach typologii oraz do odkrycia nowych powiazan ze sfera
osobowosci i osobowego funkcjonowania cztowieka, a przez to przyczynic sig
do postgpu w badaniach nad osobowoscia i religijnoscia cztowieka.
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KS. HENRYK POSLUSZNY

PSYCHICZNE UWARUNKOWANIA
KANDYDATOW DO KAPLANSTWA 1 ZYCIA ZAKONNEGO

Mowiac o psychicznych uwarunkowaniach kandydatéw do shuzby Bozej,
musimy odwolac si¢ do pojgcia osobowosci. We wspdtczesnej psychologii jest
wiele teorii osobowosci; roéznig si¢ one migdzy soba niektérymi zatozeniami
teoretyczno-metodologicznymi, inng aparatura pojgciowa, swoistym podejsciem
do osobowosci. Do najbardziej znanych teorii osobowos$ci naleza: psychoana-
lityczna, behawiorystyczna i humanistyczna.

Zadna z nich nie jest jednak wystarczajaca do badan nad powotaniami do
kaptanstwa czy zycia zakonnego. Zadna bowiem nie bierze pod uwage warto-
$ci nadprzyrodzonych, a one w takich badaniach maja istotne znaczenie. Nie sa
tez przydatne w tym wzgledzie teorie, ktore interpretujg wybor kariery czy za-
wodu droga przymiotéw osobowosci. Maja one jeden wspdlny czynnik — wi-
dza aktualizacjg czy realizacjg wlasnego ,,ja” jako zasadnicza motywacje u sa-
mych podstaw kazdego wyboru zawodu czy powotania. Mozna kwestionowac,
czy taka motywacja odpowiada rzeczywisto$ci powolania do kaptanstwa i zy-
cia zakonnego. W $wietle Ewangelii jest odwrotnie, wybor drogi powotania
powinien by¢ oparty na wyrzeczeniu si¢ wszystkiego, wlacznie z wiasnym ,ja”:
,»Jesli kto chce i8¢ za Mna, niech sig zaprze samego siebie, niech co dnia bie-
rze krzyz swoj 1 niech Mnie nasladuje” (Lk 9, 23-24).

Dla badania wlasciwego wyboru drogi powotania L.M. Rulla, znany psy-
cholog — jezuita, wypracowat teori¢ osobowosci, ktora taczy warto$ci ducho-
we 1 psychiczne w logiczng i spdjna catosé. Jako glowny cel zaktada ona czy-
telne przedstawienie motywacyjnych predyspozycji, ktére moga wptywaé na
wstapienie, wytrwato$¢ i1 efektywnos$¢ w procesie formacji powotaniowe;j,
a potem w postudze zycia kaplanskiego czy zakonnego. Teoria ta w pierwszym
rzgdzie probuje zbadaé i uszeregowac te sity motywacyjne, ktore dzialaja
w osobie 1 wplywaja na jej decyzje.

Uwarunkowania teologiczne

Teoria, ktéra chce poméc komus odkry¢ drogg powotania zyciowego, musi
najpierw zdefiniowac istotne cechy takiego powotania. Z teologicznego punk-
tu widzenia mozna wskaza¢ na trzy nastgpujace elementy wspolne powotaniu
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kaptanskiemu i zakonnemu: 1) Powotanie do kaptanstwa i zycia zakonnego jest
wewngtrzng taska, przez ktora Bog zaprasza czlowieka, by poswigcit sig pracy
na tej drodze zycia; 2) Boze powotanie odnosi sig¢ do calej osoby i calej jej eg-
zystencji. To jest powotanie do nowej egzystencji, w ktorej element nadprzyro-
dzony musi byé motywacja dominujaca, integrujaca osobg. Ten element jest
zwornikiem nadajacym powotaniu kaptanskiemu czy zakonnemu cechg trans-
cendencji; 3) Kaptani, zakonnicy wybieraja t¢ drogg, by catkowicie poswigcié
sig dla Krolestwa Bozego. Powotanie kaplanskie czy zakonne stanowi dla po-
wotanego nowe zobowiazanie, a ponad wszystko powotanie do swigtosci.
Wszystko to wskazuje na glowny czynnik w powolaniu, ktérym sa wartosci
duchowe. Wszystko inne powinno by¢ zintegrowane wokot wartosci duchowych.

Uwarunkowania psychologiczne

Z psychologicznego punktu widzenia musimy badaé osobowo$é w jej wie-
lowymiarowosci, by z jednej strony odstoni¢ te czynniki, ktoére dotycza powo-
tania kaptanskiego czy zakonnego, a z drugiej dokona¢ oceny tych danych, od
ktorych zalezy wstapienie, wytrwalos$¢ i1 efektywno$é zycia kaptanskiego czy
zakonnego. W tym wzgledzie jeden wymiar ma szczegdlne znaczenie — jest nim
podswiadomosé.' Choé jest ukryta w cztowieku, ma duzy wptyw na podejmo-
wanie jakiejkolwiek decyzji.

Kiedy bada si¢ kandydata do zycia kaptanskiego lub zakonnego, chce sig
mieé pewno$é, ze dziata on w sposdb wolny, jest dobrego charakteru i jest wolny
od choroby umystowej. Seminaria czy zakony, ktére powotuja psychologéw, by
dokonywali psychologicznej oceny kandydatéw do kaptanstwa i zycia zakon-
nego, przede wszystkim chcag wyeliminowaé przypadki psychopatologiczne.
Najczgsciej uwaza sig, ze poza przypadkami choroby umystowej kandydaci do
kaplanstwa i zycia zakonnego maja wszystko w porzadku: posiadaja odpowied-
nie zdolnos$ci 1 umiejgtnosei, by wytrwale wzrasta¢ w powotaniu.

Niewielu zdaje sobie sprawg z tego, ze w cztowieku istnieje Scisty zwia-
zek migdzy tym, co $wiadome, i tym, co nie§wiadome. Podswiadomo$¢, przy-
najmniej czg$ciowo, wpltywa na zycie §wiadome i to trzeba bra¢ pod uwagg
w ocenie 1 selekcji kandydatéw do kaplanstwa it zycia zakonnego. Trzeba
uwzglgdniaé nie tylko ich mozliwe symptomy patologiczne, nie tylko ich
$wiadome Zyczenia, zainteresowania, postawy i §wiadomie formutowane pra-
gnienia, ale takze ich nie§wiadome motywy, ktére w réznym stopniu moga
wplywaé na ich zdolno$ci interioryzacji czy identyfikacji i personalizacji du-
chowych warto$ci. Musimy by¢ swiadomi tego, ze obok dobrej woli i szcze-
rego przyjmowania autentycznych wartosci, u zrédet zachowania ludzkiego jest
bardzo ztozona istota, ktérej nieSwiadome potrzeby moga thumi¢ $wiadome
pragnienia i motywy.?
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Powinno sig tez spojrze¢ na osobowos¢ z punktu widzenia strukturalnego
1jej tresci. Strukturalnie biorac osobowos¢ moze by¢ rozwazana przynajmnie;j
w dwoch poziomach: ,ja” idealnego, ktore jest §wiadome, i aktualnego ,,ja”,
ktére moze by¢ swiadome lub pod$wiadome. A zatem, z jednej strony mamy
to, czego osoba pragnie, czym pragnie by¢, a z drugiej strony to, kim ona jest
w rzeczywisto$ci. Z punktu za$ widzenia tresci, ktore sa wewnatrz tej struktu-
ry, mozemy osobowo$¢ rozwaza¢ w trzech poziomach: w poziomie wartosci,
postawy i potrzeby.

Przez warto$ci rozumie sig¢ idealy, ktorymi osoba zamierza zy¢.
W zyciu kaptanskim czy zakonnym takimi ideatami moga by¢: jednos¢ z Bo-
giem, przezywanie doSwiadczen Jezusa, rcalizacja Jego polecen, np.: ,,Idzcie
wigc i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19), a takze ,,To czyncie na moja
pamiatk¢” (Lk 22, 19; por 1 Kor 11, 24) lub realizacja rad ewangelicznych.

Postawy sato tendencje do dziatania. One sa liczniejsze i bardziej zto-
zone niz warto$ci. Taka warto$¢ jak postuszenstwo moze si¢ wypowiadaé
w réznych postawach: szacunku dla przetozonych, gotowosci apostolskie;j itp.
Postawy pelnia rézne funkcje w odniesieniu do wartos$ci i shuzg jako mediato-
ry — pomosty mig¢dzy warto§ciami a zachowaniem.

Potrzeby todyspozycje zakorzenione w naturze osoby. Sa to tenden-
cje sklaniajace czlowieka do dziatania w wyniku powstatego braku w organi-
zmie czlowieka, albo w wyniku naturalnych wrodzonych potencjatéow szukaja-
cych zrealizowania w dazeniu do rozwoju, doskonalenia wlasnego ,,ja”. Potrze-
by domagaja si¢ zaspokojenia.® Zaspokojenie potrzeb jest nieodzownym warun-
kiem utrzymywania i rozwoju zdrowej osobowosci. Dlatego zgodnie z potrze-
bami cztowiek zostal wyposazony w dyspozycje, dzigki ktorym moze wchodzié
w kontakt z otaczajaca go rzeczywistoscia i identyfikowac si¢ z nig. Mozna
powiedzieé, ze potrzeby sklaniaja cztowieka do nabywania wartosci powotanio-
wych w celu ich przezywania i internalizowania we wlasnym ,,ja”*.

Zgodnosci i niezgodnosci we wlasnym ,,ja”

Niektore potrzeby powoduja powstawanie postaw, ktére mozna opisac jako
dysonansowe, bgdace w rozdzwigku, a nawet w konflikcie z warto$ciami. Ta-
kimi potrzebami s np.: agresja uczuciowa, zaleznos¢, potrzeba seksualna. Te
potrzeby mozna nazwac niezgodnymi z powotaniem do kaptanstwa lub zycia
zakonnego. Inne za$ potrzeby sa powolaniowo neutralnymi lub sp6jnymi, np.
potrzeba przezwycigzania przeszkdd, trudnosci, porzadku, wiedzy. Gdyby po-
stawy byty prosta droga wyrazania warto$ci jednostki, to bytoby wzglednie ta-
two odkry¢ odpowiednio$¢ kandydata do kaplanstwa lub zycia zakonnego.
Wystarczyloby stwierdzi¢ obecno$¢ fundamentalnych wartos$ci powotaniowych
1 zweryfikowac z postawami oraz zachowaniem. Proces formacji ograniczaiby
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sig do pomocy osobie, by warto$ci powolaniowe zrozumiata, zaakceptowata,
a nastgpnie wprowadzala je w zycie. Wowczas wszystko byloby proste i caly
proces formacyjny odbywatby sig bez zaktocen.

Komplikuje jednak cala sprawg istnienie ukrytego ,ja”.> Komplikuje pozna-
nie kandydata, a w konsekwencji — jego formacjg. Konkretna postawa moze
wyptywaé z §$wiadomych 1 pod§wiadomych potrzeb. Innymi stowy, idealne ,,ja”
cztowieka moze po czgsci by¢ projekceja jego utajonego ,,ja”. Mozna to zobrazo-
wac nastepujacym przyktadem: chrzescijanska warto§¢ mitosierdzia wypowia-
da si¢ w postugiwaniu innym, w modlitwie, w dobrym stowie itp. Kazda z tych
postaw moze mie¢ inng motywacjg niz mitosierdzie. Mozna na przyktad postu-
giwaé innym, aby osiaga¢ zaspokojenie wlasnych potrzeb emocjonalnej zalezno-
$ci, a zatem w rzeczywisto$ci pomoc innym moze by¢ przeciwienstwem milo-
sierdzia. Nie zawsze cztowiek u§wiadamia sobie faktycznag motywacjg takiej
postawy. Wowczas moze wierzy¢, ze pomaga innym, a faktycznie chce pomoc
sobie. A zatem istnieje mozliwos$¢ niezgodnosci, niespojnosci migdzy idealnym
»ja” a aktualnym ,,ja”. Ta niezgodno$¢ moze by¢ §wiadoma lub nieswiadoma.
Najczgsciej wylicza sig cztery typy zgodnosci i niezgodnosci, opartej na psycho-
dynamice, jaka moze istnie¢ migdzy warto$ciami, postawami i potrzebami.

Zgodnos$é spoteczna jest wowczas, kiedy potrzeba §wiadoma czy
podswiadoma jest zgodna z warto$ciami i postawami osoby. Wowczas potrze-
ba pomocy innym jest w harmonii z szczodrobliwg postawa skierowana do re-
alizowania cnoty mitosierdzia. Wtedy jednostka jest przystosowana spotecznie.

Niezgodno$é spolteczna jest wowczas, kiedy pod§wiadome
potrzeby nie sa w harmonii z powotaniowymi warto$ciami, a postawy stucha-
ja wigcej potrzeb niz wartoéci. Wowczas potrzeba uczuciowej zaleznosci moze
wytwarza pewne postawy, ktore nie sa w zgodnos$ci z powotaniem, jak np. cia-
gla dazno$¢ do szukania przyjazni. Taki kandydat do kaplanstwa czy zycia za-
konnego przezywa nie tylko niezgodno$¢ spoleczna, ale i psychologiczna.

Niezgodnos$¢ psychologiczna jest wowczas, kiedy potrze-
by pod$wiadome nie sa w harmonii z warto$ciami i postawami. Na przyktad
kandydat moze mie¢ pod$wiadoma potrzebg zaleznosci od innych, jednak ta
potrzeba jest w niezgodzie z jego postawami, ktore s3 ustawione w przeciwnym
kierunku — na pomoc innym. Taki kandydat zewngtrznie manifestuje popraw-
no$¢ zachowania, ale w sobie jego wlasne ,ja” jest w niezgodzie. Jego ,,ja”
objawia tendencje pomocy innym, ale w rzeczywistosci potrzeba natury obron-
nej jest silniejsza — chce dawac tylko po to, by otrzymywac.

Zgodnos$¢ psychologiczna jest wowczas, kiedy potrzeby sa
w zgodzie z warto$ciami, ale niekoniecznie z postawami osoby. Potrzeba po-
mocy innym jest wowczas w harmonii z ideami np. milosierdzia, mitosci, ale
osoba rozwingta pewne postawy przeciwne temu, np. postawy agresywne czy
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egoistyczne. Taki czlowiek choé spotecznie jest nieprzystosowany, psycholo-
gicznie jest w sobie zgodny.

W badaniu tych zgodno$ci i niezgodno$ci wazne jest odkrycie, czy sa §wia-
dome czy nie§wiadome we wlasnym ,,ja”. Niezgodno$ci rozpoznane przez wia-
sne ,,ja” stwarzaja mozliwo$¢ wolnej decyzji i rozwoju. Niezgodnosci nieswia-
dome, nie rozpoznane, stwarzaja ryzyko wytwarzania mechanizméw obronnych,
umozliwiajacych dalsze trwanie w instytucji formacyjnej, potem w kaplanstwie
lub zyciu zakonnym, albo zmuszaja do ich opuszczenia. Jest to znak, ze potrzeby
przezwycigzyly wartosci. Dalej znaczy to, ze zabraklo identyfikacji z trescia
warto$ci powotaniowych ,Idzcie 1 nauczajcie wszystkie narody... uczcie je za-
chowywa¢ wszystko, co wam przykazatem”, a nastapita identyfikacja z potrze-
bami. To rowniez jest znakiem niedojrzato$ci psychicznej wlasnego ,,ja”. Doj-
rzalo$¢ wlasnego ,,ja” u powotanego wyrasta i rozwija si¢ w procesie identyfi-
kacji z trescia Dobrej Nowiny.®

Nalezy zauwazy¢, ze zgodnosci i niezgodno$ci we wlasnym ,,ja” moga ist-
nie¢ obok siebie i wspotdziata¢ w niektorych jednostkach zgodnie z réznymi
potrzebami 1 w réznych stopniach intensywnosci. Te dynamiczne sily obecne
we wilasnym ,ja” jednostki trzeba odkry¢ i okreéli¢ ich centralng motywacjg,
woéwczas mozna skuteczniej formowac powotanego ku temu, aby realizowat
podstawowe zadania powotania kaptanskiego i zakonnego.

Transcendentalna spéjnos$¢ wlasnego ,ja”

Powolanie do kaptanstwa i Zycia zakonnego jest oparte na transcendencji
wilasnego ,,ja”, poniewaz w powotaniu jest zawarte zaproszenie do pdjscia za
warto$ciami nadprzyrodzonymi i do pelnej identyfikacji z nimi. Pierwszorzed-
nym celem powotlania nie jest samowypetnienie i samozadowolenie. Powota-
ny ma szukaé najpierw ,,krolestwa Bozego i jego sprawiedliwo$ci”. Przez bu-
dowanie kroélestwa Bozego w innych buduje krélestwo Boze w sobie, a wszyst-
ko inne bedzie mu przydane. Zycie Ewangelia, ktore jest droga mitosci, domaga
si¢ daru z wlasnego ,,ja” dla innych i zaparcia si¢ wlasnego ,,ja”, czyli wlasne-
go zycia. A zatem, warto$ci, ktore tworzg to idealne ,,ja” kaptana, musza by¢
oparte na milodci 1 z niej wyrasta¢. Jego zycie musi wyrasta¢ z tej mitoéci,
o ktora si¢ Chrystus dopomina: ,,Czy kochasz mnie wigcej anizeli ci”. Idealne
,ja” kaptana musi by¢ utozsamione z zamiarami Bozymi.

Pierwszy etap tego utozsamiania dokonuje si¢ w procesie formacji semina-
ryjnej. Ta formacja jest przedluzeniem w czasie dzieta Chrystusa, o ktérym
ewangelista Marek pisze: ,,Jezus wyszedl na gorg i przywotat do siebie tych,
ktorych sam chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowit dwunastu, aby Mu to-
warzyszyli, by mogl wysta¢ ich na gloszenie nauki, by mieli wtadzg wypedzaé
zte duchy” (Mk 3, 13-15).
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Zdolno$¢ internalizacji warto$ci powolaniowych

Jednym z podstawowych pojgé czy nurtéw teorii powolania do kaptanstwa
czy zycia zakonnego jest wzrost w powotaniu, czyli wzrost w dojrzatosci wila-
snego ,,ja”. Powolaniowy wzrost dojrzatosci zaklada zdolnoé¢’ internalizowa-
nia — identyfikowania warto$ci powotaniowych z wlasnym idealnym ,,ja”. We-
dhug psychologéw osoba jest dojrzata, jezeli jest zdolna zaangazowaé wszyst-
kie sity, zar6wno §wiadome jak i nie§wiadome, w sposob wolny w wybranych
planach zycia. Ta sama prawda dotyczy dojrzatosci powotaniowej, ktéra moze
by¢ przedstawiona jako identyfikacja dojrzato$ci uczuciowej i duchowej. W tym
wyraza si¢ podstawowa zgodnos$¢ migdzy potrzebami emocjonalnymi i warto-
$ciami powolaniowymi. Internalizacja warto$ci powolaniowych jest wlasnie tym
procesem dojrzewania, ktéry pozwala wlasnemu ,,ja” na identyfikowanie po-
trzeb i warto$ci powotaniowych w spdjny system motywacyjny, ktéry gwaran-
tuje wytrwato$¢ i efektywno$é zycia w kaptanstwie lub zyciu zakonnym.

WskazaliSmy juz, Ze moze nastapi¢ rozdwojenie migdzy idealnym i aktu-
alnym ,ja”. Warto$ci moga by¢ niezgodne z potrzebami, a co za tym idzie, nie
polaczone w spdjny motywacyjny system dzialania. W takim razie zwiazek
potrzeb z warto$ciami powolaniowymi pozostanie jedynie zewngtrzny i moze
dziata¢ jako mechanizm obronny wlasnego ,,ja” przeciwko nie§wiadomym kon-
fliktom, dajac zadowolenie niektérym potrzebom. Wartosci te beda akceptowane
tak dlugo, jak dtugo beda dawa¢ zadowolenie. Jednostka bgdzie przekonana, ze
rzeczywiscie wzrasta i dojrzewa prawidtowo, ale moze sig¢ okaza¢, ze ten po-
zorny wzrost jest powodowany dostosowaniem si¢ zupelnie zewngtrznym, dzig-
ki akceptacji wplywow instytucji, przetozonych, grupy, a nie w wyniku we-
wngtrznych przekonan. Internalizacja wartoéci powotaniowych jest prawidto-
wa wowczas, kiedy kandydat do kaplanstwa czy zycia zakonnego akceptuje te
warto$ci, ktore sa mu oferowane 1 przedstawione, na podstawie wewngtrznej
znajomosci siebie i wewngtrznego przekonania, ze poznajac siebie samego,
glebiej zrozumie sens wiasnego powolania.® Tylko ten rodzaj internalizacji po-
zwala powotaniowej decyzji, ktora jest wolna i niezalezna od presji rodziny,
grupy rowiesnikow, instytucji czy tez nieSwiadomych potrzeb samego kandy-
data, osiaga¢ oczekiwane stopnie dojrzatosci powolaniowe;j.

Ta zdolno$¢ internalizacji wartoéci powotaniowych jest bezposrednio pro-
porcjonalna do stopnia zgodno$ci wszystkich czynnikow tworzacych pelna,
zdrowa i dojrzala osobowo$¢. Dlatego warto zaznaczy¢, zZe tradycyjny sposob
formacji do kaplanstwa, sktadajacy sig gléwnie z prezentacji warto§ci powota-
niowych poprzez konferencje, rekolekcje itd., dzi§ moze okazaé sig nieskutecz-
ny, gdy wsréd formatoréw nie bgdzie §wiadomosci potrzeby budzenia, ciagle-
go rozwijania i wzmacniania zdolno$ci internalizacji warto$ci powotaniowych.
Ujawnia si¢ to w entuzjastycznych rozmowach pierwszego roku w seminariach
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czy nowicjatach, a wkrotce potem w bolesnym odwrocie i zawiedzeniu, ze
wzgledu na to, ze §rodowisko formacyjne nie podtrzymato tego entuzjazmu,
a nawet wrgcz przeciwnie, nie zwrdciwszy uwagi na zrodia tego entuzjazmu,
przyczynito si¢ w sposob niezamierzony do jego wygasnigcia. Za§ wygasnig-
cie entuzjazmu staje sig¢ szczegoélnie fatwe, gdy od samego poczatku entuzjazm
znajdowat si¢ tylko w zewngtrznych poziomach, a nie siggat prawdziwie glg-
bokich z16Z motywacyjnych wiasnego ,,ja”.

Charakter warto$ci powolaniowych

Mowiac o powotaniu do kaplanstwa lub zycia zakonnego nigdy nie nalezy
zapomina¢ o warto$ciach niezmiennych zawartych w Ewangelii. Maja one cha-
rakter ponadkulturowy i ponadsytuacyjny, zarowno w zakresie treéci, jak i w
wymiarze struktury. L.M. Rulla® podzielit te wartosci na: 1) ostateczne, ktory-
mi sa jedno$¢ z Bogiem i nasladowanie Chrystusa; 2) instrumentalne, do kto-
rych zaliczyt ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo. Zycie tymi wartosciami moze
by¢ uzaleznione od kultury i wieku, ale one same w sobie sa tak niezmienne,
jak niezmienne jest istotne znaczenie zycia kaptanskiego czy zakonnego. Row-
niez potrzeby, jako organicznie zlaczone z naturg ludzka, sa niezmienne.'”

Badania Rulli i jego wspotpracownikow, jak dotad, skupity si¢ na nastgpu-
jacych pytaniach:

1) Czy kandydaci wybieraja kaptanstwo lub zycie zakonne na podstawie
wiasnej wiary w to, czym oni sa, czy na podstawie tego, czym oni chcieliby by¢?

2) Czy mozna przyja¢ kandydatéw na podstawie motywacji zadeklarowa-
nej przez nich samych, czy tez powinno si¢ rozwazy¢ takze mozliwo$é ich pod-
$wiadomej motywacji?

3) Jezeli $wiadoma motywacja nie jest catkowita, to powstaje pytanie, jaka
jej czgs¢ jest w psychodynamice jednostki, a jaka czg$¢ kieruje si¢ podswiadoma
motywacja? Jaka tres¢ charakteryzuje obydwie: $wiadoma i pod$wiadoma
motywacj¢?

4) Czy psychodynamika w momencie wstapienia dazy do trwania w kaptan-
stwie 1 zyciu zakonnym?

5) Czy psychodynamika wstgpujacych do seminarium wykazuje tendencje
szkodliwe we wzroscie powolania, czy wzmacniajace?

OdpowiedzZ na powyzsze pytania bgdzie oparta na wynikach badan przepro-
wadzonych przez Rullg wérdd setek seminarzystow diecezjalnych i zakonnych
— megzczyzn i kobiet.!!

Swiadoma motywacja ukandydatéow do zycia kaplanskiego
i zakonnego oparta jest na idealach personalnych. To znaczy, ze swdj wybor
opieraja wigcej na tym, czym chcieliby by¢, niz na podstawie tego, czym $wia-
domie s3g. Temu wyborowi towarzysza wyidealizowane pojgcia o instytucjach,
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do ktérych zmierzaja. Wydaje sig, ze przypisujg oni instytucjom cechy wlasnego
.ja” idealnego. Ta przewaga wiasnego idealnego nad aktualnym ,,ja” moze by¢
korzystna dla rozwoju powotaniowego, gdyz preferuje ona otwarto$¢ zarowno
na wartosci naturalne, jak i nadprzyrodzone.

Podswiadoma motywacja ukandydatow skupia si¢ na ideali-
zowaniu cech swej osobowosci, instytucji seminaryjnych czy klasztornych.
Dlatego tez u takich niski jest stopien realizmu, poczucia rzeczywisto$ci w po-
dejmowaniu decyzji do kaplanstwa czy zycia zakonnego.'? Brak realizmu ma-
nifestowany przez wielu kandydatow do kaptanstwa i zycia zakonnego wydaje
si¢ by¢ zwiazany, przynajmniej czg¢§ciowo, z niezgodno$cia nieSwiadomych
potrzeb z ideatami powotaniowymi.

A zatem mozna powiedzie¢, ze wybor powolania i decyzja wstapienia do
seminarium czy klasztoru jest nie tylko skutkiem ideatu dobrowolnie wybrane-
go, ale takze jest to wynik nieSwiadomych potrzeb. Niektore jednostki moga,
bez u§wiadomienia sobie tego, wybraé¢ droge do kaptanstwa czy zycia zakon-
nego w celu zaspokojenia niektoérych swoich potrzeb, albo w obronnym wysi-
tku rozwiazania konfliktéw czy niezgodnosci, ktére sprawiaja im wiele ktopo-
tow we wlasnym ,,ja”. Taka motywacja nie moze by¢ zaakceptowana jako ade-
kwatna. W tym wyraza si¢ niedojrzato§¢ oceny wilasnego ,,ja”.

Ze wzgledu na to w niektorych krajach przyjela si¢ praktyka odktadania
kandydatowi czasu wstapienia do seminarium czy klasztoru. Pozytecznos¢ ta-
kiego postgpowania wydaje si¢ by¢ wskazana w przypadkach, w ktorych kan-
dydat nie osiagnal jeszcze pewnego koniecznego poziomu rozwoju. Powstaje
jednak bardzo trudne pytanie, czy taki sposob dziatania jest pozyteczny, kiedy
kandydat wykazuje pewne nieSwiadome niezgodno$ci we wlasnym ,ja”? Czy
samo osiagnigcie szerszego do$wiadczenia zyciowego wptynie pozytywnic na
kandydata do kaptanstwa czy zycia zakonnego? Mozna przewidywac, ze kan-
dydat, ktéry ma pewne nieswiadome niezgodno$ci we wlasnym ,,ja”, bedzie
kontynuowal postgpowanie zgodne z nimi, bez wzglgdu na to, w jakim $rodo-
wisku si¢ znajdzie, i dalej bgdzie rozwijat postawy obronne, ktore w nastgpstwie
beda rodzity cheé przedhuzania nierealnie idealizowanego wilasnego ,,ja”.

Przewaga podswiadomej motywacji

Wyniki badan przeprowadzonych przez L.M. Rullg pokazuja, Ze motywa-
cja powotaniowa u ok. 60% -80% kandydatéw do kaptanstwa jest nacechowa-
na postawami w stuzbie pod$wiadomym potrzebom.”* A zatem podswiadome
potrzeby sa bardzo waznym czynnikiem w podejmowaniu decyzji do kaptan-
stwa czy zycia zakonnego. Co wigcej, w tych podswiadomych motywacjach
potrzeby nieharmonizujace sig, takie jak agresja, potrzeba ponizenia, potrzeba
usprawiedliwiania siebie — odgrywaja wyjatkowa rolg. A zatem mozna przy-
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puszczaé, ze maja one negatywny wptyw na wytrwato$¢ i efektywnosé powo-
taniowa. Nie wskazuje to jeszcze na psychopatologig, chociaz kandydaci o naj-
nizszym stopniu dojrzato$ci moga juz miesci¢ sig¢ w tej kategorii. Ta niedojrza-
1os¢ najczesciej dotyczy sfery emocjonalnej. Nalezy wziaé to pod uwagg, za-
nim kandydat rozpocznie formacjg, i zbadaé, czy nie bedzie to przeszkoda
w zyciu kaptanskim lub zakonnym.

Wsréd psychologdéw jest przekonanie, ze konflikty nie§wiadome maja ten-
dencjg do trwatos$ci ze wzgledu na to, Ze nie sg rozpoznane. Mechanizmy obron-
ne uzywane przez jednostkg maja umiejgtno$é ukrywania swojej prawdziwej
natury, Zrédfa trudnodci i frustracji przed ich rozpoznaniem, tak ze jednostka nie
jest zdolna uczy¢ sig z do§wiadczenia, tak jak by tego chciala. Jednostka moze
szuka¢ réznych rozwigzan — np. zmienia¢ §rodowisko, bra¢ udziat w rekolek-
cjach — ale bez trwalych skutkdéw, poniewaz nie zostata rozpoznana prawdzi-
wa natura tych probleméw. Badania wykazaty, ze cztery lata formacji w semi-
narium czy klasztorze nie przyniosty zadnego znaczacego wzrostu w zakresie
emocjonalnej dojrzato$ci zaréowno w grupach meskich, jak i zenskich. Tylko 2%
kobiet i 2% mgzczyzn doznalo korzys$ci w czasie czteroletniej formacji, ktorg
przeszli, w zakresie wzrostu emocjonalnej dojrzatosci. Podobnie maty byt po-
stgp w zakresie glgbi poznania samego siebie. W chwili wstgpowania do semi-
narium 1 klasztoru 86% mgzczyzn i 87% kobiet nic nie wiedziato o swoich istot-
nych konfliktach wewngtrznych i po czterech latach formacji 83% mezczyzn
1 82% kobiet bylo dalej ignorantami w tym zakresie. Podobne tendencje dato
si¢ zauwazy¢ w zakresie trwato$ci nie§wiadomych niezgodnos$ci. Kandydat w
swojej relacji do wladz seminarium, klasztoru czy réwieénikéw chce powielaé
zwiazki, ktore mial z czlonkami swojej rodziny w dziecinstwie lub mtodosci.
To regresywne powtarzanie si¢ doswiadczen przeszioéci objawia, jak réwniez
wzmacnia niezgodno$ci aktualne.'* Badania wykazaly, ze tego rodzaju uwarun-
kowania kandydatéw do kaplanistwa byly powiazane albo z konfliktami rodzin-
nymi, albo osobistymi.

Wyniki badan zwracaja uwagg na bardzo wazny problem dotyczacy forma-
cji. Wydawatoby sig, ze kazdy cztowiek z natury chce si¢ zmienia¢ i doskona-
li¢ przy pomocy taski Bozej i wlasnych wysitkéw. W wypadku kandydatow,
ktorzy byli pod wplywem nieswiadomych niezgodnosci — konfliktéw, cztero-
letnia formacja w seminariach i klasztorach, gdzie te badania zostaty przepro-
wadzone, okazala sie mato skuteczna.

U podstaw motywacji opuszczajacych kaptanstwo i zycie zakonne jest wie-
le czynnikéw: brak wspolpracy z taska Bozg, presja grup na jednostki, ze-
wngtrzne podejécie do norm zycia w Kosciele, struktury instytucji zakonnych
1 diecezjalnych. Mozna tez mowi¢ o wplywie czynnikow historycznych, spo-
feczno-kulturowych oraz o uwarunkowaniach tkwiacych w osobowosci indy-
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widualnego kaplana, zakonnika i zakonnicy. Biorac pod uwagg cechy osobo-
wosci kazdego kandydata do kaptanstwa lub zycia zakonnego nalezy pamig-
ta¢ o tym, ze mi¢dzy wstapieniem do seminarium a jego ukoficzeniem w kaz-
dym kandydacie zachodza duze, a nieraz istotne zmiany.'* Idealy proklamowa-
ne w trakcie formacji nie sa gwarancja wytrwatosci w kaplanstwie czy zyciu
zakonnym.

By wyjasnié, przynajmniej czgsciowo, zjawisko opuszczania przez kandy-
datéw seminarium, klasztoru, kaptanstwa czy zycia zakonnego, trzeba tez roz-
patrze¢ rownowagg albo nierdownowagg wewngtrznej zgodnosci czy niezgodno-
sci. Im wigksza dominacja zgodnosci, spdjnosci nad niezgodnoscia, niespdjno-
$cia, tym wigksze prawdopodobienstwo wytrwania w okresie formacji, a potem
w kaptanstwie i zyciu zakonnym. Dlatego odpowiednia zdolnos¢ internalizacji
warto$ci powolaniowych zdeterminowanych przez zgodnos$¢ czy niezgodnosé,
wydaje si¢ by¢ jednym z decydujacych czynnikow wytrwatosci w powotaniu do
kaplanstwa i w kaplanstwie. Jezeli wartosci powolaniowe nie sg internalizowa-
ne, to motywacje angazowania si¢ w procesy formacyjne i dzialania duszpaster-
skie beda stopniowo wygasaé, a zobowiazania wynikajace z powotania bgda
powoli kwestionowane.

Ta prawda jest wyraznie widoczna w nauczaniu papieza Jana Pawtla II, gdy
mowi o wymiarach formacji kaptanskiej. Formacja ludzka jest fundamentem
calej formacji kaptanskiej: ,,Bez odpowiedniej formacji ludzkiej cata formacja
kaptanska bytaby pozbawiona swego niezbgdnego fundamentu”.!é Dlatego tez,
»hie tylko dla osiagnigcia wlasciwej 1 koniecznej dojrzatosci oraz realizacji
samego siebie, lecz rowniez ze wzgledu na podejmowana poshugg przyszli ka-
plani powinni rozwija¢ w sobie zesp6t ludzkich cech, bez ktorych nie mozna
ksztaltowa¢ osobowosci zréwnowazonych, silnych i wolnych, zdolnych dzwi-
gac cigzary duszpasterskiej odpowiedzialno$ci”."

Im bardziej niezgodno$ci we wlasnym ,ja” staja si¢ nie§wiadome, tym bar-
dziej determinuja nierealistyczne ideaty 1 biedne oczekiwania odnosnie do przy-
sztych zadan. Rozbiezno$ci migdzy idealnym a aktualnym ,ja”, raz zagniezdzo-
ne i nie rozwiazane, maja tendencje wzrastania, czego skutkiem jest wewngtrzne
niezadowolenie. Zrodla narastajacego niezadowolenia sa nietatwe, a czasem
wrecz niemozliwe do rozpoznania. Dzieje sig tak dlatego, ze maja one charak-
ter nie§wiadomy i ze realistyczne postrzeganie rozbieznych i konfliktowych
potrzeb przedstawia zbyt duze zagrozenie dla osobistej wartosci wlasnego ,,ja”.
W1lasnie to niezadowolenie zwykle jest rzutowane na instytucje, jak seminarium,
Kos$ciét czy osoby kierujace tymi instytucjami. Tutaj zazwyczaj pojawiaja sig
wypaczenia, znieksztalcenia czy wreszcie falszywe przedstawienia rzeczywisto-
$ci, ktore blokuja, przeszkadzaja czy powstrzymuja jednostkg od dokonania
obiektywnego ogladu, a w konsekwencji osadu siebie i $§wiata zewngtrznego
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1 woweczas sklaniajg go stopniowo do ponownego interpretowania autentycznych
1 doniostych warto$ci i postaw powotaniowych, w swoj wlasny, dziwny i nie-
realny sposob. A wowczas moze doj$é do tego, ze osoba odkryje samego sie-
bie catkowicie odizolowanego, wyobcowanego od swojej grupy: seminarzystow,
nowicjuszy, nowicjuszek, zakonnikow, zakonnic czy kaptanow.

Wszyscy, ktorzy sa w wewngtrznej niezgodnosci czy konfliktach, szczegél-
nie w niezgodno$ci migdzy tre§ciami powotaniowymi a potrzebami, wczeéniej
czy pozniej opuszcza spotecznos$é seminaryjna czy zakonna. Z drugiej strony
moga tez opuscic i ci, ktorzy taka zgodnos¢ posiadaja. Stanie si¢ to wowczas,
gdy pod wplywem solidnej wiedzy o wlasnym ,,ja” rozpoznaja, Ze nie odpowia-
daja na treSci powotaniowe stawiane przed nimi. Ci moga dokona¢ dojrzate;
1 obiektywnej decyzji i zaczna szukaé innej drogi zycia. Réwniez jest mozliwe,
ze kandydaci o niezgodno$ciach wewngtrznych moga pozosta¢ w Zyciu semi-
naryjnym czy zakonnym pomimo ich nie§wiadomych niezgodnosci i konflik-
tow. Stanie si¢ to w przypadkach, gdy zycie kaptanskie lub zakonne stworzy im
takie bezpieczenstwo, ktérego nie mogliby znalez¢ gdzie indziej. W takich przy-
padkach ich praca apostolska i jej owocnos$¢ bgda cierpie¢ z powodu braku ich
powotaniowej dojrzatosci.

Zawsze ilekro¢ kto$§ opuszcza seminarium, zycie kaplanskie czy zakonne,
powinno si¢ pytac, jakie byly jego nie§wiadome powody i oczekiwania, ktore
wplynely na tg decyzjg.

Selekcja i formacja kandydatéw do kaplanstwa i Zycia zakonnego

Zce wzglgdu na specyficzny cel wychowawczy i strukturg seminarium du-
chownego, ci, ktorzy chca do niego wstapié, juz wezesniej powinni by¢ do tego
przygotowani. Rodzi si¢ pytanie, na czym miatoby polegac to przygotowanie?
Wydawatoby sig, ze odpowiedz jest prosta: trzeba przeprowadzié¢ odpowiednia
selekcjg, by odrzucié tych, ktérzy wykazuja wewngtrzne niezgodnosci we wia-
snym ,,ja”. Gdyby przeprowadzi¢ taka $cista selekcjg, to liczba tych, ktorzy by
pozostali w seminarium, wynositaby od 10% do 15% obecnego stanu.

Powstaje zatem nastgpne pytanie: czy niezgodno$ci we wlasnym ,ja” sa
wskaznikiem, Zze kandydaci nie maja powotania do kaptanstwa lub zycia zakon-
nego, czy tez moga oni by¢ widziani jako jedni z mozliwych, ktorzy zostali
powotani przez Jezusa.

Przyjmujac to ostatnie zatoZenie, trzeba si¢ postaraé nie tylko o to, by roz-
pozna¢ powolaniowe niezgodnosci, ale takze o to, by poméc kandydatom je
rozwiaza¢. Element dydaktyczny w selekeji i formacji wydaje si¢ nieodzowny
1 dlatego powinien by¢ w ciaglym uzyciu w procesach selekcyjno-formacyjnych
poprzez przedstawianie fundamentalnych warto$ci powolaniowych za posred-
nictwem konferencji, rozméw w matych grupach, rekolekcjach, medytacjach,
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wykladach, w przezywaniu liturgii i dyskusjach. Zgodnie z powyzszymi wyni-
kami badan taka formacja jest niewystarczajaca, gdy zdolno$¢ do internaliza-
cji warto$ci powotaniowych jest staba, a to spotyka si¢ u wigkszosci kandyda-
tow.'® Trzeba wigc zadbac o to, by kandydaci zanim wstapia do seminarium czy
klasztoru, mieli odpowiednie do§wiadczenie zyciowe, np. studia uniwersytec-
kie, uczenie w szkole, praca z biednymi, niepetnosprawnymi, uczestniczenie
w grupach apostolskich, modlitewnych czy oazach. Mozna tez pytac, jakie beda
korzysci takich do§wiadczen, skoro ze wzgledu na istniejace niezgodnosci czy
konflikty we wlasnym ,ja” kandydat nie jest w stanie dojrzewaé, poniewaz
ukryte niezgodnosci w jego osobowosci blokuja mozliwos$¢ uczenia sig w tej,
tworczej sytuacji. To znaczy, ze do§wiadczenia zdobywane poprzez wykonywa-
nie réznych prac, nie prowadza automatycznie do osiagania wyzszego stopnia
dojrzato$ci powotaniowej. Trzeba jeszcze posiada¢ odpowiednie zdolnosci ko-
rzystania z tych do$§wiadczen, a wigc umie¢ internalizowa¢ warto$ci powota-
niowe i identyfikowa¢ sig z ich tre§ciami.

Rola psychologii w formacji do kaplanstwa i Zycia zakonnego

Trudno$ci powotaniowe mozna podzieli¢ na cztery typy: 1) duchowe wat-
pliwosci wiary 1 moralnoéci, 2) wynikajace z normalnych trudnosci psycholo-
gicznego rozwoju, 3) podéwiadome powotaniowe niezgodnosci, ktore nie sa
jeszcze patologiczne, ale wykazuja znamiona nieprawidlowosci, 4) problemy pa-
tologiczne.

Rozwiazania odno$nie do dwdch pierwszych trudnosci nie powinny przed-
stawia¢ wigkszych problemow, chociaz u niektorych kandydatow te niezgod-
noséci moga juz miescié si¢ w granicach patologii. W takim wypadku domaga-
ja si¢ one uprzedniego rozpoznania, przed przyjeciem kandydata do instytucji
formacyjnej. Takie rozpoznanie ma wskaza¢ moderatorom seminaryjnym, ze
owe problemy nalezy rozwiaza¢ w drodze proceséw formacyjnych.

Wyniki réznych badan 1 dhugoletnie bezposrednie do§wiadczenia piszace-
go niniejsze stowa z selekcji i pracy formacyjnej w Anglii wskazuja, ze takie
pomoce jak: kierownictwo duchowe, rachunek sumienia, grupy dynamiczne,
doswiadczenie zyciowe — zwykle stosowane do ich rozwiazywania — moga nie
wystarcza¢ do leczenia patologii czy usunigcia nie§wiadomych konfliktow. Dla-
tego trzeba szuka¢ nowych metod, ktére by uwzglgdnialy osiagnigcia psycho-
logii wychowawczej. Jak dotad instytucje formacyjne przewaznie ograniczaty
wktad psychologéw do pomocy w odsiewie kandydatéw niepozadanych. Pozo-
staje zatem problem leczenia psychoterapeutycznego przypadkéw klinicznych.
To zadanie trzeba podejmowaé przed wstapieniem kandydata do seminarium.
A zatem selekcja kandydatow do kaptanstwa i zycia zakonnego powinna by¢
przeprowadzona przed ich wstapieniem do instytucji formacyjnych, by rozpo-
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zna¢, oceni¢, postawi¢ diagnozg i to, co dostatecznie zdrowe, poddac procesom
formacyjnym, a to, co jest dotknigte zaktdceniami patologicznymi w takim stop-
niu, ze nie jest mozliwe do sprostowania w zwyklych procesach formacyjnych,
podda¢ leczeniu metodami psychoterapeutycznymi.

Rola psychologii w formacji seminaryjnej powinna by¢ okreslona na pod-
stawie trzech funkcji: pedagogicznej, zapobiegawczej — profilaktycznej i inte-
gracyjnej — caloSciowej. Pierwsza troska psychologii powinno by¢ dazenie, aby
pomoc kandydatowi rozwija¢ zdolno$¢ internalizacji wartosci 1 postaw powo-
taniowych do tego stopnia, by uczynit je swoimi wlasnymi poprzez proces iden-
tyfikacji z cala swoja egzystencja. Wiasciwa praca na tym etapie pozwala juz
odkry¢ zrodla przysztych trudnosci, z ktérymi kandydat bgdzie si¢ spotykat
w trakcie formacji. Nie mozna wigc czekaé 1 pozwoli¢ tym trudno$ciom nasi-
la¢ si¢. Formatorzy od samego poczatku powinni stworzy¢ kandydatom do ka-
planstwa czy Zycia zakonnego mozliwo$ci rozpoznania utajonego ,,ja”, jego nie-
zgodnosci i1 konfliktéw, by nie blokowatly dalszego wzrostu na plaszczyznie
ludzkiej 1 duchowej. Dlatego nie powinno tworzy¢ si¢ podziatu migdzy psy-
chologia a duchowoscia. Bez integracji 1 identyfikacji ludzkich i duchowych
tresci idealy proponowane przez idealne ,,ja” zamiast wzrostu bgda stawaty sig
zrodtem frustracji i wyobcowania.

Taka formacja domaga si¢ nowego typu formatorow, wiasciwie przygoto-
wanych do tego rodzaju pracy. Mozna by zaproponowa¢ dwie nowe kwalifikacje
dla formatorow:

1) Formatorzy powinni by¢ ludZzmi, ktérzy rozpoznali i opanowali w sobie
psychiczne niezgodnosci i konflikty. Tacy, ktorzy ich nie rozwiazali, maja nie-
wielkie szanse rozpoznania wngtrza kandydatow do kaplanstwa i zycia zakonne-
go. Na zasadzie projekcji moga uwazaé, ze seminarzys$ci maja podobne proble-
my, albo moga udawac, ze nie zauwazaja tych problemow, by uzyska¢ przychyl-
no$¢ formowanych, co jest nieszczg$ciem dla prawidtowej formacji.

2) Nowi formatorzy powinni by¢ zdolni postrzega¢ w seminarzystach sub-
telne, prawie nieuchwytne w pod$wiadomej motywacji niezgodno$ci powota-
niowe 1 je uzdrawiaé. Ich rola niewiele rézni sig¢ od tradycyjnej roli ojcéw du-
chownych czy dyrektoréw formacji. Nowy element dotyczy rozwijania w kan-
dydatach umiejgtno$ci rozpoznawania nie§wiadomych niezgodnoséci we wia-
snym ,,ja” i identyfikacji tresci powotaniowych. Wreszcie powinni podtrzymy-
wac i rozwija¢ w kandydatach zdolno$¢ wytrwato$ci prowadzacej do wiasci-
wych osiagnig¢ w okresie formacji i w zyciu kaplanskim czy zakonnym.

Niektore wnioski i konsekwencje

Istotne pytanie, a zarazem wniosek wynikajacy z doswiadczen i badan pi-
szacego te slowa — w zakresie zycia kaplanskiego i zakonnego dotyczy na
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pierwszym miejscu zwigzku migdzy $wigtoscia a ludzka dojrzatoscia. Swigtosé
to owoc Boskiej mitosci w czlowieku. Swigto$é w pierwszym rzedzie polega
na wypetnieniu woli Bozej.'"” Swicto$é zatem zalezy od taski Boga i od wol-
nej odpowiedzi cztowieka. Jednak czynniki pod§wiadome moga ograniczy¢ za-
kres wolno$ci, dzieki ktorej cztowiek przyjmuje dziatanie taski, a zatem
zmniejsza jej dostgpno$¢ do siebie. Dlatego tez subiektywna §wigto$¢ zalezy
od stopnia psychologicznej dojrzatoéci osoby. Z pewnoscia taska moze prze-
zwyciezy¢ pod§wiadome ograniczenia osoby 1 moze przetworzy¢ osobg do
glebi. Jednak takie terapeutyczne dziatanie taski wydaje sig¢ by¢ raczej wyjat-
kiem, niz regufa. I to wlasnie potwierdzaja badania. Bég szanuje wolno$¢
cztowieka i dynamiczne prawa jego rozwoju. Z drugiej strony bytoby trudno
zrozumie¢, dlaczego Bog mialby nie szanowaé praw psychodynamicznych,
ktére sam stworzyl.

Dojrzato$¢ ludzka w zyciu kaptanskim i1 zakonnym jest bardzo wazna dla
skutecznos$ci pracy apostolskiej. Ona czyni kaptana lub zakonnika lepszym in-
strumentem w rgkach Bozych, bardziej wrazliwym na potrzeby innych i wyraz-
nym $wiadkiem Jezusa. Jezeli kaptan, zakonnik czy zakonnica nie sa zdolni do
internalizowania warto$ci powotaniowych, to ich zasadnicze postawy bgda si¢
powoli raczej przystosowywac do ich potrzeb niz identyfikowac si¢ z tre$cia-
mi nadprzyrodzonymi.?

Obecny kryzys powotaniowy moze by¢ rozwazany w aspekcie opuszcze-
nia przez wielu zycia kaptanskiego i zakonnego, jak rowniez w aspekcie malej
liczby kandydatow, a takze w kontek$cie zmian spoteczno-kulturowych. Wy-
daje si¢ jednak, ze opuszczenia instytucji formacyjnych sa spowodowane
w duzej cz¢$ci nie§wiadomymi niezgodnosciami i ich negatywnym wptywem,
jaki te niezgodno$ci wywieraja w osobowo$ci. Niezgodnosci, na ktore tu
wskazujemy, w zasadzie maja charakter uniwersalny, bo sa zakorzenione
w naturze ludzkiej.?' Jezeli niezgodno$ci przezwycigzaja w osobie wartosci,
czyli potrzeby biora gorg nad warto§ciami, obecno$¢ instytucjonalnej struktu-
ry wzmacnia proces ustuznosci, ustgpliwosci, a zatem wspiera chwiejna wol-
nos$¢ kandydata i pomaga mu trwa¢ w niej. Ale kiedy koficzy si¢ seminarium,
znikajg struktury instytucjonalne i niezgodno$¢ potrzeb, trzymana dotad pod
kontrola, szuka uj$cia. Wowczas moze nastapi¢ powazne zachwianie wolno-
§ci 1 stylu zycia kaptanskiego lub zakonnego. Wydaje si¢ zatem, ze brak doj-
rzato$ci jest ta przyczyna, ktéra powoduje, iz wielu kaptanow, zakonnikow
i zakonnic nie jest zdolnych do podjecia wyzwania tej nowej wolnosci. Wy-
trwanie na obranej drodze zycia w duzej mierze zalezy od zdolnosci utozsa-
miania si¢ z wartosciami i idealami powofaniowymi, a nie od umacniania
struktur i narzucania zewngtrznych regul. Nie ulega watpliwosci, ze instytu-
cja wyzszego seminarium to nie tylko ,miejsce formacji” z okre$lona struk-
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tura, w okreslonym $rodowisku, w okreslonym czasie, ale przede wszystkim
,»wspoblnota wychowawcza w drodze”, umozliwiajaca przezycie formacji, jaka
Chrystus dal Dwunastu ,,ze swoja najgiebsza tozsamoscia”.?
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ANNA TUROWSKA

REHABILITACJA OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH
A INTEGRACJA SPOLECZNA

Doswiadczenie niepetnosprawnos$ci nieuchronnie wiaze si¢ z dramatyczny-
mi przezyciami i zmaganiami, zwigzanymi z istniejacym uszkodzeniem i nie-
petng sprawnoscia organizmu. Pogodzenie sig z nieodwracalno$cig istniejacego
stanu rzeczy i nabranie przekonania, Ze utracone wartosci mozna zastapi¢ in-
nymi, jest warunkiem wejscia osoby niepetnosprawnej na drogg rozwoju. Ak-
ceptacja tych dyspozycji 1 mozliwosci, ktore pozostaly mimo uszkodzenia, jest
podstawg adaptacji zyciowej. Najpetniejsze warunki rozwoju osoby niepeino-
sprawnej stwarza jej aktywne uczestnictwo we wilasnej rehabilitacji, rozumia-
nej jako proces ztozony z powiazanych ze soba 1 wzajemnie od siebie zalez-
nych ogniw. Wiktor Dega, wybitny lekarz i tworca polskiej szkoly rehabilita-
cji, ujmuje to nastg¢pujaco: ,Jesli rehabilitacja lecznicza nie bgdzie $cisle po-
wiazana z rehabilitacja socjalng i zawodowa, wynik rehabilitacji nie bgdzie
petny”.!

Koncepcja Degi przypisuje rehabilitacji nastgpujace cechy: 1) powszechnosc¢
— obejmuje wszystkie dyscypliny medyczne 1 jest dostgpna wszystkim, ktorzy
jej potrzebuja; 2) kompleksowos¢ — jest zespolona, bo uwzglednia wszystkie
aspekty rehabilitacji, tj. leczniczy, psychologiczny, spoleczny i zawodowy;
3) wczesno$éé zapoczatkowania — rozpoczyna si¢ mozliwie wezesnie, juz w okre-
sie leczenia; 4) ciaglo§é — powiazanie rehabilitacji medycznej ze spoteczng
i zawodowa.?

Realizacja tak rozumianej rehabilitacji stawia nietatwe zadania osobom,
ktore wilaczaja si¢ profesjonalnie w ten proces. Wymaga bowiem od nich
szczegoOlnych kwalifikacji osobistych, w tym wlasciwych postaw wobec nie-
petnosprawnosci 1 0séb nia dotknigtych. Warto w zwiazku z tym przytoczy¢
opublikowane w Dokumencie Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowy Rok
Oséb Niepetnosprawnych zasady, ktére moga postuzy¢ jako wskazowki
w podej$ciu do osob niepelnosprawnych. Zostaty one skierowane ,,do wszyst-
kich, ktorzy oddaja sie stuzbie osobom niepetnosprawnym”.? Zasady te brzmia
nastgpujaco:

1) osoba niepetnosprawna (na skutek wrodzonej utomnosci, w nastgpstwie
choréb chronicznych, wypadkow, uposledzenia psychicznego lub uposledzenia
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zmystow, bez wzgledu na ich stopien) jest w pelni ludzkim podmiotem, z od-
powiadajacymi temu przyrodzonymi, §wigtymi i nienaruszalnymi prawami;

2) osobie niepetnosprawnej nalezy utatwic¢ udziat w zyciu spoteczenstwa, we
wszystkich jego wymiarach i na wszystkich poziomach, ktore leza w granicach
jej mozliwosci;

3) jakos$¢ spoleczenstw i1 cywilizacji mierzy si¢ szacunkiem, jaki okazuja
najstabszym ze swoich czlonkow;

4) podstawowe nastawienie w podchodzeniu do probleméw zwigzanych
z uczestnictwem o0sob niepelnosprawnych w zyciu spotecznym musi by¢ inspi-
rowane przez zasady:

a) integracji, ktora przeciwstawia si¢ tendencji do izolowania, segrega-
cji 1 spychania na margines osoby niepelnosprawnej, a rGwnoczesnie
idzie dalej niz postawa czystej tolerancji;

b) normalizacji, ktora oznacza i pociaga za soba wysitek zmierzajacy
do calkowitej rehabilitacji os6b niepetnosprawnych za pomoca wszel-
kich dostgpnych dzi$ srodkow i1 technik, a gdy okaze sig to niemozliwe,
do stworzenia im warunkéw zycia i dziatania zblizonych najbardziej do
normalnych;

¢) personalizacji, ktéra ukazuje, ze we wszelkiego rodzaju staraniach jak
tez w rozmaitych stosunkach wychowawczych i spolecznych zmierza-
jacych do wyeliminowania niepetnosprawnosci trzeba przede wszyst-
kim uwzglgdnia¢, chroni¢ i wspomagaé¢ godno$¢, warunki zycia i in-
tegralny rozwoj osoby, we wszystkich jej wymiarach oraz uzdolnie-
niach fizycznych, moralnych i duchowych.

W drugiej czgSci Dokumentu szczegllnie wazna wydaje sig sugestia, by
zachgcac osoby niepetnosprawne, aby nie ograniczaly si¢ do biernego korzysta-
nia z opieki innych, ale czynily starania, by sta¢ sig kims, kto rowniez jest dawca
na miarg swoich mozliwosci.* Zasady te zawieraja wazne wskazania dla wszyst-
kich, ktérzy zawodowo zajmuja si¢ osobami niepelnosprawnymi, niezaleznie od
tego, ktore z ogniw rehabilitacji realizuja; majg one zastosowanie zardwno na
etapie rehabilitacji leczniczej, jak 1 rehabilitacji zawodowej, we wszystkich jej
fazach, z poradnictwem zawodowym wiacznie. Podmiotowy stosunek do oso-
by korzystajacej z pomocy, szacunek dla jej godnosci i nastawienie na wspo-
maganie rozwoju we wszystkich wymiarach winny, jak sadzg, cechowa¢ zarow-
no dzialania lekarza, psychologa, jak i rehabilitanta czy doradcy zawodowego.
Niezwykle wazna dla oséb profesjonalnie zajmujacych si¢ osobami niepeino-
sprawnymi jest sugestia wskazujaca na potrzebg pomocy osobie niepetnospraw-
nej w przejsciu z pozycji biorcy, ktérym stala si¢ w niektérych sferach zycia
w zwiazku z niepelnosprawnoscia, na pozycj¢ dawcy — czlowieka, ktory zyje
produktywnie i tworzy wartosci cenne dla innych.
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Pojecie niepetnosprawnosci

Literatura po§wiecona problematyce niepetnosprawnosci nie wypracowala
dotychczas jednej, powszechnie akceptowanej i obowiazujacej definicji niepe-
Inosprawnosci. Jednoznaczne ustalenie zakresu tego pojgcia, uwzglgdniajace
wszystkie wazne aspekty, a wigc medyczny, prawny, psychologiczny, socjolo-
giczny, ekonomiczny, jest rzecza niezwykle trudna zapewne dlatego, ze doty-
czy materii nader skomplikowanej — zdrowia ludzkiego. Srodowisko os6b zaj-
mujacych si¢ tym zagadnieniem jest w pelni §wiadome tego, ze istnieje pilna
potrzeba czy wrgcz konieczno$¢ ustalenia takiej definicji. Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze niejasno sformutowana, wieloznaczna definicja powoduje wicle
komplikacji w zyciu jednostek niepetnosprawnych, dezorganizuje takze funk-
cjonowanie instytucji powotanych do §wiadczenia réznego typu pomocy 0so-
bom niepetnosprawnym. To wlasnie obowiazujaca definicja okresla kryteria
uznawania za osobg¢ nicpeinosprawna, a uzyskanie statusu niepetnosprawnosci
implikuje mozliwo$¢ korzystania z okreslonych praw i ubiegania si¢ o $wiad-
czenia z mocy prawa przystugujace tej grupie spoteczne;.

Funkcjonuje wiele terminéw okreslajacych niepetnosprawno$¢ zarowno
w literaturze przedmiotu, jak i w zZyciu codziennym, m.in. kalectwo, inwalidz-
two, uposledzenie, uszkodzenie. Pojgcia ,,niepetnosprawnos¢”, ,,osoba nicpe-
Inosprawna” upowszechnily si¢ w okresie ostatnich kilkunastu lat. Wezeénie)
w pismiennictwie postugiwano si¢ najczg$ciej terminami: ,,inwalidztwo”, ,,in-
walida”. Etymologiczne znaczenie pojgcia ,,inwalida” oznacza czlowieka, ktory
utracit catkowicie lub czg§ciowo zdolno$é do pracy, stuzby wojskowe;j itp.
z powodu choroby, utomnosci lub kalectwa.® Ogolna i bardzo szeroka defini-
cj¢ inwalidy sformulowal Aleksander Hulek: ,inwalida jest to jednostka,
u ktorej istnieje naruszenie sprawnosci i funkcji w stopniu wyraznie utrudnia-
jacym (w poréwnaniu z osobami zdrowymi w danym krggu kulturowym): po-
bieranie nauki w szkole normalnej, wykonywanie czynnos$ci Zycia codzienne-
go, wykonywanie pracy zawodowej, udzial w zyciu spotecznym oraz w zajg-
ciach w czasie wolnym od pracy”® Autor wskazuje na kulturowy kontekst nie-
petnosprawnosci 1 akcentuje konsekwencje naruszenia sprawnosci w wielu
waznych obszarach zycia i funkcjonowania osoby dotknigtej niepetnospraw-
no$cig; czynno$ciach dnia codziennego, nauce, pracy, zyciu spotecznym,
a nawet w czasie wolnym.

Obecnie panuje przekonanie, ze terminy ,,inwalida”, ,,inwalidztwo”, podob-
nie jak ,kaleka”, maja wydzwigk pejoratywny i ze nalezy z nich zrezygnowac
na rzecz okreslen ,,0soba niepelnosprawna” i ,,niepetnosprawnoé¢”. Niektorzy
autorzy sa zdania, ze ewolucja terminologiczna dokonuje si¢ rownolegle z roz-
wojem dziatalnoéci na rzecz osob niepelnosprawnych, a zwlaszcza z rozwojem
rehabilitacji.” Jednakze istnieja dziedziny, w ktérych termin ,,inwalida” miat do
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niedawna ugruntowana pozycjg; do takich dziedzin nalezato obowiazujace
w Polsce do wrzesnia 1997 r. orzecznictwo inwalidzkie, a takze spotdzielczosé
inwalidzka. Wprowadzona w 1954 r. dekretem o powszechnym zaopatrzeniu
emerytalnym pracownikow i ich rodzin, a nastgpnie powtoérzona z niewielkimi
zmianami w ustawach o zaopatrzeniu emerytalnym pracownikéw i ich rodzin
21968 1.1z 1982 1. (Dz. U. Nr 40 z 1982 r. poz. 267) definicja pojgcia ,,inwa-
lida” jest przyktadem definicji skonstruowanej na uzytek prawa. W rozumieniu
wyzej wymienionej ustawy inwalidg ,,jest osoba czgsciowo lub catkowicie nie-
zdolna do wykonywania zatrudnienia z powodu statego lub dtugotrwatego na-
ruszenia sprawnos$ci organizmu” (art. 23 cytowanej wyzej ustawy). Definicja ta
Jako podstawowe kryterium uznawania danej osoby za inwalid¢ w znaczeniu
formalno-prawnym przyjmuje niezdolno$¢ do pracy. Akcentuje tez dwa wymia-
ry: stopien niezdolno$ci do pracy oraz czas trwania naruszenia sprawnosci or-
ganizmu. Zaleznie od stopnia niezdolno$ci do zatrudnienia ustawa wyrdzniata
trzy grupy inwalidow: pierwsza, druga 1 trzecia.

Do trzeciej grupy inwalidow zaliczano osoby: 1) cze$ciowo niezdolne do
wykonywania dotychczasowego zatrudnienia, jezeli osoby te zachowaty zdol-
nos¢ do wykonywania dotychczasowego zatrudnienia w zmniejszonym zakre-
sie; 2) catkowicie niezdolne do wykonywania dotychczasowego zatrudnienia,
jezeli osoby te zachowaly zdolno$¢ do wykonywania innego, nizej kwalifiko-
wanego zatrudnienia; 3) dotknigte szczegdlnym naruszeniem sprawnosci orga-
nizmu, nawet jezeli te nie ograniczaja zdolnosci do wykonywania dotychcza-
sowego zatrudnienia.

Do drugiej grupy zaliczano osoby niezdolne do wykonywania jakiegokol-
wiek zatrudnienia, natomiast do I grupy inwalidow — osoby niezdolne do wy-
konywania jakiegokolwiek zatrudnienia, ktére ze wzglgdu na niemozno$¢ sa-
modzielnej egzystencji wymagaja stalej lub dlugotrwatej opieki innej osoby.
Jednakze zachowanie zdolnosci do wykonywania zatrudnienia w warunkach
specjalnie stworzonych lub na specjalnych stanowiskach pracy nie stanowito
przeszkody do zaliczenia do pierwszej lub drugiej grupy (Ustawa z dnia 14 grud-
nia 1982 r. o zaopatrzeniu emerytalnym pracownikéw i ich rodzin, Dz. U. Nr
40 z 1982 r., poz. 267). Sformulowanie ,,0soby niezdolne do jakiegokolwiek
zatrudnienia”, zastosowane w wyzej wymienionej ustawie w odniesieniu do
inwalidow pierwszej i drugiej grupy, wywotalo wiele sprzeciwow ze wzgledu
na to, ze wielu osobom z naruszeniem sprawnosci organizmu zamykato droge
do rehabilitacji zawodowe;j 1 spotecznej. Niektorzy autorzy zwracaja uwage na
fakt, ze pojgcie inwalidztwa, ustalone dla celéw zaopatrzenia rentowego, nie jest
wiaéciwe z punktu widzenia zadan rehabilitacyjnych.?

Ustawa z 27 sierpnia 1997 r. o rehabilitacji zawodowej i spotecznej oraz
zatrudnianiu 0s6b nicpetnosprawnych (Dz. U. Nr. 123 z 1997 r., poz. 776) roz-
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szerza pojecie niepetnosprawnosci i nazywa niepelnosprawnymi osoby, ktérych
,»stan fizyczny, psychiczny lub umystowy trwale lub okresowo utrudnia, ogra-
nicza badz uniemozliwia wypelnianie rdl spotecznych, a w szczegoélnosci zdol-
nosci do wykonywania pracy zawodowe;j”, jezeli uzyskaty orzeczenie o zakwa-
lifikowaniu do jednego z trzech stopni niepetnosprawnosci badz o catkowitej
lub czgéciowej niezdolnosci do pracy albo — w przypadku 0séb przed 16 rokiem
zycia o rodzaju i stopniu niepetnosprawnosci (art. 1 cytowanej wyzej ustawy).
W obowiazujacym aktualnie orzecznictwie przyjgto trzy stopnie niepetnospraw-
nosci: znaczny, umiarkowany i lekki (art. 3 wyzej wymienionej ustawy).

Do znacznego stopnia niepetnosprawnosci zalicza si¢ osobg o naruszonej
sprawnos$ci organizmu w sposob uniemozliwiajacy podjgcie zatrudnienia albo
zdolna do wykonywania zatrudnienia w szczegolnosci w zakladzie pracy chro-
nionej albo w zakladzie aktywizacji zawodowej, wymagajaca — w celu pelnie-
nia rél spotecznych — statej lub dtugotrwalej opieki lub pomocy innej osoby
w zwiazku ze znacznie ograniczona mozliwoscia samodzielnej egzystencji.

Do umiarkowanego stopnia niepeinosprawnosci zalicza si¢ osobg o naruszo-
nej sprawnosci organizmu, zdolna do wykonywania zatrudnienia na stanowisku
pracy przystosowanym odpowiednio do potrzeb i mozliwo$ci wynikajacych
z niepeinosprawnosci, wymagajaca — w celu petnienia rol spotecznych — czg-
sciowej lub okresowej pomocy innej osoby w zwiazku z ograniczona mozliwo-
$cia samodzielnej egzystencji.

Lekki stopien niepetnosprawnosci oznacza naruszong sprawno$¢ organizmu
u osoby zdolnej do wykonywania zatrudnienia i nie wymagajacej pomocy innej
osoby w celu petnienia rél spotecznych (Dz. U. Nr 123 z 1997 r., poz. 776).

Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO) w 1980 r. przyjeta Miedzynarodowsa
Klasyfikacje Uszkodzen, Niepetnosprawnosci i Uposledzen, ktéra wyodrgbni-
fa trzy zwiazane ze soba pojgcia: uszkodzenie, niepetnosprawnos¢, uposledze-
nie (niesprawnosc). Uszkodzenie oznacza utratg lub nieprawidlowos$¢ struktu-
ry lub funkcji psychicznej, fizjologicznej lub anatomicznej. Niepelnosprawno$é
— to wszelkie ograniczenie lub brak (wynikajacy z uszkodzenia) mozliwosci
wykonywania pewnych czynno$ci, w sposob lub w zakresie uznanym za nor-
malny dla istot ludzkich. Niepetnosprawno$¢ moze mie¢ charakter: 1) niepetno-
sprawnosci sensorycznej (obnizenie sprawnos$ci narzadéw zmystowych, glow-
nie narzadu wzroku lub stuchu); 2) niepetnosprawnosci fizycznej (obnizenie
sprawnoéci narzadu ruchu i narzadéw wewngtrznych); 3) niepetnosprawnosci
psychicznej (obnizenie sprawno$ci czynno$ci umystowych i funkcjonowania
0sobowosci).

Z kolei uposledzenie (niesprawno$c) wynika z uszkodzenia lub niepeino-
sprawnosci, ktore ograniczaja lub uniemozliwiaja petnienie rél uznawanych za
normalne, wzigwszy pod uwagg wiek i pte¢ danej osoby oraz czynniki spoleczne
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1 kulturowe. Tadeusz Majewski w oparciu o bogata literatur¢ w tym zakresie
podaje trzy rodzaje definicji osoby niepelnosprawnej: 1) definicje ogélne;
2) definicje dla okreslonych celow; 3) definicje poszczegdlnych grup osob nie-
pelnosprawnych.’

Definicje ogdlne ustalaja ogdlne kryteria, w oparciu o ktére dana osobg
uznaje si¢ za niepelnosprawna badz odmawia si¢ jej statusu niepetnosprawno-
$ci. Definicje te w wigkszoSci uwzgledniaja zardwno kryteria biologiczne
(uszkodzenie 1 niepetnosprawno$é) jak i kryteria spoteczne (konsekwencje dla
prowadzenia normalnego zycia i funkcjonowania spotecznego). Przykladem
tego typu definicji moze by¢ cytowana wczesniej definicja, ktorej autorem jest
Aleksander Hulek.!

Drugi rodzaj — to definicje formutowane dla poszczegélnych celow, np. dla
celow rehabilitacji zawodowej, szkolnictwa specjalnego czy $wiadczen rento-
wych. Definicje te przyjmuja z reguly bardziej precyzyjne i konkretne kryteria.
Typowym przyktadem jest definicja Migdzynarodowej Organizacji Pracy, opra-
cowana do celow rehabilitacji zawodowej i zatrudnienia osob niepetnospraw-
nych: ,,osoba niepelnosprawna oznacza jednostke, ktorej mozliwosci znalezie-
nia odpowiedniej pracy i jej utrzymania oraz awansu sa powaznie zmniejszo-
ne w wyniku stwierdzonego ograniczenia fizycznego lub umystowego” (Zale-
cenie nr 168 Migdzynarodowej Konferencji Pracy dotyczace rehabilitacji zawo-
dowe;j i zatrudnienia os6b niepetnosprawnych przyjete podczas LXIX sesji dnia
20 czerwca 1983 roku w Genewie).

Trzeci rodzaj definicji klasyfikuje osoby niepetnosprawne wedtug réznych
kryteriow np. wedtug rodzaju (kategorii) niepetnosprawnosci, okresu zycia,
w ktérym ona wystapita, stopnia niepelnosprawnosci itp.

Podsumowujac rozwazania poswigcone definicji osoby niepetnosprawne;j
nalezy jeszcze zwroci¢ uwagg na fakt, ze podobnie jak w przesztosci termin
»inwalida”, tak obecnie okre§lenie ,,0soba niepetnosprawna”, cho¢ uzywane
zdecydowanie najczgsciej, nie jest powszechnie akceptowane. Uznajgc osobg
ludzka za najwyzsza warto$¢ na ziemi, mozna powiedzie¢, ze niepetnospraw-
nos¢ jest tylko jakas przypadtoscia, a nie istota osoby. Dlatego mozna by za-
proponowac postugiwanie si¢ terminem ,,0soba z niesprawnoscia” zamiast ,,080-
ba niepetnosprawna”.

Rehabilitacja os6b niepelnosprawnych warunkiem integracji spoleczne;j

Liczne dokumenty o zasi¢ggu migdzynarodowym, opracowane przez wyspe-
cjalizowane agendy Rady Europy oraz Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
a zwlaszcza Migdzynarodowa Organizacje Pracy i Swiatowa Organizacjg Zdro-
wia, uznaja rchabilitacjg za najwlasciwsza forme pomocy ludziom niepetno-
sprawnym 1 stanowia podstaw¢ opracowywania programow rozwoju rehabili-
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tacji w réznych krajach (por. Wzorcowy program rehabilitacji i integracji dla
wiadz panstwowych, 1993). Zasada petnego uczestnictwa i réwnosci oséb nie-
petnosprawnych w spoteczenstwie moze by¢ zrealizowana tylko w procesie
szeroko rozumianej rehabilitacji. Celem rehabilitacji jest zapewnienie osobom
niepetnosprawnym, bez wzgledu na charakter i pochodzenie ich niepelnospraw-
nosci, jak najwigkszej dozy spolecznego i ekonomicznego uczestnictwa oraz
mozliwie jak najwigkszej samodzielno$ci. Osiagnigcie jak najpelniejszej samo-
dzielnosci i niezalezno$ci wymaga czynnego uczestnictwa osoby niepetnospraw-
nej w procesie wilasnej rehabilitacji i to na kazdym jego etapie (Rada Europy.
Uktad odrgbny w dziedzinie spolecznej i zdrowia publicznego, 1993).

Szacuje sig — zaleznie od przyjetej definicji niepelnosprawnosci i metodo-
logii badan — ze osoby niepetnosprawne stanowia od 8 do 17% populacji ludz-
kiej."! Od lat wzrasta liczba 0sob niepetnosprawnych na §wiecie. Tendencja ta
obserwowana jest takze w naszym kraju.'? Ta wielomilionowa rzesza 0sob
z niepelng sprawnoscia stawia przed spoteczenstwami zadanie przystosowania
sig do szczegolnych potrzeb tych oséb. Przystosowanie to jest powinno$cia kaz-
dego spoteczenstwa, a waznym jego elementem jest rehabilitacja oséb niepe-
Inosprawnych. Jest ona obowiazkiem spoleczenstwa; niweluje wynikajace
z zycia spolecznego problemy, ktérym osoby niepelnosprawne musza stawié
czofa i jest wyrazem szacunku dla ludzkiej godnosci (Zalecenie nr 6 Komitetu
Ministréw w sprawie spojnej polityki wobec 0s6b niepetnosprawnych, 1993).
Godnos¢, podobnie jak wolno$¢ i mito$¢ nalezy do podstawowych cech osoby
ludzkiej i zarazem jej niezbywalnych praw.!? Papiez Jan Pawel II wielokrotnie
podkreslal, ze wlasnie osoby w jakikolwiek sposéb uposledzone majg ,,szcze-
golne prawo do naszego szacunku, uznania i mitosci”, a takze, ze ,,zdrowie fi-
zyczne czy psychiczne nie dodaje ani nie odejmuje niczego osobie; co wigcej,
cierpienie moze nada¢ jej szczegdlne prawa wobec nas”.!*

Jednym z tych szczegdlnych praw jest prawo do rehabilitacji. Swiatowa
Organizacja Zdrowia przyjela w 1968 r. definicjg, w ktorej okreslita rehabilita-
cj¢ jako ,.kompleksowe i skoordynowane stosowanie §rodkéw medycznych,
socjalnych, pedagogicznych i zawodowych w celu usprawniania 0sob z naruszo-
na sprawnos$cia organizmu do mozliwie najwyzszego poziomu”.'s Definicja ta
akcentuje metody stosowane w rehabilitacji w celu maksymalnego i wszech-
stronnego usprawnienia osoby z niepetna sprawnos$cia. Traktuje ona proces re-
habilitacji kompleksowo i zwraca uwagg na koniecznos¢ dazenia w trakcie te-
goz procesu do zaspokojenia rdznorakich (fizycznych, psychicznych, spolecz-
nych) potrzeb osoby rehabilitowanej. W zaleznosci od rodzaju problemoéw i sto-
sowanych metod wyrdznia sig rehabilitacjg: lecznicza, spoteczng i zawodowa.

Tworca polskiej szkoly rehabilitacji, Wiktor Dega, ktory okreslit rehabili-
tacj¢ lecznicza jako czg$¢ procesu rehabilitacji, w trakcie ktorej stosuje sig
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metody lecznicze w celu maksymalnego usprawnienia organizmu i niedopusz-
czenia do poglebienia sie istniejacych defektow,'s zwracat tez uwagg na fakt,
ze rehabilitacja przeciwstawia sig dehumanizacji medycyny, w zwiazku z czym
,»lekarz mySlacy kategoriami rehabilitacji nie moze ograniczy¢ sig do leczenia
chorego narzadu, lecz musi leczy¢ chorego cztowieka, jako czlonka spoteczen-
stwa”.!'” Rozumiat on rehabilitacjg jako ,,proces medyczno-spoteczny, ktory dazy
do zapewnienia osobom niepetnosprawnym godziwego Zycia w poczuciu po-
zytecznos$ci spotecznej i bezpieczenstwa spotecznego oraz zadowolenia”.'®

Do najwazniejszych metod rehabilitacji leczniczej naleza: 1) fizjoterapia —
w tym: kinezyterapia (leczenie ruchem), fizykoterapia (leczenie $rodkami fi-
zycznymi i mechanicznymi), masaz leczniczy, uprawianie sportu; 2) terapia
zajgciowa — usprawnianie przez zastosowanie roznych celowych i planowych
zaj¢é typu manualnego, intelektualnego; 3) psychoterapia rozumiana jako ,,za-
mierzone korygowanie zaburzen czynno$ci organizmu srodkami psychologicz-
nymi”.'* Rehabilitacja lecznicza obejmuje takze zaopatrzenie ortopedyczne (pro-
tezy, aparaty ortopedyczne, kule, laski itp.) oraz pomoce rehabilitacyjne, uta-
twiajace czynno$ci zycia codziennego.

Rehabilitacja spoteczna jest — wedlug WHO - ,,czgScia ogdlnego procesu
rehabilitacji, ktéra ma na celu integracjg lub reintegracjg osoby niepelnospraw-
nej w srodowisko spoleczne poprzez udzielanie jej pomocy w przystosowaniu
si¢ do wymagan rodziny i Srodowiska dalszego, usuwajac jednoczesénie ekono-
miczne i spoleczne bariery, ktére moga utrudni¢ caty proces rehabilitacji”.?

Celem rehabilitacji spotecznej jest mozliwie peine wiaczenie osoby z nie-
pelnosprawnoscia we wszystkie przejawy Zycia spolecznego, aby osoba ta fak-
tycznie byta i czula si¢ warto$ciowym i pozytecznym czlonkiem spoleczenstwa,
mogacym korzysta¢ z dobr i osiagnigé kultury, cywilizacji, jak tez mogacym
wlaczy¢ si¢ w ich tworzenie. Realizacja procesu rehabilitacji spolecznej stawia
okreslone wymagania zardwno osobie niepetnosprawnej, jak i spoleczenstwu,
osoba niepelnosprawna musi bowiem przystosowac si¢ do wymogoéw zycia spo-
fecznego poprzez opanowanie umiejgtnosci funkcjonowania w sytuacjach spo-
fecznych, za$ spoteczenstwo powinno stworzyé spoleczne warunki integracji,
tj. znies¢ wszelkie bariery utrudniajace wlaczenie si¢ osoby niepeinosprawne;j
w zycie spofeczne. Tak wigc osoba niepelnosprawna musi checie¢ wlaczy¢ sig
w spoleczenstwo, a spoteczenstwo musi chcie¢ przyjaé tg¢ osobg na rownych
prawach.

Do najczg$ciej wymienianych w literaturze przedmiotu barier naleza: bariery
spoleczne (negatywne lub obojgtne postawy petnosprawnych wobec niepeino-
sprawnych), bariery ekonomiczne (wszelkie problemy socjalno-bytowe, stwa-
rzajace trudne warunki zyciowe), bariery prawne (dyskryminujace przepisy) oraz
bariery architektoniczne i urbanistyczne (niedostosowanie budynkéw i obiektow
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uzytecznos$ci publicznej do mozliwosci manipulacyjnych i lokomocyjnych osoby
niepetnosprawnej). Bardzo wazna czgscia rehabilitacji spotecznej jest przygo-
towanie rodziny i najblizszego otoczenia osoby niepetnosprawnej, a takze ca-
fego spoteczenstwa do wspotzycia i wspodtpracy z czlowiekiem z niepelng spraw-
noscia. W tym celu konieczne jest upowszechnianie wicdzy o niepetnospraw-
nosci, o mozliwos$ciach rehabilitacji 0s6b niepetnosprawnych, o mozliwoséciach
i ograniczeniach tych osob, a w konsekwencji o tym, w jakim zakresie osoby te
moga, a nawet powinny radzi¢ sobie same, a w jakim potrzebuja pomocy. Bar-
dzo wazna rol¢ maja tutaj do odegrania $rodki masowego przekazu; wiele bo-
wiem zalezy od sposobu prezentowania problemow ludzi niepetnosprawnych
1 stuzb rehabilitacyjnych przez prasg, radio, telewizjg. Aleksander Hulek, wy-
bitny polski psycholog i pedagog specjalny, uwazal, ze srodki masowego prze-
kazu moga utatwia¢ lub utrudnia¢ proces rehabilitacji.!

Kolejnym ogniwem zlozonego procesu rehabilitacji kompleksowej jest re-
habilitacja zawodowa. Migdzynarodowa Organizacja Pracy przyjgta nastgpuja-
ca jej definicjg: rehabilitacja zawodowa ,,jest czgscia ogdlnego procesu rehabi-
litacji i polega na udzielaniu osobie niepelnosprawne;j takich ustug, jak: porad-
nictwo zawodowe, szkolenie zawodowe 1 zatrudnienie, aby umozliwi¢ jej uzy-
skanie, utrzymanie i awans w odpowiedniej pracy, a przez to umozliwi¢ jej in-
tegracje lub reintegracje w normalne zycie spoteczne”.? Zgodnie z Zaleceniem
nr 168 Migdzynarodowej Konferencji Pracy $rodki rehabilitacji zawodowe;)
powinny by¢ dostgpne dla wszystkich kategorii 0os6b niepetnosprawnych, nie-
zaleznie od pici. Proces rehabilitacji zawodowej sklada sig z kilku etapow: po-
radnictwa zawodowego, szkolenia lub ksztalcenia zawodowego 1 zatrudnienia.
Podstawa do udzielenia porady zawodowe;j jest ocena zdolnosci osoby niepeino-
sprawnej do pracy. Profesjonalnie prowadzone doradztwo zawodowe jest warun-
kiem powodzenia catego procesu rehabilitacji zawodowej. Nastgpnym waznym
elementem przygotowania osoby z niepeilna sprawnoscia do pracy jest szkole-
nie lub ksztalcenie zawodowe. Odpowiedni dla danej osoby kierunek szkolenia
czy ksztalcenia mozna prawidlowo ustali¢ jedynie w oparciu o wszechstronne
wyniki specjalistycznych badan zdolnos$ci do pracy i diagnoz¢ zawodowa. Opa-
nowanie przez osobg niepetnosprawna koniecznej wiedzy teoretycznej i zdobycie
praktycznych umiejgtno$ci potrzebnych do wykonywania danego zawodu lub
pracy jest na ogol mozliwe w zwyklym, ogélnodostgpnym systemie przygoto-
wania zawodowego. W przypadkach, gdy stopien uszkodzenia organizmu wy-
klucza taka mozliwoé¢, osoba z nicpeing sprawnos$cia moze uczyc¢ sig¢ w specja-
listycznych placowkach, przeznaczonych dla oséb z okre§lonego rodzaju niepe-
Inosprawno$ciami.??

Zakonczeniem calego procesu rehabilitacji zawodowej jest zatrudnienie oso-
by niepelnosprawnej na odpowiednim dla niej, ze wzglgdu na mozliwosci psy-
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chofizyczne i zdobyte kwalifikacje zawodowe, stanowisku pracy. Z reguly po-
trzebne jest takze zapewnienie opieki podczas zatrudnienia, zwtaszcza w okre-
sie poczatkowym, wymagajacym od osoby niepelnosprawnej duzego wysitku
adaptacyjnego.

U podstaw rehabilitacji zawodowe) leza nastgpujace przestanki: 1) kazda
osoba niepelnosprawna pomimo uszkodzenia organizmu zachowuje pewne
sprawnosci i dyspozycje psychiczne (cechy osobowosci, zdolnoéci itp.), ktére
po ich zidentyfikowaniu, ukierunkowaniu i usprawnieniu (przy zastosowaniu
odpowiednich §rodkéw w odpowiednich warunkach) staja si¢ podstawa, umoz-
liwiajaca podjgcie szkolenia, a poézniej pracy zawodowej; 2) zadna praca nie
wymaga od osoby, ktdra ja wykonuje, wszystkich jej sprawnosci zaréwno fi-
zycznych, psychicznych, jak i spotecznych.? Hulek podkresla, ze wigkszos¢
0s0b niepeinosprawnych, mimo uszkodzenia organizmu, zachowuje wiele
sprawnosci, a czgsto posiada szczeg6lne zdolnosci, ktore moga stac si¢ podstawa
dziatan zmierzajacych do przygotowania ich do pracy zawodowe;.

* * *

Reasumujac niniejsze rozwazania raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze rehabi-
litacja 0s6b niepetnosprawnych jest ztozonym, wieloetapowym i wielowymia-
rowym procesem, zmierzajacym do maksymalnego usprawnienia jednostek
dotknigtych niepelnosprawnoscia. Usprawnienie to odbywa sig¢ na drodze wie-
lu profesjonalnych dziatan o charakterze leczniczym, psychologicznym, peda-
gogicznym, spotecznym i zawodowym, przy istotnym wspétudziale samych
0s0b niepelnosprawnych. Ostatecznym celem rehabilitacji jest osiagnigcie naj-
wyzszego mozliwego poziomu samodzielnos$ci i niezalezno$ci osoby niepeino-
sprawnej, przej$cie z pozycji biorcy na pozycj¢ dawcy — osoby produktywne;j
1 tworzacej cenne spolecznie wartosci, a wige pelna integracja ze spoleczen-
stwem, znajdujaca wyraz w peilnym uczestnictwie w zyciu spotecznym.
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KS. PIOTR GLOWACKI

DUCHOWA SYLWETKA
BISKUPA FRANCISZKA KORSZYNSKIEGO

Biskup Franciszek Korszynski! (1893-1962) jest postacia nadal obecna
w $wiadomosci wielu kaptanéw i wiernych. Niektore z jego pism jako lektura
duchowa znajduja uznanie u wielu oséb. Niniejsze studium, przyblizajace du-
chowa sylwetke biskupa, ma ukazaé przeniknigte warto§ciami ewangeliczny-
mi te cechy jego osobowosci, dzigki ktérym zyskal miano czlowieka glgbokie;j
wiary 1 $wigtoscia swego zycia wywierat pozytywny wptyw na innych.

1. Dojrzalos¢ osobowa

Teologiczne stwierdzenie, ze faska buduje na naturze, znajduje w pelni za-
stosowanie do osoby bpa Franciszka Koszynskiego. Sledzac jego wypowiedzi
na temat zycia duchowego zweryfikowane osobista postawa, widzi sig, jak bar-
dzo jest Swiadomy tej prawdy, ze kaplan zanim stanie si¢ $wiadkiem Ewange-
li1, musi najpierw osiagna¢ prawdziwe cztowieczenstwo, charakteryzujace sig
bogactwem cnot naturalnych. Rozwijanie bowiem zespohu ludzkich cech, takich
jak: zycie w prawdzie, prawos¢, rzetelnos¢, szacunek do kazdego czlowieka,
poczucie sprawiedliwo$ci, wierno$¢ danemu stowu, naturalna dobro¢, odpowie-
dzialno$¢ i szlachetno$¢, sprawia, ze $wigto$¢ nie jest blichtrem, czyms$ zawie-
szonym w prozni, lecz uwidacznia si¢ w konkretnej postawie zycia.?

W duzym stopniu o dojrzatosci osobowej decyduje okres dziecinstwa i mio-
dosci, w ktorym postawa czlowieka zyskuje swoj zasadniczy ksztalt, co znaj-
duje wyraz w pozniejszym stylu zycia. U biskupa Korszynskiego wida¢, jak
wraz z rozwojem dojrzatosci osobowej poglebia sig jego autentyczna poboznos¢.
Odczuwajac juz w dziecinstwie pragnienie zostania ksigdzem, powotania swego
nie przenosi w §wiat abstrakcji i1 tgsknot, ale czynnie — jak pisze jego siostra —
angazuje sig¢ w zycie religijne, uczgszcza z wielka ochota do kosciota, stuzy do
Mszy $wigte) oraz pomaga starszemu juz woéwczas miejscowemu proboszczo-
wi, ks. Janowi Czyzo.? Jako mlodzieniec za$ cieszy si¢ bardzo dobra opinig
w piotrkowskim gimnazjum. Na posiedzeniach Rady Pedagogicznej jest stawia-
ny jako wzor do nasladowania, poniewaz w postgpowaniu z kolegami odzna-
cza si¢ skromno$cia, delikatno$cia 1 uczynnos$cia. Nie wynosi si¢ ponad innych.
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Dba o punktualno$¢ i skupienie. Potrafi wlasciwie wykorzysta¢ czas, nawet ten
wolny — najczeéciej uczyt sig¢ wtedy gry na fortepianie.*

Z czasow jego studiow filozoficzno-teologicznych w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wioctawku (1910-1915) brak jest blizszych danych, ktore by
ukazywaty duchowa sylwetkeg Franciszka Korszynskiego jako kleryka. Musiat
on jednak swojg postawa zwrdcié na siebie uwagg przetozonych i biskupa, skoro
zostal wystany na studia za granicg do Fryburga Szwajcarskiego (1916-1919),
a pozniej do Paryza (1921- 1924).

Jego dojrzato$¢ osobowa i duchowa, budzaca powszechne zaufanie, zosta-
ta doceniona, kiedy po powrocie ze studiow (miat wtedy 32 lata) powierzono
mu, oprocz wyktadéw z teologii ascetycznej i fundamentalnej, bardzo subtel-
na funkcje ojca duchownego w seminarium wloctawskim. Pogodzi¢ funkcjg ojca
duchownego i profesora nie bylo fatwo. Z powierzonego jednak zadania wywia-
zywat sie¢ wzorowo, zyskujac ogdlna sympatig i autorytet u klerykow.

Cze$é i szacunek zdobyt sobie nie przez bezwzglgdnos¢ i surowo$é w sta-
wianiu wymagan, ale przez to, ze z wielkq wyrozumiato$cia, szczero$cia, mi-
toscia 1 zyczliwo$cia, a kiedy trzeba bylo to w sposéb stanowczy, ale roztrop-
ny zarazem, odnosit si¢ do wszystkich probleméw swoich podopiecznych.
Ks. Kazimierz Majdanski stwierdza, ze ks. Korszynski jako wychowawca uj-
mowal ich zawsze ogromnym umitowaniem swych zadan, niezwykla wprost
ofiarnoscia, gotowoscia niesienia ojcowskiej postugi kazdemu, kto jej potrze-
bowat. Jako ojciec duchowny nie Zatlowal stowa w poufnych rozmowach,
w konferencjach, rekolekcjach. Szczegoélnie za$ przemawial swym bogatym zy-
ciem wewnetrznym i rozmitowaniem w kaplanstwie.’ Obdarzony pogodnym
usposobieniem do kazdego odnosil si¢ w sposob pozytywny, petny szacunku,
bez uprzedzen. Takiej postawy uczyt i wymagat od alumnéw. Uwazal, ze o dru-
gim czlowieku nie powinno si¢ moéwié zle, nie krytykowa¢ bezmyslnie. Sam
zreszta staral si¢ zawsze znalez¢ co$ pozytywnego na czyjas obrong. Chwalil
za widoczne postgpy, ale kiedy zachodzita potrzeba, wowczas w sposdb bardzo
subtelny zwracat uwagg na popetnione biedy. Umiejgtnoscia przemawiania ser-
cem wprowadzat atmosferg zyczliwoéci, zaufania, ciepta i poczucia bezpieczen-
stwa. Taka postawa mobilizowal do twérczego wysitku swoich uczniow.

W przekonaniu abpa Bronistawa Dabrowskiego biskup Korszynski byt po
prostu wzorem kaptanskiego zycia. Cnotami teologicznymi przeniknigta byta
cala jego egzystencja w stopniu niemalze heroicznym. Kochajac Pana Boga
ponad wszystko, byt rowniez wrazliwy na potrzeby bliznich. Uwidacznialo sig
to przede wszystkim w wielkiej zyczliwosci 1 dobroci. Wyjatkowa dobrocia
podbijat bowiem serca tych, ktorzy mieli okazjg si¢ z nim zetknaé. Owa ujmu-
jaca dobro¢ przejawiata si¢ w catym sposobie jego zycia, szczegélnie w rado-
snym postugiwaniu bliznim bez wzglgdu na wiek czy stanowisko. Dla wszyst-
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kich bowiem staral si¢ by¢ kochajacym ojcem. Za kazda wy$wiadczona mu
przystugg, choéby drobna, wyrazat swoja wdzigcznos$¢, nawet po wiele razy
dzigkujac w sprzyjajacych ku temu okolicznosciach. Jego optymizm i rowno-
waga ducha promieniowaty zyczliwym u$miechem dla kazdego, do tego stop-
nia, ze kiedy umart, wioctawianie mowili: ,,umarl ten biskup, ktoéry do wszyst-
kich tak mile si¢ uémiechal”.®

Wsrod istotnych elementéw duchowosci bpa Korszynskiego nalezy wyr6z-
ni¢ prostotg i pokorg. Nie przypisujac sobie zadnych zastug, wzbudzat sympa-
tig otoczenia i takim zachowaniem przyciagat do siebie ludzi. W kontaktach
osobowych cechowata go naturalnos¢ i bezposrednio$¢ w sposobie bycia. Znat
si¢ na zartach i umial zartowac.

Trzeba podkreslié, ze biskupa Korszynskiego cechowata rowniez niezwy-
k}a umiejgtnos¢ utrzymywania wigzi z innymi. Jest to ,,cecha naprawd¢ funda-
mentalna — czytamy w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores dabo vo-
bis — u kogos, kto jest powolany, by ponosi¢ odpowiedzialnos¢ za wspolnotg
1 by¢ «cztowiekiem jednoscin” (n. 43). Majac doskonala pamigé osob oraz
imion, biskup staral si¢ kazdego zna¢ i swoja serdeczno$¢ okazywat w ten spo-
sob, ze kazdemu osobiscie pisal Zyczenia imieninowe. Tam za$, gdzie mogt
przyby¢, uswietnial imieniny swoja obecnos$cia. Szczegolnie jednak w takim
dniu zapewnial o modlitwie. Przez utrzymywanie otwartych i braterskich kon-
taktéw z innymi zjednywat sobie wiele serc, przede wszystkim kaptanskich,
budzac w nich entuzjazm dla sprawy krolestwa Bozego.’

2. Czlowiek wiary
Biskup Korszynski, czujac si¢ dzieckiem Bozym i Zyjac §wiadomoscia
przynalezno$ci do Kosciota, promieniowat na otoczenie przede wszystkim swoja
gleboka i zywa wiarg. Dotyczyta ona nie tylko przeswiadczenia intelektualne-
go, ale wyrazala si¢ w czynnej, otwartej postawie catego zycia. Stanowita dla
niego fundament chrzescijanskiej egzystencji i poczatek §wigtosci. Biskup opie-
ral swa wiarg przede wszystkim na autorytecie samego Boga, a nie na wywo-
dach ludzkiego rozumu. Stad modlit si¢ nieustannie o nadprzyrodzony dar wiary,
aby miata ona w jego zyciu charakter staly i mgzny. Glgboko tez ufal, ze Bog
jest jedynym Panem historii i ludzkiego losu. Czuwa nad cztowiekiem do tego
stopnia, ze wbrew Jego woli nikomu wilos z glowy nie spadnie. Za Jego tez
sprawa mozna zosta¢ wybawionym z najwigkszego niebezpieczenstwa, ponie-
waz jedynie Bog jest w stanie ze zla wyprowadzi¢ dobro. Do$wiadczywszy

cztowieka, rdwnie skutecznie moze go pocieszy¢.
Jako kaptan Chrystusa, Korszynski doswiadczyl w swym zyciu tajemnicy
cierpienia. Doceniajac jego nadprzyrodzong warto$¢, uznawat cierpienie za fa-
sk¢ konieczna w dziele zbawczym Chrystusa i Jego uczniéw. To wiasnie wia-
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ra w Zbawiciela, wiara w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, ze On ostatecznie
zwycigzy $wiat — stanowila o jego wewngtrznej sile ducha, nie pozwalajac ulec
trwodze i matodusznosci. Sposobita do tego, ze z godnoscia znosit przeslado-
wanie, pobyt w obozie koncentracyjnym w Dachau i mys$l o ewentualnej $mier-
ci. Z niej tez czerpal przekonanie, Ze sita chrze$cijanina nie jest wytacznie czy-
ni¢ dobro, ale cierpliwie znosi¢ zto i nie wyolbrzymiaé jego znaczenia. Czujac
si¢ wigc shuga Chrystusa, codzienne modlitwy i cierpienia ofiarowywat za Ko-
§ciot, zwlaszcza za Ojca Swigtego. Doswiadczajac okrucienstwa obozu koncen-
tracyjnego w Dachau, ,,nie tylko umiat dzieli¢ si¢ kgsem chleba z towarzysza-
mi obozow hitlerowskich — pisze abp B. Dabrowski — ale on swoje serce ojcow-
skie, serce kaptanskie dzielit miedzy wszystkich tak, jak dzieli si¢ bochen chle-
ba. We wszystkich okolicznosciach zycia nie myslat o swoich cierpieniach,
o prze$ladowaniu, ale myslat o drugich, bo byt Ojcem mitujacym, dobrym, byt
prawdziwym alter Christus. Dat §wiadectwo w cierpieniu ogromnej, heroicz-
nej wiary, umitowania krzyza, umitowania drugiego czlowieka, nigdy nie zy-
wit nienawisci do swoich oprawcow” 8

O niezwykiym i glgbokim wyrobieniu duchowym biskupa §wiadczy fakt,
ze na oboz koncentracyjny — miejsce kazni, zbrodni i grzechu, potrafit spojrze¢
w duchu wiary, dostrzegajac w nim okoliczno$ci wyjatkowego dzialania Boze-
go, z ktorym wspotdziatali wigzniowie, jasniejac na tle obozowego zycia he-
roizmem ludzkiej cnoty, z czego wielu piszacych autoréw na temat wojny
i obozéw koncentracyjnych w ogole nie zdawato sobie sprawy. Dlatego w swej
ksiazce Jasne promienie w Dachau odnotowal, ze wdzigczny za lekcjg zycia w
obozie umierajacy wigzief, po przyjeciu Komunii $wigtej powiedziat: ,,Straci-
tem caly majatek w kraju, zostawilem zong i dzieci, ale nie zatujg tego, ze je-
stem w Dachau, bo tu odnalaztem Boga. Do serca swego przyjatem Jezusa
Eucharystycznego. Jakie to dla mnie szczgsécie, jaka rado$¢. Czujg si¢ niezmier-
nie szcz¢sliwy”.?

Po ludzku patrzac, odnotowane przez Korszynskiego w kontekscie gehen-
ny wojennej zdarzenie wydaje si¢ by¢ przedziwnym paradoksem. Ale czyz rze-
czywisto$é wiary nie sktada si¢ z podobnego typu paradokséw, w ktorych czlo-
wiek, aby si¢ w jak najgodniejszy sposéb odnalazt, musi zaufa¢ Bogu, musi sig
na Niego zdac calkowicie. Czyz paradoksem wedtug ludzkiej logiki nie pozo-
staje nadal $mier¢ krzyzowa Syna Bozego i Jego zmartwychwstanie? Wiara
wigc dla biskupa Korszynskiego to rowniez prze$wiadczenie, ze czlowiek za
Bozym sposobem myslenia nie jest w stanie nigdy nadazy¢ i go w pelni zrozu-
mie¢. Pozostaje mu jedynie zaufanie i zawierzenie Stworcy. Co wigeej, czto-
wiek chcac 1§¢ naprawdg za Chrystusem, musi ludzki sposéb myslenia i war-
tosciowania odrzuci¢ (por. Mk 8, 31), by nie byt on przeszkoda w zjednocze-
niu z Bogiem.
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Umocnienie w wierze bp Korszynski czerpat ze zjednoczenia z Bogiem
w modlitwie i Eucharystii. Modlitwa byta dla niego jednym z waznych sposo-
bow uswigcenia zycia. Rozne jej formy — uwielbienia, dzigkczynienia, przepro-
szenia i prosby — nie tylko stanowity wyraz kultu Boga, ale przede wszystkim
podtrzymywaty i rozwijaly w nim zycie taski, pozwalajac odnosi¢ wszystkie
przejawy kaplanskiej egzystencji do Boga. W zyciu wewngtrznym bowiem oso-
bista modlitwa pomagata mu skupié si¢ na obecnosci Boga w duszy, na §ledze-
niu Jego dzialania i kroczenia za Nim. Ona tez, jak twierdzil, czyni wszystkie
wysitki kaptana na plaszczyznie duszpasterskiej najbardziej skutecznymi.

Troszczac sig o wlasne uswigcenie, poza godzinami spedzonymi na adora-
cji Najswigtszego Sakramentu, Korszynski bardzo duzy nacisk ktadt na modli-
tw¢ my$lng. Codzienne bowiem rozwazanie stowa Bozego polaczone z kontem-
placja wnosito zrozumienie, jak naprawdg cztowiek bliski jest Bogu. Wraz ze
zrozumieniem prawd objawionych, przyjetych z wiara, dokonywalo si¢ coraz
wigksze nawrocenie, co wiazato si¢ z wprowadzeniem w zycie biblijnej praw-
dy. Wymownym tego §wiadectwem moze by¢ jego trzezwy dystans do dobr
materialnych, utrzymywany przez cate zycie, a uksztaltowany na kanwie Chry-
stusowego blogostawienstwa: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do
nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3). Do swojej siostry, Zofii, odwiedza-
jacej go na kilka dni przed $miercia powiedzial, ze przeprasza, iZ nie zostawia
rodzinie zadnego majatku, gdyz nie pracowat dla zaszczytéw i pieniedzy, tyl-
ko byl stuga Boga, Najswigtszej Panienki oraz biednych."

W Eucharystii, ktora jest szczytem chrzescijanskiej modlitwy, zycie kazdego
chrzescijanina osiaga swe ukoronowanie. Stad kaptan, zdaniem biskupa, jako
szafarz Najswigtszej Ofiary ma mozliwos¢ w szczegdlny sposdb czerpac z Niej
zywotne sity do rozwoju Zycia nadprzyrodzonego i pokonywania codziennych
trudnosci. Szczegolnych za§ owocdéw duchowych dostgpuje wtedy, gdy stara sig
w jednosci z Chrystusem stawac sig¢ zertwa catopalna i dobrowolng dla Boga
1 ludzi. Eucharystia wigc byla dla biskupa Korszynskiego wyjatkowa szkota
ofiarno$ci. Uwazajac Mszg $wieta za spraweg najs$wigtsza i najwazniejsza
w swoim kaptanskim zyciu, Korszynski starat si¢ do niej nalezycie przygoto-
wywac 1 sprawowac ja z czystym sercem. Przeswiadczony, Ze sprawuje Pamiat-
ke Pana, stowa wypowiadal z wielkim namaszczeniem i powaga.

3. Milos¢

Charakteryzujac duchowa sylwetkg biskupa Franciszka Korszynskiego nie
sposob pomina¢ znamiennej wypowiedzi prymasa Stefana Wyszynskiego skie-
rowanej pod jego adresem. W liscie do autora Jasnych promieni w Dachau
prymas napisal: ,,By siggna¢ do przezy¢ ducha ludzi, trzeba samemu by¢ czlo-
wiekiem ducha. By odczu¢ mito$¢ wsrdd nienawisci, trzeba samemu wyzna-
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waé prymat mitosci. A mitos¢ jest przeciez tak dyskretna, tak delikatna, tak
gleboko ukryta”.!!

Biskup Korszynski, wielki entuzjasta $w. Pawla Apostota, ktory stanowit dla
niego wzor do nasladowania, byl §wiadomy, ze cztowiek cho¢by miat wiele
przymiotéw, bez mitosci w zasadzie jest niczym. Ona stanowi istotg zycia. I tak,
jak mito§¢ Chrystusa przynaglata §w. Pawia do apostolskiego dziatania, tak row-
niez dla biskupa Korszynskiego stanowita sposob i cel zycia. Jednoznacznie
potwierdza to jego zawolanie biskupie: Caritas Christi urget nos.

Mitos¢, ktora Duch Swigty rozlewa w sercach ludzkich, zdaniem Korszyn-
skiego, najpeiniej upodabnia cztowieka do Boga, jednoczy z Nim, czyniac czlo-
wieka doskonatym. Prawdziwej mitosci poprzez wypelnienie woli Ojca i oddania
zycia za wszystkich ludzi uczy Chrystus. Dlatego kaptan — alter Christus, bgdac
powotany do kontynuowania dzieta mito$ci, musi najpierw na wzér swego Mi-
strza objawia¢ mito$¢ przez upodobanie w Bogu, przez to, ze Bdg jest dla nie-
go wszystkim. A nastgpnie realizowa¢ nowe przykazanie mitosci Chrystusa,
przez kierowanie si¢ mitoscia do kazdego czlowieka. Milo$¢ ta powinna miec
charakter nadprzyrodzony, tzn. by¢ prawdziwa, trwata, wytrzymujaca wszelkie
proby oraz powszechna — obejmujaca wszystkich ludzi, trwajaca przez cate zy-
cie 1 przejawiajaca si¢ na rozny sposob. Biskup zwracat uwage, ze w pierwszym
rz¢dzie ta mito$é obowiazuje kaptanéw wzgledem siebie, poniewaz przeciwna
postawa z ich strony bgdzie zawsze anty§wiadectwem Ewangelii. Dlatego sam
starat si¢ apostotowaé mitoscia. Ona tez, bedac wigziag doskonaloéci i wewnetrz-
na sita, pozwalala mu wszystko znosi¢ z cicho$cig 1 cierpliwoécia, prowadzac
do uzewngtrznienia si¢ w réznych okoliczno$ciach mocy ducha. Te owoce du-
cha byty zwlaszcza widoczne w zyczliwosci dla wigzionych w obozie w Dachau,
takze ksigzy niemieckich, ktorych nardéd byt przyczyna tylu nieszczgsé,'? w prze-
baczeniu oprawcom, w otwartej 1 Zyczliwej postawie wobec herezjarchy Kowal-
skiego,"* w radosnym ustugiwaniu bliznim bez wzgledu na wiek czy stanowi-
sko oraz gestach serdecznoéci i mito$ci wobec maltretowanych wigzniow. '

Reasumujac trzeba powiedzie¢, ze biskup Franciszek Korszynski staral sig
by¢ wiernym uczniem Chrystusa. Jego duchowos$¢ odzwierciedla za$ najpigk-
niejsze cechy czlowieka oddanego Bogu w stuzbie na rzecz bliznich. Moze sta-
nowi¢ wzor do nasladowania dla kazdego czlowieka.

PRZYPISY

! Zmiana nazwiska — 24 sierpnia 1931 r.; dawniej Krupa. Archiwum Diecezji Wioclawskiej, Akta
bpa F. Korszynskiego.

2 Por. F. Korszynski, Cnoty naturalne w zyciu alumnéw, ,Homo Dei” 7(1938), s. 411.

3 Por. Z. Pawinska, Wspomnienie o zyciu brata mojego — ks. biskupa Franciszka Korszyriskiego, w: Bi-
skup dr Franciszek Korszyrski (1893-1962). Wspomnienie w 25-lecie sSmierci, Wioclawek 1987, s. 3.
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KS. LECH KROL

0SOBOWOSC BL. MICHALA KOZALA
JAKO DUSZPASTERZA

Artykut ten jest proba przedstawienia osobowosci blogostawionego Michala
Kozala (1893-1943). Chodzi o ukazanie jej w rozwoju, ze szczegélnym podkre-
$leniem wymiaru duchowego. Tak jak rozwoj kazdego czlowieka, i jego roz-
woj byt zwiazany ze srodowiskiem domu rodzinnego, szkoty, uczelni, nastgpu-
jacych po sobie miejsc pracy 1 pelnionych funkcji (wikariusz, proboszez, pre-
fekt, ojciec duchowny, rektor, biskup) oraz cierpienia. Proces rozwojowy 0so-
bowosci chrzescijanskiej jest bowiem droga do§wiadczen duchowych, ktore
prowadza do $wigtosci. Michat Kozal doskonale zdawat sobie sprawg z tego,
ze Bog wzywa go do §wictosci na drodze powotania kaptanskiego. Srodkami,
ktore prowadzily go do postawy doskonatej mitosci, byty: Eucharystia, modli-
twa 1 asceza.

1. Eucharystia w Zyciu bl. Michala
W zyciu ks. Michata Kozala i jego dziatalno$ci ukazuje si¢ szczegdlne

umitowanie Eucharystii, ktéra nazywat on ,,sakramentem mifo$ci”.!

Taka postawa wobec Eucharystii ksztaltowata si¢ juz w domu rodzinnym
Michata Kozala, gdzie panowata autentyczna atmosfera religijna. Zewngtrznym
wyrazem jego poboznosci eucharystycznej bylo to, ze nie tylko chgtnie chodzit
na Mszeg $wigta, ale przez wiele lat byt ministrantem. Jako ministrant miat moz-
liwo$¢ gtebszego wniknigeia w tajemnicg Eucharystii.?

Nie dysponujemy odpowiednimi zrédtami, ktére pozwolityby poznaé¢ pro-
ces wzrastania i dojrzewania poboznosci eucharystycznej u Michata Kozala w
latach szkoty $redniej czy pobytu w seminarium duchownym. Dostgpne sa je-
dynie takie materiaty z poszczeg6lnych etapow jego pracy duszpasterskiej. Na
ich podstawie mozemy sadzi¢, ze mial on $§wiadomo$¢, iz Eucharystia jest
os$rodkiem zycia duchowego wiernych. Dlatego jako miody administrator pa-
rafii Krostkowo (1920-1923) robit wszystko, aby poglegbia¢ §wiadome i peine
uczestnictwo parafian we Mszy $wigtej.?

Wkrotce po jego przyjsciu do Krostkowa §wiatynia w niedzielg nie mogta
pomiesci¢ wiernych na jednej Mszy. Bylo to zapewne wyrazem glebszego wta-
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jemniczenia w ducha i tre§¢ Eucharystii. Nadprzyrodzona moc Eucharystii ob-
jawila si¢ nie tylko w coraz liczniejszym uczestnictwie we Mszy $wigtej, ale
przede wszystkim w przeobrazaniu zycia duchowego parafian. Mozna si¢ do-
myslaé, ze wiele wysitku wkladal w odpowiednie przygotowanie parafian do
uczestnictwa w Eucharystii: czgsto wyglaszat kazania na temat warto$ci i sen-
su uczestnictwa we Mszy §wigtej, uczyt Spiewdw, dbat o szaty liturgiczne.

Petnit codziennie postugg w konfesjonale i czgsto zapraszat do parafii in-
nych spowiednikow, aby umozliwié parafianom petne uczestnictwo w Eucha-
rysti przez czgste przyjmowanie Komunii §wigtej. Z pewno$cig w tym czasie
byla to postawa $miata, zwlaszcza gdy uswiadomimy sobie, iz przetom w za-
kresie czgstego przyjmowania Komunii §wigtej dokonat si¢ u nas dopiero po
Soborze Watykanskim II.*

Szczegolna troska otaczat dzieci pierwszokomunijne, ktore przygotowywat
jak najdokiadniej do przyjecia Komunii §wigtej. Poglebionej formacji euchary-
stycznej shuzyty liczne grupy duszpasterskie w parafii, z ktorymi spotykat sig
systematycznie.

Wypowiedzi ks. Kozala jednoznacznie wskazuja na to, iz duzo korzystat on
z Eucharystii w rozwoju osobistego zycia duchowego. Dlatego z ogromna gor-
liwos$cig zabiegal o to, aby takze wierni z zaangazowaniem korzystali z tego
zrodia.

Ze $wiadectw wiernych dowiadujemy sig, ze codziennie odprawiat adora-
cj¢ Najswigtszego Sakramentu. Z pewnoscig adoracja i wiara w moc Chrystu-
sa Eucharystycznego byly wyraznie widoczne zardwno podczas liturgii, jak i w
jego zyciu. Dostrzegajac istnienie zta we wspolczesnym mu $wiecie, starat sig
je zwalczad, ale nigdy nie potgpial cztowieka. Byli tez przekonani o tym jego
podopieczni, ktérzy mimo stawianych przez niego duzych wymagan, bez oba-
wy zwracali si¢ do niego po rad¢ i pomoc.®

Ks. Michat Kozal, jako ojciec duchowny (1927-1929) i rektor (1929-1939)
seminarium duchownego, byl przekonany o tym, ze Eucharystia jest funadamen-
tem formacji duchowej przyszlych kaptanéw. Mowit alumnom, ze najwigkszy
wplyw na wiernych wywieraja §wigei kaplani. Dlatego nie powinni oni zanie-
dbywac¢ wlasciwej formacji, ktéra shuzy ich wzrostowi duchowemu. Tym za$,
co najbardziej podtrzymuje ten wzrost, jest dobrze przezywana codzienna Eu-
charystia.

Poniewaz byt przekonany o niezastapionej wartoéci Eucharystii dla rozwoju
zycia duchowego, dlatego starannie przygotowywat si¢ do odprawiania Mszy
swigtej. Niekiedy w jego nauczaniu o Eucharystii mozna sig nawet dopatrywac
pewnego zawgzenia zagadnienia. Dla przyktadu mozna wspomnieé¢ wypowiedz
skierowana do alumnéw: ,Jest tylko jedna droga doskonatosci kaptanskie;j:
trwa¢ w Chrystusie Eucharystycznym”.6 Z pewnos$cig stowa te w jakim$ sen-
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sie odzwierciedlaja powszechne przekonanie panujace w 6wczesnej teologii
duchowoéci kaplanskie;.

Swiadectwa, jakie zostaly zlozone w procesie beatyfikacyjnym Michata
Kozala przez bylych wychowankéw Seminarium Duchownego w Gnieznie,
wprost wskazuja na jego osobowe zjednoczenie z Chrystusem podczas adora-
cji Naj$wietszego Sakramentu i sprawowania Eucharystii. W czasie rekolekcji
dla klerykow, jako ojciec duchowny, powiedzial: ,,Eucharystia jest tym sakra-
mentem, ktoéry w doskonaty sposéb upodabnia nas do Pana Jezusa, bo przeciez
sam Pan Jezus wchodzi jako pokarm do naszej duszy; upodabnia nas do siebie
i prowadzi w nas swoje dzieto uswigcenia”.” Stowa te wskazuja na glebokie
przekonanie bl. Michata o tym, ze Chrystus poprzez Eucharysti¢ moze nas
w pelni przemienié, o ile tylko zgodzimy sig na to.

Na rzeczywiste jego zjednoczenie z Chrystusem eucharystycznym wskazuje
wypowiedz, w czasie procesu beatyfikacyjnego, jednego ze §wiadkow: ,,Widzia-
tem Boga w cztowieku” ®

Postawa wiary najbardziej sprawdza si¢ w chwilach zyciowego zagroze-
nia czy w niebezpieczenstwie utraty zycia. Po aresztowaniu, w wigzieniu
i obozie, postawa bt. Michata Kozala zostata poddana takiej wyjatkowej we-
ryfikacji. Na przyklad podczas internowania w Ladzie dlugie godziny przeby-
wal na adoracji Najswigtszego Sakramentu. Za§ w obozie koncetracyjnym
w Dachau przychodzit do kaplicy obozowej na Eucharysti¢ sprawowang przez
jednego z kaptanow niemieckich. W tym czasie tylko jeden raz, w druga rocz-
nice $wiecen biskupich, otrzymal pozwolenie od wladz obozu na sprawowa-
nie Mszy $wigtej.’

Wydaje sig, ze rozwazanie nad ofiarg krzyzowa Chrystusa, jaka ztozyl On
Ojcu z mitosci do ludzi, ponawiane codzienne podczas sprawowania Euchary-
stii, zrodzito u bpa Kozala mys$l, aby z mitosci do czlowieka ztozy¢ Bogu, je-
§li taka bedzie Jego wola, w ofierze swe zycie. Wszystko, co go spotykato
w obozie i czego tam doswiadczal, przyjmowat z bélem, ale jednoczes$nie wi-
dziat w tym wolg Bozg. Dlatego z godno$cia i z wielkim opanowaniem znosit
wszelkie ciosy i przesladowania, innych za$§ umacniat stowami otuchy. Tych,
ktorzy si¢ zalamywali, napominat — w sposob zdecydowany, ale po ojcowsku.
Wspot-towarzyszom cierpien i tortur powtarzat: ,,Od przegranej orgznej bardziej
przeraza mnie upadek ducha”.!

Dlatego podczas wojny we Wioctawku i w obozie masowej zaglady w Da-
chau szukal przygnebionych, zatamujacych sig¢ na duchu oraz zrezygnowanych,
aby ich umacnia¢ stowem i osobista postawa codziennego zycia. Dla skazanych
na $mieré potajemnie zdobywal Komunig $wigta, udzielal sakramentu pokuty
i umacniat ich pasterskim blogostawienstwem. Poniewaz prowadzit gl¢bokie
zycie duchowe i byl zawsze wewngtrznie zjednoczony z Chrystusem, swoja
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postawa, gdziekolwiek si¢ pojawit, budzit w innych pokéj ducha i wyzwalal
chrzescijanska nadziejg.

Bt. Michat Kozal w warunkach najwigkszego zagrozenia, w obozie maso-
wej zagtady w Dachau, dzieki mocy ptynacej z Eucharystii, zachowywat sig jak
§wieci pierwszych wiekow chrzescijanstwa.' Swiadectwa wielu ludzi akcentuja
to, iz u Michata Kozala dostrzegato sig gigbokie zjednoczenie z Chrystusem. Ono
bylo dla niego zrodiem autentycznej §wigtosci, ktora byta widoczna w kazde;j
postawie i w wyrazie twarzy, a przede wszystkim w emanujacej z jego osoby
szczegollnej dobroci i mitoéci, nawet wobec przesladowcow.

Taka postawa nie pojawita si¢ niespodziewanie, ale byla owocem catego
zycia, w ktorym droga dhugiego procesu duchowego wzrastania, doszto do naj-
pelnejszego zjednoczenia z Chrystusem w akcie calopalnej ofiary z wlasnego
zycia. Z pewnoscia dokonato si¢ to pod wptywem Eucharystii i jej moca. Ona
to ksztattowala jego chrzescijanska i kaptanska osobowos¢, wyrazajaca sig
w codziennych postawach, w prowadzonym glgbokim zyciu modlitwy 1 narzu-
conej sobie surowej ascezie.

2. Modlitwa

Modlitwa jest srodkiem wspomagajacym rozwoj zycia duchowego. Ona
scisle wiaze si¢ ze sprawowang codziennie Eucharystia. Msza §wigta jest bo-
wiem szczytem modlitwy chrzescijanskiej, w ktorej Chrystus ofiaruje siebie
Bogu Ojcu za zbawienie §wiata.

Wydaje sig, ze bt. Michat w takim sensie rozumial warto$¢ modlitwy, kto-
ra coraz glgbiej zaznaczala si¢ w jego zyciu. Byt przekonany, ze modlitwa jest
warunkiem rozwoju powotania i owocnej pracy duszpatersko-wychowawcze;j.
Uwazal, ze bez niej nie moze by¢ mowy o autentycznym zyciu chrze$cijanskim
i kaptanskim. Modlitwa bylta dla niego oSrodkiem, wokot ktérego skupiata sig
codzienna egzystencja. Przez nia Bog byt obecny w zyciu i poshudze Michata
Kozala. Przyczyniata si¢ ona do tego, ze praca duszpasterska wydawata ewan-
gelijne owoce 1 poglebialo sig jego zjednoczenie z Chrystusem. '

Modlitwa ukierunkowywala takze jego zycie ku Eucharystii. Przed kazda
bowiem celebracja eucharystczna duzo czasu przeznaczal na osobista modlitwe,
co nie byto bez znaczenia dla przebiegu samej liturgii i wewngtrznego do$wiad-
czenia wiary."

Prawidtowo przebiegajaca formacja modlitewna byta widoczna juz w dzie-
cifistwie. Zauwazali to nie tylko starsi, ale takze jego réwiesnicy ze szkoly, skoro
moéwili o nim, ze ,,Michat bedzie ksiedzem”.' Ona miata duzy wptyw na kszta-
ftowanie si¢ decyzji o wstapieniu do seminarium duchownego. W prowadze-
niu pogiebionego zycia modlitwy znajdujemy bardzo egzystencjalna motywa-
cj¢. Byt przekonany, ze nie mozna by¢ autentycznym ksigdzem bez modlitwy.
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Nic wigc dziwnego, ze od pierwszych chwil w kaplanstwie nie zaniedbywat
modlitwy. Dokumenty beatyfikacyjne mowia, ze w calym zyciu kaptanskim
ks. Kozal jawi sig jako cztowiek gigbokiej modlitwy. W niej bowiem szukat in-
spiracji do dziatalno$ci duszpasterskiej. Ona tez byla Zrodtem jego gorliwosci
chrzeécijanskiej 1 kaptanskiej. Wierzyt, ze moc modlitwy pomoze mu stawia¢
czoto trudnym problemom zycia duszpasterskiego i przykrym do$wiadczeniom,
ktorych codzienno$é mu nie szczedzita.'

Wraz z rozwijajaca si¢ modlitwa wzrastato jego zycie duchowe, ktore co-
raz glebiej, w calym procesie rozwojowym, zakorzeniato si¢ w Chrystusie. Ten
integralny proces duchowego wzrastania wyrazat si¢ w jego kaptanskich posta-
wach, w mys$l ewangelijnej zasady, ze kto trwa w Chrystusie, ten przynosi ob-
fity owoc. Modlitwa, szczeg6lnie za§ medytacja, pomagata odkrywaé w sobie
pewne wady, ktory byly przeszkoda w realizacji otrzymanego powotania.To
niewatpliwie sklanialo go do podejmowania surowej ascezy w zyciu.

Szczeg6lnym owocem modlitwy w jego postawie byta wrazliwos$¢ 1 otwar-
to$¢ na potrzeby materialne i duchowe spotykanych ludzi oraz szukanie skutecz-
nych $rodkéw pomocy. Utrwalilo si¢ o nim nawet przekonanie, ze jako maz
modlitwy mial dobre serce dla kazdego czlowieka.W postudze duszpasterskiej
byt oddany wszystkim i proébowat wszystkich wiacza¢ w duchowe zycie Koscio-
ta. Parafianie, wérdd ktorych pracowat, byli przekonani, ze ich duszpasterz modli
sig za nich, co nastawiato ich zyczliwie do jego osoby. Wérdd dostgpnych $wia-
dectw spotykamy wspomnienie o tym, jak ks. Kozal wieziony przez jednego ze
swoich parafian na odpust do sasiedniej parafii odmawiat z nim rézaniec w in-
tencji parafian.Takie zdarzenie bylo przekazywane wérod wiernych i miato duzy
wplyw na ksztaltowanie opinii parafian o swoim duszpasterzu.'®

Bt. Michatl Kozal, jako duszpasterz, zabiegat o oto, aby postawa jego para-
fian sprzyjata formacji zycia modlitwy. W swoich kazaniach i konferencjach
wychowywat do wytrwalej i dobrej modlitwy. Dla ksztaltowania wiasciwych
postaw modlitewnych organizowal nabozenstwa, w czasie ktorych praktykowa-
no rozne formy modlitwy. Jedne z nich mialy charakter blagalny, inne dzigk-
czynny, jeszcze inne byly wyrazem czci 1 uwielbienia dla Boga. Tak wigc za-
angazowanie ks. Kozala w zycie duszpasterskie parafii wyrastato z ducha jego
osobistej modlitwy."’

Jego uczennice z Bydgoszczy wspominaja, ze w czasie drogi, jaka przeby-
wat do szkoly lub z powrotem, doé¢ czg¢sto zauwazaly w jego postawie skupienie
oraz wydawalo si¢ im, ze trwa w rozmodleniu. Takie zachowanie rodzito w nich
przekonanie, ze dla ich ksigdza prefekta najwieksza wartoscia jest Bég. Dla
wielu z nich juz w tym okresie Zycia ,,wiara stala si¢ czym$ pewnym 1 mocnym”,
a takie do$§wiadczenie jest bardzo waznym elementem wychowawczym w okre-
sie dorastania.'®
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Zagadnienie modlitwy byto trescia jego katechez, w ktérych uwrazliwial
przyszie matki na rolg chrzescijanskiego wychowania dzieci.

Postawa bt. Michata jako wychowawcy — ojca duchownego i rektora semi-
narium duchownego w Gnieznie — byta dowodem, ze poglebiajace sig¢ zycie
duchowe kaptana powinno by¢ zakorzenione w modlitwie. Ona bowiem przy-
czynia si¢ do duchowego wzrostu i §wigtosci. Bedac odpowiedzialnym za for-
macj¢ przysztych kaplanow, troszezyt sig tez o rozwdj ich zycia modlitwy. Byt
przekonany o tym, Ze ona uksztattuje ich tak, aby byli wewngtrznie przygoto-
wani na wezwanie Boze 1 na realizacjg Jego woli. Ksztattujac przysztych dusz-
pasterzy formowal ich do tego, aby byli w przysztosci mistrzami modlitwy.
Potwierdzenie tego znajdowali klerycy w postawie swojego wychowawcy, ktory
sam byt cztowiekiem modlitwy. Byli oni $wiadkami, jak ks. Michat Kozal duzo
czasu przeznaczal na codzienna modlitwg w seminaryjnej kaplicy. Wszyscy byli
przekonani, ze jest on czlowiekiem wytrwalej modlitwy. Powszechnie wiado-
mo bylo, ze ojceiec duchowny, a potem rektor, przygotowuje konferencje asce-
tyczne 1 wychowawcze w kaplicy na modlitwie. Tutaj tez podejmowane byly
wszystkie jego decyzje."

Wydaje sig, ze wszystkie slowa, jakie wypowiadatl na temat modlitwy, od-
nosil najpierw do swojej osoby, dlatego wzrastal wewngtrznie tak dalece, 1z
heroicznos$¢ cnoét osiagngta w nim petnig. Ona to wspierata rozwdj postawy
mestwa i cierpliwosci. Modlitwa pomagata mu zachowywac réwnowagg ducha
we wszystkich trudnych okolicznosciach zycia. Dla wszystkich byt dobry, ale
tez zdecydowany, stanowczy 1 wymagajacy.

Analiza zycia ks. Michata Kozala pozwala stwierdzi¢, ze dla alumndow byl
oddanym bratem, prawdziwym przyjacielem i dobrym kierownikiem ducho-
wym. Z pewnoscia prowadzona przez niego formacja do zycia w kaptanstwie,
wsparta autentyzmem jego zycia duchowego, byta przekonujaca.

Z taka sama postawa duchowa spotykamy si¢ w jego postudze biskupiej,
zardwno przed wybuchem wojny, jak i podczas jej trwania. Modlitwa pomagata
mu odczytywaé znaki czaséw i przygotowywata go do cierpliwego znoszenia
czekajacych trudow, cierpien, prze§ladowania 1 meczeniskiej $mierci. Dzigki niej
mogt przyjmowac i z godnoS$cia przezywaé falszywe oskarzenia i1 krzywdy.

W obozie, na ile okoliczno$ci pozwalaty, trwat na modlitwie w kaplicy pod-
czas wspolnych nabozenstw. W jego postawie na modlitwie zauwazano tyle
skupienia, ze wspotwigzniowie byli przekonani, iz caly jest w niej zatopiony.
Dzigki niej nie tracit wiary w prawdziwe zwycigstwo, a wsrod okrutnych udrek
1 tortur dawat §wiadectwo meznego znoszenia przeciwnosci. W Dachau dostrze-
gano w nim rzeczywista wielko$¢ duchowa, peina pokory 1 dziecigcej prosto-
sty. Wszyscy byli pod jego silnym wrazeniem. Przemawial do nich, jak méwio-
no, swym bezgranicznym zaufaniem do Boga. Swoja obecnosé zas w obozie
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$mierci odczytywatl jako miejsce, ktore wyznaczyta mu Opatrzno$¢ Boza. Dla-
tego tyle bylo w nim opanowania i spokoju. Duch za$ kontynuowanej w tam-
tych nieludzkich warunkach modlitwy doprowadzit go do najglgbszego zjedno-
czenia z Bogiem. Stad tez niektoérzy poréwnywali go do osoby Mojzesza, mo-
dlacego sig za udrgczony lud, ktoremu ukazywat wolg Boga 1 z ktorym kroczyt
do zwycigstwa i chwaly.?

3. Asceza

Asceza jest systematycznym wysitkiem zmierzajacym do osiagnigcia dosko-
natoéci moralnej. Wprawdzie nie jest ona jedynym sposobem rozwijania Zycia
duchowego, niemniej jednak odgrywa w tym procesie wazna rolg.

Wydaje sig, ze wyczuwali to juz intuicyjnie prosci rodzice bt. Michata. At-
mosfera w domu rodzinnym Kozalow charakteryzowala si¢ wymagajaca zycz-
liwoscia i mitoscig. Rodzice powierzali Michatowi do wykonania roézne prace
domowe, wiedzac, ze stawiane wymagania i podejmowany wysilek sa czyms
koniecznym dla ksztattowania sity woli i wytrwatosci w dazeniu do celu. Wy-
daje sig, ze to, co Michat Kozal osiagnat, byto z pewno$cia wynikiem posia-
danych zdolnosci, ale takze owocem jego osobistego wysitku. Jego dojrzatosc
w tym wzgledzie jest bardziej dostrzegalna na tle trudnych warunkéw material-
nych rodzicoéw. Swiadectwa dotyczace tego okresu zycia Michata Kozala wska-
Zuja na to, iz umiat ogranicza¢ swoje potrzeby materialne do minimum, aby nie
cierpieli pozostali cztonkowie rodziny.?!

W pracy nad ksztaltowaniem osobowo$ci pomagaty mu takze okolicznosci
srodowiska, w ktérym zyl. Trzeba tu wspomnie¢ rolg organizacji, do ktorej na-
lezal w latach szkolnych, a ktéra byto Towarzystwo Przyjaciét Tomasza Zana.
Zobowiazywato go ono bowiem do pracy nad sobg i do walki o wyzwolenie
Polski. Zaréwno regulamin Towarzystwa, jak i 6wczesnej szkoty byl surowy
1 stawial wysokie wymagania. Michal majac w sobie pewna dyspozycyjnosc¢
w tym kierunku, pozytywnie poddawat sig tej dyscyplinie, ktora sprzyjata roz-
wojowi osobowemu.?

Z pewnoScia tez, jak kazdy mtody cztowiek w tym okresie zycia, posiadat
wiele idealow, do ktérych zmierzat.Odznaczajac sig do$¢ duza juz roztropno-
$cia, rozumiatl, ze idealy moga by¢ zrealizowane wowczas, gdy nauczy sig re-
zygnowac¢ z wielu, nawet dobrych, rzeczy.

Poniewaz duch wychowawczy w rodzinie Kozaléw zmierzat do formowa-
nia w duchu mitoéci Boga 1 Ojczyzny, dlatego Michat do$¢ wezesnie zdobyt
przekonanie, ze tym najwigkszym warto$ciom bgdzie mégl najlepiej stuzy¢ na
drodze powotania kaptanskiego. Wladze za$ szkolne, znajac jego zamiary, ofe-
rowaly mu, jako uczniowi rokujacemu duze nadzieje na przysztosé, stypendium
rzadu niemieckiego. Chociaz dla mtodego cztowieka byta to bardzo kuszaca
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propozycja, jednak z niej nie skorzystal, w czym z cata pewnoS$cig wyrazita si¢
jego dojrzala postawa duchowa. Wartosci chrzescijanskie stawiat on bowiem na
pierwszym miejscu.?

Sama za$§ decyzja wstapicnia do seminarium duchownego byta dowodem,
ze dojrzato w nim przekonanie o powotaniu kaptanskim. Owczesny za$ program
formacji do kaptanstwa rzuca §wiatlo na rolg ascezy w ksztaltowaniu zycia
duchowego. Juz wtedy nie sprowadzano jej tylko do plaszczyzny negatywne;j,
ale byla ukazywana jako mozliwo$§é zdobywania sprawnoséci moralnych. Naj-
pierw akcentowano potrzebg porzadkowania zycia duchowego, aby na jej pod-
stawie faska Boza mogta dokona¢ zjednoczenia cztowieka z Bogiem. W zyciu
kaptanskim bl. Michata wida¢ wyrazna kontynuacj¢ formacji seminaryjne;j.
W jego duchowosci na pierwszy plan wysuwa sig cnota pokory, ktora jest fun-
damentem doskonatos$ci chrzescijanskiej i kaplanskie;j.

W pracy kaptanskiej nazywano go ,,mgczennikiem urzg¢du”, co nalezy ro-
zumied, ze byt gorliwym duszpasterzem. W tym aspekcie wazna rolg spetniata
asceza, ktora organicznie wlaczyt w odczytywanie powotania zyciowego. Dla-
tego jako wikariusz mégl, dzigki ascezie, dostosowac si¢ do stylu prezentowa-
nego przez proboszczow. Byla to wypracowana umiejgtnosé, konieczna we
wspotpracy duszpasterskiej. Jako przyktad mozna wspomnie¢ wspolprace
w latach 1918-1920 ks. Kozala z proboszczem w Pobiedziskach, ktoremu trudno
byfo porozumie¢ si¢ z wikariuszami. Ten ,,trudny proboszcz” nie tylko zaakcep-
towat ks. Kozala, ale obdarowywat go zaufaniem, co wptyneto na ozywienie zy-
cia duchowego parafii.?

Jako proboszcz Krostkowa nie przywiazywat wagi do débr materialnych.
W parafii méwiono o nim, ze ,,cierpial prawdziwa bied¢”.% Jego matka zwie-
rzyla sig komu$ w zaufaniu, ze §rodki materialne, jakimi dysponuje jej syn, nie
wystarcza nawet na skromne prowadzenie domu. Ks. Michat nigdy nie skarzyt
si¢ na trudno$ci materialne, z ktorymi musiat si¢ borykac. Co wigcej, §wiadczyt
pomoc materialna ludziom bardziej biednym.?’

Asceza, jaka praktykowat ks. Kozal, byta wymagajaca, ale zdrowa, co wply-
ngto pozytywnie na uksztaltowanie sig jego dojrzatej osobowosci. Byt zawsze
cztowiekiem zrownowazonym emocjonalnie. Kiedy nawiedzaty go bolesne
dodwiadczenia, jak nieoczekiwana $§mier¢ ojca czy tez Smier¢ brata Wojciecha,
potrafil zachowa¢ rownowagg psychiczna. Zapewne taka postawa byla wyrazem
bezgranicznego zaufania Bogu.

Wskazania, ktore przekazywal wiernym jako duszpasterz czy wychowaw-
ca klerykow, w pierwszej kolejnosci odnosit do siebie. Alumnéw za$§ uwrazli-
wial na to, ze nie mozna nasladowa¢ Chrystusa bez podejmowania cierpienia,
poniewaz ,tylko przez cierpienie wiedzie droga do zbawienia”.?® Prawdziwa
asceza w zyciu kaplana, jak moéwil, mierzy sig ciagltym dorastaniem do posta-
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wy samego Chrystusa. Sam zreszta wszystkie swoje osobiste wyrzeczenia, do-
znawane przykrosci taczyt w duchu ofiary z postawa Chrystusa.

Analiza jego zycia rzeczywiscie pozwala zauwazy¢, ze byt otwarty na dzia-
tanie Ducha Swictego, ktéry przygotowywal go do zlozenia $wiadectwa
o Chrystusie — mgczenskiej $mierci w Dachau. Cierpienia fizyczne i1 ducho-
we znosil z réwnowaga, pogodnie i z wewngtrznym opanowaniem. Taka po-
stawa nie tylko budowat wszystkich, ale tez zachgcal innych do tego, aby zno-
sili cierpliwie i z godno$cig brutalne traktowanie w obozie. A przeciez on sam
byl tutaj przesladowany bardziej niz inni w¢zniowie, dlatego ze byt biskupem
katolickim. Mimo to okazywatl przesladowcom zyczliwo$¢, mitos¢, przebacze-
nie i modli} si¢ za nich.?’

W czasie wojny zawsze byl z cierpiacymi i nie chcial, aby ktokolwiek wy-
rgczat go w cigzkiej pracy. Chociaz do$wiadczal — jak wszyscy wigzniowie —
glodu, to jednak potrafit dzieli¢ si¢ swoja porcja Zywno$ciowa z bardziej potrze-
bujacymi. Chociaz byt cierpiacy i schorowany, dla kazdego miat zawsze dobre
stowo 1 zyczliwy uSmiech. Zawsze bagatelizowat doznang krzywdg 1 z pogoda
ducha méwit wspoétczujacym mu, ze dla Boga trzeba duzo cierpie¢, a nawet
ponie$¢ $mierc.®

Chociaz byt udreczony bardziej od innych, to jednak swoja postawa budzit
uznanie, a nawet podziw i szczera symaptig. W postawie jego zawsze zazna-
czala si¢ wielka godno$¢, szlachetno$é 1 nadprzyrodzona wiara w skuteczne
dziatanie Opatrznosci Bozej. Do takiej postawy dojrzewal migdzy innymi na
nietatwej drodze ascezy.

4. Heroiczny akt milo$ci — meczenstwo
Psychologia mowi, ze mitos¢ jest pierwsza i najsilniejsza potrzeba cztowie-
ka. Najdoskonalszy wzér mitosci chrzescijanskiej odnajdujemy w postawie
Chrystusa wobec czlowieka. Dlatego kieruje On do wszystkich swoje wezwa-
nie, aby$my si¢ mitowali tak, jak On nas umitowat (por. J 15, 12).
Swiadectwa dotyczace bt. Michata jednoznacznie pokreslaja, iz to rodzice
byli dla niego obrazem kochajacego Boga.?!

Postawa milosci w zyciu Michata Kozala wyrazala si¢ w poszanowaniu
praw i obowiazkéw oraz we wrazliwos$ci na potrzeby spotykanych ludzi. Obej-
mowat nia nie tylko najblizszych, ale wszystkich ludzi. Ludziom, wéréd ktorych
pracowat, czgsto przypominat stowa Chrystusa, ktéry méwi, ze kto Go miltuje,
bedzie zachowywac¢ przykazania Boze. W postudze duszpasterskiej z ogromna
troskliwo$cia zabiegal, aby mito$¢ byta u podstaw codziennego zycia wszystkich
rodzin. Rodziny za$ sktocone odwiedzat, aby jedna¢ w duchu mitosci chrzesci-
janskiej zwasnione strony. Zachgcat tez wiernych do wrazliwos$ci na potrzebu-
jacych, starszych i chorych.?
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Mitos¢ byla u podstaw kazdej decyzji 1 kazdego czynu ks. Kozala. Kiedy
nawet stawial wysokie wymagania uczennicom w gimnazjum w Bydgoszczy,
to czynil w trosce o ich dobro. W jego postawie byto wida¢ dobroé¢, zyczliwosé,
umiejgtno$¢ zapominania uraz i przebaczania wyrzadzonych krzywd.

Postaw¢ mitosci ks. Kozala petniej poznajemy poprzez analizg konferencii,
ktore wygtaszat jako ojciec duchowny i rektor seminarium duchownego. W jed-
nej z nich wskazywatl na to, iz milo$¢ jest istotgq wiary, ktéra integruje zycie
chrzescijanskie 1 jest jego ukoronowaniem.W kaptanskim za$ zyciu jedyna mi-
foscig zycia powotanego powinien by¢ sam Bog, ktory jest zrodtem mitosci do
kazdego czlowieka. Alumnom mowit: ,,musi w nas koniecznie si¢ zrodzié praw-
dziwa, wielka 1 glgboka mitos¢ Boza do dusz nie$miertelnych, mitos¢ czysta
i czynna”.3® Dlatego w formacji do postugi kaplanskiej zwracat szczegdlna uwa-
g¢ na ksztaltowanie postawy poswigcenia, a nawet meczenstwa z mitosci do Je-
zusa Chrystusa i do Kosciota. W rozmowie z jednym z kandydatow zglaszaja-
cych si¢ do seminarium wprost si¢ zapytal: ,,Czy pan wie, ze bedziemy mgczen-
nikami?”34

Ks. Kozal podkreslat, ze mitos¢ kaptana wyraza si¢ postawa gorliwego za-
angazowania w pracy duszpasterskiej. Jednym z podstawowych clementow tej
pracy jest gloszenie stowa Bozego. Postugg t¢ petnit z wielkim oddaniem 1 mi-
toscia, wyglaszajac kazania okoliczno$ciowe, rekolekcje i nauki pasyjne. W gto-
szonym slowie Bozym wskazywal, ze milo$§¢ Boga zawsze taczy si¢ z miloscia
kazdego cztowieka.

Gloszona przez siebie mito$é chrzescijanska starat si¢ praktykowaé w swoim
codziennym kaptanskim zyciu. Z jej konkretng realizacja spotykamy si¢ we
wszystkich okresach zycia bt. Michata.

Postawa mifo$ci w zyciu blogostawionego swoje apogeum osiagngta w ostat-
nim okresie jego zycia, podczas II wojny §wiatowej. Wowczas to jako biskup
we Wloctawku doswiadczy!t tego, ze mito$¢ chrzescijanska wymaga zaparcia sig
siebie 1 domaga si¢ nawet ofiary. W takim duchu wystgpowal, narazajac sig¢ wila-
dzom niemieckim, w obronie uwigzionych kaptanéw i §wieckich oséb. W pro-
wadzonych rozmowach z wladzami okupacyjnymi domagat si¢ poszanowania
praw Kosciota i Narodu. Z pewno$cia us§wiadamiat sobie, ze czyni to przeciez
znarazeniem swojego zycia. Niemniej jednak jego mitos¢ chrzescijanska, mimo
szalejacego zastraszenia i grozy $mierci, byta silniejsza od Igku. Z mitosci dla
przerazonych mieszkancow Wtoctawka pozostal w miescie biskupim nawet
wtedy, kiedy byly prowadzone dziatania wojenne. W tej postawie wyrazal we-
wngetrzng gotowo$¢ przyjecia najwigkszej ofiary az do oddania zycia w obronie
zagrozonej ludnosci. W momentach, kiedy miasto bylo bombardowane, wycho-
dzit na ulice, aby by¢ z mieszkancami w najwigkszym zagrozeniu i aby stowem
i obecnos$cia podtrzymywaé na duchu.®
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Interesowat sie dostownie wszystkimi sprawami, a w chwilach konieczno-
§ci osobiscie opatrywatl rany. Wszyscy, ktorzy stykali si¢ z nim, do$wiadczali
w nim dobrego cztowieka. Taka postawg zachowat do konca, nawet w tragicz-
nych warunkach obozowych, gdzie wszyscy wigzniowie dostrzegali w jego za-
chowaniu heroizm.

W duszpasterskim przepowiadaniu uczyt, ze ,,milo$¢ prawdziwa to przede
wszystkim kwestia woli, a zrodtem gorliwosci i1 zapatu kaptanskiego przez cale
zycie jest i pozostanie zawsze mito$¢, mitos¢ Boza (...), mito$¢, ktora rodzi sig
z mifosci” % Dlatego w Dachau, chociaz sam byt bardzo cierpiacy i u kresu si,
mys$lat o bardziej potrzebujacych, o stabszych i mniej wytrwatlych.

W dniu 26 stycznia 1943 roku Bog przyjat ztozona przez niego ofiarg z wla-
snego zycia. Wspotwiezniowie juz wtedy byli powszechnie przekonani, ze
bp Kozal, umgczony do granic ludzkich mozliwosci, wykazat si¢ w tych nieludz-
kich warunkach zycia heroiczno$cia cnot, ktérych korona byta doskonata mitos¢
Boga i kazdego czlowieka. Dlatego juz wtedy méwiono o nim, ze jest ,,mgczen-
skim biskupem”

Bt. Michat Kozal do tej postawy dojrzewal w ciagu calego swojego zycia.
Mito$§é chrzesécijanska przenikata cate jego duszpasterstwo na stanowisku wi-
kariusza, prefekta gimnazjum, administratora parafii w Krostkowie, a pozniej
w roli wykladowcy i wychowawcy w seminarium duchownym. Swoj szczyt
osiagneta w czasie wojny i w obozie $mierci w Dachau, gdzie jako biskup stal
sig ,,mistrzem meczennikow”.*® W ekstremalnych warunkach obozowego zycia
najpelniej wypowiedziala si¢ wielko$¢ jego ducha.
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KS. ZBIGNIEW WROBEL

KSIADZ JAN OSWIECINSKI
FILOLOG KLASYCZNY

Rzymski pisarz, mowca i polityk Cyceron (106-43 przed Chr.) zauwazyt,
ze ,.historia jest §wiadkiem czasow, §wiatlem prawdy, Zyciem pamigci, nauczy-
cielka zycia i zwiastunka przysztosci”.! W innym miejscu napisal, ze ,,nie znaé
historii, to by¢ zawsze dzieckiem”.?

W historii Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku zapisat sig
na state ks. Jan Oswiecinski (1908-1986), ktory z wielka pasja przez bez mata
32 lata (1945-1977) wprowadzat alumnéw wioctawskich w tajniki jgzykow kla-
sycznych, przede wszystkim taciny. W nastgpnych pokoleniach kaptanskich,
przynajmniej u niektorych, zostata i nadal trwa czastka jego pasji. I chociaz
z roznych przyczyn znajomos¢ taciny u kaptanéw i klerykéw wioctawskich od
czasu jego $mierci (17 lipca 1986 r.) ostabla, to nie zostata przy¢miona pamig¢
o profesorze, ktoremu na nagrobku wykuto w kamieniu tacinskie zyczenie: ,,Vi-
vas in Christo anima candida” (Zyj w Chrystusie, duszo §wietlana).

1. Wyksztalcenie

Ksiadz Jan O$wiecinski, urodzony 20 czerwca w 1908 roku w Lodzi, majac
7 lat rozpoczat naukg w szkole powszechnej im. Wocalewskiego w Lodzi. Po
ukonczeniu trzech klas, w 1918 roku dostat si¢ do prywatnego gimnazjum
»Uczelnia”, ktore ukonczyt jako 8-klasowe ,,Panstwowe Gimnazjum Mgskie
im. M. Kopernika w Lodzi”,* otrzymujac 4 czerwca 1928 roku $wiadectwo
dojrzatosci.

W czasie uczgszczania do gimnazjum ujawnily si¢ u niego zdolnosci do jg-
zyka facinskiego, ktdre z biegiem czasu przeszly w prawdziwe umitowanie tego
przedmiotu. Laciny uczyt si¢ juz od czwartej klasy gimnazjalnej, a na egzami-
nie maturalnym uzyskat z tego przedmiotu oceng bardzo dobra.* Jako uczen gim-
nazjum fascynowat si¢ facinskimi nazwami i wyszukiwat w stownikach ich zna-
czenia. Przyswajanie nowych wiadomosci przychodzito mu tatwo i chociaz nie
byt molem ksigzkowym, nad stownikami tacinskimi §lgczat nieustannie.

Rodzice, a szczegdlnie matka, w zdolnym synu i jego zamitlowaniu do jg-
zyka i stowek lacinskich widzieli przysztego prawnika, a najchetnie) lekarza.®
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Tymczasem Jan ,,idac za popgdem serca 1 wezesnie rozbudzonego powotania”
wstapit we wrzesniu 1928 roku do Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wioctawku. ,,Podczas studiéw seminaryjnych, majac mato czasu, ubocznie tylko
1 dorywczo po$wigcat sig facinie, a jeszcze mniej grece” — jak pisze w swoim
zyciorysie.® Laciny i greki uczyt wtedy w seminarium dobry filolog klasyczny,
absolwent Uniwersytetu Jagiellonskiego, ks. Faustyn Stefanczyk.” Po pigciolet-
nich studiach filozoficzno-teologicznych i napisaniu pracy dyplomowej pt.
Obowiqzki czlowieka w swietle ,, De oficiis” Cycerona i sw. Ambrozego otrzy-
mat w dniu 17 czerwca 1933 roku dyplom ukonczenia seminarium z wynikiem
bardzo dobrym, a nazajutrz — w dniu 18 czerwca 1933 r. — §wigcenia kaptan-
skie.?

Po rocznej pracy na stanowisku superiora (prefekta-wychowawcy) w Liceum
im. Piusa X we Wloctawku, zostat skierowany na studia filologiczne na Uni-
wersytecie Jagiellonskim (1934-1939). Nalezat tam do najzdolniejszych i naj-
pilniejszych studentow.

Na formacjg intelektualng przysziego klasyka mieli wplyw tak wybitni pro-
fesorowie Uniwersytetu Jagiellonskiego, jak: Tadeusz Sinko, Seweryn Hammer,
Leon Sternbach, Gustaw Przychocki, Jan Safarewicz, Jan Rozwadowski, Sta-
nistaw Skimina, Jan Schnayder. Profesor Sinko wykfadat historig literatury grec-
kiej, religig starozytnych Grekoéw oraz prowadzit proseminarium i seminarium
greckie. Profesor Hammer natomiast prowadzit wyktady z historii literatury
rzymskiej oraz proseminarium i seminarium tacinskie. U profesora Sternbacha
ks. Oswiecinski stuchat wykladéw na temat wybranych zagadnien z literatury
greckiej, np.: interpretacja lliady i Odysei, objasnienie Protagorasa Platona,
objasnienia Pamietnikow Ksenofonta, interpretacja tragedii Sofoklesa Ajas, oraz
uczestniczyl w proseminarium greckim. Profesorowi Przychockiemu zawdzieg-
czal wiedzg¢ dotyczaca epistolografii grecko-rzymskiej oraz tragedii greckiej i
rzymskiej; uczestniczy! takze w proseminarium greckim prowadzonym przez
niego. U profesora Safarewicza poznawat histori¢ jgzyka lacinskiego i tacing
ludowa, a u profesora Skiminy dydaktykg jezykéw starozytnych. Profesor Roz-
wadowski doskonalil umiejgtnosci ksigdza Oswiecinskiego z zakresu gramatyki
facinskiej, a dr Schnayder — z jezyka greckiego (elementarny kurs jgzyka sta-
rogreckiego; czytanie i objasnianie autorow greckich).’

Bylo to pig¢ bardzo pracowitych lat, ktore poswigcit ksiadz O$wiecinski
systematycznemu uzupetnianiu wlasnej wiedzy filologicznej. Po zdaniu egza-
minéw ustnych oddat w czerwcu 1939 r. profesorowi Tadeuszowi Since pracg
magisterska o poezji augustowskiej pt. /magines aureae aetatis apud poetas
Augusteos. Rozprawa zostala uznana za bardzo dobra, a profesor podkreslajac
jej walory powiedzial, ze od dziesigciu juz lat nie czytal pracy napisanej tak
pigkna i dobra facing.'® Niestety wybuch wojny uniemozliwit ztozenie konco-
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wego egzaminu i obrong pracy. Egzamin magisterski zdat ks. O$wiecinski do-
piero 16 stycznia 1946 roku, uzyskujac 24 stycznia 1946 roku stopief magistra
filozofii w zakresie filologii klasycznej.! Niestety nawat zajgé seminaryjnych,
obowiazki spowiednika zenskich zgromadzen zakonnych i powolna utrata wzro-
ku — nie pozwolity siegnaé po dalsze stopnie naukowe, mimo wybitnej znajo-
mosci taciny.!?

Probowat kontynuowaé pracg naukowa. ,,Zaraz po wojnie zaczat zbieraé
materiat do opracowania stownika tacinsko-polskiego do nowego przekladu
psalterza z uwzglgdnieniem starej wersji oraz pracowat nad gramatyka wymie-
nionych przekladow. Niestety brak czasu paralizowat jego prace”."

Rozwijat ciagle swa wiedzg przez samoksztalcenie. W tym celu gromadzit
odpowiedni ksiggozbidr, ktéry nie osiagnal duzych rozmiaréw, ale znajdowaly
sie w nim cenne i potrzebne na co dzief klasykowi dzieta."* Zdobywat dostgp-
ne w kraju i sprowadzal z zagranicy nowe czy uzupetnione wydania sfownikoéw
zardéwno polsko-tacinskich, jak i facinsko-polskich oraz wlosko-tacinskich,
m.in. takich autoréw, jak: Antonio Bacci (Lexikon eorum vocabulorum quae
difficilius Latine redduntur), Egidio Forcellini (Lexicon totius latinitatis), Aemi-
lius Springhetti (Lexicon linguisticae et philologiae). Abonowat tez przez kil-
kadziesiat lat — od 1956 roku az do $mierci — we Wioszech czasopismo naukowe
(kwartalnik) ,,Latinitas” i oddawat sig jego lekturze. Urzeczony byt zamieszczo-
nymi tam wierszami, pasjonowat go pigkny, nowozytny jezyk wybitnych wto-
skich latynistow, stosowany w réznych artykutach tego pisma. Pilnie $ledzit
umieszczone tam, dopiero co powstajace, nowe stowka okreslajace nazwy no-
woczesnych wynalazkoéw. Na swoj prywatny uzytek utozyl nawet z nich — nie-
ustannie wzbogacany i uzupelniany — alfabetyczny stowniczek. Czytat zarow-
no pie$ni Horacego i mowy Cycerona, jak i pisma Ojcow Kosciota oraz doku-
menty soborowe. Przez nieustanne samoksztalcenie zdobyt rzadko spotykang
bieglos¢ w postugiwaniu sie tacing w mowie i pismie."’

2. Wykladowca

Juz podczas studiow uniwersyteckich rozpoczat pracg dydaktyczna. Wyrdz-
niajgc si¢ nieprzecigtna znajomoscia taciny, sam bgdac studentem, zostal pro-
fesorem. Studia na Uniwersytecie Jagiellonskim laczyt z nauczaniem praktycz-
nej taciny w seminarium czgstochowskim w Krakowie, gdzie za swa pracg miat
mieszkanie i utrzymanie. Mimo nawatu wiasnych zajec¢ do jednostek dydaktycz-
nych przygotowywat si¢ sumiennie, przekazujac swym uczniom doskonale opra-
cowany material. Na kursach 1I-V wlacznie przez osiem godzin tygodniowo
przerabiat z alumnami rozmowki facinskie, ttumaczyt hymny koécielne, psal-
my i trudniejsze fragmenty z pism Ojcow Kosciota znajdujace si¢ w lekcjach
brewiarzowych.'¢
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W czasie wojny uczy! taciny prywatnie w Piotrkowie Trybunalskim, gdzie
ukrywat si¢ w obawie przed aresztowaniem.

Do diecezji wloctawskiej zgtosit si¢ w marcu 1945 roku. Owczesny rektor
seminarium wloctawskiego, ks. Stefan Wyszynski, znajac zamilowanie ks. Jana
Oswiecinskiego (jeszcze jako ucznia) do jezykow klasycznych, a szczegdlnie
jezyka lacinskiego, biorac pod uwagg jego gigboka wiedzg w tej dziedzinie,
$ciagnal go do pracy naukowo-wychowawczej w seminarium. W czerwcu 1945
roku ks. O$wiecinski zostal mianowany prefektem seminarium, wyktadowca
faciny, greki, patrologii, historii Ko$ciota i liturgiki. Z biegiem czasu, gdy wro-
cili inni profesorowie, pozostat przy nauczaniu faciny i greki, az do przejscia
na emeryturg w 1977 roku.!” Dodaé réwniez nalezy, ze na prosbe biskupa Kle-
pacza, od 1965 roku przez 10 lat uczyt faciny i greki w seminarium duchow-
nym w Lodzi."

Chociaz dostrzegal, ze z biegiem lat zainteresowanie klasyka jest coraz
mniejsze, to jednak z uporem twierdzil, ze tacina pozostanie podstawa dla na-
ukowych komentarzy i narz¢dziem jedno$ci kultury i1 ludzkosci. Mozliwos$é
odrodzenia taciny widziat w jej systematycznej i powolnej nauce przekazywa-
nej adeptom od wczesnej mlodosci. Lacina nie znosi bowiem pospiechu, lubi
czas i dostojenstwo. Linguam latinam docere lentum opus est — powtarzal mio-
dym profesorom.'” Majac do dyspozycji w planie lekcyjnym 7-8 godzin taciny
tygodniowo w Nizszym Seminarium Duchownym (do 1961 r.) i 9-12 godzin
w Wyzszym Semiarium Duchownym, mogt rzeczywiscie nauczaé bez pospie-
chu. Na I kursie przeznaczano na naukg¢ jgzyka tacinskiego w poszczegodlnych
latach od czterech do szesciu godzin lekcyjnych, na II kursie — od dwéch do czte-
rech, na kursach II i IV — od jednej do trzech, a ponadto czasami na kursie V —
jedna. Jezyka greckiego nauczal na roku I lub II w wymiarze dwéch godzin ty-
godniowo. Nad wyktadami, ich poziomem merytorycznym i metodycznym, pra-
cowatl intensywnie, czego §wiadectwem sg zachowane programy nauczania j¢-
zyka tacinskiego i greckiego, poczawszy od lat pigédziesiatych do 1977 roku.?
Sa one jednoczesnie dowodem nieustannego aktualizowania i wzbogacania prze-
kazywanych treéci.

Gdy ks. Oswiecinski rozpoczynal nauczanie faciny w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wioctawku, obowiagzywaly zarzadzenia Stolicy Apostolskiej,
wedlug ktorych program obejmowat czytanie, interpretacje i omawianie charak-
terystycznych wlasciwosci stylu wybitniejszych pisarzy koscielnych, np. Minu-
cjusza Feliksa, Laktancjusza, Hieronima i innych, z uwzglednieniem utworéw
poetyckich i epigrafiki ko$cielnej.?! Ks. O$wiecinski dobrze o tym wiedziat,
poniewaz sam powotuje si¢ na to polecenie w jednym ze swoich artykutow.?

Ale program ten dotyczyt sytuacji, gdy do seminarium zgtaszali si¢ kandy-
daci znajacy juz tacing z liceum lub nizszego seminarium duchownego. Gorzej
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bylo, gdy do seminarium zaczgli przychodzi¢ kandydaci nie znajacy w ogole
taciny. Dato si¢ to szczegolnie odczu¢, gdy na przyktad w 1962 r. na pierwszym
kursie spotkali si¢ uczniowie, ktérzy przeszli edukacjg¢ laciniska pod reka
ksiedza O$wieciniskiego w Nizszym Seminarium Duchownym we Wtoctawku,
z tymi, ktorzy dopiero w seminarium zaczynali poznawac¢ rudimenta jgzyka ta-
cinskiego. Trudno bylo wypracowac taki sposob nauczania, aby pogodzi¢ ocze-
kiwania jednych i drugich.

Poréwnujac utozone przez ksigdza O§wiecinskiego programy nauczania w
roznych latach, nalezy stwierdzi¢, ze gdy w latach pigédziesiatych na kursie I
przewazaly ¢wiczenia gramatyczne oraz ttumaczenia filologiczne w oparciu
o teksty modlitewnika seminaryjnego® i podrgcznik Liber Latinus Stanistawa
Ostrowskiego,?* to w latach pézniejszych (od roku akademickiego 1957/58)
opierat si¢ na Podreczniku faciny koscielnej Leokadii Matunowiczowny,” kto-
ry zostat udoskonalony przez autorkg i w 1961 roku ukazat si¢ jako Podrecznik
laciny chrzescijanskiej.?® Od roku akademickiego 1971/72 uzywat na kursie I
nowego podrecznika — Vox Latina.?” W niektérych latach ttumaczyt takze
z alumnami facinski tekst Ewangelii wedtug $w. Lukasza i §w. Jana oraz napisy
na pomnikach: dystych z zegara stonecznego na katedrze wloctawskiej, krotki
opis historii diecezji (rdbwniez z napisu umieszczonego na katedrze), napis z ta-
blicy upamigtniajacej reerekcjg seminarium wioctawskiego w 1720 roku oraz
napis wyryty na kamiennym stupie romanskim stojacym obok ko$ciota gotyc-
kiego w starej czgsci Konina, informujacy o potowie drogi migdzy Kaliszem
a Kruszwica. Wida¢ w tym realizowanie jednego z postulatow Stolicy Apostol-
skiej, aby w nauczaniu faciny uwzglednia¢ tez epigrafikg koscielna. Moglo to
przyda¢ sie przysztym kaptanom, gdy przyszto im przettumaczyc¢ inskrypcje fa-
cinskie w swoich kosciotach.

Na roku II, przed wprowadzeniem podrgcznika L. Matunowiczoéwny i Vox
Latina, przerabial hymny ko$cielne zaczerpnigte z brewiarza, wybrane kanony
Codicis iuris canonici, fragmenty Manuale theologiae moralis D.M. Priimme-
ra; thumaczyt takze z alumnami Martyrologium Romanum, fragmenty bulli In-
effabilis Deus i konstytucji apostolskich: De fide catholica, De Ecclesia Chri-
sti, Veterum sapientia oraz niektore zdania potgpione przez papieza Grzegorza
XVIi Piusa IX. Korzystat takze z podrecznika Lingua Latina.®®

Na roku III, IV i V na zajgciach w dalszym ciagu korzystal z podrgcznika
Matunowiczéwny, tlumaczyt takze z alumnami wybrane kanony Codicis iuris
canonici, konstytucji apostolskiej Veterum sapietnia i bulli Ineffabilis Deus. Po
Soborze Watykanskim II nie tylko byly thumaczone na wyktadach niektore do-
kumenty soborowe (Konstytucja duszpasterska o Kosciele i §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium),
ale dobrze byto widziane u profesora pamigciowe opanowanie tacifskich i pol-
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skich tytulow oraz skrotow wszystkich szesnastu dokumentéw tegoz Soboru.
Ponadto wykorzystywal na zajgciach Missale Romanum, Rituale Romanum,
Sume teologiczng $w. Tomasza i encyklik¢ Mater et Magistra. Wida¢ w tym
troske ksigdza profesora, by przygotowaé do rozumienia tekstow tacinskich
potrzebnych przysztemu kaptanowi, przede wszystkim tych, ktérych uzywa on
na co dzien (brewiarz, mszal, rytual). Bylo to zreszta zgodne z wytycznymi
Konferencji Episkopatu Polski.

Nieodmiennie przez wszystkie lata na wszystkich kursach prowadzit ¢wi-
czenia-rozmowki, dazac do przyswojenia przez alumnoéw najczgsciej spotyka-
nych zwrotéw facinskich. Niejednokrotnie sam ukladal wiele rozmowek, wy-
korzystujac w nich wzory omawianych, wspotczesnych wyrazen, poczatkowo
zaczerpnigtych z pisma ,,Latinitas”, a od 1963 roku dodatkowo z podrgcznika
G. Schwiedera Latine loquor ® Rozméwki, w ktorych znajdowaly odbicie zwy-
kie sprawy codzienne, czynity facing bardziej zywa, ciekawsza i przystgpna dla
ucznidéw; wnosily element odprezenia i humoru. Na wszystkich kursach zawsze
wykorzystywat ¢wiczenia z gramatyki lacinskiej takich autoréw, jak: Marian
Auerbach — Karol Dabrowski,*® Marceli Wielewski* (od 1972 roku). Znajdo-
wal tez czas na omawianie wspolczesnej taciny koscielnej i §wieckiej w opar-
ciu o kwartalnik ,,Latinitas” i urzgdowe dokumenty Kurii Rzymskiej. Na zaj¢-
ciach nie zabraklo réwniez tego, co po tacinie nazywamy aurea dicta et pro-
verbia — ztotych mysli, sentencji i przystéw, ktdre uczniowie najlepiej i najszyb-
ciej zapamigtywali. Niejednokrotnie tez przynosil uczniom na lekcje wyszpe-
rane ze starych ksiazek makaronizmy, z ktérych tre$ci razem sig za$§miewali.
Omawial takze latynizmy wspolczesnej prozy polskiej (literackiej i naukowej)
1 mowy potoczne;j.

W zakresie szkoly $redniej do nauczania taciny klasycznej postugiwat sig
podrecznikiem autorstwa Stanistawa Skiminy.*2

Jezyka greckiego nauczat ks. Jan O$wiecinski w latach 1954-1977 na pod-
stawie podrgcznika Mariana Goliasa.?* Na zajgciach takze czytano i thumaczo-
no urywki z Nowego Testamentu: Mt 1, 1-20; 16,13-20; 28, 12-20; Mk 16,
1-15; Lk 24, 47-48; J 21. Profesor na zajgciach nie pomijat rowniez takich za-
gadnien, jak: wptyw jezyka greckiego na terminologi¢ naukowa i’ stownictwo
nieliterackie, najczgsciej spotykane grecyzmy w naukach koscielnych i §wiec-
kich. Oprocz gramatyki i stowek alumni musieli si¢ nauczy¢ na pamig¢ znaku
Krzyza, ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Maryjo” oraz kilku przystow greckich.

Ksiadz Oswiecinski mial wlasng metode nauczania jgzyka tacinskiego
1 greckiego, ktora wynikata raczej z jego uwarunkowan organicznych: stale stab-
nacy wzrok 1 brak stuchu muzycznego. Staby wzrok sprawial, ze w jego meto-
dzie przewazalo nauczanie stowne i pamigciowe nad praca pisemna: ksiadz
profesor miatby powazne klopoty ze sprawdzeniem tych prac. Jezeli juz jakies
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zadania pisemne byly do odrobienia, to 1 tak odczytywano je potem na lekcjach.
Wielka wagg przywiagzywat do pamigciowego opanowania materiatu, szczegol-
nie lacinskiego stownictwa: zadawat kilkanascie, czy kilkadziesiat stowek do
nauczenia si¢ na pamigcC i z tego odpytywal. Zalecat tez przed snem czytanie
jednej strony stownika. Sam podobno miat caly stownik opanowany 1 nieustan-
nie go wzbogacat lektura czasopisma ,,Latinitas”.

Brak stuchu muzycznego sprawial, ze ksiadz O$wiecinski bardzo mocno,
a nawet przesadnie podkreslal akcentowanie wyrazéw, wymawianie glosek du-
gich i krotkich, oraz metrykg wiersza facinskiego — bylo to po prostu skan-
dowanie. Profesor zazwyczaj nie prowadzit wykladu, poniewaz cata godzing
lekcyjna poswigcal na odpytywanie uczniow z zadanego do przerobienia ma-
teriatu. Najczg$ciej byto to ttumaczenie z taciny na jgzyk polski. Uczen otrzy-
mywat zwykle jedno zdanie. Musiat je przeczyta¢ poprawnie po tacinie, a na-
stgpnie przettumaczy¢ dostownie na jezyk polski. Z kolei trzeba bylo to zda-
nie sformutowa¢ poprawnie po polsku, zgodnie z zasadami i duchem jgzyka
ojczystego. Nastgpowal rowniez rozbidr gramatyczny tego zdania: nalezato
wskaza¢ podmiot, orzeczenie, dopelienie blizsze i dalsze... Ksigdz profesor
wypytywat tez o konstrukcje uzyte w zdaniu i formy gramatyczne. Ten spo-
s6b odpytywania pozwalal na obiektywne sprawdzenie wiedzy ucznia i na
ograniczenie w jakim$ stopniu plagi $ciagania. Bo jesli nawet kto$ odczytat
gotowe tlumaczenie, to 1 tak niewiedza wychodzita na jaw przy rozbiorze
zdania i w formach gramatycznych.*

Powodowany troska o doskonalenie sposobu nauczania taciny w seminariach
duchownych, zatozyl w 1958 roku przy Komisji Studiéw Episkopatu Polski sek-
cj¢ jezyka facinskiego. Przez dwie kadencje penit funkcje jej przewodniczace-
go. Dzialat tam energicznie wprowadzajac do seminaryjnego programu naucza-
nia laciny wiele innowacji i zmian. W 1967 roku zdat te funkcje profesorowi
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ks. Henrykowi Wojtowiczowi.

3. Tlumacz

Ksiadz J. O$wiecinski nie tylko sprawdzat i korygowat na zajgciach thuma-
czenie zdan lacinskich czy greckich, ale sam chgtnie to robit. Przy thumacze-
niach nie zadowalal sig obja$nieniami z jednego stownika, ale siggat po wszyst-
kie, jakie byly mu dostgpne. I dopiero po stwierdzeniu, jakie znaczenie najbar-
dziej odpowiada w danym kontekscie, stosowat je. Byto to zajecie czasochtonne,
chwilami mgczace, ale profesor bardzo je lubit — praca translatorska byla jego
pasja.*® Trudna i mozolna byla to praca takze dla 0s6b pomagajacych mu, gdy
zaczal stabiej widzie¢ i nie mogt juz sam wertowa¢ stownikow. Natomiast wiel-
ka przyjemnoscia i satysfakcjg byla ta czynno$¢ dla samego profesora, ktory
w pierwszym porywie przettumaczone zdanie czy stowko zastgpowat coraz to
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innymi, nowymi, cyzelujac tre§¢ 1 wyraz, a w efekcie podnoszac calos¢ do praw-
dziwego kunsztu literackiego.

Niezwykly kunszt stowa i znakomity styl zawdzigczat piesniom Horacego
i mowom Cycerona. Znali i cenili jego erudycj¢ 1 znamienng stylistykg bisku-
pi wloctawscy. Biskup Radonski latem 1939 roku zabral go ze soba na kuracjg
do Royal we Francji, by rozmawia¢ z nim po tacinie. Biskup Antoni Pawlow-
ski, a potem biskup Jan Zargba powierzali mu niejednokrotnie ttumaczenie li-
stow 1 pism przesytanych do Stolicy Apostolskiej, gdzie facina ta budzifa uzna-
nie i podziw: skad tacy styliSci w barbarzynskiej Polsce!*’

Nie bez powodu wigc w dniu 2 lipca 1960 roku zostal cztonkiem trybuna-
hu powotanego przez bpa A. Pawtowskiego dla prowadzenia diecezjalnego pro-
cesu informacyjnego w sprawie beatyfikacji biskupa Michata Kozala.’® Czyniac
to, ksiadz biskup planowat juz wtedy, ze najodpowiedniejszym thumaczem na
jezyk tacinski przygotowywanych dokumentow dla Stolicy Apostolskiej, a ko-
niecznych do wszczgeia procesu beatyfikacyjnego, bedzie ks. Oswiecinski. Nie-
stety, operacje 1 postgpujaca choroba oczu uniemozliwily wykonanie tego za-
dania, ktore wypetnil potem jego uczen, obecnie biskup pomocniczy diecezjt
wioctawskiej — Roman Andrzejewski.

Mozna jednak czytaé pigkna i czysta tacing ks. J. O$wiecinskiego w sum-
mariach 22 tomow potrocznika ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”.*
Ksiadz prof. Stanislaw Librowski, redaktor tego pisma, zabiegal o niego, i za-
lezato mu na takim wtasnie thumaczu, jakim by} mistrz lacinskiego stowa i stylu,
ks. J. Oswiecinski. Ks. prof. Stanistaw Lach, jako dziekan Wydziatu Teologicz-
nego KUL, prosit go nawet o skorygowanie tacinskiego tekstu na dyplomach
doktorskich.

Jego akrybia filologiczna, bieglo$¢ w postugiwaniu sig tacing w mowie
1 w pi$mie, zadziwiajaca zdolno$¢ nazywania nowoczesnych wynalazkow jg-
zykiem staroZytnych Rzymian pewnie dtugo nie bgdzie miata w $rodowisku
wloctawskim nastgpcy tak wysokiej klasy.®

4. Publicysta

Nawal zajg¢ dydaktycznych i duszpasterskich oraz slabnacy ciagle wzrok
sprawity, ze ksiadz J. O$wiecinski mimo ogromnej wiedzy opublikowal z dzie-
dziny filologii klasycznej bardzo niewiele.

Bedac jeszcze alumnem napisat artykut do seminaryjnego czasopisma, po-
swigcony akcentowaniu wybranych wyrazéw facinskich.

Jest autorem powaznego artykulu Studium jezyka tacinskiego w seminariach
duchownych, zamieszczonego na tamach ,,Ateneum Kaptanskiego” 2 W artykule
tym przytacza i omawia przettumaczone przez siebie fragmenty listow apostol-
skich papieza Piusa XI o roli faciny w ogélnym wychowaniu kleru: Officiorum
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omnium (1922), Unigenitus Dei Filius (1924), Latinarum litterarum (1924).
Ksiadz profesor podkresla znaczenie taciny w Zyciu kaptana, piszac m.in.: ,,¢wi-
czenia ustne i piSmienne maja zaprawia¢ alumna do jasnego, gruntownego i pigk-
nego wypowiedzenia sig, nie méwiac juz o dokladnym ujgciu tresci cytowane-
go utworu. Kto zna bogata fluktuacje stylu i copia verborum koécielne;j litera-
tury, od Didache az po wspodtczesne wypowiedzi Kurii Rzymskiej, ten wie, ze
Koéciotowi chodzi nie tylko o przyswojenie j¢zyka. Do zrozumienia intencji
Kosciola w tak zakreslonym studium moze wprowadzi¢ zdanie Humboldta: «Jg-
zyk nie jest bynajmniej tylko prostym $rodkiem porozumienia; jest on odbiciem
ducha 1 pogladu na $wiat tego, ktory nim mowi»”. Ponadto, za papiezem Piu-
sem XI zwraca uwagg, ze ,,Jacina wptywa na jedrne formutowanie naszych mysli
w mowie rodzimej, a stad ma wielkie znaczenie dla kaznodziejstwa”.

W koncowej czgéci artykutu zbiera argumenty przytoczone przez Piusa XI,
a przemawiajace za konieczno$cig poglebienia znajomosci taciny wsrod ducho-
wienstwa. Dadza sig¢ one sprowadzi¢ do czterech racji: wzgledy $cisle kosciel-
ne (jezyk zgodny z powszechnym charakterem Kosciota, stanowiacy wezet jed-
nosci wszystkich Jego cztonkéw; niezmienny i niecodzienny — podkresla boska
naukg Kosciota i przypomina Jego nieziemskie cele), wzgledy praktyczne (jg-
zyk studidéw filozoficznych i teologicznych oraz liturgii koScielnej), wzgledy
psychologiczno-dydaktyczne (dzieci kochajace matke rozumieja jej jezyk, zyja
w $wiecie my$li swej matki, wypowiadaja sig jej jezykiem i bronia go; papiez
zachgca wszystkich do umilowania jgzyka Matki Kosciota), wzgledy estetycz-
ne (tacina to jezyk zwigzly i $cisly, powazny i dostojny, harmonijny i rytmicz-
ny, pigkny i subtelny).

Problematyke¢ zwiazana ze wspolczesna tacing koscielng podjat ks. Oswie-
cinski w pozostajagcym w maszynopisie artykule pt.: Lacina dialogu Kosciota
ze Swiatem wspotczesnym.® Dowodzi w nim, ze jezyk facinski nie tylko jest
nadal precyzyjnym instrumentem przekazywania mysli Kosciota, ale co wigcej
stat si¢ Jego wystannikiem do $wiata dla zapoczatkowania dialogu z cata ludz-
koscia. Przez nowa tre$¢ 1 przez prostotg w przekazywaniu mysli, dzigki wzbo-
gaceniu stownictwa i frazeologii tacinskiej jezyk klasyczny nabrat cech jezyka
wspotczesnego — stat si¢ pomostem migdzy tym co nowe a tym co stare. So-
bor doskonale rozumiat tg¢ prawdg, ze jego dialog ze $Swiatem wspdtczesnym
musi by¢ jak najbardziej komunikatywny i funkcjonalny. Do prostoty i jasno-
$ci wypowiedzi nie mogta przyczynié si¢ lacinska klasyczna parafraza, czyli
opisowe omdéwienie wspotczesnych pojeé. Trzeba bylo zatem tworzyé nowe
pojecia. Widac to szczegdlnie w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wie-
cie wspolczesnym Gaudium et spes, ktorej stownictwo autor szczegbétowo ana-
lizuje w swoim artykule. Konstytucja ta przez swe neologizmy — zdaniem ksig-
dza J. Oswiecinskiego — odbija si¢ od jednolitego tla taciny soborowej o nasta-
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wieniu klasycznym i tradycyjnym. Wprawdzie i w pozostatych dokumentach
trafiaja sig tu i 6wdzie nowe wyrazenia, ale w konstytucji Gaudium et spes, ktora
jest wstgpem do dialogu ze wspoélczesnym czlowiekiem, formy te tworza pe-
Ine zwroty i §miale ujecia logiczne. Niektore imiestowy czasu terazniejszego
wystepuja w funkcji rzeczownikow; sa tez pewne przesunigcia logiczne wyra-
zen dotad w innym znaczeniu spotykanych; nie brak rowniez nowozytnych gre-
cyzméw oraz tacinskich neologizmoéw rzeczownikowych i przymiotnikowych;
zacie$nieniem za$ pewnej rozlewnosci sktadniowej sa czgste konstrukcje: abla-
tivus absolutus, accusativus cum infinitivo, gerundium zamiast gerundivum.

Przepych i bogactwo zwrotow, kunsztowne konstrukcje stylistyczne, wyszu-
kane stownictwo dawnych wypowiedzi Kosciota naleza juz do przesztosci. Do-
kumenty Soboru Watykanskiego II cechuje umiar stow, $cisto$¢ pojeé i jasnosé
stylistyczna w stosowaniu klasycznych §rodkéw ekspresji. Ta jasno$¢ i przejrzy-
sto$¢ przejawiaja si¢ w réznym stopniu w zaleznosci od poszczegoélnych mysli
1 omawianych problemdw. Jest ona uderzajaca w swej prostocie w Konstytucji
o liturgii Sarcosanctum Concilium, w Konstytucji o KoSciele Lumen gentium,
mniej wyrazna w Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum edu-
cationis, 1 w zasadniczych punktach Konstytucji pasterskiej Gaudium et spes.

Nalezy odnotowaé rowniez dwie recenzje autorstwa ks. Oswiecinskiego
opublikowane na lamach ,,Ateneum Kaptanskiego”. Dotycza one nastgpujacych
prac: Sw. Jana Ztotoustego Dwadziescia homilii i méw (Krakow 1927)* oraz
L. Matunowiczéwny De voce ,,sacramenti” apud s. Hilarum Pictaviensem (Lu-
blin 1956).* Sg to zasadniczo krotkie omowienia tych opracowan, tylko w dru-
giej ks. Oswiecinski zamieszcza kilka nieznacznych uwag krytycznych. Dzie-
to $w. Jana Zlotoustego spotkalo si¢ z zainteresowaniem ks. O$wiecinskiego
prawdopodobnie dlatego, ze jego thumaczem na jgzyk polski byt mistrz ks.
Oswiecinskiego z czasow studiow w Krakowie, Tadeusz Sinko; zrozumialy jest
wige brak jakichkolwiek uwag krytycznych.

Ma on réwniez na swym koncie poezjg tacinska. Jest to wiersz Martyrum
memoriae, napisany dla upamigtnienia meczenskiej $mierci biskupa Michata
Kozala.*

Poslowie

Przez szes¢ lat widywalem codziennie ksigdza Oswiecinskiego posuwajace-
go sie niepewnie na korytarzach seminaryjnych, wyszukujacego laska uskoki
1 liczacego kroki, aby trafi¢ do swego mieszkania. Przechodzacy klerycy oka-
zywali mu zawsze szacunek i proponowali swoja pomoc.

Mimo ze nie byl czynnym profesorem, to juz otaczala go legenda, ktoéra
podtrzymywali klerycy najstarszych rocznikéw, majacy jeszcze kilka lat temu
z nim facing. Nazywali go ,,Blaszka” — z powodu uzywania przez profesora
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zwrotu: ,,to wszystko trzeba wykué na blaszke”. Wytrwale dazac do dobrego
opanowania przez nich jgzyka, byl niezmiernie wymagajacy i surowy. Wiedziat,
ze wymagal wiele, bo po latach, gdy juz nie uczyl, a przypomnial mu sig jakis
uczen, albo ustyszal jego nazwisko, niejednokrotnie méwit do swojej lektorki,
pani Genowefy Wasielewskiej: ,,Popatrz, nie poczytuje mi tego za zle i nie ma
do mnie urazy, a ja go z taciny tak dusitem”.#’

Jako alumn bylem pelen podziwu dla postawy wobec do$wiadczenia, ktore
stalo si¢ jego udziatem od kilkunastu lat: stopniowa utrata wzroku. Nie poddat
si¢ jednak i nie zatamatl. Trzymat sig tak zapewne dzigki formacji duchowej,
m.in. wyrostej na kulturze antycznej, ktora nakazywata znosi¢ przeciwnosci losu
z cierpliwoscia. Sam miat czgsto powtarzac i uczy¢ na lekcjach taciny ody Ho-
racego, ktéra mowila o potrzebie zachowania réwnowagi ducha zaréwno w ra-
dosci, jak i smutku, w czasie szcze$cia i nieszcze$cia: Aequam memento rebus
in arduis servare mentem non secus in bonis.® Pati fortia, Romanum est (zno-
si¢ meznie przeciwnosci to cecha prawdziwego Rzymianina) — dodawat.

Zasady te na pewno wiele mu pomogly, ale jego duchowo$¢ czerpala sity
z innego zroédta. Gdy tracit wzrok fizyczny, zyskiwat coraz jasniejsze widzenie
spraw Bozych i ludzkich w wymiarze duchowym, nadprzyrodzonym. On swo-
ja postawa mowil: ,,Pan moim §wiatlem” #

Utkwil w mojej pamigci jako nieztomny ,,Rzymianin”, dla ktérego tacina
byta skarbem o wyzszos$ci nie do poréwnania. Swoja postawa 1 stowem poka-
zywal, Ze jest w uczeniu sig faciny jaki$ romantyzm bezinteresownosci, rato-
wania tego, co pigkne i dostojne; wreszcie jest otwieranie sig dla Boga i kultu-
ry grecko-rzymskiej. Dzigki takiemu humanizmowi nastepuje integralny rozwoj
cztowieka. Inna droga to humanizm ubogi i zamknigty. Bowiem , beznadziej-
nym, Ikarowym lotem bylby caty wysitek kultury nowoczesnej, gdyby przez
nierozwagg stracita podporg tych skrzydel, ktore jej przypiat geniusz kultury
klasycznej” (Gustaw Przychocki).
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WPROWADZENIE

Dziesig¢ lat temu (28 III 1988 r.) przestato bi¢ serce naszego kolegi, przyja-
ciela, redaktora, profesora i rektora tego czcigodnego seminarium wloctawskie-
go, bogatego w wydarzenia radosne i bolesne swej 428-letniej historii. Kiedy
przed niespelna czterema laty inaugurowatem 425. rok jubileuszowy tej uczel-
ni, powiedzialem m.in., ze na dlugie dzieje naszej wszechnicy skladaja si¢ wy-
darzenia 1 ludzie, wzajemnie si¢ niekiedy uzupetniajace, przeplatajace 1 wyja-
$niajace. Nie byloby zreszta wydarzen, gdyby nie byto ludzi.

Jedna z takich $§wietlanych postaci jest ks. prof. Franciszek Jozwiak, z kto-
rego osoba zwiazanych jest wiele wazkich wydarzen odnotowanych przez die-
cezjg 1 seminarium wloctawskie czy przez redakcje ,,Ateneum Kaptanskiego”,
z ktorymi to instytucjami i wloctawskim §rodowiskiem tworczym ksiadz Fran-
ciszek byl az po ostatnie chwile swego pracowitego i tworczego zycia zwia-
zany.

Piszac wraz z ks. prof. Jerzym Bagrowiczem na tamach ,,Ateneum Kaptan-
skiego” po$miertne o nim wspomnienie — nazwaliémy go ,,autorytetem madre;j
dobroci”. UczyniliSmy to nie bez powodu, gdyz byt rzeczywiscie autorytetem
dla swoich wychowankéw jako profesor, wyktadowca i rektor. Byt czlowiekiem
madrym, laczac wiedzg biblijna, zyciowe doswiadczenie i prawdziwa poboz-
nos$¢ promieniujaca z jego wngtrza. I wreszcie byt czlowiekiem i kaptanem zy-
jacym i pracujacym dla innych, dla sprawy, dla Kos$ciota: ,,byt wielki kaptanska
postawa, kaptanskim taktem i kaptanskim sercem”.

Dlatego po dziesigciu latach od jego przedwczesnej $mierci, gdyz od-
szedt w 57 roku swego zycia, a w 33 kaplanstwa, chcemy przyblizy¢ jego syl-
wetkg naszej seminaryjnej miodziezy, by mogta czerpaé ze §wietlanych przy-
kltadow i idealéw naszych profesoréw, a zarazem osobowych wzorow. Czgsto
Zyjacy obok nas sa niezauwazani. Kiedy ich zabraknie posréd zyjacych, od-
czuwamy pustkg 1 osamotnienie. Niech wigc przemawiaja zmarli nasi pro-
fesorowie tak wiele majacy nam do powiedzenia. Wydaje sig, ze ks. Franci-
szek Jozwiak, tutejszy profesor biblista, redaktor ,,Ateneum Kaptanskiego”,
rektor seminarium i doskonaly konferencjonista, ktéry w sposob szczegolny
ukochat dwie wloctawskie §wiatynie: kosciot Sw. Witalisa i kosciot Sw. Jana,
ma nam wiele — jak si¢ przekonamy — do powiedzenia jako ,,autorytet madrej
dobroci”.
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Niech $wietlang sylwetke ks. Jozwiaka przyblizy nam najpierw to krotkie
kalendarium jego zycia:

11 VII 1931 — urodzit si¢ w Lubrancu, diec. wloctawska jako drugi sposréd
trzech synow Ludwika i Franciszki z Sobczynskich;

1937-1945 — uczgszczat do szkoly podstawowej: trzy oddzialy ukonczyt
przed wojna, za$ prywatnie w czasie wojny oddziat IV,V i VI;

1945-1950 — uczyt sig najpierw w Gimnazjum im. Jana Dhugosza we Wio-
ctawku, a nastgpnie w Nizszym Seminarium, zdajac eksternistycznie maturg
15 11 1950 r. w Lodzi; '

1950-1955 — odbyt studia w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wto-
ctawku, przyjmujac: 13 VI 1950 r. tonsurg, 19 II 1952 r. nizsze §wigcenia ostia-
riatu i lektoratu, 28 II 1953 r. nizsze $wigcenia egzorcysty i akolity, 21 X 1955
subdiakonat, 11 XI 1955 diakonat;

4 XII 1955 — przyjat $wigcenia kaptanskie z rak biskupa Franciszka Kor-
szynskiego;

1955-1956 — byt wikariuszem parafii Wojkow;

18 III - 2 V 1957 — byl wikariuszem w Liskowie;

1956-1959 — odbyt studia specjalistyczne w zakresic Pisma Swigtego na
KUL uwienczone 19 XII 1958 r. praca magistersko-licencjacka nt. Autentycz-
nosc listow pasterskich;

1959-1988 — wykladowca i profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym
we Wioctawku;

1960-1988 — cztonek zespotu redakcyjnego ,,Ateneum Kaptanskiego”;

od 1962 — referent Diecezji Wioctawskiej ds. KUL;

od 1964 — egzaminator prosynodalny;

19 I1I 1965 — obrona na Wydziale Teologicznym KUL rozprawy doktorskiej
pt. Sw. Jan Chrzciciel a Qumran;

od 1968 — cztonek Studium Dokumentacji Soborowej;

1974-1983 — rektor Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioclawku,

od 1975 — kierownik Studium Teologiczno-Pastoralnego we Wioctawku;

od 27 XII 1975 — kanonik gremialny Kapituty Katedralne;j;

od 19 III 1982 — cztonek Diecezjalnego Dzieta Powotan Kaptanskich i Za-
konnych;

od 1 VII 1982 — cztonek Komisji Redakcyjnej II Synodu Diecezjalnego;

od 1984 r. — spowiednik nadzwyczajny Sidstr Wspolnej Pracy od Niepoka-
lanej Maryi;

od 30 XI 1985 — cztonek Kolegium Konsultorow;

od 3 IX 1986 — penitencjarz katedralny;

28 III 1988 — zmart we Wioctawku.
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Niech sylwetkg naszego profesora, rektora, redaktora, przyjaciela alumnéw
— przybliza nam opinie wychowawcow, pod piecza ktorych ksztaltowalo sig
powotanie kaptanskie ks. prof. F. Jozwiaka. Pani prof. Alojza Czarnecka i dy-
rektor mgr Aleksander Szatkowski napisali: ,,byt cztowiekiem kulturalnym, ko-
lezenskim, pogodnym, z poczuciem humoru”. Ks. Stanistaw Janiak 1 IX 1946
roku w opinii stwierdzit: ,,spokojny, stateczny, opanowany, taktowny.... moz-
na na niego liczy¢ i nie trzeba si¢ begdzie zan wstydzi¢. Moze duzo dobrego
zdziata¢”. Ks. prof. Jan O$wiecinski, niezwykle wymagajacy wychowawca
Nizszego Seminarium we Wloctawku, w opinii o nim napisal nastgpujace sto-
wa: ,,Wobec przetozonych ulegly i postuszny. Naturalny, peten prostoty, skrom-
ny. Lubi i szanuje ksiazki. Czasem lekko zacina si¢ w mowie. Rokuje jak
najlepsze nadzieje”.

Rzeczywiscie, takim byt przez cate zycie, takim Go pamigtamy. I spetnit
pokfadane w nim nadzieje wobec Boga, Ojczyzny i Kosciota. Do konca wierny
w kolezenstwie 1 przyjazni. Dlatego to dzisiejsze sympozjum, ktore przypadio
mi w udziale inaugurowaé, otwieram ze wzruszeniem i wdzigczng pamigcia,
a czynig to w 10. rocznicg jego $mierci z ciggle zywymi uczuciami wdzigczno-
$ci wobec naszego profesora, kolegi i przyjaciela.

Ks. Rektor Wojciech Hanc



KS. WOJCIECH HANC

KS. FRANCISZEK JOZWIAK
JAKO REKTOR

W dokumentacji pisanej, zarowno we wloctawskim seminarium duchow-
nym, jak i w Kurii Diecezjalnej, pozostalo niewiele informacji o dzialalnosci
ks. F. Jozwiaka jako rektora. Dlatego na poczatku nalezy si¢ zastrzec, ze:

1) niniejsze przedlozenie jest bardziej $wiadectwem niz referatem;

2) opieratem sig przede wszystkim na tym, co sam zapamigtatem; korzysta-
tem tez z akt zgromadzonych w teczkach personalnych ks. Jozwiaka (jedna
znajduje si¢ w bibliotece seminaryjnej, druga — w Kurii Diecezjalnej we Wio-
clawku) oraz sprawozdan z dziatalnosci seminarium wloctawskiego drukowa-
nych w ,,Kronice Diecezji Wioctawskie;j”;

3) zapewne uszlo mojej uwagi wiele ciekawych zdarzen, charakterystycz-
nych sformulowan czy momentéw zastugujacych na podkreslenie; licze przeto
na poprawki i uzupetnienia bezposrednich wspotpracownikow ksiedza rektora
Jozwiaka.

Mowiac o ks. Jozwiaku jako rektorze, nalezy poruszy¢ nast¢pujace zagad-
nienia: 1) okoliczno$ci, w jakich otrzymat on nominacjg¢ na to stanowisko,
2) jego wspotpracg z biskupem diecezjalnym, 3) wspoétprace z moderatorami
1 profesorami w seminarium, 4) dziatalno$¢ naukowa i wychowawcza, 5) dzia-
falnosé¢ gospodarcza.

1. Okolicznosci nominacji na rektora

Ks. Franciszek J6zwiak zostat powolany na stanowisko rektora seminarium
wloctawskiego przez bpa Jana Zarebe 8 wrzeénia 1974 r. Po pietnastu latach
pracy jako wyktadowca i profesor, miat juz spore doSwiadczenie wychowaw-
cze i dydaktyczne. Poshugg rektora objat po dlugoletnim wychowawcy nasze-
go seminarium, ktory sporo lat byt ojcem duchownym, a nastgpnie przez dzie-
wig¢ lat rektorem, a mianowicie po ks. prof. Leonie Dgbowskim. Powstaje za-
tem pytanie: dlaczego doszto do zmiany na stanowisku rektora i dlaczego aku-
rat ks. Franciszkowi JoZwiakowi t¢ funkcje powierzono?

Tamte czasy byly dla Ko$ciota w Polsce, w tym i dla seminariow duchow-
nych, szczegélnie trudne. Panujacy system totalitarny wszg¢dzie wprowadzat
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zastraszenie, niepewnos$¢ 1 podstep. Doswiadczali tego szczegolnie kaptani,
alumni i ich rodzice, inwigilowani i szykanowani przez pracownikéw Urzedu
ds. Wyznan. Byli takze w szeregach kaptanskich tzw. informatorzy, wdzieraja-
cy sig niekiedy we wspolnotg zycia seminaryjnego. Byli informatorami w re-
lacji do wiladz panstwowych, ale byli i tacy, ktdrzy nie zawsze obiektywnie
przedstawiali obraz zycia seminaryjnego wtadzom koscielnym.

W kazdym razie atmosfera milczenia i pewnego lgku w tamtym okresie (lata
siedemdziesiate 1 osiemdziesiate) oddzialywala niekorzystnie na zycie semina-
ryjne. Prawda jest, ze 6wczesny rektor, ks. Leon Dgbowski (przedtem powszech-
nie ceniony w seminarium jako ojciec duchowny), ulegajac zbytnio ingerencjom
bpa Zargby w sprawy wewnatrzseminaryjne i faworyzujac dyrektora ekonomicz-
nego seminarium, stracit kontakt nie tylko z gronem profesoréw, ale takze mo-
deratorow. W seminaryjnym refektarzu profesorskim, gdzie stotowali sig jedy-
nie profesorowie mieszkajacy na terenie seminarium, panowato zazwyczaj mil-
czenie, co bylo ewidentnym wyrazem ogoélnej atmosfery. Zachodzita wigc ko-
nieczno$¢ przywrocenia przynajmniej wzglednej harmonii po$réd grona mode-
ratoréw 1 profesorow. Jak si¢ wydaje, o powotaniu ks. Jézwiaka na rektora za-
decydowaty wigc nie tyle wzgledy merytoryczne — to, iz byt do§wiadczonym
profesorem, dobrym biblista 1 dtugoletnim obserwatorem zycia seminaryjnego,
lecz chodzito raczej o wprowadzenie na to stanowisko kogo$, kto by potrafit
zmieni¢ powstalg sytuacjg. I cho¢ biskup Zargba nie akceptowat w pelni ks. prof.
F. Jozwiaka, zdecydowal si¢ na powierzenie mu rektorstwa, by jako cztowiek
bezkonfliktowy, zrownowazony i stateczny zazegnat trudng i napigta sytuacje,
przyczyniajac si¢ do polepszenia ogoélnej atmosfery w zZyciu seminaryjnym.

W takich to nietatwych okolicznosciach (z jednej strony inwigilujacy pro-
fesorow 1 klerykéw system komunistyczny, z drugiej trudna sytuacja wewngtrzna
seminarium) podjat ks. Franciszek Jozwiak cigzar odpowiedzialnosci za przy-
szly ksztalt wloctawskiego seminarium.

2. Wspélpraca z biskupem diecezjalnym

Kazdy powotany do postugi prezbitera na pytanie w czasie $wigcen: ,,Czy
przyrzekasz swojemu ordynariuszowi cze$¢ i postuszenstwo” — odpowiada
w sposob §wiadomy i dobrowolny: ,,Przyrzekam”. Tak bylo dawniej i tak jest
dzisiaj. Doskonale o tym zobowiazaniu pamigtat ks. Jozwiak, dlatego z kazda
decyzja swojego biskupa si¢ godzil. Odnosi sig to takze do obowiazku pelnie-
nia funkcji rektora seminarium.

Przyjmujac nominacje ks. J6zwiak zdawat sobie sprawg nie tylko z ogrom-
nej odpowiedzialno$ci za cala wieloletnia intelektualno-duchowsg spuscizne tej
uczelni, w ktdrej sig wyksztalcit i doszed! do kaptanstwa, ale takze z okolicz-
noéci, w jakich przyszto mu kierowaé seminarium. Wiedziat takze, ze problem

243



wychowania w ogo6le nigdy nie byt tatwym zadaniem, a tym wigcej nie jest nim
formacja przysztych kaptanéw w zmieniajacych si¢ warunkach. Mimo ze ce-
chowata go naturalna dobro¢, spokdj i osobista kultura, to jednak nie byl nigdy
czlowiekiem bezwolnym. I cho¢ nie zostalo to nigdzie w jego zapiskach zazna-
czone, to jednak moga to stwierdzié najblizsi jego koledzy, iz podjat si¢ rek-
torstwa pod pewnymi warunkami, ktére bp Zargba woéwczas zaakceptowat.

Wydaje sig, ze wspodtprace ks. Jozwiaka z biskupem diecezjalnym mozna
okresli¢ z dwu punktow widzenia: 1) z punktu widzenia samego ordynariusza
1 2) z punktu widzenia ks. J6zwiaka. Obydwaj nie zyja. Niewiele po obu stro-
nach pozostato w zapiskach. Jednak z obserwacji i wspomnien mozna powie-
dzie¢, ze owe relacje cechowala od samego poczatku, i to po obydwu stronach,
pewna rezerwa. Z jednej strony wynikala ona z faktu, iz ks. J6zwiak, zwiaza-
ny wieloletnig praca w ,,Ateneum Kaptanskim” z biskupem sufraganem wto-
ctawskim Kazimierzem Majdanskim, nie kry} si¢ ze swoja wprost synowska
wobec tego biskupa atencja, co nie bardzo podobato si¢ biskupowi Zargbie.
Z drugiej za$ strony §wiadomos¢, Ze nie jest si¢ w peini akceptowanym rek-
torem, nie stwarzata atmosfery do owocnej wspodtpracy, co doszto do glosu
zwlaszcza podczas drugiej i trzeciej kadencji rektorskiej. (Warto tu zaznaczyc¢,
ze pierwsza kadencja trwala od 31 VIII 1974 r. do 30 VIII 1977 r.; druga od
31 VIII 1977 do 30 VIII 1980 i ostatnia, trzecia kadencja od 1 IX 1980 do
23 VI 1983 r.).

Biskup Zargba dawal dowody, ze jednak na swdj sposéb docenia ks. Joz-
wiaka jako rektora. Swiadczy o tym choéby powierzenie mu 26 VIII 1975 r.
kierownictwa ustanowionego przez biskupa przy seminarium Studium Teolo-
giczno-Pastoralnego. W czasie pierwszej kadencji (1975 r.) ks. JoZwiak zostat
mianowany kanonikiem gremialnym kapituly katedralnej we Witoctawku, co —
jak stwierdzit w dekrecie bp Jan Zargba — bylo wyrazem uznania ,,dla jego po-
stawy kaptanskiej 1 pracy wychowawczej nowych szeregdéw duchowienistwa”.!
Powolujac specjalna Komisjg ds. opracowania nowego statutu Wyzszego Semi-
narium Duchownego, pasterz diecezji wyznaczyt jako jej przewodniczacego
wladnie ksigdza rektora (na marginesie wspomneg, ze do Komisji tej weszli: ks.
prof. Bolestaw Cieslak oraz 6wczesny profesor taciny, a obecny biskup — Ro-
man Andrzejewski). Podczas drugiej kadencji rektorskiej doszty nowe nomina-
cje: w 1978 1. ks. Jozwiak zostal mianowany czlonkiem Diecezjalnego Dzieta
Powotan Kaptanskich i Zakonnych, pod bezpo$rednim przewodnictwem biskupa
ordynariusza, jako rektor seminarium, zostat wiaczony na pierwszym miejscu
w sklad Rady Kaptanskiej, a takze otrzymat nominacje na cztonka Komisji
Egzaminacyjnej w sprawie egzamindéw proboszczowskich. Podczas trzeciej
kadencji, 19 III 1980 r.,, z woli biskupa stanat na czele Komitetu rozbudowy
seminarium.
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Powtarzajace si¢ jednak wypadki ingerowania biskupa w wewngtrzne spra-
wy seminarium poza rektorem spowodowaty, ze ten skierowat do biskupa pros-
be o zwolnienie go z rektorstwa. Uzasadniajac swoja rezygnacjg z tego stano-
wiska napisat: ,,po ostatnich faktach, ktére mialy miejsce, nie mogg w tych
warunkach podja¢ odpowiedzialno$ci za prowadzenie tej Instytucji. Dalsze
bowiem pelnienie obowiazkow rektora nie bedzie owocne”.? Pomimo rezygna-
cji, 1 wrzes$nia 1980 r. otrzymat dekret przedtuzajacy mu nominacj¢ na trzecia
kadencje rektorowania. Musiat wigc biskup dostrzec wiele pozytywnych cech
ks. Jozwiaka podczas dwu pierwszych kadencji, dlatego zdecydowat sig na
przedhuzenie mu nominacji na trzy kolejne lata.

Jednak wzgledny spokdj wakacyjny zostal zaklécony powotaniem przez
biskupa, poza wiedza rektora, nowych najblizszych jego wspétpracownikow.
[ to wiasnie stalo si¢ powodem zlozonej ponownie 2 wrzeénia 1980 r. rezygnacji
na pis$mie, w ktorej konkretyzuje racje, dla ktorych przed trzema miesigcami
zlozyt pierwsza rezygnacjg: ,,nie majac wplywu na dobor najblizszych wspot-
pracownikow, decydujacych o dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej Uczel-
ni, nie moge podja¢ odpowiedzialnosci za prawidlowe funkcjonowanie Semi-
narium. Nie uzurpowatem sobie prawa do samodzielnego dobierania wspolpra-
cownikow, uwazam jednak, ze powinienem by¢ konsultowany przy ich zwol-
nieniu i powolywaniu, co dwukrotnie podkreslitem w rozmowach z Ksigdzem
Biskupem”.? | ta rezygnacja nie zostata przyjgta. Dopiero po uptywie trzecie)
kadencji, 23 czerwca 1983 r., biskup zwolnit ks. J6zwiaka z rektorstwa, zana-
czajac: ,,Przychylajac si¢ do prosby Ksigdza Kanonika wyrazonej dwukrotnie
na pi$mie, zwalniam Go z dniem llipca br. z obowiazkéw rektora Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wioctawku”.* I tym samym zakonczyt si¢ okres
wspoltpracy ks. Franciszka Jozwiaka jako rektora seminarium z biskupem die-
cezjalnym Janem Zargba.

Wydaje sig, ze wspdlnota seminaryjna stracila przez to oddanego catym
sercem i dusza rektora, alumni stracili prawdziwego ojca, ale i zyskali jeszcze
bardziej gorliwego wyktadowcg z zakresu umitowanej przez niego Biblii.

3. Wspoélpraca z moderatorami i profesorami

W ksiazce Profesorowie i moderatorzy XX wieku, upamigtniajacej jubileusz
425-lecia naszego Seminarium, ks. Kazimierz Rulka, dyrektor biblioteki semi-
naryjnej, w artykule Rektorzy, wicerektorzy, prefekci... piszac o ks. rektorze
F. Jozwiaku m.in. stwierdza: ,Moderatorami w czasie jego rektorstwa byli:
ks. Aleksander Maciejewski, ks. Zdzistaw Rogalski, ks. Zbigniew Skrobicki,
ks. Roman Andrzejewski, ks. Marian Gotgbiewski. Potrafil wspotpracowac za-
réwno z tymi, ktérzy przez niego na te stanowiska zostali zaproponowani, jak
i z tymi, ktdrzy zostali na nie powotani wbrew jego woli”.> Wydaje sig, ze gro-
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no moderatoréw nalezatoby poszerzy¢ o ojcéw duchownych, posréd ktérych na-
lezy wymieni¢: ks. Zygmunta Zelczaka, ks. Aleksandra Maciejewskiego, ks. Sta-
nistawa Gebickiego i ks. Leonarda Fica. Nie mozna pomina¢ takze dyrektoréw
ekonomicznych (prokuratorow): ks. Jana Andrzejczaka, ks. Kazimierza Filipcza-
ka oraz ks. Jerzego Dylewskiego.

W ciagu dziewigciu lat rektorstwa wspotpracowat wige ks. Jozwiak z wie-
loma moderatorami. Jedni z wyzej wymienionych wspétpracowali z ks. Jozwia-
kiem dhuzej, inni krocej. Najdhuzej na stanowisku prefekta do spraw wychowaw-
czych wspotpracowat z nim ks. Zdzistaw Rogalski (6 lat) i ks. Zbigniew Skro-
bicki jako prefekt studidow, prefekt wychowawczy i wicerektor.

Wszyscy moderatorzy cenili sobie w rektorze jego takt, dobrg wolg wspol-
pracy, autorytet i szczero$¢ intencji. Byt szczery do tego stopnia, ze kiedy do
wspotpracy przydzielono mu ludzi, o ktoérych nie prosit, wprost im o tym mo-
wit, cho¢ wspotpracy nie odmawiat, zas po uplywie czasu wzajemne relacje
stawaly si¢ nawet bardziej niz poprawne. Cenit kazdego z najblizszych wspot-
pracownikow i przykro mu bylo, jezeli kto§ opuszczal stanowisko pracy bez
uprzedniego uzgodnienia. Nieraz mawial, ze gdyby pensje seminaryjne byty
w miarg przyzwoite, mogiby wowczas wigeej od wszystkich wymagac.

W odniesieniu do wielu profesoréw 1 wykltadowco6w mozna méwic o podob-
nych relacjach naszego Rektora. Z niektérymi byl zaprzyjazniony. Nie stronit od
spotkan towarzyskich, podczas ktérych mozna byto omowié¢ wiele spraw zarow-
no wychowawczych, jak 1 dydaktycznych. Cho¢ nie miat wigkszego wptywu na
dobor kadry profesorskiej, to jednak zaproponowani przez niego: prof. Wtodzi-
mierz Fijatkowski, prof. Marian Maciejewski z KUL oraz ks. Stanistaw Ggbic-
ki na stanowisko ojca duchownego zyskali aprobate wladz zwierzchnich.

Ksiadz rektor Jozwiak u profesoréow i wyktadowcow cenit fachowos¢, so-
lidnoé¢ w pracy oraz dorobek naukowy. Cieszyt si¢ z kazdego wydrukowane-
go na famach ,,Ateneum Kaptanskiego” artykutu, ktory zostat napisany przez
wloctawskiego profesora. Ze szczego6lna atencja odnosit si¢ do swoich dawnych
profesorow i wyktadowcow: ks. prof. Jana Adameckiego, ks. pral. Jana Oswie-
cinskiego, ks. prof. Stanistawa Olejnika, ks. prof. Wincentego Dudka. Szanu-
jac swoich profesoréw chciat przez to pokazaé, ze kazdy z nich w 6w wielki
duchowo-naukowy gmach naszej Almae Matris wniést swéj niepowtarzalny
wkiad. Kochatl niemal wszystkich, z ktérymi przyszto mu w seminarium wspot-
pracowac, cho¢ nie u wszystkich znajdowat uznanie i aprobatg.

4. Dzialalno$¢ naukowa i wychowawcza
Dzialalno$¢ naukowa

Kazdy rektor naszego seminarium musi zdawac sobie spraweg z tego, ze
w tak specyficznej uczelni przygotowujacej do kaptanskiej postugi powinno sie
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umiejetnie taczy¢ z soba vetera et nova. Ks. F. Jozwiak, 47. z kolei rektor
w dziejach wloctawskiego seminarium, nie mogt nie zdawa¢ sobie sprawy z nie-
zwykle bogatych tradycji naukowych tutejszego Srodowiska, o ktore sig trosz-
czyl. Dlatego czgsto, zwlaszcza w czasie swoich przemowien inauguracyjnych,
wyrazal wdzigcznos¢ wobec Boga za owg intelektualno-duchowa formacjg, jaka
otrzymywali tutaj tacy ludzie, jak bracia Chodynscy czy wielcy biskupi 1 pry-
masi. Czgsto wspominal swoich wielkich poprzednikéw na rektorstwie: kard.
Stefana Wyszynskiego, bpa Franciszka Korszynskiego, ks. Bolestawa Kunke.

Trzeba jednak takze przyznaé, ze swoim perspektywicznym mysSleniem
wybiegat ku przyszlosci, ktora dostrzegal w niezwykle uzdolnionych alumnach.
Z racji swej profesji klerykow tych chcial widzie¢ jako przysztych studentow
Biblii, bowiem twierdzil, ze biblistyka nalezy do najtrudniejszych dziatow wie-
dzy teologicznej. Byto mu niezwykle smutno, jezeli kandydaci do tytuléw na-
ukowych zawodzili, nie spelniajac poktadanych w nich nadziei. Bolat nad tym,
jezeli po studiach pozostawali za granica, zamiast poszerzac i zasila¢ tutejsza
kadrg profesorska. Troszczyt sig o sprawy biblioteki seminaryjnej, nie zatujac
pienigdzy na zakup niezbgdnych dla niej ksiazek. Dazyt do tego, by ze skarbow
naszej biblioteki mogli korzysta¢ wszyscy, nie tylko alumni i ksigza, lecz tak-
ze czytelnicy z zewnatrz. To wlasnie za czaséw jego rektorstwa biblioteka se-
minaryjna zostala otwarta dla czytelnikow z Wtoctawka 1 okolic.

Mowiac o dziatalno$ci naukowej mamy takze na uwadze doboér odpowied-
nio przygotowanej kadry dla pracy w seminarium, w tym takze dla biblioteki.
Wyrazem tego byto zabieganie u biskupa o powr6t do biblioteki ks. dyr. Kazi-
mierza Rulki, o powrdt do seminarium ks. prof. Jerzego KaZzmierczaka. Ks. rek-
tor Jozwiak nie mogt pogodzié si¢ z faktem, ze do nauczania w seminarium an-
gazowano profesoréw z zewnatrz, kiedy zajgcia te mogli prowadzi¢ rodzimi
wyktadowcy, takze posiadajacy stopnie doktorskie. Przyktadem moze tu by¢
przyjgcie jako wyktadowcey ks. prof. Kazimierza Gléwa z Gniezna (skadinad
bardzo dobrego znawcy przedmiotu), ktory zorientowawszy si¢ w sytuacji, sam
po roku podzigkowal za wyktady w naszym seminarium. Innym przyktadem
moze by¢ zaangazowanie do pracy w seminarium ks. prof. Wladystawa Bie-
drzyckiego z Kazimierza Biskupiego.

Ksiadz rektor J6zwiak chgtnie akceptowal propozycje organizowania ogol-
nopolskich zjazdéw poszczegdlnych sekcji ksigzy profesoréw zrzeszajacych sig
przy Komisji Episkopatu ds. Nauki, cho¢ zdawal sobie sprawg, iz wiazalo sig
to z powaznymi kosztami. I tak w czasie jego rektorowania miat miejsce w na-
szym seminarium XIII Zjazd Wyktadowcow Jezyka Lacinskiego i Greckiego,
zorganizowany w 20-lecie istnienia sekcji, ktora powstata z inicjatywy ks. prof.
Jana Os$wiecinskiego. W 1980 roku seminarium nasze go$cito uczestnikow
XVIII Sympozjum Biblistéw Polskich. Ponadto ksiadz rektor J6zwiak cieszyt
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si¢ z udzialu wloctawskich profesoréw w sympozjach 1 kongresach krajowych
i zagranicznych. Zaréwno profesorowie, jak i alumni brali udzial w Tygodniach
Eklezjologicznych i Tygodniach Filozoficznych na KUL-u, w sympozjach mi-
syjnych w Pienigznie, w sympozjach naukowych na ATK, w Krakowie, Pozna-
niu, Oltarzewie, Zakroczymiu, Ptocku, Wroctawiu, Niepokalanowie, Czg¢stocho-
wie, czy w seminarium warszawskim.

Osobna kart¢ w naukowo-wychowawczej dziatalnosci ks. rektora F. Joz-
wiaka stanowi wspolpraca ze Studium Teologiczno-Pastoralnym, potem prze-
mianowanym na Instytut. To dzigki szeroko$ci horyzontéw myslowych rekto-
ra stalo si¢ mozliwe, by niemal wszyscy profesorowie seminarium byli row-
noczes$nie wyktadowcami Studium 1 Instytutu. I vice versa, alumni korzystali
pelna garécia z doswiadczenia i wiedzy takich dojezdzajacych do Studium
1 Instytutu profesordw, jak: ks. Romuald Lukaszyk z KUL, ks. Seweryn Ro-
sik z KUL, o. Stanistaw Celestyn Napiorkowski z KUL, Halina Wistuba z Po-
znania, Tytus Gorski z Torunia, ks. Franciszek Kamecki, Jerzy Mtodziejow-
ski z Poznania, ks. Henryk Korza z KUL, ks. Edward Kope¢ z KUL,
ks. W. Stomka z KUL, Stefan Wilkanowicz z Krakowa, ks. Stanistaw Olejnik
z ATK, bp Alfons Nossol z KUL, ks. Alfons Skowronek z ATK, ks. Jan Szlaga
z KUL, ks. Anzelm Weiss z KUL, s. Zofia Zdybicka z KUL, ks. J6zef Homer-
ski z KUL 1 inni.

Nie zabraklo tez w seminarium prelegentéw zagranicznych, sposrod ktérych
mozna choéby wymienié: redaktora naczelnego czasopisma ,,Licht”, o. Petera
Liifteneggera z Niemiec, czy profesora Uniwersytetu Lowanskiego, ks. Alber-
ta Van Roy’a z Belgii. Dla catosci nalezy dotaczy¢ tu takze coroczne sympo-
zja ekumeniczne organizowane w seminarium z okazji Tygodnia Modlitw
o Jednos¢ Chrzescijan, z udzialem przedstawicieli siostrzanych i bratnich Ko-
$cioléw chrzescijanskich.

Warto rowniez nadmienié, iz w czasie postugi rektorskiej ks. F. Jozwiaka
wzrosta liczba seminaridéw naukowych z szesciu do jedenastu, by jak najlicz-
niejsza grupa alumnéw mogta ukonczy¢ studia z tytutem magistra teologii uzy-
skanym na KUL. W latach 1977-1983 prace magisterskie napisato 71 alum-
now.

Z inicjatywy ksigdza rektora Jozwiaka organizowane byly takze w semi-
narium catodzienne sympozja naukowe, czego przyktadem moze by¢ okolicz-
nosciowe sympozjum i akademia z okazji 1600-lecia $mierci §w. Bazylego
Wielkiego (1977), sympozjum poswigcone 15. rocznicy zakonczenia II Sobo-
ru Watykanskiego (1980), sympozjum poswigcone uczczeniu 600. rocznicy
I Soboru Konstantynopolskiego oraz 550. rocznicy Soboru Efeskiego (1981),
czy wreszcie akademia maryjna zorganizowana z racji jubileuszu jasnogoér-
skiego (1982).
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Dzialalno$¢ wychowawcza

Z dziatalnoscia naukowa ks. rektora J6Zwiaka powiazana byta $cisle dzia-
talno$é wychowawcza. Nawet nie bedac rektorem zawsze miat §wiadomosé, iz
juz przez sam fakt bycia wyktadowca i profesorem seminarium petni si¢ funk-
cj¢ wychowawcza w odniesieniu do alumnoéw. Dlatego chetnie dzielil sig z in-
nymi nie tylko bogatym do$wiadczeniem w zakresie przekazywania wiedzy
biblijnej, ale takze swoimi wychowawczymi do$wiadczeniami.

Ksiadz rektor zdawat sobie sprawe, ze skuteczno$¢ formacji seminaryjnej
zalezy od silnej i dojrzatej osobowosci wychowawcow, ocenianej z punktu wi-
dzenia ludzkiego i1 ewangelicznego (por. PDYV, 66), ktora pomaga w ksztalto-
waniu podobnej osobowosci u wychowankow. Dlatego w dziatalno$ci wycho-
wawcze]j umiejgtnie rozkladat akcenty, stawiajac u podstaw formacjg ludzka, by
na takim fundamencie budowaé formacj¢ duchowa przysztych kaptanow. Wi-
doczne jest to bardzo wyraznie w jego konferencjach dla alumnéw (sa one
przedmiotem osobnego referatu). Czgsto mawial, iz jest nie do pomys$lenia, by
przyszly kaptan, teraz zwany alumnem, byt obciazony jakimkolwiek odchyle-
niem od normalnos$ci czy natogiem, np. alkoholizmem. Dlatego na terenie se-
minarium propagowat ideg trzezwo$ci w ramach zorganizowanego Kota Trzez-
wosciowego, za$ wybrani alumni konczyli 3-letnie specjalne studium trzezwo-
$ciowe w Zakroczymiu. Jako rektor pigtnowal nawet najdrobniejsze przejawy
homoseksualizmu, jak i brak opanowania, nieskromno$é¢, §wiadczaca o braku
dojrzatos$ci w odniesieniu do pici odmiennej, w tym do sidstr zakonnych, pra-
cujacych w kuchni czy w ,,Ateneum”.

Byt bardzo wymagajacy, gdy chodzito o udziat alumnéw w codziennej Eu-
charystii i w éwiczeniach duchownych. W swoich konferencjach czgsto mawiat,
ze ,,bez Eucharystii nie ma przygotowania do kaptanstwa. Eucharystia stano-
wi najwazniejsze wydarzenie dnia dla alumna, dla ktérego nie ma miejsca
w seminarium, jezeli opuszcza Mszg $wigta”.

Ksiadz rektor czgsto przypominal alumnom nr 9 soborowego dekretu Opta-
tam totius: ,,alumni powinni rozumieé, ze nie sg przeznaczeni do panowania
1 do zaszczytow, ale ze poswigcaja sig¢ catkowicie na stuzb¢ Bogu oraz dusz-
pasterska postugg”. Dlatego cato$¢ pracy wychowawczej ks. J6zwiaka koncen-
trowala si¢ na formacji duchowe;j i duszpasterskiej. Realizujac zalozenia wspo-
mnianego wyzej dekretu soborowego, ktadt szczegoélnie akcent ,,na przygoto-
wanie alumnéw do czekajacych ich zadan duszpasterskich wynikajacych ze
wspotczesnej sytuacji Kosciota”.¢ Kontynuowano wigc formy éwiczen homile-
tycznych i katechetycznych, zas zespoty alumnow czgsto wyjezdzaty na spotka-
nia z wiernymi w diecezji.

Szczeg6lng wagg przywiazywat ks. rektor Jézwiak do dobrego przygotowa-
nia alumnéw w zakresie pracy charytatywnej oraz akcji na rzecz misji. Stad

249



czeste pobyty klerykow u werbistow w Pienigznie i pallotynéw w Oltarzewie.
Stad czeste wysylanie paczek z lekarstwami na misje, aktywne dziatanie Kota
Misyjnego, wydawanie gazetki o charakterze misyjnym ,,Wschodzacy Zasiew”.
W ramach akgcji charytatywnej alumni niesli pomoc ludziom najbardziej potrze-
bujacym we Wloctawku, odwiedzali chorych, starszych wiekiem i ociemniatych
oraz organizowali dla nich comiesi¢czna Mszg §wigta.

W pracy wychowawczej ks. Jozwiak mocno podkreslat potrzebg ogolne-
go wyksztatcenia i kulturalnej oglady przysztych kaptanoéw. Zdawal sobie spra-
we, iz ten rodzaj dziatalno$ci wychowawczej jest czgsto zaniedbywany. Razi-
ty go wszelkie przejawy braku kultury, brzydzit si¢ wprost przejawami cham-
stwa. Dlatego troszczyt si¢ w sposob szczegodlny, by ksigza prefekci ds. wy-
chowawczych w ramach zwyczajow towarzyskich ksztaltowali osobista kulturg
kleryka.

Bardzo zyczliwie odnosit si¢ do wszelkich przejawdw kleryckiej dziatalnosci
kulturalnej. Interesowat sig¢ szczegdlnie seminaryjnym teatrem ,,Latoro$l”, ktory
wowczas podejmowat si¢ wystawiania ambitnych misteriow, sztuk i insceniza-
cji: Meka, oparta o teksty Gloséw Szczawinskicgo; Acta Martyrum, oparte
o autentyczne teksty mgczennikéw pierwszych wiekow; sztuka Syn Marnotraw-
ny; Hiob w oparciu o ttumaczenie Romana Brandstaettera czy tez Dzien gnie-
wuy tego samego autora.

Sumujac mozna powiedzieé, ze ks. F. Jozwiak faczyl w sobie i w swojej
pracy jako rektora wszystko to, co bylo najwyzszym wyrazem jego intelektu,
serca i do$wiadczenia. Dlatego stusznie napisano o nim, ze ,,byt niezwyklej
miary nauczycielem, wychowawca i przyjacielem tych, ktérych przyszto mu
formowaé i wychowywaé, a potem z nimi wspotpracowaé”.’

5. Dzialalno$¢ gospodarcza

Niezbyt podkreslanym, choé niezwykle waznym rodzajem pracy seminaryj-
nej jest dziatalno$¢ gospodarcza. I prawda, ze prowadza ja bezposrednio pro-
kuratorzy, czyli dyrektorzy ds. gospodarczych, to jednak nic sig nie dzieje bez
wiedzy i akceptacji rektora oraz jego przynajmniej posredniego zaangazowa-
nia. Wspolpraca i zrozumienie z seminaryjnym prokuratorem stoi u podstaw
dobrze wykorzystanego wspdlnego dobra, owocujacego w postaci niezbgdnych
inwestycji, udanych remontdw, zaopatrzenia w zywnos¢ itd. Ks. rektor F. Joz-
wiak miat jako wspotpracownikoéw — jak wskazaliSmy wyzej — kilku prokura-
torow; najdtuzej ks. Jozwiak wspotpracowat z ks. Janem Andrzejczakiem
1 ks. Jerzym Dylewskim.

W ciagu dziewigciu lat postugi rektorskiej, poza biezacymi naprawami
i malowaniem seminaryjnych gmachéw oraz kosciétka Sw. Witalisa, na uwa-
ge zastuguje zbudowanie trzech tazienek (1975/76), zainstalowanie wewngtrz-
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nej centrali telefonicznej z 22 numerami, zakupienie 120 biurek i tyluz krze-
sel, wstawienie nowego pieca do centralnego ogrzewania oraz budowa nowe-
go skrzydta gmachu seminaryjnego. Ponadto przystosowano poddasze na miesz-
kania dla alumnow.

Szczegdlnym zainteresowaniem i opieka rektora cieszyla sig biblioteka se-
minaryjna, dla ktorej starat si¢ o gratisowa prenumeratg czasopism zagranicz-
nych (szkoda, ze te dobre czasy darmowych prenumeratur si¢ skonczyly!); po-
nadto w czasie trzech jego kadencji rektorskich znacznie zwigkszono liczbg
czasopism polskich; powigkszono i zmodernizowano czytelnig, zakupiono kil-
ka regatow bibliotecznych oraz zadbano, by ze skromnego funduszu seminaryj-
nego przeznaczy¢ nieco na zakup wielu nowych pozycji ksiazkowych.

%* % *

Nietatwe czasy 1 warunki, w jakich przyszto ks. Jozwiakowi pelni¢ trud-
na 1 odpowiedzialng postuge rektora, na pewno przysparzaty mu wiele trosk.
Nie dawal jednak tego po sobie pozna¢. Mimo wielu trudnych sytuacji robit
wrazenie cztowieka spokojnego. Dziatal bez rozglosu, za§ wiele wewngtrznych
cierpien i rozterek pokrywat milczeniem i u$miechem. Byt zawsze kaptanem
subordynowanym. Nie okazywal zdenerwowania nawet wtedy, kiedy o pew-
nych decyzjach dowiadywat si¢ z nominacji lezacych na furcie seminaryjne;j.
Osobista kultura, jaka posiadat, takt i naturalna poboznos¢ potaczona z glgbo-
kim zyciem wewngtrznym — nie tylko zjednywaty mu ludzi, ale takze sprawity,
Ze jego praca na stanowisku rektora wloctawskiego seminarium oraz wola kon-
tynuowania jego wzniostych tradycji zadecydowaty o jego wejsciu do grona
wielkich 1 $wigtych kaptanow, ktorzy naszej uczelni takze dzisiaj dodaja bla-
sku i chwaly.

PRZYPISY

! Archiwum Bibl. Sem. Wioct., Akta personalne ks. J. J6zwiaka, nominacja z 27 XII 1975 r.
(pismo nr 5906)

? Tamze, kopia pisma z 7 VI 1980 r., bez podpisu.

3 Tamze, kopia pisma z 2 IX 1980 r.

¢ Tamze, pismo (nr 3208) z 23 VI 1983 r.

5 K. Rulka, Rektorzy, wicerektorzy, prefekci..., w: 425 lat Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wioctawku. Profesorowie i moderatorzy XX wieku, Wloctawek 1997, s. 140-141.

¢ Z. Rogalski, Sprawozdanie z dziatalno$ci seminarium duchownego we Wloctawku w roku 1975/
76, ,,Kron. Diec. Wioct.” 59(1976) s. 228; por. tenze, Sprawozdanie z dziatainosci seminarium du-
chownego we Wioctawku w 1976/77 roku, ,Kron. Diec. Wioct.” 60(1977) s. 172.

7 J. Bagrowicz, W. Hanc, Sp. Ksiqdz Franciszek Jozwiak — autorytet mqdrej dobroci, , Aten.
Kapl.” 112(1989) s. 18.



KS. JERZY BAGROWICZ

KS. FRANCISZEK JOZWIAK — REDAKTOR

Wspomnienie ks. Franciszka J6Zwiaka w 10. rocznicg jego $mierci to dla
grona Jego ucznidw i przyjaciot potrzeba serca, poczucie wdzigcznos$ci za prze-
kazang wiedzg, za przyjazn, dobro¢ i tak wazna dla nas wszystkich obecnos¢.
Czujemy potrzebg wspominania go takze dla dobra tych, ktérzy go nie znali,
a dzi$ chodza $ciezkami wydeptanymi nie tylko przez jego stopy, ale 1 przez styl
i sposdb obecnosci w tym §rodowisku. Cheemy ocali¢ dla potomnych nie tyl-
ko pamie¢ o waznych dokonaniach ks. Jozwiaka, ale i przywota¢ przestanie,
ktore realizowat, aby nadal oddziatywal przez tych, ktérzy o nim moéwia, ratu-
ja od zapomnienia wartoéci, ktorym sie poswiecit. Zycie Kosciota bowiem to
nie tylko wspolczesne, aktualne dzieta i dokonania. Kos$ciot pamigta i wspomina
nie tylko wielkie dzieta zbawcze, ale i tych, ktorzy te dziela w sposéb szcze-
golny realizowali. Wiara mtodych pokolen karmi si¢ przeciez takze dziedzic-
twem przesztosci. Gdy przywolujemy dokonania tych, ktérzy byli przed nami,
to nie tylko oddajemy im nalezny hotd. To oni jeszcze raz, tym razem juz przez
$wigtych obcowanie, oddziatuja na nas, sa posréd nas obecni, pomagaja nam
chlubi¢ si¢ wiarg 1 wzrasta¢ w niej.

Pragniemy tu przywota¢ moze mniej znany, ale dla Kosciota wazny nurt
zycia 1 aktywnosci ks. F. J6Zwiaka, a mianowicie jego prace redakcyjne. Cho-
dzi przede wszystkim o jego dziatalno$§¢ w zespole redakcyjnym czasopisma
,»Ateneum Kaptanskie” w latach 1960-1988, ale takze o jeszcze mniej znane
inne prace redakcyjne, np. przy rewizji ttumaczenia Biblii Tysiqclecia oraz re-
dagowaniu tekstow Drugiego Synodu Diecezji Wtoctawskiej.

Poniewaz praca redaktorska ks. J6zwiaka rzadko znajduje odzwierciedlenie
w dokumentacji pisanej, w znacznej mierze odwotujg si¢ — jako ten, ktory przez
wiele lat bezposrednio przekonywat si¢ o zaangazowaniu ks. J6zwiaka na polu
redakcyjnym — do wlasnych wiadomosci, do tego, co pamigtam.

Czas przygotowania do pracy redakcyjnej

Ks. Jozwiak nie miat specjalistycznego przygotowania do pracy redakcyj-
nej, ale w latach nauki w seminarium duchownym i na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim zdobyt wiedzg, ktora do tej pracy byla nieodzowna. Starat sig
on dobrze wykorzysta¢ czas 1 mozliwosci, jakie dawaty mu te uczelnie.
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Juz w seminarium dal si¢ pozna¢ jako student przykladajacy sig solidnie do
nauki, obdarzony zdolnoéciami w dyscyplinach humanistycznych. W opinii
0 nim napisano, ze jest utalentowanym studentem, ze przejawia talent do na-
ukowego pisarstwa.' Na jego zamitowania humanistyczne wkazuje temat pra-
cy dyplomowej napisanej przez niego w seminarium — PowieSciopisarz kato-
licki (1955). A o szczegdlnym zamitowaniu do studiowania zdaje sig¢ $wiadczy¢
takze to, ze w pierwszym roku kaptanstwa wystarat si¢ o pozwolenie na czyta-
nie ksiazek i czasopism zakazanych.?

Po §wigceniach kaptanskich tylko przez kilka miesigcy byt wikariuszem
1 w 1956 r. zostal skierowany na studia specjalistyczne na Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski. Studiowat Pismo Swigte Nowego Testamentu i pod kierunkiem
ks. prof. Feliksa Gryglewicza napisal rozprawe doktorska na temat Sw. Jan
Chrzciciel a Qumran, obroniong w 1965 roku. Pisanie tej pracy byto dla ks. Joz-
wiaka okazja do ¢wiczenia si¢ w mozolnym poprawianiu tekstu, poniewaz — jak
$wiadczg zachowane egzemplarze — kilkakrotnie ja przerabiat.?

Studia specjalistyczne odbywal w czasie, gdy Kosciot przezywat najlepsze
lata odnowy biblijnej. Chlonat jej zdobycze 1 potem z gorliwoscia przekazywat
je w calym swym pracowitym zyciu. Glgboka wiedza biblijna bardzo mu sig
przydata takze w jego pracach redakcyjnych.

Ks. Jézwiakowi nie dane bylo uczestniczy¢ na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim w kursie edytorskim, ktory od czasu do czasu organizowany byt
w latach pézniejszych, ale samo $rodowisko naukowe Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego dobrze przygotowywalo do przyszltej pracy naukowe;j, takze
do pracy redakcyjnej. Bylo to $srodowisko nie tylko wymagajace wiele wysitku,
ale 1 oferujace spotkania z bardzo ciekawymi ludzmi. I to nie tylko na wykia-
dach i seminariach, ale i na licznych sympozjach, konferencjach naukowych,
ktore dawaty okazj¢ poszerzenia wiedzy, skonfrontowania materiatu naukowego
z zajg¢ uczelnianych z réznymi punktami widzenia. Katolicki Uniwersytet Lu-
belski juz wtedy zapraszat na spotkania naukowe takze ludzi odmiennego niz
katolicki §wiatopogladu. Dawatlo to szans¢ szerszego spojrzenia na rzeczywi-
sto$¢. Bardzo sig to przydalo pozniejszemu redaktorowi.

W zespole redakcyjnym ,,Ateneum Kaplanskiego”

Ks. Franciszek Jozwiak przez dwadzie$cia osiem lat pracowat w ,,Ateneum
Kaptanskim”. Wszedt do sktadu redakcji w 1960 roku, czyli niemal rownocze-
$nie z przyjeciem obowiazkéw wyktadowcy Pisma Swigtego we wloctawskim
seminarium. Do wspolpracy w ,,Ateneum” zaprosit go 6wczesny naczelny re-
daktor czasopisma, ks. Kazimierz Majdanski.*

Byt to czas odradzania si¢ ,,Ateneum Kaptanskiego” po okresie stakinow-
skim, kiedy to nie mogto si¢ ukazywac (1950-1957). Powotany do wznowienia
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pisma i nadania mu nowego, odpowiedniego do wymogoéw czasu profilu
ks. Kazimierz Majdafiski, dotychczasowy wicerektor seminarium i wyktadow-
ca teologii moralnej szczegotowej, upatrzyt sobie miodego biblistg ks. F. Joz-
wiaka na najblizszego wspoipracownika. Razem z nim w latach 1960-1975 pra-
cowal w redakcji ks. Jan Adamecki, potem (od 1971 r.) ks. Wincenty Dudek.

Ks. Majdanski jako redaktor naczelny ,,Ateneum Kaptanskiego” (1957-
1975) nadat pismu nowy wyraz: odtad wydawano przewaznie zeszyty tematycz-
ne, tzn. po$wiecone jednemu zagadnieniu. To bardzo pracochtonny sposoéb re-
dagowania pisma, poniewaz wymaga wiele wysitku w opracowaniu koncepcji
zeszytow, dobraniu najlepszych w Polsce i1 poza jej granicami autoréw, a po-
tem dostosowaniu tekstow do wizji tematycznej zeszytu. Ks. redaktor K. Maj-
danski, obdarzony talentem pisarskim i wyczulony na poprawnos¢ i pigkno jg-
zyka, wiele czasu i sit poSwigcal na adiustacjg, czyli obrobke tekstow, przygo-
towanie ich do druku tak, aby czytelnik otrzymat teksty nie tylko rzeczowe, ale
i napisane pieknym jezykiem.’

Przy jego boku wprawiat si¢ w t¢ tak trudna i rzadka dzi$ sztukg, mtody
biblista ks. F. J6zwiak. Nabral w tym niematej wprawy i znacznej tatwosci.
Uczciwe potraktowanie tego zadania pochlaniato mu wiele czasu, zwlaszcza ze
ks. biskup K. Majdanski ze wzgledu na swe ogélnokoscielne zaangazowanie
czesto przebywat poza Wioctawkiem. I wtedy wigkszo$é pracy spadata na
ks. Jézwiaka.®

Dzisiaj dostgpne materialy archiwalne redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego” nie
pozwalaja w petni przesledzi¢ pracy adiustacyjnej ks. Jéozwiaka, poniewaz po-
zostaly jedynie jego poprawki na tych artykufach, ktore byly tak dobrze napi-
sane, iz mogly by¢ wystane do drukarni bez przepisywania. Pierwopisy artyku-
tow, ktore zostaly znacznie poprawione, byly przepisywane na czysto w redakcji
(pierwopisy za$ poszty na makulature). W srodowisku wloctawskim, i chyba nie
tylko, wiadomo jednak o tym, ze ks. J6Zwiak mial specjalna umiej¢tnos¢ po-
prawiania tekstow napisanych w spos6b bardzo zagmatwany. Po odpowiednich
przestawieniach (tekst wygladat wtedy jak mapa) i przepisaniu nawet najbar-
dziej zawily artykut stawat si¢ w miarg zrozumiaty.

Gdy w 1975 roku wraz z ks. prof. Wojciechem Hancem weszlismy do gro-
na redakcyjnego, ktore zaczeto pracowaé w nowym skladzie, z ks. prof. Win-
centym Dudkiem jako redaktorem naczelnym, to wiasnie ks. Franciszek J6zwiak
wprowadzat nas w tajniki redakcyjnej roboty, w umiejgtnos¢ adiustacji tekstow
1 rzetelne ich przygotowanie do druku. Zwracal uwage na wszystkie wazne
aspekty tekstu, ale i na z pozoru tylko drobne sprawy. Tytul powinien by¢ tak
ujgty, by zachgcato to czytelnika do wzigceia artykutu do reki. Tekst artykutu tak
nalezato przepracowac, aby pozbawi¢ go niepotrzebnego, a tak czgstego zargonu
pseudonaukowego. Niektorzy autorzy z upodobaniem uzywaja zwrotéw obco-
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jezycznych, jgzyka niezrozumiatego dla zwyktego czytelnika. Zadaniem adiu-
stacji jest uczynic¢ tekst czytelnym, pozbawi¢ go chropowatosci, aby czytelnik
nie potykatl si¢ o nieporadnosci stylistyczne. Wazne jest takze ujednolicenie
przypiséw. A wydaje sig, ze redakcja ,,Ateneum Kaptanskiego” sama przyspa-
rzala sobie pracy adiustacyjnej przez to, ze nie opracowata i nie wysylala au-
torom cho¢by skréconej instrukeji.

Oprocz adiustacji tekstow ks. F. Jozwiak brat na siebie obowiazek redakcji
technicznej zeszytow, tzn. oznakowania maszynopiséw do druku tak, aby tekst
byt wlasciwie ztozony, dobrze dobrany stopien 1 krdj czcionki, interlinie, tam
gdzie trzeba kursywa, gdzie trzeba spacjowanie, czyli druk rozstrzelony. Nabrat
w tej pracy sporej bieglosci i dzigki jego kompetencji zeszyty ,,Ateneum Ka-
ptanskiego” byly na nieztym poziomie edytorskim. Trzeba jednak stwierdzic,
Ze po pewnym czasie robil to juz rutynowo i nie wprowadzat zadnych nowych
rozwiazan do czasopisma, dlatego jego szata graficzna stawala si¢ nieco staro-
swiecka. Nie wszystkim tez podobala si¢ maniera spacjowania wszystkich na-
zwisk wystgpujacych w tekscie artykuhu.

Chcialbym tez wspomnieé o jeszcze innej, cho¢ malo znanej karcie Jego
obecnosci w gronie redakcyjnym. Od wejscia do grona redakcyjnego do 1965 r.
petnit oficjalnie w redakeji funkcjg sekretarza.” Z tego okresu mamy w archiwum
czasopisma sporo podpisanych przez niego pism, czy to do instytucji, czy tez do
autorow. Takze w pozniejszych latach, choé juz nie petnit obowiazkow sekretarza
redakcji, przynajmniej oficjalnie, pracujac przy boku ks. biskupa Kazimierza
Majdanskiego, wyrgczat go w korespondencji redakcyjnej. Do autoréw pisat
najczesciej wtedy, gdy chodzito o zamawianie artykutow do zeszytow tematycz-
nych. I tak na przyktad, gdy ,,Ateneum Kaptanskie” wydawato seri¢ zeszytow
poswigcong dokumentom soborowym, ks. F. Jozwiak pisat do 0. Augustyna Jan-
kowskiego, ks. prof. Lecha Stachowiaka i innych znanych polskich biblistow
w sprawie propozycji do zeszytu poswigconego Konstytucji Dei Verbum.

Wazne miejsce w korespondencji ,,Ateneum Kaptanskiego” zajmuje osoba
0. Bernarda Przybylskiego OP, ktory byt nie tylko konsultantem, ale i przyja-
cielem czasopisma. W oparciu o warszat bibliograficzny Instytutu Dominikan-
skiego w Warszawie o. B. Przybylski opracowywat dla ,,Ateneum Kaptanskie-
go” niezwykle cenne dla czytelnikow artykuly bibliograficzne. Byly to bardzo
kompetentne naukowe rozprawki na zamoéwiony temat do zeszytu poSwigconego
jakiemus$ konkretnemu problemowi. Dlatego listy do o. B. Przybylskiego pod-
pisane przez ks. F. J6zwiaka sa waznym §ladem prac ,,Ateneum Kaptanskiego”.
I tak na przyktad w liScie z dnia 16 IV 1970 ks. F. Jozwiak pisze w sprawie
artykutow bibliograficznych dotyczacych Konsytuytucji Gaudium et spes. Byly
to zeszyty na tematy: ,,Kultura”, ,,Zycie gospodarczo-spoteczne” i ,,Sprawy
migdzynarodowe 1 problemy pokoju”. Byly tez listy do autoréw w sprawie ko-
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niecznych przerobek czy zmian w artykufach. ,,Ateneum Kaptanskie” bylo pod
tym wzgledem zawsze wymagajace i autorzy czgsto musieli dostosowywac tek-
sty do wymogéw redakcji. I tak w liscie z dnia 17 IV 1970 roku ks. F. Jézwiak
prosi 0. Leona Monko SJ o dopracowanie szczegétow w odsytaczach artyku-
tu. Sa tez ciekawe listy do autoréw miodych, poczatkujacych, ktorzy zgtaszali
cheé napisania czego$ dla ,,Ateneum Kaptanskiego”. Dla wielu z nich mozli-
wos¢ ogloszenia tekstu na tamach naszego czasopisma byta wielkim wyréznie-
niem i promocja. I tak na przyktad w liScie z dnia 15 XII 1969 roku ks. F. J6z-
wiak pisze do mlodego kleryka z Warszawy, Jerzego Banaka, wyjasniajac, ja-
kie wymogi stawia redakcja przysztym autorom.?

Ze zrozumiatych wzgledoéw nie bedziemy tu analizowaé cato$ci korespon-
dencji redakcyjnej z tego czasu. Archiwum czasopisma czeka na cierpliwego
badacza.

Moze warto napisaé jeszcze parg stow o sposobie obecnosci ks. Francisz-
ka J6zwiaka w gronie redakcyjnym. Wnosit do zespotu atmosferg pokoju i zycz-
liwosci ludziom. Nie wymuszat szacunku dla siebie, w jego obecnosci czuliSmy
si¢ dobrze i naprawdg bardzo go potem brakowato.

Cho¢ pracowal w ,,Ateneum Kaptanskim” prawie trzydziesci lat, nie byt
nigdy naczelnym redaktorem. Kiedy$ wspomniat o tym, ze chciatby peni¢ tg
funkcje, ale gdy umierat ks. prof. Dudek, naczelny redaktor czasopisma,
ks. Jozwiak byt juz rektorem seminarium. Pozostat jednak w gronie redakcyj-
nym i wiernie wypetnial codzienna, niewidoczna pracg, a troskg o koncepcjg
pisma i profil zeszytéw zostawial innym.

Praca w ,,Ateneum Kaptanskim” jest czym$ w rodzaju stuzby stowu. Tak
swoja obecno$¢ w gronie redakcyjnym widziat ks. Jozwiak. Tak si¢ niejedno-
krotnie sktadalo, ze akurat na czas wakacyjny przypadala najgorgtsza praca nad
maszynopisami. Mozna tu bylo na niego liczyé¢, to bylo na pierwszym miejscu
w jego kalendarzu. I gdy przychodzity czasami trudne chwile, gdy razita obo-
jetno$é srodowiska dla sprawy ,,Ateneum”, on znajdowat stowa otuchy i prze-
konywal, ze to wazne dzieto i ze warto mu po$wigci¢ adrowie, czas, nie liczac
na zrozumienie.

Inne prace redakcyjne

Umiejegtnos¢ fachowej adiustacji merytorycznej i stylistycznej wydoskona-
lona przez pracg w redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego” przydala sig ks. Jozwia-
kowi w innych pracach o charakterze redakcyjnym.

Juz w 1961 r. 0. Augustyn Jankowski, benedyktyn z Tynca, powierzyt mu
dokonanie rewizji thumaczenia Dziejow Apostolskich do planowanej Biblii Ty-
sigclecia. Ks. J6zwiak miat zglosi¢ propozycje poprawek merytorycznych (do-
tyczacych $cistosci przektadu) i stylistycznych (jego poprawnos$ci pod wzglg-
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dem jezykowym).® Po otrzymaniu od ks. J6zwiaka wykonanej pracy o. Jankow-
ski pisat: ,,Ksigdz Profesor bardzo sumiennie wywiazat si¢ ze swego zadania
i dlatego z gory moge reczyC, ze Jego praca przyczyni si¢ do poprawy przekla-
du”.'° Byt wigc ks. Jozwiak w jakim§ stopniu wspotpracownikiem redaktora
Biblii Tysiqclecia.

Do swoich prac redakcyjnych wiaczatl ks. Jozwiaka jego mistrz z czaséw
studiow na KUL-u, ks. Feliks Gryglewicz. Podejmujac prace przygotowawcze
do wznowienia Wstepu do Nowego Testamentu (wyd. 1 — Poznan 1969) prosit
ks. Jozwiaka o przestanie oceny catego podrgcznika oraz propozycji zmian
i poprawek.!' Takze Wydawnictwo Pax zwracato si¢ do niego z pro$ba o wy-
typowanie do przektadu na jezyk polski dziet autoréw obcych, ktére miaty by¢
publikowane w ramach serii biblijnej.'? Miato ono na wzgledzie zapewne nie
tylko jego kompetencje jako biblisty, ale takze jako do$§wiadczonego redakto-
ra, ktory lepiej od fachowcoéw biblistdow wyczuwa, co moze si¢ przydac szer-
szemu krggowi odbiorcow. Ks. J6zwiak odpowiedziat jednak na tg propozycjg
odmownie.'?

Uczestniczyt on w pracach obu synodoéw diecezji wioctawskiej. W pierw-
szym, z nominacji bpa Antoniego Pawlowskiego z 1966 r., wszed! do Komisji
ds. Soborowych jako jej sekretarz.' Odegrat tu znaczng rolg przy redagowaniu
projektow schematoéw opracowywanych przez t¢ komisjg, a dotyczacych apo-
stolatu §wieckich, ekumenizmu i dialogu z niewierzacymi.

W II Synodzie Diecezji Wioctawskiej ks. Jozwiak odegrat znaczaca role
najpierw jako cztonek Komisji Gloszenia Stowa Bozego, a potem jako czlonek
Komisji Redakcyjnej powotanej 1 VII 1982 r. przez bpa Jana Zargbg. Przez czte-
ry lata odbyta ona 80 posiedzen i przygotowata w calosci projekt statutow sy-
nodalnych. Nie byla to jednak ich ostateczna forma, poniewaz z powodu $mierci
bpa Jana Zargby (1986 r.) synod nie zostat doprowadzony do konca. Zakoncze-
nie II Synodu Diecezji Wloctawskiej nastapito dopiero w 1994 r. Statuty syno-
dalne zostaly przedtem ponownie przeredagowane, ale stato sig to juz po $mierci
ks. J6zwiaka. Wiele jednak z jego sugestii ostato si¢ i dlatego ma on znaczny
udzial w ostatecznym ksztalcie statutow synodalnych.

Wydaje si¢ to dziwne, ale wiele klopotéw przy obrobce redakcyjnej miat
ks. Jozwiak ze swoimi wlasnymi tekstami przeznaczonymi do publikacji czy
to w ,,Ateneum Kaptanskim”, czy w innych wydawnictwach. Niemal kazdy
swoj artykul poprawiat trzykrotnie. Najpierw pisat go rgcznie i poprawial, na-
stgpnie przepisany na maszynie tekst znowu poprawial; przepisany jeszcze raz
na czysto na maszynie nie zawsze byt przez niego akceptowany bez zastrze-
zen, o czym $wiadcza naniesione jego rgka poprawki na egzemplarzu, ktéry
byl przekazywany do druku. Poza tym dawat do krytycznego opracowania
swoje teksty ktéremus$ z kolegdw.
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W sylwetce 1 sposobie oddzialywania wida¢ byto u ks. Franciszka co$
z ducha jego patrona, §w. Franciszka z Asyzu. Warto$ci, ktére umitowat i spo-
sob ich realizacji tak bardzo sg i dzi$ potrzebne. Nie byl czlowiekiem wielkich
inicjatyw, ale pokora i prostota oddziatywania, duch wiary, zaufania Bogu — to
przeciez dziedzictwo wazniejsze niz zewngtrzne sukcesy. To bardziej prawdziwe
1 bardziej bliskie duchowi Ewangelii.

Z upodobaniem powtarzat stowa §w. Pawla z Listu do Rzymian: ,Nikt z nas
nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy
dla Pana; jezeli za$§ umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wigc 1 w $mierci
nalezymy do Pana” (Rz 14, 7-8). Plyta na grobie $§p. ks. Franciszka J6zwiaka
w kaplanskiej kwaterze wloctawskiego cmentarza przypomina tg prawdg. Ufa-
my, ze 1 w $mierci nalezy do Pana.

PRZYPISY

' J. Bagrowicz, W. Hanc, S‘p. ksiqdz Franciszek Jozwiak — autorytet mqdrej dobroci, ,,Aten. Kapt.”
112(1989), s. 15

2 Archiwum Kurii Diec. Wiocl,, akta personalne ks. Jozwiaka, pismo z 5 XII oraz 7 XII 1955 r.

3 Zob. egzemplarz z licznymi poprawkami w bibliotece seminarium wioctawskiego.

* O bpie K. Majdanskim jako redaktorze zob. — F. Jozwiak, Redaktor ,, Ateneum Kaptarskiego”,
»Wczoraj i dzis”. Wyd. specjalne (Szczecin), 13 III 1988, s. 11.

5 Tamze.

¢ Por. Akta personalne ks. F. Jozwiaka w Bibl. Sem. Wioct., k. 172 (pismo z 29 1 1966).

7 Z taka funkcja wymieniany jest w zespole redakcyjnym uwidacznianym w stopce czasopisma.

8 Wszystkie te listy znajduja sig w archiwum redakcji ,,Ateneum Kaplanskiego” we Wioctawku.

% Akta personalne ks. F. JoZwiaka w Bibl. Sem. Wioct., k. 167 (pismo z 21 VI 1961).

1 Tamze, k. 169 (pismo z 12 VIII 1961).

1 Akta personalne ks. F. Jézwiaka w Bibl. Sem. Wioct., k. 181 (pismo z 21 X 1969).

12 Tamze, k. 215 (pismo z 8 I 1978).

13 Tamze, k. 216 (pismo z 4 11T 1978).

14 Akta personalne ks. F. JoZwiaka w Bibl. Sem. Wiocl., k. 29-30.



STANISLAW JANKOWSKI, SDB

KS. FRANCISZEK JOZWIAK
JAKO BIBLISTA

Kiedy w sierpniu 1984 r. spotkatem ks. Franciszka J6zwiaka w Rzymie,
w Kolegium Amerykanskim na Via Umilta u Sidstr Shuzek, nie wiedziatem, ze
przyjdzie mi kiedys$ wej$¢ po nim w dzielo formacji intelektualnej alumnow
seminarium wloctawskiego w zakresie Nowego Testamentu, a dzisiaj przedsta-
wic jego sylwetkg jako biblisty. Tamto, odlegte juz w czasie, spotkanie byto pelne
serdecznosci 1 — niestety — jedyne. Dodam jeszcze, ze z tamtych rzymskich sierp-
niowych dni wychyla si¢ cztowiek tchnacy dobrocig i cieptem, pogoda ducha
1uSmiechem. Taki tez jego portret mam w oczach dzisiaj, w 10-ta rocznicg jego
$mierci, kiedy przychodzi mi omawia¢ jego dorobek biblijny.!

1. Spuscizna pisarska ks. JoZwiaka

Spuscizna pisarska ks. prof. Franciszka J6Zwiaka nie przedstawia sig zbyt
imponujaco. Bibliografia dotaczona do artykutu-wspomnienia jego kolegow,
ksigzy Jerzego Bagrowicza i Wojciecha Hanca, oraz biogram pidra ks. Wojcie-
cha Fratczaka wyliczaja 52 pozycje,” z czego $ci$le biblijnych jest 18; ponadto
cztery recenzje, dwa hasta do Encyklopedii Katolickiej, osiem sprawozdan, pigé
omowien osob (sylwetek), kilkanascie homilii w ramach prac zbiorowych.? Do
tej listy nalezy doda¢ kilkanascie artykutow przede wszystkim do ,,f.adu Boze-
go”, do ,,Kroniki Diecezji Wloctawskiej”, po§wigconych tematyce duchowej
1 duszpasterskiej. Dzialalno$¢ pisarska zdaje sig zwiencza¢ artykut o tresci du-
chowej stowa Bozego w liturgii eucharystycznej opublikowany w ,,Ateneum
Kaptanskim”.*

Problematykg, wokot ktorej orbitowata Jego mysl 1 ktéra poruszat jako bi-
blista — by sig postuzy¢ sformutowaniem z artykutu kolegdw Zmarlego, ksiezy
J. Bagrowicza i1 W. Hanca — ,,Mozna — jak si¢ wydaje — podzieli¢ (...) ogdlnie
na: 1) thumaczenia, 2) artykuly i komentarze $cisle naukowe, 3) recenzje i spra-
wozdania, 4) homilie i biogramy oraz 5) artykuly popularyzujace, zamieszczo-
ne zwlaszcza na famach «Ladu Bozego» 1 «Kroniki Diecezji Wioctawskiej»™.
Artykuty ,$cisle naukowe” ks. prof. J6zwiaka koncentrujg si¢ przede wszyst-
kim wokoét problematyki qumranskiej, ktorej tez byta poswiecona jego praca
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doktorska. Siggnijmy jeszcze raz do trafnego podsumowania z cytowanego juz
artykuhu: ,,Przedmiotem jego szczegdlnych zainteresowan byto (...) studium nad
Dziejami Apostolskimi, tematyka qumranska i problematyka duchowosci
w Biblii”.¢

Gdzie Ks. Prof. Jozwiak publikowal swoje prace? Najwigcej, bo 15 artyku-
téw i 4 recenzje, pojawito si¢ w ,,Ateneum Kaptanskim”,” 13 — w ,Ladzie Bo-
zym”; po 3 — w ,,Rocznikach Teologiczno-Kanonicznych”, ,, Kronice Diecezji
Wiloctawskiej” i w pracach zbiorowych, po 2 — hasta w Encyklopedii Katolic-
kiej i pomoce homiletyczne w dwoch zbiorach homilii, po 1 — w ,,Homo Dei”,
,,Studia Gnesnensia”, ,,Studia Ptockie”,® Ttumaczenie, Wstep 1 Komentarz do
ksiegi Dziejéw Apostolskich w Biblii Poznanskiej, oméwienie Dziejow Apostol-
skich we Wstepie do Nowego Testamentu,’ ponadto po jednym artykule o cha-
rakterze duszpasterskim w ,,Gosciu Niedzielnym” i we ,,Wczoraj 1 dzis”.
W maszynopisie pozostata Autentycznos¢ Listow Pasterskich (praca magister-
ska)' oraz praca doktorska Sw. Jan Chrzciciel a Qumran," obie pisane pod kie-
runkiem ks. prof. Feliksa Gryglewicza.

2. Spuscizna ks. Franciszka JéZwiaka jako biblisty

Jak wyzej wspomniano, publikacji stricto sensu biblijnych opatrzonych na-
zwiskiem ks. prof. Franciszka J6Zwiaka jest osiemnascie. Powstaty one glow-
nie w ramach wspolpracy krggu biblistow skupionych wokot swego mistrza,
ks. prof. Feliksa Gryglewicza, ktory w owych czasach trudnych dla publikac;ji
teologicznych znajdowat sposoby, aby udostgpnia¢ dorobek swoich uczniow
szerszemu krggowi czytelnikoéw. Tak powstaly liczne prace zbiorowe pod redak-
cja ks. Gryglewicza. Wymienmy te, w ktorych ks. Jozwiak miat swoj nauko-
wy wklad: Studia z teologii sw. Lukasza;'* Meka Jezusa Chrystusa.” Wypada
w tym miejscu przedstawi¢ gtéwne bloki biblijnych zaintersowan naukowych
ks. Jozwiaka.

Thumaczenia

Waznym wkiadem ks. J6zwiaka w biblistyke polska byla praca w zespole
przygotowujacym polskie wydania Pisma Swigtego. Zostat on bowiem najpierw
zaproszony do zespohu rewizyjnego, powierzone mu zostalo przejrzenie thuma-
czenia ksiegi Dziejow Apostolskich do pierwszego wydania Biblii Tysigclecia ™
Nieco pdzniej zostal zaproszony do jeszcze $cislejszej wspotpracy — do doko-
nania ttumaczenia Dziejow Apostolskich, opatrzenia jej wstgpem i komentarzem
w ramach tzw. Biblii Poznanskiej. Zainteresowania tlumaczeniami Biblii
przedtuzyly si¢ na zainteresowanie starymi przektadami niekatolickimi. W ar-
tykule zamieszczonym w ,,Studia Gnesnensia” dokonat oceny thtumaczen wspot-
czesnych Wujkowi."
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Dzielo L.ukaszowe i §w. Jan

Latwo zauwazy¢, ze dzietu Lukaszowemu (Ewangelia wg $w. Lukasza
i Dzieje Apostolskie) ks. Jozwiak po$wigcil najwigeej uwagi, tacznie 8 pozy-
cji. Niewatpliwie najwazniejsze z nich to omowienie ksiggi Dziejow Apostol-
skich we Wstepie do Nowego Testamentu's oraz ttumaczenie ksiggi Dziejow
Apostolskich razem z ks. Romanem Andrzejewskim w Biblii Poznarnskiej."”
Weze$niej juz — jak wspomniano wyzej — ks. Jozwiak zostat zaproszony do
zespotu rewizyjnego thumaczenia Dziejow Apostolskich w Biblii Tysiqclecia.'®
Tematyce duchowosci biblijnej w dziele Lukaszowym poswigcil ks. Jozwiak
kilka artykutow," a takze recenzjg pozycji poswigconej Ewangeliom synop-
tycznym ks. prof. J. Kudasiewicza.® Ewangelii wg §w. Jana po$wigcony zo-
stat jeden artykut.?!

Meka Chrystusa

Meka Chrystusa interesowat sig ks. JoZwiak zainspirowany przez swego
mistrza, ks. prof. F. Gryglewicza, ktéry owoc zainteresowan wlasnych i swo-
ich uczniéw utrwalil w publikacji po§wigconej tej tematyce.” Ks. Jozwiak ma
w tej publikacji swdj wktad.”® Mgce Chrystusa poswigcit ponadto osobny arty-
kut w ,,Ateneum Kaptaniskim”.?* Jego tez piora jest hasto w Encyklopedii Ka-
tolickiej przedstawiajace koronowanie cierniem,?® a takze recenzja pracy
0. Hugolina Langkammera po$wigconej Mece.?® Mgce poswigcit tez trzy arty-
kuty o charakterze popularyzacyjnym w ,,Ladzie Bozym”.”

Qumran

Problematyce Qumran poswigcone byty nastgpujace publikacje ks. prof.
Jézwiaka: Mesjanizm w literaturze z Qumran,® Obmycia w Qumran a chrzest
Jana Chrzciciela®® Sw. Jan Chrzciciel a Qumran,® Poglady mesjariskie w Qum-
ran i Jana Chrzciciela.®' Byty to gtéwnie przygotowane do druku i odpowiednio
zredagowane fragmenty pracy doktorskiej. Praca doktorska byta najobszerniej-
szym elaboratem ks. J6Zwiaka (157 stron maszynopisu). Lata 60-te to w jakiej$
mierze apogeum zainteresowan tematyka Qumran nie tylko ze strony egzegetow
chrze$cijanskich, ale i szerokiego grona religioznawcéw. Probowano na sitg
wykazaé pochodzenie chrzescijanstwa od Qumran. Tytutlem przyktadu wymien-
my wiele piszacego u nas na ten temat Zygmunta Poniatowskiego. Zainteresowa-
nie biblioteka qumranska nie stabnie i owocuje nadal. Badania prowadzone przy
pomocy coraz lepszych narzgdzi metodologicznych, a przede wszystkim dzigki
temu, ze wreszcie doczekaliSmy si¢ pelnej publikacji tekstow znad Morza Mar-
twego i z Pustyni Judzkiej,” pozwalaja lepiej zrozumie¢ swiat Nowego Testa-
mentu, przyblizaja jego realia i... ukazuja coraz bardziej jego oryginalno$¢.
Swoimi, choé niezbyt licznymi, publikacjami ks. J6Zwiak to niezbicie wykazat.
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Duchowos$¢ biblijna

Oprocz tematu modlitwy, ktory ks. Jozwiak podejmowal systematycznie
w swojej dziatalno$ci pisarskiej, co wynikalo w sposoéb poniekad oczywisty
z jego zainteresowan dzietem Lukaszowym (zob. wyzej), zy! on liturgia i mo-
dlitwa. Utrwalonym $wiadectwem tego stanu rzeczy sa przemyslenia w publi-
kacjach z pogranicza biblistyki, liturgii i duchowosci pojawiajace sig przewaznie
na tamach ,fadu Bozego”.*

Recenzje

Recenzji piora ks. Franciszka Jozwiaka nie jest wiele, tylko cztery. Wszyst-
kie pojawily si¢ w ,,Ateneum Kaptanskim”, w ktérym ks. J6zwiak pracowat od
1960 r. jako czlonek redakcji. Drukowane w ,,Ateneum Kaptanskim” recenzje
byly realizacja ,,zaméwienia” ze strony tego najstarszego czasopisma teologicz-
nego w Polsce.

W recenzjach bodaj najbardziej ujawnia sig temperament ich autorow. Ty-
tut ,,autorytet madrej dobroci”, pierwotnie wypowiedziany pod adresem $p.
ks. prof. Wactawa Schenka, a przez ksigzy profesorow J. Bagrowicza i W. Han-
ca, autoréw artykutu poswigconego ks. Jozwiakowi,* odniesiony réwniez do
niego, ukazuje trafno$¢ tego przeniesienia. Recenzje ks. Jozwiaka cechuje bez-
stronna relacja o zawarto$ci omawianej pozycji. Autor recenzji nie wdaje sig
w szczegotowq analizg, czy to strony formalnej czy tre§ciowej, recenzowane;j
publikacji, wszakze z recenzji mozna wynie$¢ prze§wiadczenie o gruntownym
zapoznaniu si¢ z dana publikacja. Z czterech wspomnianych recenzji trzy po-
swigcone sa znaczacym publikacjom z biblistyki: H. Langkammera Wprowa-
dzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw Meki Panskiej (Lublin 1975)3
oraz ks. J. Kudasiewicza, Biblia, Historia, Nauka (Krakow 1978);3¢ 1 tegoz
Ewangelie synoptyczne dzisiaj (Warszawa 1986).%” Dwie ostatnie pozycje na-
leza do wybitnego biblisty polskiego, ktorego piSmiennictwo cieszy si¢ zainte-
resowaniem kazdego, kogo interesuje problematyka biblijna, zwtaszcza Nowy
Testament i hermeneutyka. Swego czasu mozna byto §ledzi¢ krytyke ,,dziet
naukowych” Z. Kosidowskiego, ktoremu ks. J. Kudasiewicz wytknat brak ele-
mentarnej znajomosci tematu 1 wrgcz wolg dezinformacji.

Prace pod kierunkiem ks. prof. J6zwiaka

Dziatalno$¢ dydaktyczna ks. prof. Jozwiaka nie ograniczata si¢ do wyktadéw
z zakresu Nowego Testamentu i introdukcji ogolnej do Pisma Swigtego, ktore
prowadzil od wrzeénia 1959 r. Odkad otwarly si¢ mozliwo$ci dopetniania stu-
diéw seminaryjnych zdobyciem tytulu magisterskiego przy wydziale teologicz-
nym KUL, ks. prof. J6zwiak, mimo zaj¢¢ zwiazanych z rektorstwem (1974-
1983), podjal si¢ prowadzenia prac magisterskich i dyplomowych alumnow A4/-
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mae Matris Vladislaviensis. Od roku 1971 tytul magistra na podstawie prac pi-
sanych pod jego kierunkiem uzyskato 29 absolwentéw seminarium wioctawskie-
go. | tak z zakresu Dziejow Apostolskich pisato prace 8 przysztych magistrow,
z Ewangelii Lukaszowej 4, trzech pisato o symbolice w Ewangeliach i z zagad-
nien introdukcyjnych (natchnienie, Dei Verbum), po dwéch z Ewangelii Mate-
usza i Jana, z listdw Pawtowych, z M¢ki i z teologii Nowego Testamentu, jeden
z Listu $§w. Jakuba.

Roéwniez 29 prac dyplomowych alumnéw Wyzszego Seminarium Duchow-
nego od 1961 r. do $mierci prowadzil i przyjat, a 16 prac na Instytucie Wyzszej
Kultury Religijnej. Tematyka tych prac, jak tatwo zauwazy¢ przegladajac ich
wykaz, jest bogata, wieloaspektowa. Jak w jednym tak i w drugim wypadku
(prace magisterskie i dyplomowe), umiat ksiadz profesor obudzi¢ zaintereso-
wanie bogactwem tresci biblijnych.

3. Synteza najwazniejszych publikacji biblijnych ks. J6zwiaka

Niniejsze przedstawienie spu$cizny pisarskiej ks. prof. J6zwiaka miato do-
tad charakter opisowy: ewidencja, statystyki, lokalizacje. Sprobujmy teraz po-
kusi¢ si¢ o pewna syntez¢ Jego najwazniejszych prac biblijnych.

Lektura publikacji ks. J6zwiaka jest przyjemna. Autor prowadzi czytelnika
tokiem swej mysli spokojnie, nie polemicznie. Relacjonuje status quaestionis
w sposob ireniczny, zyczliwy. Postuguje si¢ stownictwem prostym 1 precyzyj-
nym. Pisze stylem rzeczowym i sprawozdawczym. Nie zongluje frazeologia, nie
sigga do wyszukanych sylogizméw. Nie wchodzi w zawilosci analiz akademic-
kich, lecz stara si¢ przedstawic¢ prawdg $rodkami rzetelnymi 1 wiarygodnymi.
Znajomo$¢ jezykow biblijnych i co najmniej dwoch wspétczesnych, w ktérych
najwigcej pojawiato sig prac biblijnych — niemieckiego i francuskiego — pozwa-
lata mu poruszac sig po literaturze obcojgzycznej swobodnie. Pomoca — jak
kazdemu bibliscie — byta pielgrzymka do Ziemi Swigtej (1978 r.).

Ks. Jozwiak zajmuje sie tematyka, na ktora w latach 1960-1980 w $rodo-
wisku polskim byto zapotrzebowanie przede wszystkim duszpasterskie. Zagad-
nienia podejmowane przez ks. Jozwiaka wyplywaja niejako naturalnie ze spraw-
dzonej tradycji, ktora tez swoimi konkluzjami podbudowuje i ubogaca. Podziela
na przyktad poglad, ze Dzieje Apostolskie powstaly przed 64 r.

W warsztacie autora dostrzega si¢ wplyw mistrza, ks. prof. F. Gryglewicza,
a wigc zwracanie baczniejszej uwagi na kontekst historyczny i geograficzny,
anizeli na intencje autoréw-redaktoréw biblijnych. Stad odnosi si¢ wrazenie, iz
to na przykfad sam §w. Jan Chrzciciel reprezentuje okre§lone poglady, zamiast
ze jest on tylko ich no$nikiem za sprawa danego Ewangelisty. Podobnie ma sig
rzecz w temacie Mgki, z odwiecznym problemem odpowiedzialnosci za $mier¢
Chrystusa: Kto jest winien Jego $mierci? W artykule Meka Chrystusa w Dzie-
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Jjach Apostolskich ks. Jozwiak koncentruje si¢ na materiale dotyczacym Mgki
w Dziejach.® Wspolczesne publikacje sa $wiadectwem wytezonego wysitku
podejmowanego w celu rozwigzania problemu: kto i na ile jest winien za $mier¢
Chrystusa. Opinie wspotczesne mozna podzielié na te, ktore wylacznie Zydow
nig obarczaja, inne, ze Pitat mial w tym swoja istotna czg$é, i grupy, ktore
zmniejszaja badz zwigkszaja udziat w tej odpowiedzialnosci czy to Zydow, czy
Rzymian. Autor artykutu opieral si¢ gtdwnie na pracy J. Blinzlera, na ktorg tez
powoluje si¢ przy tej okazji.*? Idac za tokiem mysli Dziejéow Rzymianie zdaja
sig by¢ znacznie usprawiedliwieni, Zydzi za$ obciazeni odpowiedzialnoscia za
$mier¢ Chrystusa. Niepredko ten dylemat zostanie rozstrzygnigty.

Nalezy cho¢by wspomnie¢ publikacje podrecznikowa, t). Dzieje Apostolskie
we Wstepie do Nowego Testamentu.™ Jest to metodycznie dobrze opracowana
pomoc dydaktyczna. Wychowaty si¢ na niej pokolenia alumnow.

* * *

Ci, ktorzy znali osobiscie ks. Jozwiaka, odczuwaja zapewne niedosyt, ze
zostawil po sobie niewiele publikcji biblijnych. Ale i to juz jest §wiadectwem za-
réwno przygotowania, fachowosci, jak réwniez — a moze przede wszystkim —
glebokiej wiary w Biblig 1 przywigzania do nauki Ko$ciota. Wspominamy dzisiaj
1stugg, 1 swiadka Stowa, ktéremu oddat swoje zycie — przedwczeénie zgaste we-
dtug ludzkich sadéw 1 odczué.

PRZYPISY

! Zostang tu przedstawione publikacje ks. Jozwiaka z dziedziny biblistyki; o jego wyktadach —
zob. w zamieszczonym w tym tomie artykule ks. K. Rulki Warsztat naukowy ks. Franciszka Jézwia-
ka, s. 276-286.

2 ]. Bagrowicz, W. Hanc, S‘p. Ksiqdz Franciszek Jowiak. Autorytet mqdrej dobroci, ,,Aten. Kapt.”
112(1989) s. 13-22; W. Fratczak, Jozwiak Franciszek, w: Slownik polskich teologéw katolickich 1981-
1993, t. 8, Warszawa 1995, s. 255-256. Oba wykazy publikacji roznig si¢ miedzy soba w odniesie-
niu do kilku pozycji.

3 Ze stotu stowa Bozego, Poznan 1972 i Komentarze do tekstow liturgicznych, Warszawa 1973-
1975 (cykl ABC).

4 Tres¢ duchowa stowa Bozego w liturgii eucharystycznej ,,Aten. Kapt.” 109(1987) s. 252-263.

5 J. Bagrowicz, W. Hanc, Sp. Ksiqdz Franciszek Jézwiak... art. cyt., s. 19.

¢ Tamze, 18.

7 Artykut Meka Chrystusa w Dziejach Apostolskich pojawit sig pod tym samym tytutem réwniez
w pracy zbiorowej Meka Jezusa Chrystusa, wyd. 3, Lublin 1986, s. 215-227.

8 Artykut Nawrdcenie — powrét do Boga w pierwotnym Kosciele zostal opublikowany w , Aten.
Kapt.” 104(1985) s. 122-132 i w ,,Studiach Plockich” 13(1985) s. 9-16.

® Wstep do Nowego Testamentu, pod red. F. Gryglewicza, Poznan 1969, s. 299-332.

1 KUL, Lublin 1958.

"W KUL, Lublin 1964.

12 Poznan 1973.
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3 Lublin 1986.

4 Biblia Tysigclecia, wyd. 1, Poznan 1965.

15 Wspotczesne Wujkowi ttumaczenia innowiercze, ,,Studia Gnesnensia”, 1(1975) s. 372-375.

1 Dzieje Apostolskie w: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, wyd. 1, Poznan 1968,
s. 299- 332.

1 Wstep do Dziejow Apostolskich i Komentarz, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
(Biblia Poznanska), t. 3, Poznan 1987, s. 289-347.

'8 Biblia Tysigclecia, wyd. 1, Poznan 1965.

¥ Pierwsze Swiadectwo o sw. Szczepanie, ,Kron. Diec. Wiocl.” 57(1963) s. 26-29; Znaczenie
modlitwy w dzietach sw. Lukasza, w: F. Gryglewicz (red.), Studia z teologii sw. Lukasza, Poznan 1973,
5. 125-140; Zycie duchowe pierwotnej wspolnoty chrzescijariskiej, ,,Aten. Kapt.” 84(1975) s. 242-438;
Nawrdcenie — powrdt do Boga w pierwotnym Kosciele, ,,Aten. Kapt.” 104(1985) 122-132; Lukasz
lekarz najmilszy, ,Lad Bozy” 1983, nr 2, s. 2.

% J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, rec., ,,Aten. Kapt.” 108(1987)
s. 517-521.

2 Swiadectwa Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie w swietle IV Ewangelii, ,,Aten. Kapt.”
80(1973) s. 414-433.

2 Meka Jezusa Chrystusa, wyd. 3, Lublin 1986.

B Meka Chrystusa w Dziejach Apostolskich, w: Meka Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 215-227,
toz, ,,Aten, Kapl.” 97(1981) 443-456; i wspolnie z ks. prof. F. Gryglewiczem, Maltretowanie Jezu-
sa, tamze, 131-138.

% Jezusa kazal ubiczowac i wydal na ukrzyiowanie. Ewangelie o ubiczowaniu, cierniem koro-
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

ZYL 1 UCZYL ZYC NIE DLA SIEBIE
Przeslanie konferencji ks. Jozwiaka do alumnéw

Moéwiac o misji Jana Chrzciciela autor czwartej Ewangelii w Prologu okre-
§lit go jako cztowieka postanego przez Boga (por. J 1, 6). Te stowa Ewange-
listy mozna tez odnie$¢ do ks. Franciszka Jézwiaka: byl on cztowiekiem po-
stanym przez Boga do wloctawskiej wspolnoty seminaryjnej. Kiedy 28 mar-
ca 1988 r. rozeszla si¢ niespodziewana wiadomo$¢, ze odszedl do Pana, wie-
lu staralo si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: ,kim byl?”. Ze zrozumialych wzgle-
dow, inaczej widzieli go koledzy (profesorowie), a inaczej klerycy — i tak
pewnie jest do dzi$. On sam kiedy$ powiedzial, ze ,,tak mato znamy czlowie-
ka i najbardziej prawdziwe o nim jest to, co niewypowiedziane”.

Jeden z ucznidéw ks. J6zwiaka na zakonczenie wspomnienia o nim na tamach
kleryckiego czasopisma ,,Przed$wit” wyrazil nadziejg, Ze czas nie zatrze postaci
ks. Jozwiaka w naszej pamieci, ale pozwoli go lepiej zrozumiec¢ i pokochac.'
I tak jest zapewne u tych, ktorzy osobiscie znali ks. JéZwiaka i korzystali z jego
wielorakiej postugi. Ale wraz z uptywem czasu przychodza nowe pokolenia, dla
ktorych osoby ongi$ znaczace dla danego $rodowiska nie s juz znane i nic im
nie mowia.? Dlatego madro$¢ Zyciowa podpowiada, aby przy réznych okazjach
pochyla¢ si¢ nad nimi, przypominac je i korzysta¢ z ich osiagnig¢ w codzien-
nej pracy.

Niniejsze refleksje na temat niektorych przemyslen i osoby ks. Franciszka
Jozwiaka oparte sa na jego konferencjach wygloszonych do alumnéw semina-
rium wloctawskiego w latach 1974-1983, kiedy byl rektorem tego seminarium.
Konferencje te, nagrane na taSmie magnetofonowej, zostaly potem przepisane
1 obecnie przechowywane sa w bibliotece seminaryjnej we Wioctawku.> W ca-
tym niniejszym artykule, ilekro¢ cytuj¢ wypowiedzi ks. J6zwiaka, odwotujg sig
do tego zbioru, podajac w nawiasie strong, na ktérej dany tekst si¢ znajduje.

I. Jezyk i motywacja konferencji

Od tego, jakim jgzykiem postuguje sig i jakiej argumentacji uzywa moéwia-
cy, w duzej mierze zalezy akceptacja przekazywanych tresci. W tym wzgledzie
wazny jest takze sam sposob przekazu, atmosfera, ktora moéwiacy wytwarza.
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Jezeli chodzi o konferencje ks. rektora Franciszka J6zwiaka, mozemy tatwo
o0 tym sig przekonaé, zarbwno wczytujac si¢ w ich tresc, jak i stuchajac ich z ta-
$my magnetofonowe;j.

Konferencje te sa wypowiadane jgzykiem zywym, pigknym, subtelnym i cie-
kawym. W tonacji za$ trochg tajemniczym i odpowiednio dobieranym do stu-
chaczy oraz sytuacji zyciowej. Ksiadz rektor, z wyksztalcenia 1 zamilowania
biblista, starat si¢ zapewne w swoich konferencjach odzwierciedli¢ to, co sam
mowit 1 wyktadat o jezyku poszczegdlnych ewangelistow. Kazdy z nich prze-
kazywal t¢ sama prawdg w inny sposob 1 innym je¢zykiem.

,Ewangelia Mateusza byla przeznaczona dla Zydéw, dlatego musiat ukazaé
Jezusa przy pomocy takiego jgzyka, aby byt on zrozumiaty dla palestynskiego
odbiorcy. Kazdy Zyd doskonale znat Stary Testament, niemal umiat go na pa-
mig¢, dlatego w oczach Mateusza Jezus to obiecany Mesjasz” (s. 1). Ks. Joz-
wiaka jako konferencjonistg fascynowato u Mateusza to, ze potrafit on napisaé
ewangeli¢ w jezyku obiegowym, zrozumialym dla ogétu. Mateusz nie byt ge-
niuszem ol$niewajacej intuicji 1 wspaniatych sformulowan, jak Pawet, ale w
sposOb prosty przekazat najwigcej stow Jezusowych.

Jakze inaczej przedstawil Jezusa drugi Ewangelista, ktdry nie byl aposto-
fem — byl uczniem $w. Piotra. ,,Gdyby$my chcieli okresli¢ jgzyk jego Ewange-
lii, to bySmy powiedzieli, ze jest to reportaz z nauczania §w. Piotra, w ktorym
Jezus jest ukazany jako kto$ potezny: postuszne jest Mu morze, potrafi przy-
wroci¢ cztowiekowi zycie itd.” (s. 1).

Jezeli sig cho¢ odrobing zna autora trzeciej Ewangelii, Greka z pochodze-
nia, z zawodu lekarza, a z zamilowania cztowieka obdarzonego talentem ma-
larskim, to nie nalezy dziwi¢ sig temu, ze inaczej niz Mateusz czy Marek wpro-
wadza on czytelnika w §wiat Jezusa. ,,Dla Lukasza Jezus jest przede wszystkim
lekarzem, ktory przychodzi, aby leczy¢ cztowieka grzesznego. Czytajac za$ roz-
mowg Jezusa z uczniami w drodze do Emaus, ma si¢ wrazenie, jakby si¢ ogla-
dato wspanialy film” (s. 2). Lukasz ma wytworny styl, pisze pigknie w swoim
rodzimym jgzyku. To on wprowadza Ewangeli¢ w §wiat grecki — §wiat uczo-
nych i filozoféw, ktérzy nie bardzo chcieli stuchaé¢ nawet §w. Pawla. Mozna
powiedzieé, ze byli stuchaczami wybrednymi, dlatego musiat im przedstawia¢
prawdy ewangeliczne z Zelazna logika i1 pigknym jezykiem.

I wreszcie umilowany uczen, ktory pisal Ewangelig okoto trzydziesci lat
pozniej od trzech poprzednich. Jan nie chcial powtarzaé ani tresci, ani formy
innych ewangelistow. Miat swoja koncepcj¢ pisania, ktora realizowat od pierw-
szych stow Ewangelii. Porownywany jest do orfa. I w tym miejscu nastgpuje
charakterystyczny zwrot dla ksigdza rektora: ,,Bo jak to kto§ powiedzial, inni
Ewangelisci, ktorzy chodzili z Panem jako czlowiekiem po ziemi, mato méwili
o Jego Bostwie. Jan za$, jakby wstydzac sig stapac po ziemi, wzbil si¢ lotem
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orfa, jak zapowiedzial na samym poczatku swej nauki i dotart do Tego, ktory
wszystko stworzy!” (s. 2).

To, co ks. Jozwiak powiedzial o rozmowie Jezusa z uczniami idacymi do
Emaus, mozna by odnie$¢ do szaty stownej jego konferencji. Czytajac je, ma
si¢ roGwniez wrazenie, jakby sie ogladato wspanialy film o cztowieku, ktoremu
bardzo zalezy na budowaniu wigzi migdzy Bogiem i mi¢dzy konkretnymi oso-
bami tego $rodowiska. Chociaz w konferencjach swoich przekazywat przede
wszystkim odwieczne, niezmienne prawdy, czynif to w swoisty sposob, wlasci-
wy tylko dla niego.

I1. Tematyka konferencji

Dzieto jest zawsze organicznie zlaczone z jego tworca, tym bardziej wtedy,
kiedy tworca wystgpuje jako swiadek, a tak jest rzeczywiscie, gdy chodzi o kon-
ferencje ks. J6zwiaka. Dlatego poprzez tematy poruszane w konferencjach zo-
baczymy konkretna osobowos¢ konferencjonisty. To, czym sam zyt jako wycho-
wawca, chcial w petni przekaza¢ wychowankom.

Pewnym $wiadectwem w tym zakresie moze by¢ wyznanie uczynione w jed-
nej z konferencji: ,,W czasie ostatnich wakacji na chwilg znalaztem si¢ w jed-
nym z klasztoréw, w ktorym jest nowicjat. Obok klasztoru kilku nowicjuszy
grato w pitkg. Chodzac po ogrodzie z mistrzem nowicjatu widzieli$my ich do-
skonale. W pewnym momencie rozmowa zeszla na temat: co z tych chtopcow
wyroénie? Zwyczajna rozmowa. OdpowiedZ mistrza nowicjatu tez byla prosta
i zwyczajna — nie wiem. Wiem natomiast, co chciatbym, aby z nich wyrosto, by
udato si¢ ich wychowaé na prawdziwych lud zi. Potem chciatbym, aby byli
autentycznymi chrze§cijanami, awreszcie cieszytbym sig, by na tych
fundamentach zbudowali swoje kaptanstwo” (s. 118-119).

Takie powinny by¢ etapy formacji duchowej w kazdym seminarium i dla-
tego te trzy tematy poruszane sg i rozwijane przede wszystkim przez ks. Joz-
wiaka w konferencjach dla alumnow.

1. Czlowiek

W swoich konferencjach ks. J6zwiak czgsto stawiat pytanie: kim jest czto-
wiek? Konkretyzujac stawiane przez siebie pytanie, jednym razem odpowiadat
na nie sfowami Psalmu 8: ,,To musi by¢ kto$ wielki. B6g wynidst go ponad inne
stworzenia, dat mu rozum i kazal czyni¢ ziemig poddang” (s. 119). Innym ra-
zem interpretowat je zyciowa sytuacja Hioba: ,,jgczacy w bdélach, krotkie jest
jego zycie, szybko wigdnie, jak kwiat, i przemija, jak cien” (s. 119). Widocz-
nie takie do§wiadczenie tez jest potrzebne cztowiekowi, skoro Kosciot raz w
roku (w $rodg popielcowa) przypomina mu: ,,pamigtaj czlowiecze, ze jestes
prochem 1 w proch si¢ obrocisz. To jest takze jaka$ odpowiedZ na pytanie psal-
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misty — kimze jest cztowiek?” (s. 120). Nie mogt si¢ nadziwi¢ temu, ze czlo-
wiek moze by¢ czasem tak jednostronny, umie¢ polecie¢ w kosmos, a nie umieé
dostrzec na ziemi drugiego cztowieka.

a. Cechy osobowe czlowieka

Mozna powiedzieé, ze ks. Jozwiaka fascynowaly te cechy osobowosci ludz-
kiej, ktére byly widoczne w nim samym. Méwiac o osobowosci apostotow, na
pierwszym miejscu wymienit ich prostote: ,,To byli ludzie prosci, trzezwi i zdro-
wi. Nie szybko przyjmowali czyje§ wypowiedzi, trochg nieufni, niedowierzaja-
cy. Wiasciwie dopiero po zmartwychwstaniu ich oczy otworzyly sig na wiele
spraw” (s. 3). W tej wypowiedzi ksigdza rektora ujawnia si¢ jeden z elementoéw
jego ,filozofii zycia”. Checac przyblizy¢ alumnom réznice migdzy mysleniem
teoretyka a czlowieka praktycznego, mowil, zeby na przyklad z rolnikiem.

Cenit sobie w cztowieku umiejgtnosé stawania w prawdzie — szczeros¢, kto-
ra podkreslat na przyklad podczas omawiania osobowos$ci ewangelistow: ,, To
byli ludzie, ktorzy nie wybielali siebie. Jezeli wymagata tego prawda, to napi-
sali sami o sobic w sposdb niepochlebny, np. o tym, ze Piotr zapart si¢ Jezusa.
A kazdy z nas wie, ze nie fatwo jest mowi¢ o sobie zle” (s. 3). W konferencjach
czg¢sto podejmowat trudne i niepopularne tematy.

Niejednokrotnie poruszat temat rozwoju osobowego, nie tajac, ze jest to
wielki trud, ale zarazem powotlanie kazdego czlowicka. Zdawat sobie sprawg
z tego, ze najbardziej systematyczny rozwoj dokonuje sig przez codzienna pra-
cg. W konferencji pt. Ludzka praca uzasadnit jej potrzebg wypowiedziami Bi-
blii i Magisterium Kosciota; m. in. cytowat wypowiedz z encykliki Mater et Ma-
gistra, w ktorej papiez Jan XXIII napisat: ,,Jest zgodne z planami Opatrznosci
Bozej, by ludzie rozwijali si¢ 1 doskonalili przez wykonywanie swej codziennej
pracy” (s. 28). Zakonczy? t¢ konferencj¢ modlitwa, w ktorej wykorzystat stowa
antyfony z II nieszporéw tego dnia, w ktérym ta konferencja byta gloszona:
»Niech Pan wspiera nasza pracg i czuwa nad nami, aby praca pomagata nam
dzwigac si¢ na szczyty u§wigcenia, niech motywem przewodnim w niej zawsze
bedzie najczystsza mito§¢ ku Bogu”. A inna z konferencji zakonczyt stowami
aktora (Czeslawa Wollejki): ,,Chcialbym zyczy¢ wszystkim moim widzom, przy-
jaciotom, telewidzom — jednego: ze gdyby mieli sig jeszcze raz narodzic, by nie
musieli si¢ wstydzi¢ tego, ze juz raz zyli, ze juz kiedy$ byli ludzmi” (s. 121).

b. Metody i srodowiska wychowawcze
Ks. Jézwiak byt przekonany o tym, ze najwigkszy wptyw na wychowanie
moja konkretne osoby — przez swoje $wiadectwo, ale wychowuje tez §rodowisko.
W konferencji pt. Seminarium domem alumna wyszedt od stow $w. Pawla:
,»Stanatem przed wami w slabosci i z wielkim drzeniem” (1 Kor 2, 3), bo ,,mu-
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sze wziaé za was odpowiedzialno$¢ — za kazdego. A wiecie, ze nietatwo jest
wziaé cudzy cigzar na swoje ramiona. Dzwiga¢ cigzar zycia drugiego czlowie-
ka — to znaczy jego zycie uczyni¢ w pewnym sensie swoim i wykazywac taka
troske, jak o wlasne sprawy” (s. 14). ,,Zdajg sobie sprawg z tego, ze muszg wam
stworzy¢ drugi dom, bo jesli tego domu nie bgdzie, to seminarium stanie sig
zakladem dorostych, ale smutnych dzieci. (...) Seminarium powinno by¢ dru-
gim rodzinnym domem, dlatego trzeba stworzy¢ tutaj warunki rozwoju osobo-
wosci, umie¢ wyzwoli¢ wszelkie uzdolnienia, trzeba patronowa¢ dobrym ini-
cjatywom” (s. 15). Niech wigc nikogo nie dziwi — méwil rektor — Ze stanatem
przed wami z Pawlowymi stowami: ,,w stabosci, z drzeniem i1 bojaznia”.

W tym miejscu, jakby szukajac zrozumienia dla ludzkiej stabosci u wycho-
wawcow, odwotat si¢ do najwspanialszego wychowawcy — Chrystusa, ktéremu
,»po ludzku sadzac, w wychowywaniu swych uczniéw nie wszystko si¢ udato.
Jeden z nich go zdradzit” (s. 15). Bo tam, gdzie jest zywy czltowiek, tam zawsze
sa znaki zapytania i nie wszystko pojdzie wedtug litery prawa, bo zycie zawsze
jest bogatsze. ,,Moja obecno$¢ przed wami — méwit do alumnoéw — $wiadczy
o tym, ze wam zaufalem i mam nadziejg, Ze zrobicie wszystko, aby seminarium
bylo domem rodzinnym. (...) Kazdy z nas przyjechat z jakiego$ domu, swoje-
go domu i kazdy przywio6zt tutaj najlepsze doswiadczenia z tego domu. Kazdy
z nas wpatrywat si¢ w swoich rodzicéw, jak oni budowali dom” (s. 18). Trze-
ba ogromnej madrosci, aby budowaé dom. Trzeba tez zapytaé, dla kogo chcg
budowac ten dom? Odpowiedz jest prosta, cho¢ nielatwa — powinnis$my budo-
wa¢ dom dla siebie. Zeby to nie bylo sloganem, w to trzeba uwierzy¢. W domu
budowanym dla siebie jest przynajmniej czastka nas samych, jest miejsce na
wszystkie do§wiadczenia.

W tej konferencji ksiadz rektor postawil jeszcze jedno pytanie: ,trzeba by
zapytaé, czyje jest seminarium?”. Z prawniczego punktu widzenia kto$ moze
odpowiedzie¢, ze ksiedza biskupa, lub ze jest wlasnoscig diecezji. Obydwie
odpowiedzi sa poprawne, ale czy o takie odpowiedzi chodzi? ,,Ja wolalbym, aby
kazdy z was mégl powiedzie¢, ze seminarium jest moje” (s. 19). Jesli semina-
rium jest ,,moje”, to powinienem je kocha¢ w Bogu i wdéwczas migdzy ludz-
mi wystepuje najwigksza zazylo$¢, zrozumienie, pragnienie dobra. Im bardziej
si¢ kocha, tym bardziej si¢ rozwija.

Bardzo cickawa jest konferencja zatytulowana Pokusa, w ktorej ksiadz rek-
tor wskazat na to, ze Jezus doskonale znat psychik¢ ludzka i1 przewidziat tez
nasza psychike, dlatego nie ominal w modlitwie do Ojca prosby: ,,i nie wodz
nas na pokuszenie”. Najbardziej znamienne w psychologii pokusy jest to, ze
zachowuje ona pozory zdrowego rozsadku, logicznego myslenia oraz rzeczy-
wisto$ci. Nie tudzmy si¢ — mowit rektor — pokusa przychodzi na kazdego z nas:
,»Kiedy rano si¢ wstaje, przychodzi pokusa, ze mozna by byto jeszcze kwadrans
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pospac. I tak w ciagu catego dnia, na kazdego z nas, pokusa czyha niemal na
kazdym kroku. Usiadzie cztowiek do studium, a tu juz trzeba biegna¢ na jakies
¢wiczenia duchowe. Kto wymyslit taki regulamin? itd.” (s. 86).

Przykrych konsekwencji ulegania pokusom najcz¢sciej doswiadcza sig po
wyjsciu z seminarium. ,,Jeden z ksigzy, ktory odszedt od kaptanstwa, jak mu byto
cigzko, czasem wpadat do mnie na rozmowg. Kiedy$ zapytalem go: shuchaj, kie-
dy sig to zaczeto? W seminarium, kiedy nie bratem na serio milczenia, modli-
twy 1 Mszy $wietej. Tak oceniam to z perspektywy czasu” (s. 87).

Pobyt w seminarium powinien by¢ czasem ,,urodzajnej pustyni”. ,, Trzeba
przej$¢ przez pustynig ciszy, skupienia w samotno$ci i tam poby¢, zeby otrzy-
mac task¢ Boga. Tam cztowiek ogotaca si¢ z siebie 1 wyrzuca to, co nie jest
Bogiem, aby uczyni¢ miejsce samemu Bogu. (...) To paradoksalne, ale Gilbert
zatytulowal jedna ze swoich ksiazek «urodzajna pustynia», bo na tej pustyni co$
si¢ urodzito, co$ dojrzato do swoich zadan. Nie ma innej drogi, trzeba wybraé
pustynig tak jak Jan Chrzciciel, jak Chrystus, aby przygotowa¢ sig do publicz-
nej dziatalnosci” (s. 50-51).

2. Chrzescijanin

Przewaznie na poczatku roku akademickiego ks. Jozwiak mowit o tym, ze
jednym z podstawowych zadan alumndéw jest sprawdzanie, czy sa na swoim
miejscu. Proponowat, aby to sprawdzanie odbywato si¢ w klimacie wiary.

Pewnego razu odwotat si¢ do konferencji, ktore; wystuchat jako alumn
seminarium: ,,Przed wielu laty po raz pierwszy w tym miejscu, gdzie dzis$ je-
steSmy zgromadzeni (bylo to w auli $w. Tomasza), ojciec duchowny w kon-
ferencji pytal nas, maturzystow, ktorzy przekroczyliémy progi tego seminarium:
«czy mamy wiar¢?». Przyznam, ze bylem zaskoczony tematem tej konferen-
cji. Wtedy myslatem sobie, ze jesli kto§ wybiera t¢ drogg zycia, to musi by¢
czlowiekiem wierzacym. Dopiero z perspektywy lat moge ocenié, ze bylo to
madre pytanie i madre ustawienie zagadnienia wiary przez naszego ojca du-
chownego” (s. 41).

Dalej moéwit, ze wielu przychodzacym do seminarium wszystko wydaje sig
proste 1 jasne w tym wzglgdzie. Trzeba jednak od samego poczatku od siebie
wymagac, stawa¢ w prawdzie, poddajac si¢ egzaminowi zycia. Chcac powaz-
nie odpowiedzie¢ na Boze wezwanie trzeba nieraz przejs$¢ to, co przezywa czlo-
wiek miotany jak kajak falami. Mozna udowadniac istnienie Boga drogami $w.
Tomasza i mozna uwazaé, ze ci, ktérzy je przyswoja, sa wiérzacy. My jednak
odwotajmy si¢ do dos§wiadczenia apostotow, ktorych — wystawionych na probe,
pelnych lgku — Mistrz pyta: ,,Gdzie jest wasza wiara?”. ,,Chcialbym, aby$my sie
zatrzymali na tych slowach Jezusa. Zatrzymali dlatego, by wejsé w istote tej
problematyki, by wej$¢ w sedno zycia chrzescijanskiego. (...) MOwiono mi, ze
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na jednym z wydziatéw KUL-u, kiedy studiowatem na tej uczelni, byt student
niewierzacy, ktory po roku zrezygnowal. Na moje pytanie, dlaczego zrezygno-
wal, kto$ kto mi o tym moéwil, odpowiedzial: «bo si¢ bal, ze utraci swoja nie-
wiaren. Z tego wynika, Ze wiarg i niewiarg mozna tatwo utraci¢” (s. 41 1 45).

»Przyznam — mowit ksiadz rektor — ze ile razy siggam do historii Abra-
hama, to ciagle na nowo przezywam jaki$ wstrzas. Wydaje mi sig, ze tej hi-
storii do konca nie przezywamy, bo nie wchodzimy do serca tego czlowieka”
(s. 45-46). Zeby wejsé do serca Abrahama, trzeba przezyé co$ tak trudnego,
jak on przezyt — przygotowat ognisko, aby zabi¢ wlasne dziecko. Abraham jest
przykiadem czlowieka, ktory postawil wszystko na Boga. ,,Wiara jest darem
Boga, a otrzymuje go ten, kto o niego usilnie prosi. (...) Moze kto§ powiedzie¢,
to przeciez oczywiste — widocznie nie. Dobraczynski w swej ksigzce pt. Ne-
dze wydziedziczonego krola przytacza rozmowg, ktora telefonicznie prowadzit
z nieznajomym czlowickiem. Kiedy$ p6Zznym wieczorem zadzwonit telefon. Pi-
sarz podnidst stuchawke 1 styszy pytanie: «co ma robi¢ cztowiek zrozpaczo-
ny, ktéry nie wierzy?». Odpowiedzial nieznajomemu, ze powinien modli¢ sig
o wiarg. | wowczas ustyszatl drugie pytanie: «czy pan ma wiar¢?». I powiada
pisarz, ze przez dlugi czas chodzit z tym pytaniem”. I tu ksiadz rektor zamknat
point¢ konferencji w takim zdaniu: ,,Dobrze byloby, gdybysmy tez zaczgli
z tym pytanicm chodzié¢” (s. 42).

Nastgpnie rektor zwrécit uwage na bardzo istotng sprawg, jesli chodzi
o formacj¢ wiary w seminarium. Wskazat na to, Ze na wykladach studiuje si¢
zagadnicnie wiary. Profesorowie probuja przyblizy¢ to zagadnienie alumnom,
a alumni staraja si¢ go nauczy¢. To wszystko jest nieodzowne, ale czy to wy-
starcza — pytal rektor. W seminarium spetniane tez sa pewne praktyki ducho-
we, ktore sa wyrazem wiary. Ale w tej formacji istnieje tez niebezpieczenstwo
przyzwyczajenia si¢ nawet do naj$wigtszych praktyk i przyjmowania wiary
w kategoriach tresci religijnych. ,,Czlowiek dzisiejszy chcialby wszystko zoba-
czy¢, wszystkiemu si¢ przyjrze¢, wszystkiego dotknaé, a tutaj wiara jakby zmu-
szata go do czego$ innego: nie patrz, nie ogladaj, nie dotykaj, ale uwierz. (...)
Pewnie mamy zal do §w. Tomasza, ze zachowat si¢ wobec Jezusa jako niedo-
wiarek, ze chcial zobaczy¢, obejrze¢ 1 dotkna¢ Zmartwychwstalego. I otrzymat
tg mozliwos$¢ z pewna uwaga: «Uwierzyle$ dlatego, poniewaz Mnie ujrzates.
Ale blogostawieni sa ci, ktoérzy nie widzieli, a uwierzyli». I tak jest wlasciwie
ciagle w calej historii ludzkiej” (s. 200).

Pewnie kazdy kleryk stara si¢ poglgbia¢ swoja wiarg, ale ciagle trzeba sig
pytac siebie, jaki jest tego wynik? Czlowiek wierzacy wszystkie sprawy swe-
go zycia stara si¢ odczytac i realizowaé w §wietle Bozego planu.

W tym miejscu rektor odwotat si¢ do rzeczywistosci chrztu. ,,Rodzice
1 chrzestni przyniesli nas do chrztu, podczas ktorego otrzymalismy taskg wia-
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ry, ale to wszystko dziato si¢ poza zasiggiem naszej §wiadomos$ci. To wszyst-
ko dziato sig dla nas, ale bez naszego udziatu. Decyzja i wybor nie nalezaly do
nas. Ale przychodzi czas, kiedy przestajemy by¢ dzie¢mi i wazne jest to, by nie-
jako na nowo wybraé¢ Boga — potwierdzi¢ §wiadomie na nowo, Ze tego wybo-
ru dokonano dla nas bardzo madrze i Ze jest on naszym wiasnym” (s. 203). ,,Bo
wiara naprawdg nie jest sprawg tatwa i nigdy nie jest zakonczona w zyciu czlo-
wieka. Wiara sktania do tego, aby zawsze mie¢ Boga przed soba. Dopiero na
przyktadzie apostotdéw mozemy si¢ przekonad, jaki to trud. Mieli wszystkie dane
ku temu, aby w sposoéb latwy przyjac¢ wiarg: styszeli kazde stowo Jezusa, wi-
dzieli cuda, ktorych dokonywat itd. (...) A z relacji Lukasza wynika, ze nawet
po zmartwychwstaniu Jezus wyrzucat im brak wiary (chodzi o rozmoweg w dro-
dze do Emaus)” (s. 205).

Ciagle wigc powinni$my modli¢ sig¢ o task¢ wiary i pytac siebie: ,,czy Syn
Czlowieczy znajdzie wiar¢ w nas, taka wiarg, jaka miat Ojciec wszystkich wie-
rzacych” (s. 206).

3. Kaptan

Ks. Jézwiak bardzo przekonujaco méwit o tym, ze ,,po kaplanstwo moze
siggnac tylko: 1) prawdziwy czlowiek, 2) autentyczny chrzescijanin” (s. 119).
Kaptan z jednej strony powinien sta¢ mocno na ziemi, a z drugiej by¢ zapatrzo-
ny w niebo — cel zycia kazdego chrzescijanina. Madeleine Delbrél powiedzia-
fa, ze kto raz spotka w zyciu takiego kaptana, juz nigdy go nie zapomni.

Kazdy z kaptanéw kiedy$ ustyszal w swoim sercu taki glos, ktéremu nie
mogl si¢ oprzec. Ten glos nazywamy powotaniem. Przyszedt czas, kiedy ten glos
wydawat sig najwazniejszy, nie bylo miejsca na odwlekanie. Nic poza tym glo-
sem si¢ nie liczyto. Im dalej idzie si¢ droga wskazang przez ten glos, tym bar-
dziej zauwaza sig, ze zadanie do spetnienia jest trudne i odpowiedzialne. Wow-
czas — mowil ksiadz rektor — rodzi si¢ uzasadniony Igk, bo swego powolania
trzeba strzec kazdego dnia: ,,zeby nie wypalilo go stonce, zeby nie wydziobaty
go ptaki, nie zadusity chwasty itp.” (s. 24). Trzeba nieustannie ponawiaé pro-
beg weryfikacji swego powolania. Ciagle pytaé siebie, czy ma ono dla mnie taka
wartos¢, jak wtedy, kiedy pierwszy raz si¢ we mnie odezwato?

Ksiadz rektor powtarzat, ze Ewangelia jest trudna, ale jest tez radosna i ta
rado$¢ jest wynagrodzeniem za trud, ktory przed czlowiekiem stawia. Ewangelia
jest przeciez Dobra Nowina. Dlatego kazdy powotany powinien by¢ szczgsli-
wy, ze moze zagubionym pomagaé odnalez¢ wlasciwa drogg zycia, ze moze ich
uszczesliwiad,

Kiedys$ ksiadz rektor postawil alumnom takie pytanie: ,,czy $wiadectwo
nasze bgdzie mialo moc postawienia kropki nad «i» temu, ktory szuka?” (s. 27).
Ten, kto szuka, bgdzie chciat si¢ z nami spotka¢ i moze zapyta: ,,niech mi ksiadz
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powie, ale tak naprawdg, czy ksiadz wierzy?” Aby zobrazowa¢, jak wazne jest
osobiste §wiadectwo ksiedza, przytoczyt alumnom pewien przyklad: , Kiedy$
w wakacje przyszla uczennica do swego prefekta i1 zapytata: niech mi ksigdz po-
wie jak to jest naprawdg, co ksiadz mysli o Panu Bogu, ale nie tak, jak ksiadz
nam mowil na katechezie, ale tak, jak ksiadz to czuje — w sercu?” (s. 42).

Spotkania Chrystusa z ludzmi zawsze byly ciekawe i niebanalne, a spoty-
kali sie z Nim rozni ludzie. Nikodem, intelektualista, ale tchorzliwy, przyszedt
pod ostona nocy. Ambitny i odwazny miody cztowiek chciat Chrystusowi za-
imponowa¢, mowiac, ze zachowuje wszystkie przykazania. Dialog ten zakon-
czyt sig rozejSciem. Czym powinien imponowac dzi$ kaptan: spokojem, kultu-
ra i subtelnoscia. ,,Musimy imponowaé tymi warto$ciami i dawaé §wiadectwo
o tych wartosciach, ktére mierzy si¢ w kategoriach wiecznosci” (s. 70).

Sobér Watykanski II wiaczyt postuge kaptanska w nurt u§wigcania sig ka-
ptana. Ksiadz rektor przytoczy! kiedys$ takie stwierdzenie: ,,pokaz mi swoja
prace, a powiem ci, kim jestes”. ,,Powinni$my nabra¢ przekonania, ze przez
postuge kaplanska faczymy si¢ ze zbawczym dzietem Chrystusa, stad rodzi si¢
dla kazdego z nas obowiazek rzetelnego wykonywania tej postugi”. Kiedy bg-
dziemy rzetelnie pracowaé, bedziemy czuli si¢ potrzebni, a kazdy czlowiek chce
by¢ komus potrzebny. Czlowiek wtedy czuje si¢ niepotrzebny, kiedy nie potra-
fi si¢ zaangazowac.

Sw. Pawetl w zakonczeniach swoich listow lubil dawa¢ wzmianki o wspét-
pracownikach. W Drugim liscie do Tymoteusza pisze: ,,Demas mnie opuscil,
umitowawszy ten $wiat”. Po chwili przerwy rektor powiedziat: ,,Jakby odpo-
wiedziag Demasowi moga by¢ stowa Ewangelii odnoszace si¢ do powotania
uczniéw: a oni opuscili wszystko 1 poszli za Nim” (s. 71). Dwa opuszczenia,
ale jakze rézne w swej wymowie. Opuszczenie dokonuje si¢ wowczas, kiedy
czlowiek stwierdza, Ze nie jest na swojej drodze. Opuszczenia na ogoét tacza sig
z rezygnacja z czego$, czasem s smutne i1 bolesne, m. in. dlatego, ,,ze kiedy$
miody czlowiek, przekraczajac furtg seminaryjna szedt radosny, myslac o tym,
zeby przemieniaé §wiat, zeby ludzie stawali si¢ lepsi, bardziej braterscy i pew-
nie czekat przez lata seminaryjne, aby si¢ zaangazowa¢ w tg pracg. (...) I przy-
chodzi chwila, w ktora wprost nie mozna uwierzy¢. Zostatl zmyty z tej, najbar-
dziej wlasciwej dla niego, drogi zycia, a ludzie czekaja” (s. 72).

Ksiadz Jozwiak lubil porownywa¢ kaplana i jego pracg do ,,mostu”: ,Bog
wybiera garstke, aby z nich potworzy¢ mosty migdzy Nim a cztowiekiem, dla-
tego zerwany most jest klgska zywiotlowa, bo jest odcigciem drogi czlowieka
od Boga. (...) Bo w ten sposéb kto$ zostal pozbawiony cztowieka, ktéry zapro-
wadzitby go do sadzawki oczyszczenia” (s. 73-74). Most zrywa si¢ wtedy, kie-
dy cztowiek nie odpowiada w pelni na wezwanie Boze, tzn. nie chce Bogu ofia-
rowaé wszystkiego. Apostolowie tez targowali si¢ z Chrystusem: ,,Panie, opu-
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sciliémy wszystko i co za to bedziemy mieli?”. Zle si¢ dzieje, gdy kto§ powie-
dziat Bogu, ze opusci wszystko, a nie opuszcza. ,,] powoli w trosce o siebie to,
co sig nalezy Bogu i ludziom, przesuwa na swoj brzeg. Gdy kiedy$ zobaczy, ze
po stronie Boga i drugiego czlowieka nic nie zostalo, bo wszystko przesunat na
swoj brzeg, wowczas nastgpuje zamiana, zamiast opusci¢ wszystko, opuszcza
Boga i cztowieka” (s. 74). Zawsze w takiej sytuacji wychowawca stawia sobie
pytanie: Co sig stato, przeciez tak cudownie si¢ zaczynato?

Jedna z odpowiedzi na postawione wyzej pytanie znajdujemy w konferen-
cji pt. Nowe zycie. ,,Kiedy$ przyszedt do mnie po §wigceniach neoprezbiter
1 zapytal, co chcialbym mu powiedzie¢ na rozpoczynajace sig¢ nowe zycie?
Chwilg si¢ zastanowilem i odpowiedziatem mu, ze kazdy ksiadz powinien pa-
migta¢ o tym, aby nie by¢ najwazniejsza osobg w zyciu. Jesli bedziesz umiat
stucha¢, wiele si¢ w Zyciu nauczysz i posiadziesz madros$¢ zycia” (s. 207).

Nastgpnie w sposob bardzo plastyczny obrazowat rektor wlasciwg postawe
ksiedza na przyktadzie kazania ks. Jana Twardowskiego wygloszonego do dzieci.
Kaznodzieja pytat swych mtodych stuchaczy, kto w Kosciele jest najwazniejszy?
Nastepnie podawat im przyktady: czy ksiadz ubrany w pigkny ornat, ktéry jak
krol siedzi na tronie w czasie Mszy §wigtej, a moze pan koscielny itd. A dzieci
wiedza, ze w czasie Mszy $wietej jest taka cisza, kiedy wszyscy uklekna i beda
oddawac¢ cze$¢ Komus najwazniejszemu. Czlowiek, ktoéry uwaza, ze jest najwaz-
niejszy, jest bardzo biedny, bo zdaje mu sig, ze wszystko robi najlepiej i wszystko
mu sig nalezy, ze wszyscy wokol powinni mu stuzy¢. ,, To pytanie, kto w Kosciele
jest najwazniejszy, musi do mnie dotrze¢. A pierwsza odpowiedZz powinna
brzmie¢: na pewno nie ja. (...) Jezus — On jest najwazniejszy” (s. 209).

* * *

O ks. J6zwiaku mozemy powiedziet, ze jest wychowawca, ktory uczy row-
niez zza grobu. Zyjac wérdd nas najpierw uczyt bycia czlowiekiem, ktory stapa
mocno po ziemi, ale jest zapatrzony w niebo. Odszedlszy do Pana, pewnie bar-
dziej uczy nas tego, co Boskie, ale wciaz kaze by¢ wrazliwym na sprawy ludzkie,
zgodnie z przekonaniem wyrazajacym sig w jego stowach, ze jesli kto$ dba tyl-
ko o siebie, 0 swoj prestiz, staje si¢ egoista i kompromituje swoje cztowieczen-
stwo, a czlowiek umiejacy zadbac¢ o dobro drugiego — to wspanialy cztowiek.

PRZYPISY

! K. Rulka, Ksiqdz Profesor [wspomnienie o ks. Franciszku Jozwiaku], ,Przed$wit” 1988,
nr 19-20, s. 9.

2 Przygotowujac niniejszy artykul, w rozmowach z alumnami probowatem dowiedzied sig, na ile
znaja ks. Franciszka Jozwiaka, i okazywalo sig, ze niewiele moga o nim powiedzie¢.

3 F. Jozwiak, Konferencje z lat 1974-1983, Wioclawek 1993 (mps w Bibl. Sem. Wiocl. — sygn. W 82a).
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KS. KAZIMIERZ RULKA

WARSZTAT NAUKOWY KS. FRANCISZKA JOZWIAKA

Ks. Franciszek Jozwiak (1931-1988) — wieloletni prefesor biblistyki w Wy-
zszym Seminarium Duchownym we Wioctawku (1959-1988), redaktor ,,Ate-
neum Kaptanskiego” (1960-1988), autor artykutow i przektadow — jako pomoc
do tego rodzaju dziatalno$ci posiadat gromadzony od czaséw studenckich warsz-
tat naukowy. Sktadat si¢ on z dwoch czgéci: z dos¢ bogatego ksiggozbioru oso-
bistego oraz z notatek wykorzystywanych do wykladow, artykutéw i konferen-
cji.! Obecnie znajduje sig¢ on w bibliotece seminaryjnej we Wioctawku.

1. Ksiegozbior

Franciszek J6zwiak odznaczat si¢ zainteresowaniem do ksiazek juz w latach
szkolnych. Ks. Jan Oswiecinski, inspektor Nizszego Seminarium Duchownego
we Wioctawku, gdzie Franciszek uczyt sig w latach 1946-1950, w opinit o nim
napisat m.in., ze ,,lubi i szanuje ksiazki”.? Przetozeni w Wyzszym Seminarium
Duchownym (studiowat tu w 1. 1950-1955) podkreslali jego humanistyczne
zdolnoéci, zamitowanie do nauki oraz oczytanie.> O zamitowaniach humani-
stycznych $wiadczy tez temat jego pracy dyplomowej napisanej w seminarium
— Powiesciopisarz katolicki (1955). O szczeg6lnym zamilowaniu do studiowa-
nia zdaje sig tez $wiadczy¢ wystaranie si¢ w pierwszym roku kaptanstwa o po-
zwolenie na czytanie ksiazek i czasopism zakazanych.*

a) tworzenie ksiegozbioru

Do systematycznego gromadzenia biblioteczki osobistej ks. Jézwiak przy-
stapit zasadniczo w 1957 r. (z tego roku pochodza pierwsze zapiski prowenien-
cyjne na jego ksiazkach), w czasie studiow na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim. Nieliczne dzieta wydane przed 1957 r., ktore ksiadz Jozwiak posiadat
w swoim ksiggozbiorze, pochodzily przewaznie z pdzniejszych darow. W su-
mie ks. Jozwiak gromadzil swoja bibliotekg podrgczna przeszto 30 lat (ostat-
nie ksiazki w jego ksiggozbiorze pochodza z 1987 r.) i zebrat ok. 1600 wolu-
minow, a wigc do jego ksiggozbioru przybywato przynajmniej 50 wol. rocznie.

Znaczna czg$¢ ksigzek ks. Jozwiaka pochodzita z zakupdw (gromadzit on
tylko ksiazki, ktore ukazywaly si¢ w jego czasach, nie interesowat si¢ natomiast
ksiazkami dostgpnymi w obrocie antykwarycznym). W seminarium bylo to ula-
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twione, poniewaz ksiazki wydawnictw koscielnych rozprowadzat tutaj kolpor-
ter seminaryjny. Ksiadz J6zwiak skwapliwie korzystat z jego ofert i na ksiazki
pienigdzy nie zalowal. Koledzy ze studiow, wtedy juz profesorowie KUL-u, tez
nie zapominali o swoim socjuszu i przy réznych okazjach informowali go
o nowych warto§ciowych pozycjach. Tak wigc ks. Jozwiak bez wigkszego tru-
du nabywat do swego ksiggozbioru wszystko, co z ukazujacych si¢ w Polsce pu-
blikacji byto mu potrzebne.

Trudniej bylo ze zdobywaniem ksiazek obcych. Za granica ks. Jozwiak nie
bywat czgsto, zreszta w czasach PRL-u nie bylo tatwo otrzymac¢ pozwolenie na
wyjazd. Nasz biblista byl we Francji w 1957 1 1971 r. Juz z pierwszej podrdzy
przywiézl ze soba trochg ksiazek z dziedziny biblistyki opublikowanych przez
tamtejsze wydawnictwa ($wiadcza o tym zapiski proweniencyjne na ksiazkach).
Z pewno$cia przywiozt takze ksigzki z drugiej podrozy, bo przeciez wilasnie
w celu zapoznania si¢ z najnowsza literatura biblijng planowat wyjazd do Fran-
cji w 1968 r.,° zrealizowany dopiero w 1971 r. Od 1976 r. ks. Jozwiak czgsto
uczestniczyt w corocznych dniach pastoralnych w Wiedniu (byt tam pig¢ razy),
co dawato mu sposobno$§¢ nawigzania nowych znajomosci, wykorzystywanych
takze do gromadzenia ksiazek z krajow jgzyka niemieckiego. Inne jego podro-
ze zagraniczne (Belgia, Holandia, Luksemburg, Rumunia, Syria, Liban, Izrael,
Czechostowacja, Wiochy)® mogly si¢ przyczyni¢ do zwiekszenia jego ksiego-
zbioru w niewielkim tylko stopniu. Poza tymi okazjami korzystat z posrednic-
twa ksigzy diecezji wloclawskiej przebywajacych za granica, ktérzy zatatwiali
mu ksiazki ,,za intencje mszalne” i réznymi drogami przesytali do Polski. Ko-
respondencja ks. J6zwiaka sugeruje, ze korzystal on z pomocy ksigzy: Maria-
na Majdy (zm. 1980) i Teofila Morawskiego (zm. 1979) we Francji, Stanista-
wa Bartczaka (zm. 1994) i Leona Wasilewskiego w Niemczech, Leszka Lewan-
dowskiego w Belgii, Franciszka Maczynskiego we Wloszech i innych. Czasem
korzystal z posrednictwa ksigzy studiujacych za granica, np. abonament ,,Evan-
gile et vie” w 1987 r. zatatwial mu w Paryzu ks. Andrzej Dobrowolski.”

Sa tez w ksiggozbiorze ks. Jozwiaka pozycje, ktore otrzymat od innych
zbieraczy. Najwigcej takich ksigzek (17) pochodzi od ks. Jana Adameckiego,
znanego bibliofila i bibliotekarza wloctawskiego. Trochg pozycji pochodzi od
ks. Kazimierza Majdanskiego (niektdore nawet z dedykacjami réznych autoréw),
z ktorym ks. Jézwiak wspotpracowatl w redakceji ,,Ateneum Kaptanskiego”. Sa
tez ksiazki ofiarowane ks. J6zwiakowi przez przyjaciol i znajomych z Francji
1 z Niemiec. Sposrdd nich nalezy wymienié ks. Antoniego Bornefelda (Niem-
cy),® Norberta Hoslingera.’

Ks. J6zwiak szanowat swoje ksiazki; zawsze byly one na pierwszym miej-
scu w jego mieszkaniu, na specjalnie skonstruowanych do tego regatach (to byto
rzucajace si¢ w oczy umeblowanie jego mieszkan). Wszystkie jednak ksiazki
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pozostawaly w oprawie wydawniczej; zadna nie otrzymala oprawy introligator-
skiej. Ksiazki nie mialy tez zazwyczaj znakow wilasnoéciowych. Tylko niewiele
z nich posiada wlasnoreczny podpis wihasciciela. Dopiero w bibliotece semina-
ryjnej ksiazki ks. Jozwiaka zostaly oznaczone pieczatka z jego nazwiskiem.
Wioctawski biblista bardzo rzadko zostawial §lady lektury na swoich ksiaz-
kach. Sa nimi nieliczne podkreslenia lub zaznaczenia fragmentow oléwkiem.
Jedyny §lad lektury na niektorych pozostatych ksiazkach to pewne zuzycie kar-
tonowe) zazwyczaj oktadki. O korzystaniu z niektdrych ksiazek moga takze
$wiadczy¢ nieliczne wypisy z nich (sg to thumaczenia na jgzyk polski).

b) zaséb ksiggozbioru

Biblioteka prywatna ks. Jézwiaka, liczaca ponad 1600 woluminéw, byla
znaczacym ksiggozbiorem.”® Tym bardziej, jesli si¢ wezmie pod uwagg to, co
zauwazyl juz Ignacy Krasicki (1735-1801), ze o warto$ci biblioteki nie decy-
duje ksiag ,,zbyt wielka mnogos¢, ale dobro¢ sowicie niepotrzebng obfitos¢
nadgrodzi, zwlaszcza gdy sig biblioteka dla wlasnego uzycia zaktada”."

Pod wzgledem tre$ciowym biblioteka podrgczna ks. JozZwiaka
odzwierciedla jego zainteresowania i jest zasadniczo ksiggozbiorem
biblisty.

Inne dzialy teologii sa w nim reprezentowane jedynie populamymi opracowaniami w jezyku
polskim lub stownikami, np. Encyklopedia katolicka KUL (t. 1-4, Lublin 1973-1983), a takze obco-
jezycznymi, np. Catholicisme — hier, aujourd’hui, demain (t. 1-6, Paris 1948), Dictionnaire de la vie
spirituelle (Paris 1983), z ktorych nieraz korzystal, bo §wiadcza o tym wypisy (w thumaczeniu pol-
skim) z tych dziel. Poza teologia znajdujg sig¢ w ksiggozbiorze ks. Jozwiaka jedynie te pozycje, ktore
sa potrzebne do uzytku kazdemu cztowiekowi z wyzszym wyksztalceniem, pracujacemu jako wykta-
dowca i redaktor.

Zogdlnych opracowan z biblistyki ks. Jozwiak groma-
dzit zasadniczo tylko te najpotrzebniejsze. Z serii wydawniczych dotyczacych
biblistyki lub m.in. biblistyki ks. Jézwiak gromadzit Foi Vivante, Lire la Bible
(najbardziej przez niego wykorzystywana), Parole et Priére, Das Neue Testa-
ment, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Regensburger
Neues Testament, Studien zum Neuen Testament und Seiner Umwelt, Erfurter
Theologische Studien, Sources Bibliques, Lectio Divina, Unam Sanctam.

Znalazly si¢ w jego ksiggozbiorze przede wszystkim rézne wydania
Pisma Swigtego w jezykach oryginalnych, po lacinie, a takze w jezy-
kach nowozytnych: polskim, francuskim i niemieckich. Mial oczywisécie KUL-
owskie wydanie Pisma Swigtego z komentarzami. Nie brakuje takze wieloto-
mowych (ukazujacych sig stopniowo zeszytami) bogato ilustrowanych (koloro-
wych) popularnych wydan Biblii.

Byly w nim takze ogolne stowniki biblijne, np. Prakti-
sches Bibelhandbuch. Wortkonkordanz (10 Aufl., Stuttgart 1968), O. Odelain,
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R. Séguineau Dictionnaire des noms propres de la Bible... (Paris 1978), Voca-
bulaire de théologie biblique, sous dir. du Xavier Léon-Dufour (2 éd., Paris
1970), Praktisches Bibellexikon (Freiburg 1969), Lexikon zur Bibel, hrsg. von
Fritz Rienecker (7 Aufl.,, Wuppertal 1980), Podreczna encyklopedia biblijna
(t. 1-2, Poznan 1960).

Miat tez ks. Jozwiak wstepy ogdlne do Pisma Swigte-
g o, np. La Bible déchifrée. Une introduction a la lecture de la Bible (Paris
1977) — przewodnik po Biblii ttumaczony z jgzyka angielskiego (w 1996 r.
wydany takze w jezyku polskim), pigknie ilustrowany; Pierre Grelota Einfiih-
rung in das Verstandnis der Heiligen Schrift (Wien 1966). Z innych opracowan
dotyczacych catego Pisma Swigtego posiadat niewiele.

Z biblistyki starotestamentowej ks Jozwiak
posiadat pozycje, ktore w jaki$§ sposob wigzaty si¢ z ksiggami Nowego Testa-
mentu, a takze nieco pozycji z tej dziedziny, ktére pewnie znalazly si¢ w jego
ksiggozbiorze raczej przypadkowo; $wiadczy o tym choéby fakt, ze w niekto-
rych z nich nie zostaty nawet przecigte karty — znak ewidentny, ze wilasciciel
w ogole z nich nie korzystat.

Jako specjalizujacy sig w Nowym Testamencie ks.Jozwiak
gromadzit ksiazki przede wszystkim z tej dziedziny. Posiadat najpotrzebniejsze
stowniki ztej dziedziny: niekompletny Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament (Bd. 1-9, Stuttgart 1957-1973), Theologisches Begriffslexikon
zum Neuen Testament (Bd. 1-2, Wuppertal 1970-1971), Exegetisches Warter-
buch zum Neuen Testament (Bd 1-3, Stuttgart 1980-1983), Xaviera Léon-Du-
four Dictionnaire du Nouveau Testament (Paris 1975) oraz toz dzieto w tluma-
czeniu polskim Stownik Nowego Testamentu (Poznan 1981). Posiadat sporo
wstgpow ogoélnych i szczegdtowych doNowego Testa-
mentu, glownie w jgzykach francuskim i niemieckim, a takze k omenta -
r z e, nie wylaczajac protestanckich, do poszczegdlnych ksiagg Nowego Testa-
mentu, a przede wszystkim do Dziejéw Apostolskich, ktore byty ksigga szcze-
golnie przez niego umitowana. Spotyka si¢ takze s ynop sy, np. P. Benoit,
M.E. Boismard Synopse des quatre évangile en frangais avec paralléles des
apocryphes et des péres (t. 1-2, Paris 1965-1972). Spotyka sie tez sporo ksia-
zekz teologii biblijne), np. Louisa Bouyera La spiritualité du
Nouveau Testament et de pcres (Paris 1960), J. Jeremiasa Théologie du Nouveau
Testament (p. 1, Paris 1973), Hanza Conzelmanna Grundriss der Theologie des
Neuen Testaments (Miinchen 1976).

Interesowat sig¢ szczegdlnie tematyka biblijna w aspekcie ekume-
nic zny m. Cieszyl sig, kiedy po raz pierwszy wydano za granicg ekumeniczne
tlumaczenie Biblii'? i nie omieszkat jej naby¢ (Nouveau Testament. Traduction
oecuménique de la Bible, éd. 1, Paris 1972 — BSW1125897). Posiadat takze inne
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publikacje z biblistyki w aspekcie ekumenicznym, np. Petera Lengsfelda 7ra-
dition Ecriture et Eglise dans dialogue oecuménique (Paris 1964) oraz Intro-
duction a la Bible. Catholiques, juifs, orthodoxes, protestants lisent la Bible
(t. 1-3, Paris 1970), ktére — jak wskazuje stan ich zachowania — byty czesto uzy-
wane. Znajduja si¢ w nim tez niektére tomiki z serii Okumenischer Taschen-
buchkommentar zum Neuen Testament.

Ks. Jozwiak, ktory zwykt nieraz glosi¢ rozwazania natematy bib-
11jne, mial tez w swoim zbiorze jako pomoce tego rodzaju opracowania, np.
pogadanki radiowe jezuity Jerzego Mirewicza (Sfowo, ktore nie przemija, Lon-
dyn 1963; Sfowa o Bogu i cztowieku, Londyn 1963), ktore jak wskazuje na to
ich zuzycie, byly czgsto przez niego wykorzystywane. Nie pomijat takze 11 -
terackich opracowan tematdéw biblijnych (np. dziela
Romana Brandstaettera, Krawczuka Herod krél Judei).

W czasie studiow na KUL-u (1956-1959) ks. Jozwiak gromadzit takze ksiaz-
kiz beletrystyki, przede wszystkim o tematyce religijnej. Nie gardzit
zbiorami poezji religijnej 1 $wieckiej. Migdzy innymi posiadat tomiki wierszy
Teofila Lenartowicza, Wistawy Szymborskiej i ks. Jana Twardowskiego, kto-
rego szczegolnie cenil. Jego literackie fascynacje znajduja pewne odzwiercie-
dlenie w gloszonych przez niego konferencjach, homiliach i rozwazaniach.

Jako redaktor gromadzit ksigzki pomocne w tej pracy. Posiadat wigc stow-
niki jezyka ojczystego na czele ze Stownikiem jezyka polskiego, pod red. Wi-
tolda Doroszewskiego (t. 1-11, Warszawa 1957-1969).

Zastanawia mala ilo$¢ pozycji z szeroko rozumianej pedagogiki
w ksiggozbiorze ks. Jozwiaka, a nalezatoby sig takich w nim spodziewac¢, sko-
ro przez dziewig¢ lat byt on rektorem seminarium wioctawskiego. W okresie
przed rektorstwem zgromadzit on kilka pozycji z tej dziedziny, ale dotyczyly
one zasadniczo wychowania dzieci. Z okresu rektorstwa napotkatem w ksiggo-
zbiorze ks. Jozwiaka jedynie ksiazk¢ Antoniny Guryckiej Struktura i dynami-
ka procesu wychowawczego (Warszawa 1979). Nie powinno to jednak tak bar-
dzo dziwié, skoro dotychczasowi rektorzy seminarium wloctawskiego, poza ks.
Idzim Radziszewskim (1908-1914) i ks. Henrykiem Kaczorowskim (1928-
1939), nie przywiazywali — zdaje si¢ — wigkszej wagi do potrzeby , ksiazkowe-
go” poglebiania swych wiadomosci i umiejgtnosci pedagogicznych. Nie znaczy
to jednak, ze byli ztymi wychowawcami.

Pod wzgledem je¢zyk owym w biblioteczce ks. J6Zwiaka przewazaly
ksiazki w jezyku polskim, ale nie byta to najwartoéciowsza pod wzgledem przy-
datno$ci w nauczaniu i pisarstwie jej cze$¢. Ta najwarto$ciowsza to dziela
w jezykach francuskim i niemieckim, ktérymi ks. J6Zwiak postugiwat sie w do-
statecznym stopniu."”® Pozycje w jgzyku wloskim zdarzajg sig¢ sporadycznie. Nie
spotkatem natomiast ksigzek w jezyku angielskim.
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¢) losy ksiggozbioru

Z okoto 1600 woluminow, ktore wloctawski biblista posiadat w swoim ksig-
gozbiorze, czg§¢ (niewielka) zgodnie z wolg wyrazong ustnie przejal jego bra-
tanek, Maciej Jozwiak, wowczas alumn seminarium wloctawskiego, obecnie
kaptan diecezji kaliskiej. Wszystkie pozostate zostaly przekazane, zgodnie
z zapisem testamentowym,'* do bibliblioteki seminaryjnej. Otrzymaly one nu-
mer akcesji D 36/88, ale nie zostaly spisane.'® Z tego do ksiggozbioru semina-
ryjnego zostalo wlaczonych 437 pozycji w 524 tomach,'¢ czyli ok. 33% cato-
$ci zbioru ks. Jozwiaka (kilka ksiazek dostato sig tu za jego zycia).

2. Zbiér wypiséw oraz innych materialéw naukowych i formacyjnych

Po ks. Joézwiaku zostato ok. 50 teczek zebranych przez niego materiatow
1 notatek. Mozna je podzieli¢ na trzy grupy: 1) opracowania wyktadow, 2) no-
tatki do artykuléw, 3) konferencje, homilie, rozwazania.

a) notatki do wykladow

Pierwszy szkic cato$ci wyktadow opracowat ks. J6zwiak prawdopodobnie
w pierwszym roku wyktadéw w seminarium wloctawskim w latach 1959-1960.
Szkic ten liczyt ok. 1000 kartek formatu A-5, zapisanych jednostronnie odrecznie
przez autora (zielonym atramentem), z tego materiatu wstgpu ogdlnego do Pi-
sma Swigtego ok. 400 kartek i wstepu szczegotowego do Nowego Testamentu
ponad 520 kartek. Trudno ustali¢, na podstawie jakiej pozycji wyklady te zostaty
sporzadzone. Byly one uzywane przez ks. J6zwiaka przynajmniej do 1967 r., ale
sa wskazowki, ze z niektorych opracowanych wtedy tematow korzystat jeszcze
na poczatku lat 80-tych (daty zapisane na marginesach).

W nastgpnych latach wyktady byty uzupetniane — oprécz tresci zaczerpnig-
tych z publikacji w jgzyku polskim — na podstawie opracowan obcojezycznych,
ktére ks. Jozwiak thumaczylt osobi$cie (musiat on dawacé sobie radg tylko z je-
zykiem francuskim, bowiem opracowania w jezyku angielskim lub niemieckim
byly przez niego wykorzystywane dopiero wtedy, gdy ukazywaty si¢ w jezyku
francuskim) lub dawat do przettumaczenia komus (wiele thumaczen pisanych
Jjest obca reka). Najczesciej uzupelniajace wypisy (w thumaczeniu na j¢zyk pol-
ski) pochodza z pozycji: Ch.H. Schelklego Introduction au Nouveau Testament
(Paris 1965); Wilfrida Harringtona Nouvelle introduction a la Bible (Paris 1971);
Introduction a la Bible, t. 3: Nouveau Testament (Paris 1976-1977). Ale wyda-
je sig, ze po ukazaniu si¢ Wstepu do Nowego Testamentu — pod redakcja
ks. Feliksa Gryglewicza (Poznan 1969) — ks. Jozwiak uzywat juz zasadniczo tyl-
ko tego podrgcznika swego mistrza.

Do wyktadow o $§w. Pawle, komentarzy jego listow i teologii paulinskiej
ks. J6zwiak korzystat z gromadzonych wypiséw ze wspomnianych co dopiero
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dziet, a takze z obszernego hasta po§wigconego $w. Pawtowi w Dictionnaire de
la Bible. Supplément (t. 7, Paris 1966, kol. 156-387), z opracowan znanego spe-
cjalisty od dzialalno$ci i pisarstwa §w. Pawla, Lucien Cerfaux (m.in. L itinéra-
ire spirituel de saint Paul, Paris 1968), Amédée Brunot Saint Paul et son mes-
sage (Paris 1963), S. Lyonnet Les Epitres de saint Paul au Galates, aux Romains
(Paris 1954), M. Zerwick La lettre aux Ephésiens (Paris 1967), P. Benoit Les
Epitres de saint Paul aux Philippiens, a Filémon, aux Colossiens, aux Ephésiens
(éd. 2, Paris 1953), J. Rademarkers, J.-P. Sonnet Israél et I’Eglise (,,Nouvelle
revue théologique” 107(1985) s. 675-697) — do komentarza do Listu do Rzy-
mian. Pozostaly tez $lady korzystania (kserokopie) z opracowania Listy wiezien-
ne swietego Pawfa, oprac. Augustyn Jankowski OSB (Poznan 1962) oraz Guy
Wagnera Zrozumie¢ Pawla Apostota (,,W drodze” 1984, nr 6, s. 3-13).

Oprocz tych wyktadow kursorycznych ks. Jozwiak prowadzit wyktady, ktére
mozna uwazaé za wyklady monograficzne. Bylo to opracowanie pewnych tema-
tow w calym Pismie Swigtym, najczesciej w Nowym Testamencie lub w po-
szczegblnych ksiggach. Pozostaly po tych wyktadach do$¢ liczne materiaty do
nich (nie wiadomo, czy zachowaty si¢ wszystkie). Sa to najczg$ciej thumacze-
nia fragmentow lub calych opracowan obcojgzycznych na jezyk polski, ktore
ksiadz profesor nastgpnie poprawiat i wyglaszat na wyktadach. Sam mawiat, ze
co roku opracowuje nowy temat, ale pozostawione materialy wskazuja, ze nie-
ktore tematy glosit kilkakrotnie.

W roku 1960/61 na kursie IV i V ks. Jézwiak prowadzit wyktad Zycie Je-
zusa. Pozostato po nim 300 kart formatu A-5, pisanych (jednostronnie) rgcznie
przez autora. W roku 1962/63 takze na kursach IV i V przedstawit wyktad Ko-
lestwo Boze i osoba Jezusa Chrystusa wedlug ewangelii synoptycznych. Pozo-
stato$cia po tych wykladach jest prawdopodobnie fragment materiatow pt. Cha-
rakterystyka Krolestwa Bozego (131 k. jednostronnego rgkopisu A-5).

Materialy z lat siedemdziesiatych wskazuja na szczegélne zainteresowanie
ks. Jozwiaka teologia Nowego Testamentu i duchowos$cia §w. Pawla. W roku
1972/73 na kursach V i VI prowadzit wyktad Wstep do teologii Nowego Testa-
mentu. Zachowane materialy do tego wyktadu (117 stron maszynopisu formatu
A-4) to dostowne tlumaczenie ksiazki A.M. Huntera Introduction a la théolo-
gie du Nouveau Testament (Paris 1968). Wyktad pt. Droga duchowa sw. Pawta
(16 stron mszpsu), oparty prawdopodobnie na dziele L. Cerfaux L’itinéraire
spirituel de saint Paul, glosit ks. Jozwiak w latach 1973/74, 1976/77, 1979/80,
zapewne obok innych tematow poruszanych w tamtym czasie.

W latach 1978/79 i 1981/82 wyklady poswigcone byly nauczaniu Jezusa
w ewangeliach: Marka, Mateusza, Lukasza i prawdopodobnie Jana. Zachowa-
ne materiaty dotycza ewangelii Marka (36 stron mszpsu), Mateusza (25 stron)
1 Lukasza (22 strony). Wyktady opieraty si¢ zasadniczo na ttumaczeniu opraco-
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wania Jésus dans les évangiles (Paris 1971), w ktorym nauczanie Jezusa w ewan-
gelii Marka opracowat Josef Blinzler (s. 49-89), w ewangelii Mateusza — He-
inz Geist (s. 91-116), w ewangelii L.ukasza — Gerhard Voss (s. 117-140), a u Jana
— Herbert Leroy (s. 141-166). Wyklady na temat nauczania Jezusa w ewangelii
Mateusza ubogacone zostaty przez odwotanie si¢ do opracowania W. Harring-
tona Nouvelle introduction a la Bible (thum. z ang., Paris 1971, s. 725-733),"7
a w ewangelii Lukasza — przez odwotanie si¢ do ks. Jozefa Kudasiewicza Swiety
Ltukasz Ewangelista jako pisarz i teolog (W: Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 2, Lublin 1977, s. 197-218), zachowane w teczce w kserokopii.
Nie zachowane materiaty do wykladu nauczania Jezusa w ewangelii Jana byty
prawdopodobnie ubogacone przez odwotanie si¢ do: Henri van den Busche Jean.
Commentaire de [’évangile spirituel (Paris 1967), na co zdaja si¢ wskazywac
zachowane notatki z tego dzieta w ttumaczeniu polskim.

W roku 1984/85 ks. Jozwiak prowadzil monograficzny wykiad na temat
Tajemnica Chrystusa w Pismie Swietym, zachowany w materiatach (150 stron
maszynopisu), ale nie potrafitem ustali¢ na podstawie jakiego opracowania.
W nastgpnym roku seminaryjnym (1985/86) tematem wyktadu specjalnego na
kursie VI, przygotowanego catkowicie w oparciu o Dizionario del Concilio
Ecumenico Vaticano Secundo (red. S. Garofalo i T. Federici, Roma 1969) byto
Doswiadczenie duchowe w Biblii (pozostato z niego 109 stron formatu A-5 pi-
sanych regcznie przez autora) wraz z dodatkiem Struktury doswiadczenia du-
chowego w Starym Testamencie (43 strony), a takze Podstawowe zasady wia-
ry i Zycia pierwszej gminy chrzescijanskiej w swietle Dziejow Apostolskich
(52 strony maszynopisu).

Sa tez materiaty, o ktérych nie wiadomo, do czego zostaly wykorzystane:
kserokopia i tlumaczenie na jgzyk polski fragmentu ksigzki Luisa Alonso-
Schokla La parole inspirée. L’Ecriture Sainte & la lumiére du langage et de
la littérature (Paris 1971, s. 319-367; w 1983 r. ukazata si¢ ona w jgzyku pol-
skim); René Latourelle Critéres d’authenticité historiques des Evangiles (,,Gre-
gorianum” 55(1974) s. 609-638). Drobne wypisy wskazuja, ze ks. Jozwiak ko-
rzystat takze w wyktadach z opracowania Zygmunta Poniatowskiego Wprowa-
dzenie w ewangelie (Warszawa 1971) i Jacquesa Guilleta Jezus Chrystus
w naszym Swiecie (Warszawa 1980), J. Dheilly Dictionnaire biblique (Paris
1960, s. 850-855), Encyclopedia universalis (t. 8, Paris 1975, s. 441-442),
Dictionnaire de spiritualité (t. 4, Paris 1960, s. 128-132; t. 9, Paris 1976,
s. 470-509).

b) materialy do artykulow

Niewiele zachowato si¢ materiatdw zbieranych przez ks. J6zZwiaka do pla-
nowanych 1 opracowanych artykutéw. Jednak te zachowane szczatki pozwala-
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ja przesledzi¢ metode jego pracy naukowej. Najlepiej widaé to na przykladzie
nie drukowanego artykutu Rola Pisma Swietego w formacji teologicznej. Do
wszystkich cytowanych w przypisach pozycji obcojezycznych autor miat przy-
gotowane potrzebne mu fragmenty w ttumaczeniu polskim. W tym artykule
byly akurat cytowane trzy takie opracowania: H. Denisa Pour une perspective
théologique (Tournai 1967), Pierre Grelota L ’enseignement de la Sainte Ecri-
ture (,,Seminarium” 6(1966) s. 853-879), L. Leloira La Sainte Ecriture, dme
de toute la théologie (,,Seminarium” 6(1966) s. 880-892). Na podstawie tych
1 polskich materialow tekst najpierw zostat napisany rgcznie przez autora, na-
stgpnie poprawiony, potem przepisane na maszynie, zndw poprawiony i prze-
pisany na czysto. Tak byly pisane nie tylko artykuty naukowe, ale takze nie-
wielkie wspomnienia, np. o bpie Kazimierzu Majdanskim jako redaktorze
»Ateneum Kaptanskiego” (drukowany w czasopi$mie ,,Wczoraj i dzi§”, wyd.
specjalne (Szczecin) 13 III 1988, s. 11).

Zachowane wypisy wskazuja takze na przegladanie przez ks. J6zwiaka na
biezaco niektoérych teologicznych czasopism obcojgzycznych, np. ,,La Bible et
vie chrétienne”, ,,Bible und Liturgie”, ,,La Maison Dieu”, ,,Nouvelle recvue théo-
logique”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ,,Seminarium”, ,,La vie spirituelie
ascétique et mystique”.

¢) homilie, konferencje, rozwazania

W kilku skoroszytach mieszcza sig rgkopisy 1 maszynopisy homilii, konfe-
rencji 1 rozwazan. Warto byloby pewnie je opracowac, wszak ks. J6zwiak byt
ceniony jako kaznodzieja i konferencjonista (poczatkowo prowadzil rocznie
cztery serie rekolekcji, poza tym konferencje religijne do zakonnic, alumnow
1 ksigzy).'® Powstata co prawda juz praca na podstawie jego konferencji dla
alumnoéw seminarium wloctawskiego w latach 1974-1983,'° ale wzigto pod
uwagg jedynie 38 konferencji spisanych z tasmy magnetofonowej.?* Zachowa-
to sig jednak wigcej takich konferencji zarowno w maszynopisach, jak i w re-
kopisach (te ostatnie sa zazwyczaj datowane).?!

Pozostate zapisy homilii 1 rozwazan nie reprezentuja chyba w wystarczaja-
cym zakresie tej dziedziny tworczosci ks. Jozwiaka, aby mogly by¢ podstawg
rzetelnego opracowania.

Nie zachowaly si¢ wypisy, ktére ks. Franciszek J6zwiak musiat robi¢ do
pracy licencjackiej (Autentycznosc¢ listow pasterskich, KUL 1958), a szczegodlnie
doktorskiej (Sw. Jan Chrzciciel a Qumran, KUL 1965), ktérej ks. Jozwiak po-
swigcal wiele czasu korzystajac z bibliotek Wioctawka, Lublina, Krakowa
1 Warszawy,?? czy planowanej rozprawie habilitacyjnej (Chrystologia w mowach
Dziejow Apostolskich).® Nie mozna wigc prze§ledzi¢ metody jego pracy w tym
zakresie. Natomiast bibliografia zatacznikowa w pracy licencjackiej jest raczej
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uboga (czternascie pozycji, ale za to niemal wszystkie w jezyku obcym — fran-
cuskim); dopiero praca doktorska ma bibliografi¢ zatacznikowa w petnym
wymiarze.

Z powyzszego omoOwienia wynika, ze ks. Jozwiak miatl warsztat naukowy,
przede wszystkim ksiggozbidr, wystarczajacy do dobrego opracowania wykta-
dow w seminarium, do czego przyktadal si¢ bardzo solidnie i poswigcal temu
wiele czasu, oraz do badan naukowych w swojej specjalnosci — Nowym Testa-
mencie. Brakujace pozycje mdgt czgéciowo uzupetnié tymi, ktére posiadata
biblioteka seminaryjna, a nie wymagato to duzego wysitku, poniewaz przez caty
czas profesury mieszkat w budynku seminaryjnym. Trzeba jednak przyznaé, ze
nie miata ona w wystarczajacym zakresie najnowszej literatury biblijnej w jg-
zykach obcych. Nie to jednak, jak si¢ wydaje, zadecydowalo o matej ilosci
pozycji drukowanych ks. J6zwiaka. Najwazniejszymi powodami byly: zbyt
duze obcigzenie obowiazkami dydaktycznymi, wychowawczymi, redaktorski-
mi, duszpasterskimi i administracyjnymi oraz stabe wyrobienie w komponowa-
niu wiasnych tekstow (§wietnie natomiast poprawiat teksty cudze). Ogolnie
mozna jednak stwierdzi¢, ze warsztat ten zostal w miarg dobrze wykorzystany,
a dzi$ ta jego czg$¢, ktora weszta do biblioteki seminaryjnej, shuzy innym stu-
dentom i badaczom.

Ale ostatecznie ksiggozbior, ktory powstal na potrzeby jednego cztowieka,
on tylko moglby najlepiej opisaé, scharakteryzowac i oceni¢, czy jemu osobi-
$cie w jego pracach byt uzyteczny i na ile.?

PRZYPISY

! Pominigty zostanie zatem w niniejszym artykule warsztat redaktorski ks. Jozwiaka i warsztat,
ktéry zapewne utworzyt i wykorzystywat przy pisaniu prac na stopien (magisterskiej i doktorskiej),
a takze przy pisaniu innych opracowaf.

* Archiwum Kurii Diec. Wiocl., akta personalne ks. Jézwiaka, pismo z 2 X 1950 r.

3 J. Bagrowicz, W. Hanc, Sp. ksiqdz Franciszek Jézwiak — autorytet mqdrej dobroci, ,,Aten. Kapt.”
112(1989), s. 15.

* Archiwum Kurii Diec. Wiocl., akta personalne ks. J6zwiaka, pismo z 5 XII oraz 7 XII 1955 r.

$ Zob. Archiwum Bibl. Sem. Wiocl., akta personalne ks. JoZwiaka; pisma z 20 Il oraz 18 V 1968 r.

¢ Por. Archiwum Kurii Diec. Wiocl., akta personalne ks. Jozwiaka, odpowiedZ na ankiete, z dn.
1011 1987 1, 5. 1.

" Archiwum Bibl. Sem. Wiocl., akta personalne ks. Jézwiaka; pismo ks. A. Dobrowolskiego
29 XI 1987 r.

' Zob. m.in. dedykacjg na ksiazce BSWt II 24178.

* Zob. Archiwum Bibl. Sem. Wiocl., akta personalne ks. J6zwiaka; pogdzickowania datowane
31 VIIT 1978 r. oraz 20 11 21 IT 1979 .
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'° Nie wigcej ksigzek posiadal w swoim zbiorze znany teolog moralista ks. Stanistaw Witek
(R. Wierna, Naukowy warsztat pracy ks. prof. Stanistawa Witka, ,,Archiwa, Bibl. i Muzea Kosc.”
67(1997), s. 307.

" 1. Krasicki, Dziefa, ed. F. Dmochowskiego, t. 6, Warszawa 1803, s. 226.

12 J. Bagrowicz, W. Hanc, Sp. ksiqdz Franciszek Jozwiak..., art. cyt., s. 19.

13 Archiwum Kurii Diec. Wioct., akta personalne ks. Jézwiaka, odpowiedz na ankiete, z dn.
10111987 r, s. 1.

' Archiwum Kurii Diec. Wiocl., akta personalne ks. J6zwiaka, testament z dn. 2 VII 1982 r.:
..Ksiazki natomiast [przekazuje] bibliotece Seminarium Duchownego we Wioctawku”.

15 Zob. K. Rulka, Dary ksigzkowe dla Biblioteki Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,Kro-
nika Diecezji Wioclawskiej” 76(1993), s. 275-276; tenze, Ksiegozbiory profesoréw wloctawskiego
seminarium duchownego w bibliotece seminaryjnej, w: W stuzbie Kosciotowi i nauce, Woctawek
1994, s. 194-195.

16 Sa to nastgpujace pozycje o sygnaturach: d 4.1.1, 4.5.1, 5.2.1, 5.12, 5.13; j 1.1.1; T 18535,
25283, 25285, 25286, 25292, 25297-25299, 25303, 25304, 25306, 25308, 25319, 25321, 25335,
25336, 25338-25342, 25344, 25346-25371, 25374-2543 1, 25520-25525, 25548, 25551-25557, 25559,
25560, 25564, 25566, 25568-25574, 25631, 25642-25652, 25654-25669, 25677, 25679, 25683-
25686, 25688-25707, 25710-25721, 25729-25739, 25742-25745, 25747-25752, 25757, 25758, 25761 -
25765, 25767-25772, 25774, 25780, 25781, 25784-25787, 25789, 25791-25795, 25798-25814,
25832, 25847-25851, 25867, 25883, 25885, 25891-25897, 25899, 25913, 25922, 25923, 25925,
26092, 26118, 26138, 26141, 26142, 29744, 30579; II 5800, 6298, 9706, 11724, 12019, 13375,
13390, 13870, 16341, 24051-24069, 24071-24074, 24076-24104, 24106-24110, 24112-24118, 24120-
24123, 24125, 24127, 24157-24164, 24169, 24170, 24172, 24174, 24175, 24177-24181, 24183,
24185, 24241, 24243-24264, 24279, 24296-24298, 24376, 24377, 24384, 24385, 24387, 24388,
24396, 24402, 24408, 24409, 24431, 24434, 24451, 27256.

" Thumaczenie polskie tego dzieta (wedtug wersji angielskiej z 1974 r.) pt. Klucz do Biblii zo-
stalo wydane w Warszawie 1982 r.

18 Por. Archiwum Kurii Diec. Wloct., akta personalne ks. Jézwiaka, odpowiedz na ankietg, z dn.
10111987 r,s. 2.

19 W. Mréwczynski, Duchowosé kaplarnska w Swietle konferencji ks. Franciszka Jozwiaka w la-
tach 1974-1993 do alumnéw, Lublin 1994 (praca magist. — Wydz. Teologiczny KUL; mszps w BSW1
sygnat.: v 9.25.3).

® Konferencje ksigdza Franciszka Jozwiaka w latach 1974-1983 do alumnow, Wioctawek 1993
(mszps w BSW1 sygnat.: W 82a).

2 Rekopisy te (ok. 100), pisane zazwyczaj jednostronnie na kartkach formatu A-6, sg przewaz-
nie mniej lub bardziej rozwinigtymi szkicami konferencji. Warto zwrdci¢ uwagg na zanotowane daty
wygloszenia konferencji; wskazuja one, ze niektore konferencje ks. Jézwiak glosit dwukrotnie,
w odstgpach kilku lat. Pewnie fakt, ze ks. Jozwiak wykorzystywat te szkice kilkakrotnie, spowodo-
wal, iz wiele z nich, z lat 1974-1984, uleglo zagubieniu. Gloszone konfetencje byly nagrywane na
magnetofonie. Ks. Jozwiak zamierzal zrobi¢ z nich wybér konferencji dla alumnow i opublikowa¢
go drukiem. Dlatego niektére zostaly juz przepisane na maszynie (36 poz.). Po przepisaniu zapis
magnetofonowy zostal skasowany, pozostat jedynie (ale tez chyba nie w kazdym wypadku) szkic rg-
kopi$mienny.

2 Por. Archiwum Kurii Diec. Wiocl., akta personalne ks. JoZwiaka, pisma z dn. 5 IV 1959 r. oraz
3V 1960

B Archiwum Bibl. Sem. Wiocl., akta personalne ks. JoZwiaka, list ks. Hugolina Langkammera
224X 1975 r.

24 Por. P. Sczaniecki, Warsztat pracy redaktora [ks. Alfonsa Schletza], ,,Nasza Przeszlo$¢”
50(1978) s. 63.
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MIROSLAW GLAZIK

TEOTOKOS - MATKA MILCZENIA
Préba interpretacji epifanicznej wiersza Bogdana Ostromeckiego

Wsréd wierszy religijnych Bogdana Ostromgckiego (1911-1979), poety uro-
dzonego w Kowalu na Kujawach, znajdujemy utwor o niezwyklej oszczedno-
sci Srodkoéw wyrazu artystycznego, potaczenie nakazu milczenia z glebokg po-
trzeba moéwienia o tradycji i jej tworczego wzbogacania, wyrazania tego, co
najwazniejsze w naszym zyciu duchowym w sposob oryginalny i uniwersalny
zarazem. Lirykiem na poziomie najlepszych utworéw Norwida jest Teotokos:

Teotokos

matka milczenia

Spalony w cigzkich brazach
wpdtlostonigty w ztota noc

niejasny oblok

ktory rozdziera kruchg galazke
podwojna rysa
ciern cienia'

Analiza jezykowa wiersza upewnia nas, ze nalezy go zaliczy¢ tzw. liryki
opisowej, najczgstszej 1 najpelniej wyodrgbnionej z réznych odmian liryki po-
sredniej. Opis odgrywa w liryce inna niz w epice role: nie stuzy obiektywne-
mu przedstawieniu rzeczy i zjawisk, lecz wyrazeniu stosunku do nich. Utwoér
sklada sig z 21 wyrazow, w tym z 19 samodzielnych i 2 niesamodzielnych: ,,w
brazach” i ,,w noc”, wspottworzacych 2 wyrazenia przyimkowe. Dominuja rze-
czowniki (10), znacznie mniej liczne sa przymiotniki (3), imiestowy przymiot-
nikowe (2); wykaz czg¢$ci mowy w tym utworze mozna uzupeinié zaimkiem
przymiotnikowym wzglgdnym ,.ktory” i czasownikiem niedokonanym ,,rozdzie-
ra”. Rzeczowniki mozna podzieli¢ na:

a) nomina propria (Teotokos)

b) appellativa (matka, oblok, rysa, ciern — w M. 1. poj.; milczenia i cienia
- D. L. poj., noc, gatazkg — B. 1. poj. , brazach — Msc. 1. poj.)

Analiza jgzykowa utworu potwierdza niezwykla oszczedno$é podmiotu
czynnosci tworczych, ktéry unika wszelkich zbednych stéw (minimalna ilo§é
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tzw. gramatycznych wskaznikow zespolenia sktadniowego). W ten sposob asce-
tyczna tendencja zarysowana w planie tresci zostaje potwierdzona w planie
wyrazania liryku.

Juz w samym opisie obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej tkwig pierwiast-
ki okreslajace emocjonalny stosunek podmiotu lirycznego do odtwarzane;j rze-
czywistosci.

Poczatek wiersza okre$la sytuacjg, chociaz nie zostata ona bezposrednio
wyrazona, podmiotu lirycznego, ktory — zapatrzywszy si¢ w czgstochowski wi-
zerunek Matki Bozej — probuje opisaé, jakie wrazenia wywiera na nim ten obraz.
Widzi przede wszystkim ciemna twarz Madonny, ciemna, ale nie — czarna, lecz
brazowa. Ciemnolica twarz Maryi kontrastuje ze zlota aureola. Dostrzega takze
szaty Maryi, czyli niebieski ptaszcz ze ztotym wzorem, przypominajacy niebo
z gwiazdami. Poeta zwraca uwagg na dwie rysy na twarzy Madonny. Skupiony
na tym jakze charakterystycznym dla jasnogorskiej ikony szczegole, popada w
zadume. Dwie rysy wyodrgbniaja si¢ z policzka Maryi, a jednocze$nie ,,wrastajq”
w zacieniong szyj¢. Uderzajace w odbiorcg obrazu wrazenie smutku i nakaz
milczenia wspottworza niespotykany, artystyczny wyraz cierpienia, wzmocniony
metafora ,,ciern cienia”. Aby wypetnié liczne miejsca niedookreslenia w otwartej
strukturze utworu, trzeba wyobrazié¢ sobie sytuacjg podmiotu lirycznego, jego
modlitewne skupienie, a takze wplyw tajemniczosci, zakodowanej niejako
w obliczu Madonny. Chociaz wiersz przybrat poetycka strukturg liryki opisowej
(znajdujemy w nim tylko jeden czasownik: ,,rozdziera”), to nie mozna go w petni
odczytaé bez odwolania si¢ do sytuacji podmiotu lirycznego, gdyz nie uda sig
zrozumie¢ uksztaltowania tej wypowiedzi bez okreslenia specyfiki odbioru
malarstwa religijnego, bo istnieje ryzyko utraty tajemniczosci, przed ktérym
ostrzega nas Umberto Eco: ,,Jung wyjasnit, ze kiedy zanadto spoufalimy sig
z jakim$ boskim obrazem i utraci on dla nas tajemniczos$¢, wtedy zachodzi po-
trzeba zwrdcenia si¢ ku obrazom pielggnowanym przez inne cywilizacje, ponie-
waz tylko wokot egzotycznych symboli utrzymuje sig aura $§wigtosci”.?

Matka Boska Czgstochowska od wiekow fascynuje miliony pielgrzymow
takze owa aurg tajemniczo$ci. Przypuszczam, ze przyczynity si¢ do tego skom-
plikowane dzieje tego obrazu, jego rodowdd wschodni, a zatem dla Polakéw
egzotyczny, a takze niezwykle zespolenie kultur Wschodu i Zachodu. Ks. Ja-
nusz St. Pasierb we wstgpie do albumu Skarby Jasnej Gory napisal: ,,Piszac
o skarbach sztuki znajdujacych sig¢ na Jasnej Gorze trzeba zacza¢ od dzieta, wo-
kot ktorego, jak otoczka, powstaty wszystkie inne: architektura, rzezba, malar-
stwo i rzemiosto artystyczne. Dzielem tym jest obraz o wymiarach 122 x 82 cm
znany na catym $wiecie jako «Czarna Madonna» z Czgstochowy. W 2. potowie
XV w. pisat w Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis kanonik krakowski,
znakomity historyk Jan Dlugosz, ze tam «pokazuja obraz Marii przechwaleb-
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nej i najczcigodniejszej dziewicy, wladczyni §wiata i naszej, dziwnym a rzad-
ko spotykanym kunsztem wykonany, o bardzo lfagodnym wyrazie twarzy, z kto-
rejkolwiek strony by mu si¢ przyglada¢. Mowia, ze jest jednym z tych, ktore
namalowat wiasnorgcznie §w. Lukasz Ewangelista (...). Spogladajacych na ten
obraz przenika szczeg6lna poboznos¢: jakbys patrzyt na zywa osobe»”.

Sad Dlugosza wyrazony w tym opisie nie idzie w parze ze $cistoécia infor-
macji o powstaniu wizerunku. Niewiele zreszta moze tu pomoc zaréwno anali-
za stylistyczna, jak ikonograficzna. Pierwsza z nich jest bezradna, jesli idzie
o0 probg ustalenia czasu powstania jasnogorskiego malowidta, gdyz obraz zostat
wiasciwie namalowany na nowo w 1434 roku; druga natomiast, zakladajac, ze
autorzy przemalowania dochowali wierno$ci oryginalowi w dziedzinie jego tre-
$ci, pozwala stwierdzi¢ tyle tylko, Ze pierwowzorem obrazu byta bizantyjska iko-
na wzorowana na tej, ktéra od V w. czczono w kosciele znajdujacym si¢ w Kon-
stantynopolu. Ten typ Madonny z Dzieciatkiem na lewym r¢ku, trzymajacym na
wizerunkach starszych zwoj, a pdzniejszych — ksiggg, nazywano Hodegetriqg.
Oryginat konstantynopolski zostal zniszczony podczas zdobycia miasta przez
Turkoéw w roku 1453, ale pozostalo mnéstwo jego wersji 1 kopii, z ktorych naj-
stawniejszymi w $wiecie chrzescijanskim sa niewatpliwie Matka Boska Sniez-
na, zwana tez Salus Populi Romani, oraz Madonna Czgstochowska.

Kiedy powstal ten ostatni wizerunek, trudno powiedzie¢: mogt on zosta¢ na-
malowany w okresie migdzy VI a XIV wiekiem. Faktem jest, ze obraz znalazt
si¢ na Jasnej Gorze najprawdopodobniej 31 sierpnia 1384, przywieziony przez
Wiadystawa Opolczyka, ktory piastujac urzad namiestnika na Rusi rezydowat
na zamku w Belzie w latach 1372-1378. Tak wigc Madonna mogta przyby¢ na
Jasna Goérg z Rusi, a samo przeniesienie, stylizowane na opisie przeniesienia
relikwii §w. Pawta pierwszego Pustelnika w roku 1381 z Wenecji na Wegry,
zostalo uwiecznione w rgkopisie znanym z odpisu z 1. potowy XV w. Transla-
tio tabulae Beatae Mariae Virginis quam Sanctus Lucas depinxit propriis ma-
nibus. Po$wiadcza on istnienie kultu obrazu i zwiazane z tym skfadanie ofiar
1 kosztownych wotéw przez pielgrzymow nadciagajacych tu nie tylko z d6wcze-
snej Polski, ale 1 z zagranicy: ,,z calej Polski i krain sasiednich, mianowicie
Slqska, Moraw, Prus i Wegier”.

Dhugosz w Historia polonica opisuje wydarzenie z roku 1430, ktére zade-
cydowalo o pézniejszym ksztalcie wizerunku. Fakt ten mogt osobiscie zacho-
waé w pamigel, gdyz w owym roku 1430 przyszly historyk liczyt juz lat pigt-
nascie. Co6z sig wowczas stalo? Zwigzana z ruchem husyckim gromada rabu-
siéw, zlozona z Polakéw, Czechow, Niemcow i Rusindéw, dowiedziawszy sig,
ze ,klasztor na Jasnej Gorze (...) posiada wielkie skarby i pieniadze (...) w $wie-
to Wielkiejnocy dokonata napadu na klasztor paulindw. Nie znalazlszy skarbow
wyciagnegli Swigtokradcze dlonie po sprzgty Swigte, jak kielichy, krzyze, ozdo-
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by. Sam nawet obraz naszej Pani odarli ze ztota i klejnotow, w jakie przez lu-
dzi poboznych byt przyozdobiony. Nie poprzestajac na grabiezy, przebili obli-
cze obrazu na wylot mieczem, a tablicg, na ktorej si¢ obraz znajdowal, pota-
mali (...). Po dokonaniu przestepstwa, bardziej skalani zbrodnia niz wzbogaceni,
uciekli z nieznacznym tupem”.?

Dalsze losy obrazu,* problemy z jego renowacja poswiadczaja, ze na zie-
miach polskich miato nastapi¢ zderzenie tradycji Wschodu i Zachodu. Poniewaz
Wiadystaw Jagietto faworyzowat malarstwo bizantyjsko-ruskie czy bizantyjsko-
macedonskie, dlatego pierwsze proby naprawy uszkodzonego obrazu ,,zlecono
malarzom ruskim, ktérzy wykonali je — jak podaje za jakim$ wcze$niejszym
rekopisem Rysifiski —more graeco, jednak farby sptyngly z lica obrazu nazajutrz
i to samo musiato sie powtdrzy¢ jeszcze raz. Dopiero wéwczas pracg powierzono
artystom $rodkowo- czy zachodnioeuropejskim, jak ich okreslano — ,,cesarskim”,
1 im dopiero (...) miato si¢ powiesé odnowienie obrazu. (...) Byla to wigc w dal-
szym ciagu — ikonograficznie biorac — Hodegetria, lecz przedstawiona $rodka-
mi stylistycznymi charakterystycznymi dla sztuki europejskiej 1. pot. XV w., co
zaznaczyto si¢ w odejsciu od bizantyjskiego linearyzmu i ptasko$ci, zmigkcze-
niu rysow, wprowadzeniu pottonow i migkkiego modelunku. Poniewaz za$
w ciagu trzech lat, jakie oddzielily odnowienie obrazu od jego zniszczenia, za-
konnicy i wierni przyzwyczaili si¢ do blizn na obliczu Madonny, malarze wy-
konali je, ktadac cynobrowe kreski na prawy policzek Matki Boskiej. Tak wige
powstal najbardziej symptomatyczny dla kultury polskiej obraz sakralny: bizan-
tyjski, wschodni w tresci i zachodnioeuropejski w formie”.

Tematem omawianego wiersza jest cierpienie, ktore pojawia si¢ na grani-
cy mowy 1milczenia jako $wiadomo$¢ niewyrazalnosci. Na granicy $wiata fak-
tow 1 tego co transcendentne jest $mieré. Tytutowe, greckie stowo Teotokos (Bo-
gurodzica)® zostaje poszerzone metafora ,,matka milczenia”. Pole znaczeniowe
leksemu Teotokos zwigkszaja: symbol ,podwojna rysa” i metafora ,ciern cie-
nia”. Pot¢guja one w odbiorcy wiersza odczucie bdlu i cierpienia, chociaz Matka
Boska pozostaje milczaca bohaterka liryczng wiersza. Podwojna rysa to efekt
wewngtrznego rozdarcia istoty ludzkiej (,,kruchej gatazki”) poddanej wspomnie-
niu, ktore ztagodzilo nieco przypomnienie ,,ztotej nocy”, chwili narodzin Dzie-
cigtka Jezus, o§wietlonej ztotym blaskiem tajemniczej Gwiazdy Betlejemskie;j.
Warto wnikliwiej odczyta¢ metaforg stanowiaca pointg utworu: ,,cierni cienia”.
Jesli uwaznie przyjrzymy si¢ obrazowi, to zauwazymy, ze rysa przypomina ciern
wbity w cien wyznaczony przez szat¢ okrywajaca glowg Madonny i owal Jej
twarzy. Oczywiscie, wzmacnia to w odbiorcy odczuwanie cierpienia, tym bar-
dziej, ze pojawiaja sig asocjacje z cierniami splecionymi w korong¢ Chrystusa.
W ten sposéb zamykajaca utwor metafora otwiera nowe mozliwoS$ci interpre-
tacyjne. Zbliza nas do prawdy o Mgce 1 Zmartwychwstaniu Chrystusa.
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Ostromecki zamiescit liryk w przygotowywanej w latach 1974-1975 anto-
logii polskiej poezji religijnej, w czgsci gromadzacej wiersze maryjne. Obec-
nos¢ tej odrebnej grupy tematycznej w trzytomowej antologii uzasadnit nastg-
pujaco: ,,Bég przemawia do nas bezposrednio przez gltos naszego sumienia,
przez dzieta wszech$wiata 1 wreszcie najpeiniej — przez dziatanie Laski, ktora
przekazuje nam Jezus Chrystus. Ale przemawia rowniez poprzez nas samych,
zwyktych ludzi, 1 poprzez egzystencje wyjatkowe. Jest tajemnica naszej wiary,
ze pelnia takiej wyjatkowej egzystencji ludzkiej dokonala si¢ w osobie Naj-
$wigtszej Matki Jezusa, Dziewicy Marii. Ze wzglgdu na tg jej szczegolna rolg,
jak 1 na wyjatkowa milos¢, jaka otoczona jest w poezji polskiej — nie mogto
brakna¢ tu takze wierszy Jej poswigconych”.6

Widoczny w tym tekscie, przeciez mocno osadzonym w tradycji, efekt wie-
loznaczno$ci uzyskany zostat dzigki odpowiedniej organizacji struktury wier-
szowej. Ostromgcki zastosowat wiersz wolny, skfadniowy, syntagmatyczny.
W liryku Teotokos zachodzi ,,proces syntagmatyzacji”’ wypowiedzi. Wersy w
wierszu omawianego typu wypetniaja:

a) syntagmy-wyrazy: Teotokos (1)

b) syntagmy-grupy skladniowe: matka milczenia, niejasny obtok, podwoj-
na rysa, ciern cienia (4)

¢) syntagmy-zdania: spalony w cigzkich brazach, wpotostonigty w ztota noc,
ktoéry rozdziera kruchg gatazkg (3).

Poczatkowy wers jest silnie nacechowany emocjonalnie i1 znaczeniowo,
bowiem tylko w nim wystgpuje syntagma-wyraz (w dodatku jest to jedyny w
tek$cie wyraz obcego pochodzenia, zaczerpnigty z greki, z jgzyka teologii, o
egzotycznym brzmieniu). Niewielkie mozliwos$ci poszukiwania oryginalnosci
w planie tresci, bowiem liryka maryjna jest uprawiana od wielu wiekéw 1 musi
ona pozosta¢ wierna mys$li teologicznej, zostaly w peini zrekompensowane
$miato$cig metaforyki (matka milczenia, ciern cienia) i nowoczesng segmen-
tacja wierszowa, bgdaca zrodtem wieloznacznosci, gdyz struktura wiersza syn-
tagmatycznego ,,sprzyja tendencji do autonomizacji wyodrgbnionych w wersy
odcinkéw ciagu wypowiedzeniowego. Autonomizacja syntagm, ktora zachodzi
w wierszu omawianego typu, umozliwia rozluznienie zwiazkow logiczno-skta-
dniowych w obrgbie rozpisanego na wersy zdania, czego rezultatem bywa czgsto
wieloznaczno$¢ wypowiedzi. Niska frekwencja wyktadnikéw powigzan syntak-
tycznych (w wierszu syntagmatycznym dziata swoiste «sito selekeji leksykal-
nej», ktérym jest sama rozpigtos¢ wersu — zasady budowy wierszowej decydu-
ja o tym, ze jest on raczej krotki), a takze w niektoérych utworach brak inter-
punkcji sprawia, ze zaleznosci skltadniowo-semantyczne w obrgbie struktury
wiersza syntagmatycznego moga by¢ niejednoznaczne. (...) Okazuje sig¢ wigc,
ze nawet zgodna z podzialem skladniowym segmentacja wierszowa pozwala
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wprowadzi¢ do tekstu wiersza szczegdlnego rodzaju wieloznacznos¢. (...) Efekty
semantyczne, jakie mozna uzyska¢ w wierszu syntagmatycznym, nie sa mozli-
we do zrealizowania w innych odmianach wiersza nienumerycznego. Delimi-
tacja wierszowa moze petni¢ w nim funkcj¢ takiej operacji semantycznej, kto-
ra naklada kilka znaczen na okreslone odcinki tekstu i wywotuje tym samym
efekt «migotliwosci» znaczeniowej”.?

Teotokos Ostromgckiego jest poetyckim faktem, stowem obecnym, slowem
dojrzalym. Na wysoka oceng tego dziefa literackiego, bgdacego doskonatym
przyktadem korespondencji sztuk, wptyngla interpretacja w trzech aspektach:
dojrzalosci poetyckiej, dojrzatosci osobowosci ,,autora” i dojrzalosci urzeczy-
wistnienia koncepcji.®

W tytule niniejszego artykutu zastosowatem okreslenie ,,epifaniczna inter-
pretacja dzieta literackiego”. Juz w czasie polonistycznych studiow uniwersy-
teckich doszedlem do wniosku, iz polonista powinien posiada¢ przygotowanie
teologiczne, by sprawniej opisywac, analizowac i interpretowac utwory, a tak-
ze by na tym nie poprzestawa¢ i wprowadza¢ odbiorcow literatury do krainy
wartoéci trwatych, nie podlegajacych erozji pod wptywem czynnikow zewngtrz-
nych lub wewnetrznych. Zrédtem takich wartoéci w naszym kregu kulturowym
jest Biblia. Rowniez wybitne dziela literackie prowadza uwaznego czytelnika
do epifanii. Epifania, wedlug Stownika terminow literackich, to ,termin religio-
znawczy, oznaczajacy objawienie. Do literatury zastosowat go J. Joyce, okre-
$lajac w ten sposOb momenty, w ktorych drobne wydarzenia, przedmioty, roz-
mowy staja si¢ w §wiadomosci bohatera symbolami i nasigkajg réznorodnymi
znaczeniami. Tak rozumiane epifanie przedstawia¢ ma wlasnie powiesé. Ideg
tg zarysowal Joyce po raz pierwszy w niedokonczonej powiesci Stephen Hero,
za$ w Portrecie artysty z czasow miodosci uczynit epifanig jednym z podsta-
wowych czynnikow strukturalnych”.!

Waznym wydarzeniem okazala si¢ dla mnie lektura ksiazki Ryszarda Przy-
bylskiego o Dziadach Adama Mickiewicza pt. Epifania Bohatera Polakow."
Podsuneta mi ona mys$l, zeby budowacé 1 weryfikowac podczas analizy i interpre-
tacji dziet literackich — epifaniczna teorig dzieta literackiego. Po wykorzystaniu
opisu teoretycznoliterackiego i wskazantu warto$ci estetycznych dzieta literac-
kiego mozna przej$¢ do interpretacji epifanicznej, gdyz kazde dzieto literackie,
posiadajace obok struktury powierzchniowej strukturg gigboka, jest literackim
swiadectwem objawienia zachodzacego w tworcy i odbiorcy sztuki. Nalezy jed-
nak pamigtac, ze chociaz ,,Objawienie zostalo juz zakonczone, to nie jest jeszcze
catkowicie wyjas$nione; zadaniem wiary chrzescijanskiej w ciagu wiekow bedzie
stopniowe wnikanie w jego znaczenie”.'> Wazna jest prawda, iz ,,Bog objawil si¢
w pelni, posylajac swego Syna, w ktérym ustanowil wieczne Przymierze. Jest On
ostatecznym stowem Ojca; nie bgdzie juz po Nim innego objawienia”.!?
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Zatem analiza i interpretacja dzieta literackiego powinna doprowadzi¢ nie
tylko do odkrycia warto$ci estetycznych dziefa literackiego, ale takze umozli-
wié¢ badaczowi i czytelnikowi dzieta literackiego interpretacj¢ epifaniczna, czyli
stopniowe wnikanie w znaczenie OBJAWIENIA. Sztuka okazuje si¢ wowczas
pomocna, a dzieta literackie staja si¢ ksiggami budujacymi, a nie zbojeckimi.
By je w petni zrozumie¢ i przezy¢ odwotajmy sig¢ do Stwoércy. Pigknie to ujal
ks. Jacek Bolewski SJ, ktéry napisal: ,,Skoro sztuka stowa, poezja, jest ostatecz-
nym skarbem od Boga, darem Stowa, to jedynie w Nim odnajdzie ona swoje
dopetnienie. Tutaj poezja moze pojednac si¢ z teologia — w jednos$ci otwartej
na Stowo. W Nim kryje si¢ skarb przewyzszajacy wszystko. Znajdzie go ten,
kto nie ustaje w szukaniu — sztuki u Boga”.!*

PRZYPISY

! Wiersz doczekat sig licznych publikacji, m.in. w dwoch po $mierci wydanych ksiazkach: wy-
borze wierszy religijnych Dom odnaleziony (Warszawa 1986) i w antologii polskiej liryki religijnej
(przygotowanej przez poete) pt. Kazdej nocy, kazdego dnia (Warszawa 1988); natomiast poeta umie-
$cit go w zbiorze Znak planety (Warszawa 1968), a takze w tomiku Twdj glos na kazdej drodze (War-
szawa 1977) 1 w obszernym Wyborze wierszy (Warszawa 1972).

W 6 wersie tego utworu wystepuja odmienne formy gramatyczne rzeczownika gatazka. W tomiku
Twdj glos na kazdej drodze (1977) i w Wyborze wierszy (1972) wydanych za Zycia poety, a takze w
przygotowanej przezen antologii Kazdej nocy, kazdego dnia, chociaz opublikowanej posmiertnie,
wystepuje ten rzeczownik w N. 1. poj.: , ktory rozdziera krucha galazka”, natomiast w Znaku planety
1 w Domu odnalezionym spotykamy formg B. 1. poj.: , ktory rozdziera krycha galazke”. Nie wiadomo,
czy jest to wynik bledu drukarskiego, czy $wiadoma decyzja poety. Galazka moze by¢ narzgdziem
wykonania czynnosci badz jej przedmiotem. By¢ moze odpowiedz zawierajg rekopisy. Prowadzi to
bowiem na nieco odmienne $ciezki interpretacyjne.

2 U. Eco, Interpretacja i nadinterpretacja, Krakow 1996, s. 32.

3 Skarby Jasnej Gory, wyd. 5, Warszawa 1991, s. 6-7.

4 Tamze, s. 7.

$ Etymologia greckiego rzeczownika Teotokos jest nastgpujaca: Theos —Bog (theo — D. 1. mnogiej)
i tokos - rodzicielka, rodzenie. W Katechizmie Kosciofa katolickiego tak napisano o Bozym Macierzyn-
stwie Maryi: ,,Maryja, nazywana w Ewangeliach «Matka Jezusa» (J 2, 1; 19, 25), juz przed narodzeniem
swego Syna jest ogloszona przez Elzbietg, pod natchnieniem Ducha Swigtego, «Matka mojego Pana»
(Lk 1, 43). Istotnie, Ten, ktérego poczela jako czlowieka z Ducha Swigtego i ktory prawdziwie stat sie
Jej Synem wedtug ciala, nie jest nikim innym jak wiecznym Synem Ojca, druga Osoba Trojcy Swietej.
Kosciot wyznaje, ze Maryja jest rzeczywiscie Matkq Bozq (Theotokos)” (nr 495).

¢ B. Ostromecki, Kazdej nocy, kazdego dnia, t. 1, Warszawa 1988, s. 7.

7 Okreslenia ,,proces syntagmatyzacji” uzylta A. Okopien-Stawinska, Problemy semantyki wypo-
wiedzi. O postaciach znaczenia, w: Problemy metodologiczne wspolczesnego literaturoznawstwa,
Krakéw 1976, s. 309.

& D. Urbanska, Wiersz woiny. Proba charakterystyki systemowej, Warszawa 1995, s. 48-49.

% S. Sawicki, Ku swiadomej ocenie w badaniach literackich, w: O wartosciowaniu w badaniach
literackich, Lublin 1986, s. 174,

10 Stownik terminow literackich, Wroctaw 1976, s. 102.

" R. Przybylski, Epifania Bohatera Polakow, ,Res Publica” 1987, nr 4, s. 65-80; nr 5, 5. 29-42.

12 Katechizm Kosciofa katolickiego, nr 66.

3 Tamze, nr 73.

14 ). Bolewski, Sztuka u Boga, ,,Tyg. Powsz.” 1998, nr 8, s. 8.
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OMOWIENIE PRAC HABILITACYJNYCH
CZEONKOW TTN WSD WE WELOCLAWKU

W trakcie przgotowan do wydania pierwszego tomu ,,Studiow Wloctaw-
skich” powstal pomyst, aby przedstawi¢ dorobek naukowy dotychczasowych
1 aktualnych cztonkéw Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wioctawku. Rozwazane byly rozne kryteria, wedhug
ktérych nalezaloby 6w dorobek zprezentowaé. Zawsze pozostawatly jednak
watpliwosci co do logiczno$ci, historycznos$ci, hierarchiczno$ci proponowanych
schematéw. Wobec tego postanowiono ograniczy¢ si¢ tylko do oméwienia prac
habilitacyjnych cztonkéw Towarzystwa, przyjmujac jednoczesnie zasadg przed-
stawiania w kolejnych tomach, jesli to tylko bgdzie mozliwe, dorobku nauko-
wego jego czlonkdéw za miniony rok. Czterech cztonkéw Towarzystwa: ks. Ire-
neusz Werbinski, ks. Jerzy Bagrowicz, bp Marian Gotgbiewski, ks. Krzysztof
Konecki, zostato habilitowanych, dlatego ponizej zostaty przedstawione ich
prace habilitacyjne, w kolejno$ci ich powstania.

Ks. Ireneusz Werbinski, Swietos¢w swietle dekretow beatyfika-
cyjnych i kanonizacyjnych po Soborze Watykanskim II, Warszawa : ATK
1993, 358 s.

Koscioét od poczatku istnienia otacza czcia religijng $wigtych, ,.ktérzy osia-
gnawszy juz wieczne zbawienie, wyspiewuja Bogu w niebie chwalg 1 wstawiaja
si¢ za nami” (KL, 4). Te stowa mozna uzna¢ za motto rozprawy habilitacyjnej
ks. Ireneusza Werbinskiego, pt.: ,,Swigtos¢ w éwictle dekretéw beatyfikacyjnych
1 kanonizacyjnych po Soborze Watykanskim II”. W §wiadomosci religijnej ka-
tolikéw istnieje wiele niejasnych poje¢ dotyczacych przede wszystkim istoty
swigtosci. Autor przedstawit naukg Ko$ciota i teologiczng interpretacjg tego
zagadnienia w drugim rozdziale swojej rozprawy. Wprowadzeniem do tej czg-
sci jest rozdziat I, w ktérym przedstawiona jest ewolucja pojmowania $wigto-
$ci. Taki porzadek wydaje sig¢ najbardziej logiczny, gdyz umozliwia juz na sa-
mym poczatku wyjas$nienie watpliwoséci zwiazanych z tym pojgciem przez od-
wolanie si¢ do teologii biblijnej, nauczania ojcow Kosciota, a takze nauczania
Kosciola i dorobku teologii $redniowiecza, czasdéw nowozytnych i wreszcie
wspodiczesnego rozumienia §wigtosci.

W rozdziale II Autor przedstawia istot¢ $wigtosci, omawiajac po kolei jej
najwazniejsze cechy i wartosci religijno-egzystencjalne, jak np.: mito$¢, huma-
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nizm i pokora, znoszenie cierpien w imi¢ Chrystusa, umilowanie Kosciola i li-
turgii, w tym szczeg6lny duch eucharystyczny, gorliwo$¢ misyjna. Dzigki tym
cechom $wigci pozostaja tworczymi wzorami zycia prawdziwie chrzescijanskie-
go i to pomimo zmian kontekstu historycznego, kulturowego i spotecznego.
Temu zagadnieniu poswigcony jest rozdziat I1I, w ktérym Autor omawia pro-
blem $wigtosci w réznych stanach zycia, zaczynajac od $wigtosci kaptanskiej,
poprzez $wigto$¢ zakonna, do $wigtosci ludzi $wieckich. Z dokumentéw Ko-
$ciofa, ktore stanowily istotne Zrédlo materiatu badawczego wynika, ze nieza-
leznie od stanu zycia $wigto$¢ cztowieka jest udziatem w $wigtosci Boga,
z wyraznym akcentem chrystologicznym. Istnieja oczywiscie czynniki wspoma-
gajace dazenia do §wigtosci. Autor omawia to zagadnienie w rozdziale IV.
Wydaje sig, ze przy konstruowaniu planu tego rozdzialu sam Autor gi¢boko
przemyS$liwat hierarchizacjg tych czynnikéw 1 wreszcie przyjal nastgpujaca
kolejnos¢: wychowanie, odczytanie wlasnego powotania, modlitwa, stuchanie
stowa Bozego, praktyki ascetyczne. Podziat ten wydaje sig logicznym, gdyz
uwzglednia réwniez perspektywe czasowa wzrastania w §wigtosci.

Podsumowaniem pracy jest rozdzial V, w ktorym przestawione sa elementy
prawno-kanoniczne §wigtosci. Najbardziej wyrazistym przykiadem $wigto$ci
byto w historii Ko$ciota mgczenstwo, czyli oddanie zycia za wiarg. Do waznych
elementow prawno-kanonicznych zaliczy¢ nalezy heroiczno$¢ cnét i powszechna
opini¢ o $wigtosci, a takze problem cudu i fask. Jako wnioski z przeprowadzo-
nej analizy teologicznej, Autor kompletuje nastgpujace cechy $wigtosci cztowie-
ka: petnienie woli Bozej, nasladowanie Chrystusa, mito$¢, heroicznos¢ cnot,
zintegrowana osobowo$¢ 1 psychiczna normalno$é. Pewna nowoscia jest pod-
kreslenie znaczenia psychiczno-osobowosciowego wymiaru §wigtos§ci. Zwroce-
nie na ten problem uwagi nalezy przypisa¢ Autorowi jako znaczny walor tej
pracy, gdyz do tej pory, czgSciowo z braku zainteresowania Kos$ciola ta dziedzing
zycia czlowieka, nie uwzglgdniano tego problemu w odniesieniu do $§wigtosci.
W pracy pojawily si¢ rowniez elementy psychologii spolecznej, dajace podsta-
wg do szerszego omoéwienia relacji spotecznych, ktore czgsto w sposob zasad-
niczy wplywaja na ksztattowanie sig¢ §wigtosci i jednoczesnie sa przez wpltywy
$wigtych oséb pozytywnie przemieniane.

W podsumowaniu trzeba podkres$li¢ szczeg6lne znaczenie tego opracowa-
nia w korygowaniu pojgcia §wigtosci w potocznym rozumieniu. W przekona-
niu wielu katolikéw §wigci sa bowiem czgsto posrednikami, przynajmniej czg-
sciowo niezaleznymi od Boga. Tym bardziej nie mozna o nich powiedzie¢, ze
zsylaja potrzebne taski jako posrednicy modlitw chrze$cijan. Wiasciwie rozu-
miany kult §wigtych, zgodnie z nauka Ko$ciota, powinien kierowa¢ mysli i serca
wiernych ku Chrystusowi, a przez Niego ku Tro6jjedynemu Bogu. Po zapozna-
niu sig¢ z ta praca, nawet czytelnik mato zorientowany w zagadnieniach teolo-
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gicznych zdota odkry¢ te prawdg, zobaczy¢ jej praktyczna realizacjg w zyciu
autentycznych §wigtych, ktorych przyktadami zycia ilustrowane sa przedstawia-
ne zagadnienia teologiczne.

Ks. Jerzy Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznosci katechezy.
Studium pastoralno-katechetyczne w oparciu o dorobek Josepha Colomb,
Wioclawek 1993, 192 s.

Ksiadz Jerzy Bagrowicz podjat sig trudnego zadania z zakresu metodyki
katechetycznej, ktorego efektem jest praca pt.: ,,Uwarunkowania skutecznos$ci
katechezy”. W podtytule znajdujemy dodatkowe informacje, ze bgdzie to stu-
dium pastoralno-katechetyczne w oparciu o dorobek Josepha Colomba. Roz-
dzialy, pierwszy i siddmy tej pracy, zostaty przez Autora §wiadomie mocno
powiazane, gdyz razem moga stanowi¢ pewna catos¢.

W pierwszym rozdziale zostata bowiem zaprezentowana sytuacja kateche-
zy w okresie zycia i dziatalnosci ksigdza Colomba, w ktérym na koncu jest
przedstawiona jego ocena katechezy francuskiej, natomiast w rozdziale VII zna-
lazta sie ocena stanowiska J. Colomba w zakresie uwarunkowan skutecznosci
katechezy, ktorej dokonat ksiadz Bagrowicz. Taka konstrukcja pracy zachgca
skutecznie do zapoznania si¢ z pozostalymi pigcioma czg$ciami omawiancj
pracy.

Uzyty w tytule przez Autora termin «skuteczno§c», pojawiajacy si¢ nastgp-
nie w kolejnych rozdziatach, wskazuje z jednej strony na wymiar pragmatycz-
ny katechezy, a z drugiej strony na jej efektywnos¢ i1 konsekwencje, zarowno
w wymiarze strukturalnym, jak tez personalnym. W przyjgtym przez Autora
klasycznym modelu pracy dyplomowej w dwoch pierwszych rozdziatach omo-
wione zostaly najpierw teologiczne, a nastgpnie $Srodowiskowe uwarunkowania
skutecznosci katechezy. Wyjscie od stwierdzenia, ze katecheza ma uprzywile-
jowane miejsce w zyciu i dziatalnosci Kosciota, moze wplynaé na odbior wy-
nikéw dalszych analiz. Do zrozumienia bowiem tych tresci czytelnikowi po-
trzebne jest utozsamienie nie tylko z merytoryczng strong prezentowanych wy-
nikdw badan, ale rowniez ze sposobem ich przedstawiania. Wynika to migdzy
innymi stad, ze Autor pracy, pozostajac wiermnym przyjetym zatozeniom i zgod-
nie z celem pracy, prezentuje poglady na katechezg wybitnego katechety, ale
tylko jako jednego z wielu. Zainteresowania J. Colomba sila rzeczy ograniczaty
si¢ tylko do niektérych problemow katechetycznych, i to wiasnie zawazylo na
ilo$ci 1 jakoS$ci przedstawianych zagadnien.

Trzeba przyznaé, ze Autorowi udato si¢ rozwiazac¢ trudne zadanie przeana-
lizowania dorobku naukowego J. Colomba, przy zachowaniu obiektywnosci,
jak réwniez w sposob bardzo wnikliwy dokona¢ wiasnej ich interpretacji. Daje
si¢ to zuwazy¢ zwlaszcza w trzech kolejnych rozdziatach. W czgsci czwartej,
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zatytutowane;j: ,,Ukierunkowanie katechezy na czlowieka”, Autor zajmuje sig
antropologia katechetyczna, ktdrej jednym z prekursoréw stusznie moze byé
nazwany Joseph Colomb. W tej czgéci warto zwrdci¢ uwagg na dwa bardzo
wazne zagadnienia: do§wiadczenie religijne w katechezie i powiazanie kate-
chezy z mentalnoscia i potrzebami katechizowanych. Wiaza si¢ one bezpo$red-
nio z wciaz aktualnym prblemem budzenia i ksztaltowania wiary w ramach ka-
techizacji. Poniewaz zycie wiary rozwija sig¢ stopniowo, zdaniem Josepha Co-
lomba w nauczaniu trzeba zastosowaé zasadg progresji, z czym zwiazany jest
problem prekatechezy, a takze dostosowania katechezy do wieku i potrzeb od-
biorcy.

Oméwione w tym rozdziale zagadnienia ukierunkowuja dalsze rozwazania
na osobg katechety, ktorego autorytet ma decydujacy wplyw na skuteczno$é
katechezy. J. Colomb postuluje wigc zwrdcenie szczegdlnej uwagi na formacjg
katechetow, ktora przygotuje ich do spetnienia misji katechety. W tym ukladzie
rozdzial V, ktorego trescia jest analiza uwarunkowan ze strony dydaktyki kate-
chetycznej, jest bardziej zwiazany z rozdziatem III, w ktérym Autor omawia
srodowiskowe uwarunkowania skutecznosci katechezy. J. Colomb nie stworzyt
catosciowej metodyki katechetycznej, ale wyraznie widaé, ze jego wskazania
z tej dziedziny wyplywaja z aktualnych potrzeb katechezy, uwarunkowanej
srodowiskowo. Stad konkretne postulaty z zakresu metodyki dotycza m.in. jg-
zyka przekazu, dialektyki katechezy i formutowania konkretnych metod kate-
chizowania, z uwzglednieniem nauczania programowego z pomoca podrgczni-
kow 1 docenienia nauczania okazjonalnego.

Powrdémy na koniec do rozdziatu VII, w ktéorym ks. Bagrowicz ocenit sta-
nowisko J. Colomba w zakresie uwarunkowan skutecznosci katechezy. Autor
zwrécit najpierw uwagg na integralne ujgcie uwarunkowan skutecznosci kate-
chezy, co mozna uzna¢ za najwigksze osiagnigcie J. Colomba. Podstawa tego
integralnego ujgcia jest zachowanie rownowagi migdzy wymaganiem wierno-
$ci Bogu i wiernosci czlowiekowi. W ten sposob wyraznie zostat okreslony cel
katechezy, ktéra powinna przekazywac wiernie nauczanie Pisma Swigtego, Tra-
dycji, Magisterium, ale jednocze$nie uwzgledniaé wszystkie nowe sytuacje
wspolczesnego czlowieka, ktore mogg wspomagaé humanizacjg §wiata, albo
zagraza¢ godnosci cztowieka 1 chrze$cijanina.

Na koniec ks. Bagrowicz omoéwit funkcjg ewangelizacyjna katechezy. Ewan-
gelizacja, lub nowa ewangelizacja, otwiera dziatalno§é duszpasterska Koscio-
la, a zwlaszcza katechizacjg na czlowieka stojacego z dala od Boga i poszuku-
jacego prawdy. Poniewaz zyjemy w epoce post-chrzescijanstwa, ewangelizacja
1 reewangelizacja stawiaja katechezie nowe zadania, ktorych rozwigzywanie
moze doprowadzi¢ do stworzenia wspodtczesnej wizji skutecznosci katechezy,
na miare dzieta J. Colomba.
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Ks. Marian Gole¢biews ki, Hymny samopochwalne Jahwe u Deu-
tero-Izajasza (40-48). Studium literacko-krytyczno-teologiczne, Warszawa
1994, 270 s.

Stary Testament pozwala zrozumieé przestanie Nowego Testamentu — ta
prawda poznawana jest na pierwszym wyktadzie z teologii biblijnej. Do tak pro-
stego stwierdzenia prowadzi jednak bardzo diuga i krgta droga studium literac-
ko-krytyczno-teologicznego Biblii. Ksigzka ks. Mariana Golgbiewskicgo Hymny
samopochwalne Jahwe u Deutero-Izajasza (40-48) jest zaproszeniem do wej-
$cia na taka droge. Tre$cia omawianej ksiazki jest tylko niewielki jej odcinek,
ale dzigki kompetencjom i umiejgtnosciom Autora poznana wiedza daleko
wykracza poza wczeéniejsze oczekiwania czytelnika. Praca ta jest bowiem kom-
pletng dokumentacja badan naukowych przeprowadzonych nad hymnami samo-
pochwalnymi Jahwe u Deutero-lzajasza.

Wstepem do omawianej pozycji jest doktadna analiza autorstwa drugicj
czesci Ksiggi Izajasza (40-55) i jej wiasciwoscei literackich. Dziatalno$¢ Deu-
tero-1zajasza, autora rozdziatéw 40-45, przypada na lata niewoli babilonskiej
(597/587 — 538). Skomplikowana struktura literacka §wiadczy o pdzniejszym
udziale redaktoréw w jej formowaniu.

Przedmiotem dalszych analiz s3 hymny, w ktérych wystgpuja dwie formu-
ty samowychwalania Jahwe: wylaczno$ci — ,,poza Mna nie ma Boga” i niepo-
rownywalnosci — ,,nie ma nikogo podobnego do Mnie”.

Przeglad samookre$len Boga w Starym Testamencie znajduje si¢ w rozdzia-
le I. Najczes$ciej wystgpuje w Starym Testamencie formuta ,,Ja jestem Jahwe”-
160 razy, a na drugim miejscu jest formuta samopochwalna ,,Ja jestem Bo-
giem”, ktéra zawsze wystepuje z dodatkowym okresleniem, np. ,,Ja jestem Bog
Wszechmogacy”. Trzecia formuta ,Ja jestem Nim”, poza Drugim Izajaszem
wystepuje tylko jeden raz w Pwt 32,39.

Trzon pracy stanowi rozdziat II, w ktérym Autor przeprowadza analizg li-
teracko-krytyczna siedmiu tekstow Deutero-Izajasza: 1z 41, 4.10.13-14.17; 42,
8-9; 43, 10-13; 44, 6-7.24-28; 45, 3-7.12.18-19.21-22; 46, 9-10, 48, 12-13.17,
zawierajacych formuly samopochwalne Jahwe. Od innych Zrodet starotestamen-
talnych, w ktérych wystgpuja te formuly, Deutero-1zajasza odrdznia inny kon-
tekst historyczny, teologiczny i inny gatunek literacki. Temu ostatniemu zagad-
nieniu po$wigcony jest rozdziat III, w ktéorym Autor dokonuje analizy poréw-
nawczej gatunkow literackich. Jest to proba odpowiedzi na nastgpujace pyta-
nie: jakie jest pochodzenie gatunku literackiego tekstow, w ktorych znajduja sig
hymny samopochwalne? Po przeanalizowaniu literatury starozytnego Bliskic-
go Wschodu, Autor dochodzi do wniosku, ze wyst¢puja podobienstwa omawia-
nych tekstow Deutero-Izajasza do tej literatury, co nie ma miejsca u innych
prorokow. Modyfikacje Deutero-1zajasza polegaja przede wszystkim na wyak-
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centowaniu potegi Jahwe, ktory przynosi zbawienie swojemu narodowi, zyja-
cemu wsrod poganskich ludow.

Rozdziat IV omawianej pracy to interpretacja omowionych wczesniej zagad-
nien w $wietle teologii biblijnej. Przedstawiajac funkcje i znaczenie teologicz-
ne formut samookre$lenia w hymnach samopochwalnych Jahwe ks. Golgbiew-
ski zwrocil najpierw uwage na kontekst tych formut u Deutero — Izajasza. Dal-
sza cze$¢ pracy to analizy trzech tematéw zawartych w formutach: ,,Ja jestem
Jahwe”, , Ja jestem Bogiem”, ,,Ja jestem Nim”. Wyniki tych analiz, w potacze-
niu z wynikami wczeéniej przeprowadzonych studiéw literacko-krytycznych,
pozwolity sformutowa¢ koricowe wnioski.

Na szczegblng uwage zastuguje wykaz centralnych tematoéw, zwiazanych
z formutami samookres$lenia Jahwe, ktére mozna uja¢ w postaci fundamental-
nych twierdzen teologii Deutero — Izajasza:

1) Jahwe jest jedynym Bogiem we wszech$wiecie.

2) Jahwe jest Bogiem niepréwnywalnym; nie ma Boga podobnego do Niego.

3) Jahwe dziala w Historii.

4) Jahwe kieruje pomyslnie kariera Cyrusa, wladcy Persji.

5) Jahwe uwolni nardd izraelski z niewoli babilonskie;j.

6) Jahwe jest Stworzycielem wszech$wiata.

7) Jahwe jest Stworcg Izraela.

8) Jahwe wzywa lzraela, aby byl ludem przymierza i aby wypetnit etyczne
i moralne zobowiazania wynikajace z przymierza synajskiego.

Przedstawione tematy prowadza do ogdlnego wniosku, ze formuly samopo-
chwalne Jahwe ukazuja potgge Boga Izraela, ale tez nadzwyczajng opiekunczo$c¢
wobec narodu wybranego. Uktad logiczny pracy na to nie pozwalat, ale po prze-
czytaniu tej ksiazki rodzi sig pokusa dopisania jeszcze jednego rozdzialu, w kto6-
rym mozna by ukaza¢ aktualnos$é objawiania si¢ Boga, ktéry przemawia nie tylko
do narodu wybranego, ale zwraca si¢ do kazdego cztowieka, wszystkich czasow.

Ks. Krzysztof Konecki, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej So-
boru Watykanskiego I1. Studium liturgiczno-teologiczne, Wloclawek : n. aut.
1997, 299 s.

Z praktycznego punktu widzenia najbardziej cieckawym fragmentem pracy
habilitacyjnej ks. Krzysztofa Koneckiego powinien by¢ rozdzial VI, w ktérym
Autor omawia pastoralne implikacje konsekracji dziewic. Juz sam tytul pra-
cy: ,,Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykanskiego II”
moze bowiem budzi¢ watpliwosci wspdlczesnego cztowieka co do przydatno-
§c1 w zyciu codziennym rozwazan na ten temat. Tym watpiagcym mozna po-
radzi¢ lekturg ksiazki od konca, bez obawy, Ze si¢ zawioda. Ostatni rozdzial
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rozbudza bowiem ciekawo$¢, jakimi drogami Autor dochodzi do tych konco-
wych wnioskow.

Ogolny przeglad planu pracy pozwala odkry¢ logiczno$¢ przyjgtych zato-
zen i ,,zelazng” konsekwencjg Autora we wlasciwym powiazaniu poszczegol-
nych cze¢$ci pracy w oparciu o zasadg ,,wynikania”: rozprawa rozpoczyna si¢
od rysu historycznego obrzedow konsekracji dziewic, aby w kolejnym rozdziale
obrzgdy mogly zostaé przedstawione w perspektywie przygotowan do Soboru
Watykanskiego 11 i jego pracach i1 wreszcie znalez¢ swoj finat w postaci nowe-
go opracowania obrzgdu konsekracji dziewic. Te trzy pierwsze rozdzialy pozwa-
laja Autorowi nie tylko na refleksj¢ w wymiarze historycznym, ale stuza jed-
noczesnie jako podstawa do ustalenia najwazniejszych elementoéw liturgicznych
1 teologicznych, ktére zostang omdéwione w dwdch kolejnych rozdziatach.

Z czgscei historycznej czytelnik dowiaduje sig, Ze poczatkéw tego obrzgdu
nalezy szuka¢ w Rzymie w IV 1 V wieku. Do Soboru Watykanskiego II prze-
trwaly obrzedy zatwierdzone przez Sobor Trydencki, pochodzace z pontyfika-
tu rzymskiego (XIII/XIVw.). Historyczna analiza ksztaltowania si¢ obrz¢dow
konsekracji dziewic pozwolita rowniez ustali¢, ze od samego poczatku prakty-
ka konsekracji dotyczyla 0sob §wieckich, zyjacych w zwyklych warunkach co-
dzienno$ci z innymi ludzmi.

Bardzo ciekawym materialem badawczym byly dokumenty i opracowania,
ktorymi postugiwat si¢ Autor przy pisaniu trzeciego rozdziatu. Przez okres czte-
rech lat trwania prac redakcyjnych nad nowymi obrz¢dami zostato zgromadzo-
nych wiele dokumentow, do ktorych dotart Autor, a znajdujacych si¢ w Archi-
wum Kongregacji Kultu Bozego, a takze prywatnych rgkach sekretarza Grupy
Studyjnej, ktora przygotowata nowe obrzedy konsekracji dziewic. Obszerno$é
zgromadzonej dokumentacji wymagala od Autora wielkiej dyscypliny, zarow-
no w klasyfikowaniu, jak rowniez w wyborze najwazniejszych informacji. Efek-
tami tej pracy sa odpowiedzi na pytania dotyczace tytutu ksiggi, szafarza ob-
rz¢dow, podmiotu obrzgdéw i obrzgdu mieszanego. Ciekawa, z racji zaintere-
sowania tym problemem wielu §wieckich, jest odpowiedz na pytanie: kto to jest
dziewica? W rubrykach nowych obrz¢déw nie stawia sig¢ dziewictwa fizyczne-
go jako warunku do konsekracji dziewic. W takim podejéciu do dziewictwa na-
cisk zostal potozony na wymiar wolitywno-intelektualny catkowitego oddania
si¢ Bogu, co tez jest nawiazaniem do tradycji starozytnej. Przestanki historyczne
odegraly réwniez rolg¢ w podjgciu decyzji o utrzymaniu dotychczasowe;j trady-
cji dopuszczania do konsekracji tylko kobiet, chociaz sprawa konsekracji mgz-
czyzn pozostaje otwarta.

Kolejny problem, ktory zostal podjgty w tej pracy, to liturgia konsekracji
dziewic. Po omoéwieniu znaczenia rubryk o miejscu i czasie sprawowania ob-
rzedu, zostaty wyjasnione jego podstawowe elementy strukturalne, w kolejno-
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$ci: wezwanie kandydatek, homilia biskupa, pytania, litania o $wigtych, odno-
wienie §lubu czystosci, modlitwa konsekracyjna, wrgczenie oznak konsekracji
(welonu, obraczki i ksiggi «Liturgii godziny).

Przedstawiona w poprzednim rozdziale liturgiczna analiza obrz¢gdow domaga
si¢ jednak teologicznej interpretacji. Autor podjat to zagadnienie w rozdziale V,
ktéry mozna uznaé za najbardziej tworczy fragment omawianej pracy. O bogac-
twie tresci $wiadcza tytuly kolejnych paragraféw: 1) Konsekracja dziewictwa
a konsekracja chrzcielna; 2) Charyzmat dziewictwa inicjatywa i darem Boga
Ojca; 3) Konsekracja dziewic znakiem i urzeczywistnieniem oblubieficzej mi-
tosci Chrystusa do Kosciota; 4) Dziewictwo konsekrowane owocem dziatania
Ducha Swigtego; 5) Dziewictwo konsekrowane eschatycznym znakiem krole-
stwa, 6) Maryja jako ikona Kosciola wzorem dziewicy konsekrowanej; 7) Cha-
rakter ofiarniczy dziewictwa konsekrowanego. Bogactwo tego rozdziatu domaga
si¢ bardzo uwaznego zapoznania si¢ z trescia 1 podjgcia osobistych przemyslen,
ktore bezposrednio przygotowuja do przyjgcia wnioskéw i postulatéw o charak-
terze praktycznym, ktore Autor umiescit we wspomnianym juz na poczatku roz-
dziale VI.

Po lekturze tej ksiazki, nawet stabo teologicznie przygotowany czytelnik
moze dostrzec kierunek przemian dokonujacych si¢ w Kosciele katolickim,
ktory nie tylko glosi zbawienie Chrystusowe, ale jednoczesénie pokazuje rézne
mozliwoéci wejscia na drogg zbawienia. Odnowiony obrzgd konsekracji dzie-
wic, zwlaszcza stanu §wieckiego, jest zacheta do podjgcia trudnego powotania
Zycia w stanie dziewictwa, a omawiana powyzej praca pozwoli wyjasni¢ wat-
pliwos$ci 1 by¢é moze podjaé ostateczna decyzjg zainteresowanym katoliczkom
swieckim.

ks. Jan Przybytowski



AKCENTY WLOCLAWSKIE
W ENCYKLOPEDII KATOLICKIEJ

Encyklopedig mozna czytaé¢ na ré6zne sposoby. Moja lektura nowego, ponad
700-stronicowego tomu Encyklopedii Katolickiej* przebiegata wedtug klucza:
wylowié wszystko, co ma jakikolwiek zwiazek z diecezja wloctawska w jej
obecnym ksztalcie. Samoistnych hasel $cisle z nig zwiazanych nie znalaztem
zbyt wiele, a i tak niektore z nich trzeba mocno skorygowaé. Nie znalazlem tez
przynajmniej kilku, ktérych obecnosci spodziewatem si¢. Natomiast podniosta
mnie (trochg¢) na duchu lista nazwisk zwiazanych z diecezja autoréw haset en-
cyklopedycznych, jak i tych, ktérych publikacje zostaly zacytowane w biblio-
grafii uzupelniajacej hasla.

Alfabetycznie pierwszym spos$rod oséb zwiazanych z diecezja — pochodze-
niem, pracg czy swoimi dzietami — ktérzy w ocenie redaktoréw zashuzyli so-
bie na wlasne hasto encyklopedyczne, okazat si¢ by¢ Konstanty [towiecki,
jeden z osiemnastowiecznych opatéw klasztoru cysterskiego w Ladzie, ktory nie
tylko uposazyl miejscowy kosciét i klasztor, ale dokonczyl budowg kosciota
w Zagorowie 1 wzniodst kosciét w Ladku. Dozywszy blisko siedemdziesigciu lat,
zmart w Ladzie w 1777 roku. Dwaj inni ksigza o nieczgstych nazwiskach za-
czynajacych si¢ na ,,I” to wybitne postacie ze $wiata polskiej nauki XX wieku.
Ks. Henryk Insadowski (1888-1946), wywodzacy si¢ z Karnkowa, od trzy-
dziestego piatego roku zycia do $mierci prowadzacy wyklady z prawa rzymskie-
go na KUL. Ks. Jozef Iwanicki (1902-1995), chociaz urodzit si¢ niedaleko
Opoczna, przez studia seminaryjne, §wigcenia kaplanskie i wieloletnia pracg
zwigzal si¢ z Wloctawkiem. Wylaniajacy si¢ z hasta obraz jego pracowitego
zycia, zwlaszcza w pierwszych latach powojennych, kiedy to réwnolegle pro-
wadzit wyklady i zajecia z nauk filozoficznych na trzech uczelniach (Uniwer-
sytet Warszawski, KUL, seminarium wloctawskie), zostat zubozony pominig-
ciem faktu, iz jednoczes$nie w latach 1945-1952 pelnil obowiazki proboszcza
parafii Dabie Kujawskie.

Zdecydowanie dluzsza jest lista uznanych za godnych odnotowania du-
chownych z nazwiskami rozpoczynajacymi si¢ o wiele popularniejsza litera
»J’. Otwiera ja salezjanin, ks. Wiktor Jacewicz (1909-1985), ktory przyszedt
na §wiat w Petersburgu, a zakonczy! swe naznaczone pobytem w Dachau zycie

* Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997,
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we Wioctawku. Lecz nie tylko to zwigzalo go z nasza diecezja. Tuz przed
wojng jako kleryk, zwyczajem salezjanskim swa praktyke pedagogiczno-dusz-
pasterska odbywal w Aleksandrowie Kujawskim. Wrécit tam juz jako nauczy-
ciel prowadzonego jeszcze nadal przez zgromadzenie liceum ogoélnoksztatca-
cego (1952-1955). On tez, wspolnie z innym salezjaninem, ks. Janem Wosiem,
zebrat 1 opracowat materiaty do pigciotomowego Martyrologium polskiego du-
chowienstwa rzymsko-katolickiego pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-
1945 (Warszawa 1977-1981), ktorego wiele stron zajmuja informacje o ducho-
wienstwie diecezji wloctawskiej.

Znalazl sig tez w Encyklopedii ks. Wiodzimierz Jakowski (1876-1948),
ktory pod koniec ubiegtego wieku ukonczyt wloctawskie seminarium duchowne.
To witasnie 6w kaplan w pierwszych latach naszego wieku powotat w Czgsto-
chowie, nalezacej woéwczas do diecezji kujawsko-kaliskiej, Katolickie Stowa-
rzyszenie Robotnikow Polskich, tam tez zalozyt Stowarzyszenie Stuzacych —
organizacje, ktore dzi§ miescityby si¢ w formach chrzeécijanskich zwiazkow
zawodowych. Chociaz w 1913 r. wstapil do Zgromadzenia Ksigzy Marianow,
to jednak jeszcze w latach 1914-1916 pracowal 1 przebywat na terenie diece-
zji. Przez jaki$ czas byt wykladowca w rodzimym seminarium wioctawskim,
dyrektorem wloctawskiej drukarni diecezjalnej; przebywat tez w Ciechocinku.
Zmarl w Stanach Zjednoczonych.

Trzy nastgpne postacie encyklopedyczne zwigzane sg z o wiele dawniej-
szymi czasami. Jakub z Sienna byt biskupem wiloctawskim wedlug Encyklo-
pedii w latach 1465-1475. Wykazy biskupéw opublikowane w kolejnych Rocz-
nikach diecezji wloclawskiej przypisuja mu krotsze rzady (1464-1473). Wsze-
dzie, gdzie byt biskupem: w Krakowie, Gnieznie i oczywiscie takze we Wio-
ctawku, wyposazyl tamtejsze katedry w stalle dla czlonkéw kapituly. Jakub
z Szadku (a nie z Szadka, jak podano w Encyklopedii), zyjacy w latach 1412-
1487, nie duchowny, cho¢ kanonik, byt cztowiekiem uczonym (wyktadowca
1 rektor UJ), brat udzial w Soborze Bazylejskim, byt dyplomata (to on przy-
czynit sig¢ do zawarcia z Krzyzakami pokoju torunskiego w 1466 r.) i przyja-
cielem Jana Dlugosza. Nietuzinkowy zyciorys miala tez trzecia uwieczniona
w Encyklopedii posta¢ $redniowieczna, Jan Kropidto (1360-1421), z ksiazeg-
cego rodu. Z Wioctawkiem i diecezja zwiazat si¢ szczeg6lnie, chociaz zaczat
1 zakonczyl zycie w Opolu. Jako jedyny spos$réd ponad osiemdziesigciu bisku-
pow wioctawskich, dwukrotnie (1384-1389 i 1402-1421) rzadzit diecezja.
O jego wszechstronno$ci, talentach, zdolno$ciach organizacyjnych §wiadcza
cho¢by tylko niektore, tak rézne od siebie dziedziny dziatalnosci, jak: dokon-
czenie budowy katedry wloctawskiej, zbrojna obrona pomorskiej czesci die-
cezji przed Krzyzakami, czy system motywacyjny (podwoéjna pensja) dla ksigzy
pracujacych naukowo.
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Wsr6d oséb wymienianych w Encyklopedii, a zwiazanych z nasza diecezja,
s takie, ktore — co prawda w do$¢ dalekiej przesztosci — petnity funkcje licza-
ce si¢ w skali calego kraju. Do takich funkcji z cala pewnoscia zaliczy¢ moz-
na godno$¢ rektora UJ. Funkcjg tg pehili: Jan ze Stupcy (1408-1488), trzy-
krotny rektor tej uczelni; Jan z Turobina (1511-1575), kanclerz biskupa
wloctawskiego Jana Drohojowskiego; pehnit on funkcj¢ rektora az pigciokrot-
nie. Encyklopedia odnotowala tez posta¢ mniej godna uwagi anizeli poprzed-
nio wymienione — Jana z Buska (zm. 1381), kanonika wtoctawskiego,
dobrze zapowiadajacego si¢ prawnika i urzgdnika w kancelarii krolewskie;j,
ktory w nastgpstwie popetnionych naduzyé (oskarzono go o sfalszowanie do-
kumentu papieskiego) zostat zdjgty z piastowanych urzgdow.

Znalazt si¢ w Encyklopedii abp Wiodzimierz Jasifiski (1873-1965), wio-
clawianin z urodzenia, wychowanek miejscowego seminarium i kaptan diece-
zji wloclawskiej, ordynariusz w dwoch diecezjach: sandomierskiej (1930-1934)
i todzkiej (1934-1946), przez blisko dwadziescia lat po rezygnacji z kierowa-
nia ta ostatnia zyl w tuchowskim klasztorze redemptorystéw. Jakims brakiem,
z naszego diecezjalnego punktu widzenia, jest pominigcie informacji, ze w la-
tach 1915-1918 ks. Jasinski byt proboszczem i dziekanem w Koninie. Brakiem
tym dziwniejszym, iz hasto zawiera informacjg, ze w tych samych latach byt...
dyrektorem szkoty handlowej w tymze Koninie. Wydaje sig tez, ze w opraco-
waniu tej rangi, po ponad pét wieku od wydarzenia, w zupetnie innych warun-
kach spoteczno-politycznych, moglyby sig znalez¢ chocby jak najzwigzlej po-
dane motywy tej niezwykle rzadko spotykanej w Kosciele, a tym bardziej
w Polsce decyzji o rezygnacji z zarzadzania diecezja...

Z informacji o zakonniku paulinskim, o. Augustynie Jgdrzejczyku
(1865-1952) mozna dowiedzie¢ sig, ze studiowal we wloctawskim seminarium
duchownym i w tym miescie w 1898 r. przyjat §wigcenia kaptanskie (zakon pau-
lindw nie miat w tamtym czasie wlasnego seminarium). Czyms$ wigcej niz pasja
pOzniejszego generata zakonu paulinskiego (1942-1946) byto malowanie obra-
zOw o tematyce religijnej. Sposrod ponad 30 kopii obrazu Matki Bozej Czgsto-
chowskiej jedna znajduje sig¢ w kaplicy papieskiej w Castel Gandolfo, dwie inne
w koS$ciotach naszej diecezji: w Boniewie i Dgbach Szlacheckich.

Natomiast drugi z paulinéw odnotowanych w tym tomie Encyklopedii,
o. Alfons Jedrzejewski (1865-1950), urodzit si¢ w Kowalu i podob-
nie studiowal we wioctawskim seminarium. Mimo iz byl paulinem, przez kil-
ka miesigcy w roku 1914 z polecenia biskupa wioctawskiego Stanistawa Zdzi-
towieckiego petnit obowiazki gwardiana w klasztorze bernardynskim w Kole,
a po powrocie z Rosji byt wikariuszem w swojej rodzinnej parafii (1919-1920),
czego Encyklopedia nie odnotowuje. Rodzinnemu miastu zrewanzowat si¢ na-
pisaniem wydanej w 1921 r. Historii miasta Kowala. Rok wcze$niej wydane-
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go Kalendarza historycznego miasta Kowala na Kujawach na rok 1920 Ency-
klopedia nie odnotowuje.

Dos¢ specyficzny zwiazek z diecezja taczy odnotowneego w Encyklopedii
marianina, ks. Jozefa Jarzgbowskiego (1897-1964). Nawet nie wiadomo,
czy kiedykolwiek ten warszawianin z urodzenia goscit w naszej diecezji. Ale to
on wlasnie, jak mozna wyczyta¢ w jego encyklopedycznym biogramie, rozstawit
na drugiej potkuli dzieto naszej diecezjanki, gdyz w 1941 r. przywiozt ,,do Ame-
ryki pierwsze materiaty o kulcie Milosierdzia Bozego wediug objawien s. Fau-
styny Kowalskiej, zaczerpnigte od jej kierownika duchowego, ks. M. Sopoc¢ki”.
Sam tez ,,stal sig gorliwym propagatorem tego nabozenstwa, najpierw w Stanach,
a pozniej w Meksyku t Anglii”. Dla uzupetnienia encyklopedycznego hasta warto
doda¢, iz w Licheniu znajduje si¢ — pewnie jedyny — pomnik ks. Jarzebowskie-
go, odstonigty w 1990 r. Jego kontrowersyjnie odbierany przez Polakow uczen
1 wychowanek z kolegium marianskiego na Bielanach, gen. Wojciech Jaruzel-
ski, ztozyl swemu wychowawcy osobisty hotd trzy tygodnie po po$wigceniu
pomnika.

* * *

Wiloctawskie akcenty encyklopedyczne trzeba niekiedy wytropi¢ wérdd ca-
tego ogromu informacji, sktadajacych sig na poszczegdlne hasta. Czasami sa one
sformutowane tak oszczgdnie, ze wloctawskie powigzania trzeba sobie samemu
dopowiedzieé. Tak jest w przypadku hasta o parafii Inowtddz, w ktérym zazna-
czono, iz od 1952 r. znajduje si¢ tam dom zakonny sidstr ,,wsp6lnej pracy” od
Niepokalanej Maryi. Znajacy diecezj¢ wioctawska wiedza, iz chodzi tu o zgro-
madzenie wywodzace sig z Wloctawka, tu nadal majace swoj dom generalny,
no 1 od zawsze podpisujace si¢ duzymi literami. Podobnie tylko kto$ i to raczej
starszy, znajacy nazwiska przedwojennych biskupdw i kaptanow wioctawskich,
dopowie sobie przy lekturze polonikéw z hasta ,,Jerozolima”, iz wymieniony tam
bp Karol M. Radonski, ktéry w 1941 r. zorganizowal w dwczesnej Palestynie
polskie duszpasterstwo wojskowe i cywilne, to wioctawski biskup — tutacz wo-
jenny. Ten sam, ktory nie doczekal mozliwosci sprowadzenia do Polski wspo-
mnianego w ha$le krzyza-wotum, niesionego przez Polakoéw w czasie drogi krzy-
zowej w Jerozolimie w Wielki Piatek 1941 r. A ks. Stefan Pietruszka-Jablonow-
ski, rowniez wspomniany w tym hasle jako pierwszy rektor Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Jerozolimie, to towarzyszacy mu w wojennej tulaczce wloctawski
kaptan. Trzeba tez dobrze zna¢ kaptanow diecezji, zeby przy nazwisku ks. Sta-
nistaw Librowski (hasto: ,Instytut Historii Kosciota KUL”) dopowiedzieé so-
bie, iz ten znakomity uczony jest kaplanem naszej diecezji.

W hasle , Interreks” wyczyta¢ mozna, iz biskupi kujawscy petnili t¢ funk-
cj¢ podczas nieobecnosci prymasa. W dwoch przynajmniej wypadkach hierar-
chowie kujawscy wspierali opozycjg i, co ciekawe, wbrew decyzjom prymasow-
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interreksow doprowadzili do ukoronowania na krolow polskich swoich kandy-
datéw. I tak bp Stanistaw Karnkowski ukoronowat Stefana Batorego, a bp Sta-
nistaw K. Dambski wprowadzit na tron Augusta II. Natomiast z hasta ,,Izajasz”
mozna dowiedzieé sig, iz podobizna proroka znajduje si¢ na tzw. patenie kali-
skiej z 1193 r., zwiazanej z cysterskim ko$ciotem w Ladzie.

Z biogramu biskupa poznanskiego Benedykta Izdbienskiego mozna dowie-
dzie¢ sig, iz zakonczyl swe zycie 17 stycznia 1553 r. w nalezacym wtedy do jego
diecezji Ciazeniu k. Stupcy. W zachowanym tam po dzi$ dzien patacu biskupow
poznanskich obecnie mieszcza sig bogate zbiory literatury masonskiej.

W hasle ,,Jadwiga Andegawenska, §w.” znajduje si¢ wzmianka, iz jeden
z najdawniejszych wizerunkow krélowej, rzezba z 1634 r., znajduje sig w §wia-
tyni nieszawskiej. Natomiast druga $wigta o tym imieniu, Jadwiga Slaska
(nb. patronka nieszawskiej fary), widnieje na obrazie z 1824 r. w noszacym jc;j
imig kosciele parafialnym w Karnkowie, a takze wérdd grupy $wigtych na pre-
delli Ottarza z Warty. Autorka hasta mogta jeszcze nie wiedzie¢, ze po dlugich
staraniach obecnego proboszcza Ottarz z Warty zostat przez Muzeum Narodo-
we zwrOcony miejscowej parafii §w. Mikolaja.

Hasto ,,Jakub Starszy Apostol” informuje, Ze jego posta¢ ukazana zostala
w scenie zbiorowej na obrazie przedstawiajacym Wniebowzigcie Najsw. Ma-
ryi Panny, ktory to obraz znajduje si¢ w katedrze wloctawskie;.

W biogramie $§w. Jana Nepomucena jest wzmianka, iz w 1892 r. w Kole
tamtejsi bernardyni przy swoim klasztorze zatozyli bractwo jego imienia.

Liste drobnych informacji o zwiazkach z naszg diecezja wydtuza ks. Lukasz
Janczak (1835-1918) ze zgromadzenia misjonarzy, ktory urodzit si¢ w Jakubo-
wicach k. Sieradza. O. Zygmunt Janicki (1867-1929) jako prowincjat reforma-
tow doprowadzit w 1919 r. do odzyskania przez zakon skasowanego za rzadow
carskich klasztoru wloctawskiego i1 w tymze roku zorganizowat w nim I Pol-
ski Kongres Tercjarski.

W obszernym tekscie o Jasnej Gorze znalazly si¢ dwie informacje zaprawio-
ne zalem paulifniskiego autora, adresowane do znanych postaci naszej diecezji.
Przypomniano, iz biskup kujawsko-kaliski z przetomu XIX i XX wieku, Alek-
sander Bere$niewicz, niechgtnie patrzyl na przywileje ko$cielne przeora jasno-
gorskiego, pozwalajace na uzywanie przezen niektorych insygniéw biskupich
(mitry i pastoratu); a znanemu historykowi diecezji, ks. Stanistawowi Chodyn-
skiemu, przypisano, iz nie zwrocit (podobnie jak Ignacy Jozef Kraszewski) nie-
ktorych archiwaliéow jasnogorskich.

Z hasta ,Jerzy, $§w.”, ktére na dwdch kolumnach (1225 i 1226) widnieje pod
btedna tzw. zywa paging ,,JJerycho”, mozna dowiedzie¢ sig, ze we Wloctawku
znajdowat si¢ jeden z najstarszych polskich kosciotow ku jego czci, a postac
$wigtego obecna jest w tryptyku z wloctawskiego kosciota seminaryjnego.
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Natomiast z hasta , Jerzy Matulewicz, bt.” niestety nie mozna dowiedzie¢
sig, ze w Koninie istnieje pewnie jedna z pierwszych w Polsce parafia pod jego
wezwaniem.

* * *

Ten diugi rejestr uwzglednionych nazwisk pozostawia jednak poczucie nie-
dosytu. Wydaje si¢ bowiem, ze w tym tomie Encyklopedii powinny znalez¢ sig
odrebne hasta dla przynajmniej trzech kaptanéw. Pierwszy to wspomniany juz
ks. Stefan Pietruszka-Jabtonowski (1897-1973), przedwojenny patron
Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy, zagnany wojenng zawieruchg na Bli-
ski Wschod, pierwszy rektor Polskiej Misji Katolickiej w Jerozolimie. Jego sta-
raniem, co przyznaje Encyklopedia w hasle ,,JJerozolima”, zostaty zbudowane
kaplice III i IV stacji jerozolimskiej drogi krzyzowej. Skoro jego grob jest
w Jerozolimie, to w Polsce mozna bytoby poswigci¢ mu kilka linijek tekstu.

Drugim, o ktérego wypada si¢ upomnie¢, jest ks. Adam Jankowski
(1884-1949), wieloletni profesor filozofii we wloctawskim seminarium duchow-
nym. Chyba powinien znalez¢ si¢ w Encyklopedii nawet przy zastosowaniu
najbardziej surowych kryteriow doboru hasel, skoro jego biogram w Stowniku
polskich teologow katolickich zawiera kilkakrotnie liczniejszg list¢ publikacji,
anizeli spisy wielu innych, ktérzy w KUL-owskim dzicle zostali odnotowani.

Trzeci, o ktorego upomniec¢ si¢ na pewno nalezy, to shuga Bozy ks. Domi-
nik Jedrzejewski (1886-1942), proboszcz parafii Gostawice, zamgczony
w Dachau, wiaczony do grona 107 mgczennikoéw 1l wojny §wiatowe;.

* * *

Bardzo skromnie wyglada lista hasel omawiajacych miejscowosci — para-
fie naszej diecezji. Scisle biorac, liczy raptem... jedna pozycje: Izbica Ku-
jawska. To prawda, ze na litery I-J, ktore ten tom obejmuje, w calej diecezji
zaczynaja si¢ nazwy jeszcze tylko trzech parafii: Janiszew, Janiszewice 1 Jezior-
sko. I nie chodzi tylko o to, ze przynajmniej dwie z nich maja za sobg historig
dhuzsza 1 bogatsza niz wiele innych, ktérym w tym tomie po§wigcono nalezna
uwagg; ale gldwnic o to, ze autorzy VII tomu Encyklopedii, ktérego druk ukon-
czono w pazdzierniku 1997 r., jakby nigdy nic przypisali (w zamian?) do die-
cezji wloctawskiej parafi¢ Iwanowice, od 25 marca 1992 r. nalezaca do diece-
zji kaliskiej. To jak na encyklopedig zbyt duze przeoczenie. Ale nawet wzmian-
kowana w Encyklopedii 1zbica Kujawska tez nie ma catkowitego szczg$cia.
Poza dos¢ istotna pomylika co do nazwiska fundatoréw jednej z kaplic koscio-
fa parafialnego (Wodzinscy, a nie Wodzianowscy), dzieje troski o stan tej $wia-
tyni koncza si¢ wedtug autorki hasla na 1958 roku. Tymczasem, jak mozna
wyczyta¢ chocby z Rocznika diecezji wloclawskiej na 1991 rok, ostatni gene-
ralny remont ko$ciota 1 jego regotyzacja, trwajace szes¢ lat (co §wiadczy o skali
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przedsiewzigcia), zakonczone zostaty w 1986 roku. Wydaje sig tez, ze aczkol-
wiek rzeczywiScie godne odnotowania w hasle bylo erygowanie przez przed-
wojennego proboszcza izbickiego, ks. Mariana Chytrzynskiego, bractwa rézan-
cowego, to roOwniez zastugiwat na wzmiankg lub cho¢by na odnotowanie w bi-
bliografii fakt, ze tenze proboszcz zebral osiem tomoéw akt tej parafii i mate-
riatow do jej historii, przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym we Wto-
ctawku. O czym mozna dowiedzie¢ sig z cyklicznego opracowania dziejow
parafii w diecezji wioctawskiej, autorstwa ks. Witolda Kujawskiego, publiko-
wanego w ,,Ladzie Bozym”.

A skoro juz mowa o naszych ko$ciotach na tamach Encyklopedii, to trzeba
sprostowa¢ informacjg zawarta w hasle ,,Jedrkiewicz Stefan”, jakoby jego ob-
raz przedstawiajacy Matk¢ Boska Rézancowa znajdowat si¢ w ,kaplicy sale-
zjanéw w Zdunskiej Woli”. Nie wypowiadam si¢ co do istnienia obrazu, ale
z cala pewnoscia wiem, ze w Zdunskiej Woli jedynym zgromadzeniem zakon-
nym sg orionisci.

W lokalnych patriotach moze zrodzi¢ si¢ poczucie niedosytu przy lekturze
niektorych haset odnoszacych sig do instytucji oraz inicjatyw duszpasterskich.
Szkoda na przyklad, ze w hasle ,,Instytut Wyzszej Kultury Religijnej” nie zna-
lazta sig wzmianka, iz powstaly w 1938 roku (réwnolegle z lubelskim opartym
na KUL-u) wloctawski Instytut byt jedynym, ktéry zrodzil sig¢ w oparciu o se-
minarium duchowne w mieécie nieuniwersyteckim. O czym doktadnie pisze
jego wspottworca, ks. Stefan Biskupski, w wyliczonym w przyhastowej biblio-
grafii artykule.

W hasle ,,Inteligencji duszpasterstwo” napisano, iz po Il wojnie wobec
utrudnien wladz panstwowych duszpasterstwo takie realizowato si¢ w ramach
duszpasterstwa akademickiego, pracownikéw naukowych lub przy KIK-ach,
a potrzebg powotania odrgbnego duszpasterstwa inteligencji wyrazano w doku-
mentach kolejnych synodéw diecezji krakowskiej (1979) i lubelskiej (1985).
Tymczasem przy wloctawskim kosciele seminaryjmym Sw. Witalisa poczatki
takiego duszpasterstwa siggaly juz lat sze$c¢dziesiatych, cho¢ Wioctawek nie
by} miastem uniwersyteckim ani nie posiadatl KIK-u; od lat siedemdziesiatych
duszpasterstwo przybrato regularne formy, zainicjowane przez ks. Wojciecha
Hanca. Ale w wypadku tego niedomoéwienia wina moze leze¢ po stronie die-
cezji wloctawskiej, ktora nie zadbata o szersze informowanie o tego rodzaju
inicjatywach.

* * *

Trochg czgsciej od samych haset dotyczacych diecezji mozna spotkaé w tym
tomie Encyklopedii nazwiska autoré6w z nig zwiazanych. Dotyczy to zaréwno
autorow hasel, jak i autoréw publikacji przywotywanych w bibliografii przyha-
stowej. Najwigcej haset (14) opracowat ks. Jerzy Patlucki, kaptan naszej diece-
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zji, pracownik naukowy i prodziekan Wydziatu Teologicznego KUL. Sg to glow-
nie biogramy postaci ze starozytno$ci chrzescijanskiej, domeny naukowej
ks. Patuckiego. Hasta jego autorstwa to: Instancjusz, §w. Ireneusz, Ireneusz
z Tyru, Itinerarium Burdigalense, Izaak z Edessy, Izaak z Niniwy, Izaak Wiel-
ki, Izydor z Peluzjum, Jan II, Jan III, Jan Maksencjusz, Jan Moschos, Jan z Ni-
cius, Jan z Tesaloniki. Stanistaw Olczak, wywodzacy sig z parafii Zaduszniki,
profesor historii na Wydziale Humanistycznym KUL, opracowat trzy hasta: In-
stytut Moralnej Opieki nad Dzieémi, Jaksa z Kopanicy, Jan Luksemburski.
Ks. Wojciech Hanc, rektor wloctawskiego seminarium duchownego, teolog —
ekumenista, jest autorem dwoch hasel: ,,Interkomunia” oraz ,,Ireniczna teologia”.
Podobnie dwa hasta (papieze: Jan VI i Jan VII) opracowat ks. Tomasz Kaczma-
rek, profesor patrologii w seminarium wioctawskim.

Dla pelniejszego obrazu potencjatu intelektualnego prezentowanego przez
nasza diecezjg trzeba dodac jeszcze abpa Henryka Muszynskiego, poprzednie-
go ordynariusza wloctawskiego, biblistg, ktory opracowat informacje z zakre-
su archeologii do hasta , Jezus Chrystus”.

Nazwiska osob zwiazanych z diecezja wloclawska mozna tez znalezé
w dotaczonych do haset wykazach bibliograficznych. Jako autorzy literatury po-
mocniczej figuruja nastgpujace osoby: ks. Jerzy Bagrowicz, ks. Stefan Biskup-
ski, ks. Antoni Borowski, ks. Wincenty Dudek, ks. Stanistaw Ggbicki, ks. Be-
nedykt Gembicki, bp Marian Golgbiewski, ks. Wojciech Hanc, ks. Jozef Iwanic-
ki, Stanistaw Jankowski SDB, Szczepan Zachariasz Jabtonski OSPE, ks. Fran-
ciszek Jozwiak, Marian Kanior OSB, ks. Stanistaw Mazierski, abp Henryk
Muszynski, ks. Stanistaw Olejnik, Anzelm Szteinke OFM.

* * *

Wylowienie z pewnie co najmniej tysiaca haset mozliwie wszystkiego, co
ma zwiazek z diecezja wloctawska, jest dokonaniem raczej rejestrujacym niz
oceniajacym. Ewentualne korekty, uzupetnienia, dopowiedzenia nie upowaznia-
ja mnie do oceniania cato$ci dzieta. Domyslam sig¢ bowiem, Zze niemal niemoz-
liwa jest rzecza wprowadzenie do hasel tego wszystkiego, co znane 1 bliskie jest
komus$ zyjacemu w opisywanej spotecznosci. Jezeli miatbym sformulowacé ja-
kas$ ogollna refleksjg, to tylko taka, iz zebrany material zdaje si¢ Swiadczyc, ze
bardziej §wietna byla odlegla przeszto$¢ diecezji anizeli jej nowsze dzieje.

* * *

Lektura siodmego tomu Encyklopedii wzbudzita tez we mnie pytania natu-
ry ogolniejszej, ktore — mimo ,,lokalnego” tytutu niniejszego opracowania —
pozwalam sobie w tym miejscu doda¢. Przypuszczam, ze grono redakcyjne En-
cyklopedii wypracowujac kryteria doboru haset szukato z pewnoscia rownowagi
wskazywanej specyfika tytutu. ,,Encyklopedia”, a wigc zestaw informacji, ale
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1,.katolicka”, a zatem do$¢ wyraznie okreélajaca granice przynajmniej tego, co
tylko z najwigksza trudnoscia pod ten przymiotnik datoby sig podciagnac. Przy-
puszczam tez, ze w przypadkach dyskusyjnych racja powazniejsza byto mozli-
wie najszersze, tagodne i wyrozumiate podejscie do 0sob i zagadnien. Nawet
jednak przy tych zatozeniach pozostaje dla mnie dyskusyjna obecno$¢ w Ency-
klopedii katolickiej takich hasel, jak np.: ,,internacjonalizm”, ,,informatyka”,
zakres informacji w hastach ,jaltanska konferencja”, ,,jazz”, ,jjarmark”.

Budzi moje watpliwosci obecno$é dwoch biogramoéw: Jarostawa Iwaszkie-
wicza i Mieczystawa Jastruna, cho¢ z trochg¢ odmiennych motywoéw. Jezeli ten
drugi, mimo swojej poczatkowej identyfikacji z komunizmem, przeszedt ducho-
wy przetom, a w jego tworczosci pojawit si¢ wyrazny watek religijny, to w przy-
padku Jarostawa Iwaszkiewicza wyszukiwana przez autora hasta symbolika
chrzescijanska w jego utworach nie potrafi zrownowazy¢ szkéd moralnych, ja-
kie za czasow jego prezesury dokonaly si¢ w polskiej literaturze. Czego posred-
nim potwierdzeniem jest zamieszczenie w hasle oceny: ,,Zachowywal ugodowa
postawg wobcc wiadz PRL”. Ta ocena zdumiewa mnie nie ze wzglgdu na tresé,
gdyz nawet dobrze znajacy pisarza wypowiadali si¢ w tej materii o wiele ostrzej,
ale ze wzgledu na sama obecno$¢. Jezeli zdecydowano sig oceniaé na tej ptasz-
czyznie Iwaszkiewicza, to dlaczego nie Jastruna — a przynajmniej pierwsza czgs¢
jego powojennej tworczosci. Obecnosci tych dwoch 0séb w Encyklopedii kato-
lickiej tym bardziej nie mogg zrozumiec¢, ze zabraklo w niej miejsca na przyktad
dla biogramu bpa Mariana Jankowskiego (1899-1962), sufragana podlaskiego,
ktory — §miem twierdzi¢ — swoimi dokonaniami Zyciowymi nie budzit zadnych
zastrzezen. A widzac tak kontrowersyjne osoby w tym tomie, az bojg si¢ pomy-
$le¢, czyj biogram moze si¢ znalez¢ w tomie na literg ,,U”...

ks. Antoni Poninski



