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Stowo wstepne
Biskupa Wloclawskiego Wiestawa Meringa

Z radoscia biore do reki kolejny tom ,,Studiéow Wtoctawskich”, dedyko-
wany ksiedzu pratatowi Tomaszowi Kaczmarkowi, profesorowi Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wtoctawku.

Od kilku lat mam okazje przypatrywac si¢ 1 cieszy¢ pracq naukowa,
gorliwoScia duszpasterska, kompetencja Ksiedza Profesora, idacymi w parze
z prostota i gleboka duchowoscia. Moze to wtasnie umitowanie Swietych,
co pieknie zaznaczyl w swoim artykule o. Gabriel Bartoszewski OFMCap,
tak nauczyto ksigdza Tomasza ksztaltowac wtasne zycie kaptanskie?

Ksiadz profesor Kaczmarek jest cztowiekiem olbrzymich zastug dla
Kosciota w Polsce; to Jego pasja i zaangazowanie przyczynily sie znacznie
do beatyfikacji stu oSmiu meczennikow za wiare z czasOw drugiej wojny
Swiatowej; to dzieki Jego trudowi 1 wysitkom tak bardzo nabrat rozmachu
proces beatyfikacyjny Stugi Bozego ksiedza Jerzego Popietuszki.

Pisze to wszystko w Roku Kaptanskim, kiedy zgodnie z wola Ojca Swie-
tego Benedykta XVI szukamy wzorcow, przyktadow i nowych mozliwoSci
pogtebienia duchowosci kaptanskiej. Poprzez wytezona, ,,mrowcza” prace
1 autentyczne zaangazowanie w problemy zwigzane ze Swietoscia, ksiadz
Tomasz Kaczmarek podpowiada 1 ukazuje drogi duchowej formacji kapta-
na. Jako biskup diecezjalny jestem Mu za to wszystko bardzo wdzieczny.

Wraz z calym prezbiterium diecezji wtoctawskiej, z alumnami i rzesza
wiernych Swieckich, dzigkuje Ksiedzu Profesorowi, liczac na to, ze wiele
jeszcze lat z niestabnacym zapatem bedzie petnil swa postuge w Kosciele
diecezjalnym, polskim i powszechnym. Niech Bog w tym btogostawi.
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+ Wiestaw A. Mering
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OJCIEC SWIETY BENEDYKT XVI

KSIEDZU PRALATOWI TOMASZOWI KACZMARKOWI
Z OKAZJI DWUDZIESTOPIECIOLECIA OWOCNEJ PRACY
JAKO POSTULATORA W PROCESACH KANONIZACYJNYCH
UDZIELA APOSTOLSKIEGO BLOGOStAWIENSTWA

WARSZAWA, DNIA 24 CZIERWCA AD 2009
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Warszawa, dnia 3 lipca 2009 r.
N. 178/09/P/W.

PRYMAS POLSKI

Przewielebny Ksie¢ze Pralacie!

Dowiaduje sig, ze uptywa juz 25 lat Ksi¢dza pracy postulacyjnej w procesach naszych
blogostawionych i §wigtych Rodakéw. My, duchowni, umiemy docenié t¢ prace, ale takze
sami wyniesieni na oltarze ciesza sig, ze jako tacy uznani sa przez Kosciol i przysparzaja
chwaty Bogu. Ksiadz Pratat moze by¢ pewien ich niebieskiej protekcji.

Niech Bég wspiera w dalszych dziataniach.

Szczes¢ Boze!

+ e baca.

r Jozef Kardynat Glemp
Prymas Polski

Przewielebny
Ks. Pralat Tomasz KACZMAREK
WLOCLAWEK







Warszawa, 2009.06.29

KAZIMIERZ NYCZ
ARCYBISKUP
METROPOLITA WARSZAWSKI

Czcigodny Ksig¢ze Postulatorze,

Z okazji jubileuszu 25-lecia pracy postulatorskiej w procesach beatyfikacyjnych i
kanonizacyjnych, pragng wyrazi¢ moja wdzigczno$é za niezwykla postuge na rzecz Kosciola
w Polsce miedzy innymi w Archidiecezji Warszawskiej.

Owocem ofiarnej pracy Ksiedza Postulatora bylo przeprowadzenie procesu
beatyfikacyjnego 108 meczennikéw drugiej wojny $wiatowej, w tym pigciu kaptanéw naszej
Archidiecezji.

Szczegolnie doniostym dzietem jest przygotowanie Positio super martyrio W procesie
Stugi Bozego ks. Jerzego Popietuszki Kaptana i Mgczennika.

Prace te szczegdlnie doceniam wiedzac, ze Ksiadz Doktor w pelni jest zaangazowany
jako profesor Seminarium Wioctawskiego a takze na Wydziale Teologicznym w Toruniu.

Ofiarna praca Ksigdza Postulatora sprawila, ze zyjemy juz nadzieja bliskiej
beatyfikacji Ksigdza Jerzego, ktérej owocami, jak Pan Bog pozwoli wspélnie bedziemy sig
radowac.

Majac we wdzigeznej pamieci zastugi Czcigodnego Ksigdza Postulatora zachowuje go
w modlitewnej pamieci i na dalsza postugg Kosciotowi z serca blogostawig.

7 KMM ﬂ%g

1 Kazimierz Nycz
Arcybiskup Metropolita Warszawski

Przewielebny

Ksigdz dr Tomasz KACZMAREK
Postulator Spraw Beatyfikacyjnych
Ul Karnkowskiego 3

87-800 WLOCLAWEK






Lowicz, dnia 7 lipca 2009 r.

ANDRZE]J E DZIUBA
BISKUP LOWICKI

L.dz. 2202/2009

Przewielebny Ksigze Pralacie,
Dostojny Jubilacie,

Szczegdlnym znakiem ewangelizacyjnej postugi Kosciola jest swiadectwo
$wigtosci. Ona stanowi najdoskonalszy owoc drég wiary, nadziei i mitosci, ktore
prowadza ochrzczonych do szczegolnego zjednoczenia z Bogiem. Te wspaniate osoby
ukazane przez Kos$ciét w znaku beatyfikacji czy kanonizacji sa wzorem zycia
i oredownikami u Bozego tronu.

Niezwykly wktad w postuge na rzecz spraw beatyfikacji i kanonizacji w Polsce
ma Czcigodny Ksiadz Pratat. Jest to zwlaszcza dojrzaty juz owoc bardzo dlugiej pracy,
ktorym jest beatyfikacja 108 meczennikéw II wojny swiatowej. Ta wytrwata praca
przyniosta chwate calemu Kosciolowi w Polsce; ile ukazala swigtych osob
duchownych, siostr zakonnych i $wieckich. Takze diecezja towicka uczestniczy w tym
darze cieszac si¢ pigcioma blogostawionymi.

Obecnie, dzieki niezwyklemu zaangazowaniu Czcigodnego Ksigdza Profesora,
z nadzieja oczekujemy na beatyfikacje Stugi Bozego ks. Jerzego Popietuszki.

Na przezywany jubileusz 25-lecia pracy jako Postulatora spraw
Beatyfikacyjnych i Kanonizacyjnych prosz¢ przyjaé szczere gratulacje i stowa
wdzigcznosci. Niech wyniesieni do chwatly oltarzy beda najlepszymi or¢downikami
u Boga.

Lacz¢ wyrazy czci i jednosci w Panu

Przewielebny
Ks. Pratat dr Tomasz Kaczmarek
Wioctawek
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Swietosé czeka na siewcéw i Zniwiarzy

Kolejny jubileusz daje o sobie zna¢. Ale ten ma wymowe szczeg6lna, poniewaz
nie dotyczy lat zycia jako takiego. Nie ma tez zwigzku z jakgé godnoscig czy
stanowiskiem. Ma natomiast umocowanie w pracy, ktéra sama z siebie jest
ukierunkowana na innych. Taka pracg jest misja postulatoréw w sprawach
kanonizacyjnych. Pracuja oni bowiem nad wyniesieniem na oftarze oséb, ktérym za
zycia towarzyszy opinia $wietosci, przynajmniej w koncowych jego etapach. Po
$mierci nadal jest ona Zzywa, a nawet wzrasta.

Nasz Jubilat, czyli Ks. Pralat Tomasz Kaczmarek z Diecezji Wioctawskiej podjat
sie tego rodzaju zadania. Trzeba bylo przypomnie¢, przynajmniej pewng grupe osob,
ktére w czasie drugiej wojny $wiatowej, w roznych okolicznosciach oddaty swoje
zycie, przelewajac krew za wiare w Boga, w tym wypadku wyrazajaca sie
w wiernosci Jego przykazaniu mitosci do Ojczyzny, do innego czlowieka, albo nawet
do pewnych wartosci, jak wolnoé¢, niepodlegtos$¢ lub sprawiedliwosc.

Trudne to byto zadanie. Najpierw nalezalo pozbiera¢ dane dotyczace tychze
osOb, a potem czekala cigzka praca nawigzania kontaktéow ze s$wiadkami,
przeprowadzenia z nimi szczerych i sumiennych rozméw, aby w tym wszystkim -
stosownie do wymogéw prawa kanonizacyjnego - odnalez¢ wlasciwe dowody i je
odpowiednio opracowa¢, zeby kandydaci na oftarze nie budzili jakichkolwiek
watpliwosci.

Dodatkowy klopot wyplywat z tego faktu, ze chodzilo o kandydatéw -
meczennikéw. Niemal kazdy z nich gingt w innych okolicznoéciach, liczni
swiadkowie odeszli juz z tego $wiata. Trzeba wigc bylo wypracowa¢ nowa metode
w prowadzeniu procesu beatyfikacyjnego. I co najwazniejsze, trzeba bylo znalez¢
wtasciwych wspotpracownikéw, na miar¢ choéby o. Gabriela Bartoszewskiego,
kapucyna.

Ksigdz Pralat sprostal tym wszystkim zadaniom. Pamigtam rézne spotkania,
poswigcone procesowi beatyfikacyjnemu. Bylem na poczatku tych prac w Rzymie.
Ksigdz Pratat z koniecznosci czesto przyjezdzal do Wiecznego Miasta, aby
konsultowa¢ swoje prace z Kongregacja ds. Kanonizacji, aby szuka¢ porad,
ewentualnie nanosi¢ korekty. Chodzilo przeciez o ponad stu kandydatéw. W takich
wypadkach odwiedzal réwniez Kurie Generalng Zakonu Braci Mniejszych



Kapucynow, przy via Piemonte 80, gdzie mieszkalem i pracowalem. Zawsze byt
mocno zatroskany, pelen réznych pytan i propozycji. Nalezalo przeciez co$
przetozy¢ na jezyk wioski, cos uzupelni¢. Podziwialem juz wtedy, podziwialem
podczas beatyfikacji i podziwiam nadal zapal i kompetencje naszego Ksigdza
Postulatora; Postulatora, ktéry w naszej przeszio tysiacletniej historii doprowadzit
najwigkszg liczbe kandydatow na oftarze, czyli ,,dat” nam 108 btogostawionych i to
w krétkim czasie.

Ojciec Swigty Jan Pawet II z przejeciem, ale i radosciq przewodniczyt Liturgii
beatyfikacyjnej w Warszawie, dnia 13 czerwca 1999 roku. Wiek XX w dziejach
Kosciota w Polsce zamykat sie¢ w dobrym stylu.

Kolejny raz spetniato si¢ marzenie i pragnienie Stugi Bozego Jana Pawta II, aby
ziemie zaludni¢ $wietymi, a w glebe zasia¢ jak najwigcej ziaren $wigtosci. Mogt wigc
ze spokojem patrze¢ w przysztosé. Swieci bowiem nie tylko szli, oni idg i beda szli
przez polska ziemie.

Dobrze sie stalo, ze Ojciec Swiety mogt liczyé na wsp6lsiewcow
i wspétzniwiarzy. A wsrod nich byt i jest Ksiagdz Pratat Dr Tomasz Kaczmarek,
wyprobowany siewca i wytrwaly zniwiarz. Z odwagg i poSwigceniem potrafi w pore
rzucaé ziarna $wietoéci w glebe i z szacunkiem wita i ukazuje przepigkne klosy
swietosci.

—~ P
+ Antoni P. Dydycz
Biskup drohiczyrniski
Drohiczyn, 28.VII.2009



Wicepostulatorzy
Spraw Beatyfikacji i Kanonizacji Slug Bozych
w procesie Blogostawionych 108 Meczennikéw
II Wojny Swiatowej Kosciola w Polsce

Czcigodny i Drogi Ksi¢ze Postulatorze,

Doszla do nas radosna wiadomos$¢, ze w biezacym roku Ksigdz  obchodzi
jubileusz 25-lecia pracy jako Postulator proceséw Beatyfikacji i Kanonizacji w Polsce.
Przebywajac w Sanktuarium Matki Bozej w Licheniu podczas dzigkczynienia w 10-3
rocznice Beatyfikacji naszych Meczennikow, ktorej dokonat St. Bozy Jan Pawel II w
dniu 13 czerwca 1999 r. w Warszawie n Placu J. Pilsudskiego, obejmowalismy nasza
modlitwa réwniez Twaoja osobg.

Wspominali§my poczatki tego wielkiego dzieta i Twoje kompetentne wysitki
organizacyjne. Dzigki zaangazowaniu 6wczesnego Biskupa wloctawskiego Henryka
Muszynskiego jak tez Kardynata Jozefa Glempa, Prymasa Polski i Przewodniczacego
Konferencji Episkopatu, zdolalismy doprowadzi¢ do rozpoczgcia procesu
meczennikéw w dniu 26 stycznia 1992 r. w katedrze wloctawskiej.

Potem nastapily liczne spotkania i konferencje podczas ktérych byty
przekazywane nam Twoje  $wiatle wskazowki dla prowadzenia procesow
rogatoryjnych. Za tym szla obfita korespondencja z wicepostulatorami 18 diecezji,
Ordynariatem Polowym 1 22 Rodzin zakonnych. Owocem tych spotkan byly
przeprowadzone liczne procesy slug Bozych: glowny we Wioctawku i rogatroyjne
w 17 diecezjach. Do$wiadczyliSmy Twojej aktywnosci i czuwania nad prowadzeniem
procesow na terenie diecezji oraz nad zakoficzeniem procesu giéwnego w katedrze
wlockawskiej 26 stycznia 1994 r. W marcu 1994 r. przekazales akta Procesu w
Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie liczace okoto 96.000 stron.

Od pazdziernika 1994 r. rozpoczate$ prace nad procesem w Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych. Okupiona ona byla na jaki$ czas opuszczeniem diecezji i wykladéw
w Seminarium we Wioctawku oraz na Wydziale Teologicznym w Toruniu. Potem
taczyla z sie bardzo licznymi wyjazdami do Rzymu, co wymagalo wiele ofiary i
poswiecenia. Nie obyla si¢ ona tez bez niespodziewanych cierpien i uszczerbku na
zdrowiu.

Przy naszej skromnej i czgsto utomnej pracy procesowej dla Kongregacit, nad
wszystkimi 108 sprawami, osobiScie musiate$ si¢ pochyli¢, kompetentnie je
przepracowaé oraz nada¢ im wymagany styl kanoniczny. Dokonale$ wielkiego dzieta
opracowania czterotomowej dokumentacji ,Positio super mariyrio” naszych
meczennikéw. Odpowiedzialny Relator Kongregacji, O. Ambrogio Eszer OP. przyjat
ja z uznaniem i napisal bardzo pozytywne wprowadzenie. W konsekwencji 20
listopada 1998 r. odbyt si¢ Kongres teologéw, podczas kidrego uznano meczenstwo
wszystkich naszych Stug Bozych. Pozytywna ocena teologéw zostata potwierdzona
przez Komisje Kardynalow i Biskupow 16 lutego 1999 r. Dekret o meczenstwie w
obecnosci Ojca Swietego ogloszony 26 marca 1999 r. doprowadzit do Beatyfikacji w
ktore) z rado$cig i wdzigeznoScia razem z Tobg uczestniczyliSmy.



Nasz Drogi Ksiadz Postulator nie zakonczyt swej misji, ale wytrwale troszczy
si¢ o rozwdj kultu Mgczennikéw, ktéry koncentruje si¢ gtdéwnie w Sanktuarium Matki
Bozej w Licheniu. Réwniez t¢ ofiarng pracg bardzo doceniamy.

Z okazji 25-lecia pracy postulatorskiej, dla naszych Blogostawionych
Mgczennikow 1 za wspomaganie nas wicepostulatoréw, wraz z darem statej modlitwy
wyrazamy gleboka i serdeczng wdzigcznos¢.

W tym miejscu pozwalamy sobie zacytowaé stowa pisane mito$cia przez nasza
pisarke Zofie Kossak: "Kult $wigtych to hold zlozony wysitkowi ludzi wspartych
faska, ich woli i pracy. Jak pszczota przetwarza w sobie pyt kwietny na midd, tak oni
ukuli z Daré6w Ducha Swietego potege".

W imieniu wszystkich wicepostulatoréw tych, ktérzy odeszli juz do Pana i nas
zyjacych ktorzy razem z Ksigdzem Postulatorem chcemy szerzy¢ kult naszych
Blogostawionych Meczennikow wyrazamy braterska cze$¢, mitosé i wdzigcznosé.

Lichen 13 czerwca 2009 roku
w dziesiata rocznicg Beatyfikacji 108 Meczennikow
[I wojny $wiatowej
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Przewielebny

Ks. Dr Tomasz KACZMAREK

Postulator Sprawy Beatyfikacji i Kanonizacji
108 Mgczennikéw IT wojny Swiatowej

ul. Karnkowskiego 3

87-800 WLOCLAWEK




o, PARAFIA RZYMSKOKATOLICKA
a SW. STANISEAWA KOSTKI
01 - 565 Warszawa ul. Hozjusza 2

www.popieluszko.net.pl
Tel. (+48 22) 839 47 28; Kancelaria: 839 45 72; Fax: 839 35 38

Warszawa, 22 lipca 2009 roku

Przewielebny

Ks. Dr Tomasz Kaczmarek
Postulator Procesu Beatyfikacyjnego
Stugi Bozego Ks. Jerzego Popieluszki
Ul. Prymasa Karnkowskiego 3

. 87-800 Wioclawek
au'g,éaﬂ? @f«. /o012 1

Pragne przesta¢ Ksigdzu najserdeczniejsze zyczenia i pozdrowienia z okazji 25 lat
postugi Ksiedza jako postulatora w procesach beatyfikacyjnych.

Poznalismy sig¢ jesienia 2002 roku, gdy Ksiadz Tomasz obejmowal obowiazki
postulatora generalnego w procesie beatyfikacyjnym Ks. Jerzego Popieluszki.

Jako proboszcz parafii p. w. $w. Stanistawa Kostki na warszawskim Zoliborzu,
parafii, w ktorej przez ostatnie cztery lata Ks. Jerzy Popictuszko pelnit swoja postugg
duszpasterska, mam szczescie z bliska przygladac si¢ pracy Ks. Tomasza Kaczmarka.

Ksiadz Tomasz swoje zadania spetnia z wielkim oddaniem i — pozwole sobie tak to
okresli¢ — z mitoscig do Ks. Jerzego. Zawsze do$wiadczam wzruszenia, gdy z ogromnym
przejeciem mowi o Jego zyciu, postudze i mgczenskiej Smierci.

Ks. Tomasz w swojej pracy znakomicie taczy racje rozumu z racjami ducha. Z
jednej strony jest znakomitym badaczem, $wietnym specjalista, wszechstronnym znawca
zagadnien teologicznych, a z drugiej strony — do kazdej sprawy odnosi si¢ z sercem,
wrazliwoscia 1 dobrocia.

Proces beatyfikacyjny Ks. Jerzego Popieluszki wymaga wiele trudu. Ale jest to
$wiety trud blogostawiony przez Pana. Dlatego dzien nominacji Ks. Tomasza Kaczmarka
na postulatora procesu beatyfikacyjnego uwazam za niezwykle wazny.

20 czerwca 2008 roku Ks. dr Tomasz Kaczmarek oficjalnie zlozyt , Positio super
martyrio Servi Dei Georgii Popieluszko” w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych do
dyskusji teologicznej. Tom sklada si¢ z 1157 stron. To blogostawiony owoc wielkiego
trudu i fachowosci Ks. Tomasza, swiadectwo Jego wielkiej sity wewnetrzne;.

Ksiedza Tomasza cechuje Bozy upér. Jest niezwykle skrupulatny. Z wiclkg
powsciagliwoscia i konsekwencja bada kazdy szczegél. Jest otwarty wobec innych.
Starannie rozwaza rozne racje. Z madroscig postgpuje w trudnych sytuacjach.

Ks. Tomasz dzieli si¢ swoja refleksjg i wiedza w czasie wielu kazan, wywiadow i
wyktadéw. Bardzo przekonujaco przybliza wiernym prawde o Ks. Jerzym Popietuszce.
Niezwykle doceniam ten duszpasterski wymiar Jego pracy jako postulatora.

Ksieze Tomaszu, bardzo goraco dzigkuje Ci za Twoja serdecznosé, otwartos¢ i
nieztomno$¢. Za to, ze dzigki Twojemu trudowi proces beatyfikacyjny Ks. Jerzego

Popietuszki zmierza ku koncowi. -
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Ks."Zygmunt Malacki

PROBOSZCZ

Parafii Sw. Stanislawa Kostki

01-565 Warszawa, ul. Hozjusza 2
L | 21Q.47.28 fax' §39-35.70
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KALENDARIUM ZYCIA I DZIALALNOSCI
KS. TOMASZA KACZMARKA

6 1 1950 — dziefi urodzin w miejscowosci Sobodtka, parafii Chetmno (rodzi-
ce: Wladystaw i Kazimiera; rodzenstwo: bracia Stanistaw 1 Andrzej);
pobyt w Chetmnie do 1956, tj. do przeprowadzenia si¢ do Dabia
n. Nerem.

1964-1968 — nauka w Liceum Ogolnoksztalcacym w Kole, zakonczona
uzyskaniem matury.

14 IX 1968 — poczatek formacji w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioctawku.

15 VI 1974 — swiecenia kaptlanskie przyjete z rak bp. Jana Zareby.

1974-1976 — wikariat w Choczu n. Prosna.

1976-1977 — wikariat w Izbicy Kujawskie;.

1977-1983 — studia w Rzymie w Instytucie Patrystycznym ,,Augustinia-
num” oraz uzupetniajace w Papieskim Instytucie Archeologii; w 1981
licencjat, a w 1983 doktorat z teologii 1 nauk patrystycznych.

I 1984 — podjecie obowiazkoéw kapelana biskupa ordynariusza, notariusza
Kurii Diecezjalnej Woctawskiej, wyktadowcy w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wioctawku z zakresu patrologii; w kolejnych latach
doszto nauczanie jezyka tacinskiego i lektorat z jezyka wloskiego.

IV 1984 — poczatek okresowych wyjazdoéw z konferencjami 1 wyktadami
do klasztoru kamedutek w Ztoczewie; kontynuowane dotad.

IV 1984 — poczatek prac nad beatyfikacja stugi Bozego bp. Michata Kozala
pod kierunkiem o. Michata Machejka OCD, relatora Kongregacji
Spraw Kanonizacyjnych.

XTI 1984 — formalne wlaczenie do grona cooperatores externi w Kongregacji
Spraw Kanonizacyjnych.

IX 1986 — ukoniczenie w Kongregacji zbiorowego opracowania (wraz

z 0. M. Machejkiem i adw. Giulio Dante) Positio super martyrio dla
sprawy bp. Michata Kozala.
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XII 1987 — kapelan u nowego ordynariusza diecezji wtoctawskiej, bp. Hen-
ryka Muszynskiego, wstepnie na trzy miesiace na wprowadzenie biskupa
w sprawy diecezji, co przedtuzyto sie do lipca 1989.

VII 1989 — przeprowadzenie si¢ do gmachu seminarium duchownego;
przejecie funkcji dyrektora Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej we
Wiloctawku.

VIII 1989 — poczatek wyjazdow misyjnych na tereny Zwiazku Radzie-
ckiego.

od 1989 — prowadzenie prac magisterskich, ktérych w sumie do roku
2009 powstato 56, napisanych w Wyzszym Seminarium Duchownym
we Wioctawku, Studium Teologii we Wloctawku oraz na Wydziale
Teologii UMK w Toruniu.

IX 1990 - rozpoczecie w charakterze postulatora prac procesowych bea-
tyfikacyjnych stugi Bozego bp. Wojciecha Owczarka.

VI 1991 - poczatek prac nad przygotowaniem procesu beatyfikacyjnego
Meczennikéw 11 wojny Swiatowe;.

X 1991 — nominacja na postulatora tegoz procesu; z czasem — postulatora
generalnego.

26 11992 —w 49. rocznice Smierci bt. Michata Kozala w bazylice katedralnej
we Wioctawku odbyta sie uroczysta sesja publiczna otwierajaca proces
beatyfikacyjny Meczennikéw 11 wojny Swiatowej; w kolejnych miesiacach
nastapito zorganizowanie trybunatow rogatoryjnych w 17 diecezjach; nie-
przerwane kierowanie pracami zespotoOw procesowych w catej Polsce.

29 IX 1992 — nominacja na dyrektora nowo utworzonego Studium Teologii
we Wioctawku i1 prowadzenie jego prac w charakterze dyrektora do
lipca 1994.

26 11994 — zakoficzenie na uroczystej sesji w bazylice katedralnej we Wtoc-
tawku diecezjalnego etapu prac procesowych Meczennikow IT wojny
Swiatowej; miesigc pozniej materialy procesowe zostaty przewiezione
do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych.

V 1994 — rozpoczecie prac przy Kongregacji w charakterze postulatora
przy Kongregacji oraz wspoOtpracownika zewnetrznego.

1995-1998 — opracowanie Positio super martyrio dla sprawy 108 Meczen-
nikow.

13 VI 1999 — udzial w beatyfikacji Megczennikow II wojny Swiatowe;]
w Warszawie.
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IX 2001 — poczatek prac jako wyktadowcy Wydziatu Teologicznego UMK
w Toruniu.

X 2001 - objecie postugi diecezjalnego egzorcysty.
X 2003 — nominacja wystawiona przez kard. Jozefa Glempa, prymasa Polski,
na postulatora przy Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych dla sprawy

stugi Bozego ks. Jerzego Popietuszki i jednocze$nie rozpoczecie prac
nad przygotowaniem Positio super martyrio.

20 VI 2008 - ztozenie w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych Positio do dys-
kusji teologicznej o meczenstwie za wiare ks. Jerzego Popietuszki.

,Glowna wartos$¢ dzieta lezy w tym, ze ukazuje ono zastosowanie najwlas-
ciwszej metody naukowej, taczonej harmonijnie z rygorystycznym przestrzega-
niem linearnoSci i przejrzystosci przedstawianych problemow, co pozwala na
bezstronne podprowadzenie lektora do konkluzji, jakie ma sam wyprowadzic.
Oceniam przeto omawiang Positio jako wazny wktad, ubogacenie dorobku
literatury z zakresu problematyki spraw kanonizacyjnych, ktéra moze byc¢ opar-
ciem do redagowania innych Positiones, jakido rozpraw z dziedziny Prawa
kanonizacyjnego” (Rev. Prof. José Luis Gutiérrez).

,Bardzo bogaty dorobek naukowy o charakterze mi¢dzynarodowym, a w szcze-
gblnosci przedstawiana Positio, dajg podstawe do uzasadnionego twierdze-
nia, iz ks. dr Tomasz Kaczmarek wniost nieprzecietny wktad naukowy ze strony
polskiej teologii i kanonistyki do ogdlnoswiatowej literatury przedmiotu. Sam
fakt, Ze omawiana praca zostata uznana jako oficjalny dokument Kongregacji,
promuje nie tylko osobe autora, ale takze nauke polska za granica. |[...]

Positio opracowana w jezyku wloskim nie przejdzie niezauwazona w litera-
turze Swiatowej i bedzie stanowi¢ doskonale Zrodto na temat stosunkOw panstwo
— Kosciot w okresie totalitaryzmu komunistycznego nie tylko dla historykow, ale
takze znawcow prawa wyznaniowego.

Taka zreszta funkcje juz spehito czterotomowe opracowanie tegoz samego
autora, przygotowane wczeSniej w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w latach
1994-1998 (dotyczace 108 Meczennikéw za wiare z KoSciota w Polsce z czasu
IT wojny), poswigcone problematyce konfrontacji narodowego socjalizmu III Rze-
szy z kultura chrzeScijanska w Polsce” (ks. prof. dr. hab. Henryk Misztal).

Zakonczenie zasadniczych prac procesowych umozliwito wreszcie
powro6t do przerwanych prac nad przygotowaniem rozprawy habilitacyj-
nej poSwieconej eklezjalnemu wymiarowi meczenstwa chrzescijanskiego
Ww nauczaniu Sw. Augustyna.



KS. TOMASZ KACZMAREK

W MIEJSCE BIOGRAFII

Zwyczajowo ksiegi jubileuszowe otwiera szkic biograficzny osob, ktorym
sa posSwiecone. Tym razem jest to pogodne spojrzenie samego autora na
niektore fakty ze swego zycia. Bedzie tu chodzito o spojrzenie razem z czytel-
nikiem na okruchy dobra, jakie staly si¢ udzialem autora, i nie tylko jego.

Poczatki

Dziefh moich urodzin przypadt na 6 stycznia 1950 r., kiedy w liturgii
Kosciota katolickiego obchodzona jest uroczystos¢ Objawienia Panskiego.
Moja rodzinng parafig jest Chelmno, miejscowos¢ przywotujaca smutne
wspomnienia z czasu II wojny Swiatowej. Z dworu, z ktorego wyruszaty do
pobliskiego Lasu Rzuchowskiego samochody-komory gazowe zatadowane
skazancami na zaglade, pozostawaly w latach pigcdziesiatych XX wieku tylko
ruiny. Na Scianach piwnicy byly jeszcze wtedy widoczne plamy zmieszane;j
krwi ofiar — Zydéw i Polakéw. Ale chronologicznie pierwszym wydarzeniem,
ktore utrwalito mi si¢ w pamieci, byta Smierc Stalina, dlatego ze w gtosniku,
nazywanym potocznie ,,kolchoznikiem”, byla niezwykle dtugo optakiwana.
Dzi§ widze, ze droga zycia zaczynata mi si¢ pod znakiem pamieci o dwoch
ateistycznych, zbrodniczych systemach: hitleryzmie i stalinizmie, ktorych
meczennikOw przypadio mi pozniej ukazywac KoSciotowi.

Zupetnie innego rodzaju wydarzeniem z dziecinstwa, ktore najmocnie;j
zapisalo sie w pamieci, bylo bardzo glebokie przezycie wieczorem 25 sierp-
nia 1959 r. na Jasnej Gorze, przed oftarzem Krzyza Swictego w bocznej
nawie Kaplicy Cudownego Wizerunku, kiedy zapadfa nieodwotalna decyzja:
,Bede ksiedzem”. Byta to tak bardzo osobista sprawa, ze nie odstaniatem
jej nikomu, az do czasu, gdy w reku miatem Swiadectwo maturalne, choc
1 tak wielu sie tego juz wczesniej domyslato.

Czas seminarium

Od momentu zgloszenia sie do Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wiloctawku, dokad z nieukrywang satysfakcja przywiozt mnie swoim
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motocyklem ks. Mieczystaw Piotrowski, wikariusz z Dabia n. Nerem — od
1956 roku mojej nowej parafii — z niecierpliwoscia oczekiwatem dnia roz-
poczecia studiow. W wyznaczonym terminie na zjazd alumnow, 14 wrzeSnia
1968 1., pojawilem sie na furcie w seminarium mozliwie jak najwczesnie;j.
Przyjat mnie ksiadz wicerektor, ktorym byt wtedy ks. Roman Andrzejewski,
pOzniejszy biskup pomocniczy, dzi§ juz niezyjacy. Z ujmujacy dobrocia,
ktora przerastata moje oczekiwania, poprowadzit do swojego skromnie
umeblowanego mieszkania ,,przy zegarze”, by tam przekazac kilka nie-
odzownych informacji. To wszystko bylo otoczone takim taktem petnym
serca, ze bytem wprost zdumiony. Potgtosem wyrwaly mi sie wtedy stowa:
,MO0j Boze, ksiadz, a taki dobry cztowiek!”

Okazuje sie, ze odkrycia przychodzily raz po raz, a dotyczyly prze-
roznych realiow seminaryjnego zycia, regulaminu, zwyczajow i ludzi. Za-
trzymam si¢ tylko przy naszych ksiezach profesorach, na ktorych zawsze
patrzytem z duzym szacunkiem.

Kazdy z nich byl zupelnie inny 1 miat w moich oczach co§ godnego
uznania. Nie zmienit tego pewnego rodzaju zimny prysznic, jakim stat
si¢ egzamin z historii filozofii na zakoficzenie pierwszego roku, na kto-
ry — idac za zacheta wykladowcy — zglositem si¢ dwa dni przed czasem.
Kiedy recytowalem z pamieci ostawiony wowczas skrypt, styszatem stowa
aprobaty, potaczone z gestami, ktOrych sie nie da zapomnie¢: ,,A, to inte-
ligentny studencik”. Gdy jednak tenze ,,studencik” wpadl na pomyst, zeby
zaczac dysputowac wokol wyuczonego materiatu, od razu ustyszal, ze z ta
inteligencja jest zupetnie inaczej. Nie pozostato nic innego, jak podjac
dalszy ciag recytacji. Wtedy znow byt ,,inteligentny studencik”. Niesmak,
jaki pozostal z owego egzaminu z filozofii ,,przed czasem”, rozptynat si¢
pOZniej przy innych profesorach, np. ks. prof. Stanistawie Mazierskim czy
ks. prof. Stanistawie Kowalczyku.

Przytocze jeszcze jeden egzaminowy epizod. Na roku IV prowadzit
egzamin z teologii moralnej ks. prof. Stanistaw Olejnik. Miat zwyczaj, ze
prosit na sale po dwie osoby: jedna odpowiadata, a druga w tym czasie
przygotowywala si¢ do odpowiedzi. Akurat kolega, ktory zdawal razem ze
mna, nie byl tego dnia w najlepszej formie. W trakcie odpowiadania popet-
nit tak niefrasobliwy btad, ze mnie poruszyto, ale nie mialem mozliwosci
mu pomédc. Gdy ksiadz profesor mu przerwat i jeszcze raz podszedt do
tematu od innej strony, 1 znoéw si¢ powtorzyto to samo, bylem zaskoczo-
ny reakcja. Normalnie mozna bylo spodziewac si¢ surowej reprymendy,
a tu nic z tego. Ks. prof. Olejnik popatrzyl na niego przez chwile z jakims$
autentycznym smutkiem na twarzy, a potem Sciszonym gltosem powoli
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powiedziat: ,,Egzamin zakonczony. Prosze juz wyjS¢”. Wiec wyszedt, a ja
nabratem do profesora jeszcze wigkszego szacunku.

Wyczekiwany od tylu lat dzien Swiecen kaptanskich, 15 czerwca 1974
roku, nadszedt niespodziewanie szybko.

»leraz pojedziesz uczy¢ sie do Rzymu”

Po trzech latach, jakie btyskawicznie przeminely na dwoch wikariatach
(1974-1977), najpierw w Choczu nad Prosna, a potem w Izbicy Kujawskiej,
ustyszatem z ust biskupa ordynariusza Jana Zreby: ,, Teraz pojedziesz uczy¢
si¢ do Rzymu”. Miatem udac si¢ na piecioletnie specjalistyczne studia do
Instytutu Patrystycznego ,,Augustinianum”. Po miesigcach udrek, zeby
zdobyC paszport, a takze wloska wize pobytowa, wreszcie we wrzeSniu
1977 roku bylo juz wiadome, ze moge wyruszy¢ w kompletnie dla mnie
nowy Swiat, a emocje powiekszalo jeszcze to, ze jechatem bez fachowego
przygotowania do przedmiotu, bez znajomosci jezykow, a na dodatek bez
pieniedzy na studia.

Zanim wsiadlem na Dworcu Gdanskim w Warszawie do pociagu
w kierunku ,Italia”, bylo oczywiscie jeszcze spotkanie z biskupem Zare-
ba. Kiedy go zapytatem, co bedzie z optata za studia, popatrzyt na mnie,
a potem poklepat mnie kordialnie po ramieniu i powiedzial: ,,Bracie, bra-
cie, pobtogostawig ci, to sobie poradzisz!” Po czym, po krotkiej modlitwie,
udzielit blogostawienstwa. Ja przyjatem stowa biskupa bardzo na serio i tak
samo na serio westchnatem do Pana Jezusa: ,,Panie Jezu, widzisz, skoro
tak mowi Twoj biskup, to wiem, ze Ty za niego uzupelnisz, co potrzeba”.
Moge zaswiadczy¢, ze od chwili wyruszenia pociagiem do Rzymu w dniu
20 wrzeS$nia tegoz roku towarzyszyta mi nieprzerwanie odczuwana opieka
z nieba. Nie znaczy to, Ze od tej pory moje zycie nad Tybrem plyneto sielsko
1 anielsko. Bylo po prostu typowo dla Bozej pedagogii: Pan BOg umacniat,
udzielal pomocy bezposrednio albo poprzez Jego ludzi, dokonywat cudow,
gdy bylo to potrzebne, ale jednoczesnie prowadzil droga zakosztowania
krzyza wprost ,,do szpiku koSci”, by nauczy¢ troche madrzejszego patrzenia
na wszystko.

Rzym pozostaje niezwyklym miejscem, gdzie mozna byto sie wiele
nauczy¢. Tu umacniato si¢ moje przekonanie, ze studium dziedzin teolo-
gicznych jest wyrazem mitoSci KoSciota. Wiasnie z tego czasu pochtaniania
na wszelki mozliwy sposob wiedzy z zakresu patrologii, a takze z innych
dziedzin (raz po raz zapisywatem si¢ na wybrane wyktady na innych
uczelniach rzymskich, jak w Instytucie Archeologii Chrzescijanskiej czy
,Biblicum”), wracaja wspomnienia spotkan z wyjatkowymi postaciami,
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chrzescijanami wielkiego pokroju. Do takich nalezatl o. prof. Agostino
Trapé OSA, niegdys przez dwie kadencje przetozony generalny Zakonu
Swictego Augustyna, ekspert Soboru Watykafskiego II, §wiatowej stawy
znawca Sw. Augustyna, jakby uosobienie dobroci i radosci, ktory potrafit
porywac dla tegoz Ojca Kosciota swoich stuchaczy. Byl w tym gronie
1 0. prof. Jean Gribomont OSB, rozmitlowany w nauczaniu §w. Hieronima,
organizator prac nad wydaniem Neo-Wulgaty. Ktoregos razu, gdy poszli-
Smy go odwiedzi¢ w jego opactwie, zastaliSmy tego cenionego na Swiecie
naukowca przy pucowaniu toalet klasztornych. W habicie podciagnig-
tym dos¢ wysoko na pasie, by go nie zmoczy¢ przy schylaniu, odezwat
si¢ do nas z rozbrajajacym uSmiechem: ,,Jezeli mozecie, poczekajcie
chwile, zaraz skoficze. DziS jest tu moja kolejka”. Przy takich ludziach
o zdumiewajacej gtebi wiedzy, ktorzy jednoczesnie — jeden i1 drugi — za-
konczyli zycie w opinii SwietoSci, chrzescijanstwo i teologia nabieraty
imponujacych walorow.

Ale Rzym to przede wszystkim szczegolne miejsce dla chrzesScijanstwa,
gdzie przy grobach Apostotow zyje ,,pamie¢” Kosciota i zywo pulsuje
jego powszechnos$¢, gdzie spotykaja sie uczniowie Chrystusa wszystkich
ras, kolorow skory, dzielac te samg wiare mimo kompletnie odmiennych
mentalnosci 1 kultur. W mieScie Apostotow, tysiecy Swietych — najbardzie;j
tworzacych historie KoSciota w ciaggu dwudziestu stuleci — w mieScie na-
ktadajacych sie epok kultury, historia przepowiadania Ewangelii nabierata
po prostu innego wymiaru.

Jakimz przezyciem byla mozliwoS¢ spotykania z bliska papieza Pa-
wila VI, Jana Pawla I, a potem naszego rodaka Jana Pawla I1. W rzeczywi-
stoSci sama tylko opowies¢ o studenckich czasach rzymskich wystarczytaby
na bardzo barwng ksiege.

We Wiloclawku

Od wrze$nia 1983 r. juz pakowalem moja biblioteke patrystyczna, by
stopniowo przez kilka miesiecy przestac jej zasadniczg czeS¢ do Polski
autobusami pielgrzymow, ktorzy mimo niebywatych trudnosci, z fantazja
i entuzjazmem ttumnie przyjezdzali na spotkania z Ojcem Swietym Janem
Pawltem II. Mialem wielka nadzieje na niezwloczne wykorzystywanie jej
w Polsce. Biskup ordynariusz miat jednak inna wizje. Polecit mi przyjechaé
w styczniu 1984 roku bezposrednio z lotniska do domu biskupow wioc-
tawskich, tam zamieszkac i przejac¢ od zaraz funkcje swojego kapelana,
notariusza Kurii, zajecia w seminarium duchownym i to wszystko, co na
biezaco niosto zycie przy boku biskupa.

33



Juz wiosna 1984 roku biskup Zareba, ktoremu zalezalo na ozywieniu
prowadzonego procesu beatyfikacyjnego stugi Bozego bp. Michata Kozala,
polecit mi, bym sie nim zajal, pod kierunkiem relatora Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych, o. Michata Machejka OCD. Jesienia tegoz roku wiaczo-
no mnie do grupy zaprzysiezonych cooperatores externi (wspOtpracownicy
zewnetrzni) Kongregacji. Tak oto 25 lat temu zaczeta si¢ wielka przygoda
ze Swietoscia kanonizowana: w przyspieszonym tempie nalezalo si¢ teraz
nauczyC podstaw prawa kanonizacyjnego, a jednoczes$nie przystepowac
bezposrednio do pracy.

Biskup Jan Zareba nie doczekat jednak beatyfikacji biskupa Michata.
Odszedt do Pana wczesnym rankiem 22 listopada 1986 r., w sobote przed
niedzielg Chrystusa Krola. W przeddzien wieczorem, gdy wrocitem do
domu pdzniej na kolacje, po zakoficzeniu sesji Teologicznego Towarzystwa
Naukowego w seminarium, przyszedt jeszcze do mnie porozmawiad, a osiem
godzin pOzniej pochylalem sie juz nad stygnacym ciatem biskupa moich
Swiecen, zdanego teraz tylko na taske innych. Kilka dni pdzniej ztozono
go w krypcie bazyliki katedralnej, gdzie przy wejSciu widnieje wymowny
napis: Olim antistites, nunc ossa et cineres (niegdy$ przewodzacy innym,
teraz koSci i popioty).

Gdy diecezje wloctawska objat w grudniu 1987 r. nowy biskup, Henryk
Muszynski, pozostatem nadal kapelanem, ale nieco w innym stylu. Wedlug
umowy miatem nim by¢ jeszcze tylko trzy miesiace, do czasu wprowadze-
nia nowego biskupa w diecezje, a faktycznie przedtuzyto si¢ to do pottora
roku. W lipcu 1989 r. przeprowadzilem si¢ do gmachu seminarium i tam
zamieszkalem na state.

Studium Teologii

Przy seminarium wloctawskim funkcjonowat Instytut Wyzszej Kultury
Religijnej (IWKR) dla Swieckich, zatozony w 1938 r., ktéry jednak w po-
wojennych czasach komunistycznych nie mogt wznowic swojej dziatalnosci.
Erygowatl go ponownie bp Jan Zareba 19 wrzesSnia 1983 r. 1 powierzyt kie-
rowanie nim ks. Wojciechowi Hancowi. Od sierpnia 1989 r. mnie przypadto
przejac kierownictwo Instytutu. Bylo wprost radosScia prowadzenie zajec
dla dwudziestokilkuosobowej grupy stuchaczy, ktorzy mieli juz pokonczone
inne studia, zdobyli r6zne zawody, a teraz siggali do teologii dla pogltebienia
swego zycia wiary. Sytuacja jednak zmienita sie juz po roku.

W nastepstwie przemian ustroju politycznego, jakie nastapity w Polsce
po 1989 r., w 1990 r. do programdw szkolnych powrdcito w petnym wy-
miarze nauczanie religii. Brakowalo jednak przygotowanych kateche-
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tow. Okazato sie¢, ze dzialajacy w tym czasie IWKR, o trzyletnim cyklu
zajec, byl faktycznie jedynym osrodkiem w diecezji, ktory zajmowat sie
wzglednie systematyczng formacja teologiczna laikatu, nie dajac jednak
wlasciwego przygotowania pedagogicznego i katechetycznego. Mimo to
w diecezji wloctawskiej przyjela sie praktyka, ze jego absolwenci mieli
podstawe do ubiegania si¢ o misj¢ kanoniczna do nauczania religii
w zakresie szkoty podstawowej lub pracy w duszpasterskich punktach
poradnictwa rodzinnego. Trudno przeto si¢ dziwié, ze osoby, ktOorym
w 1990 r. powierzono nauczanie religii — cho¢ w wiekszosci byty jeszcze
do tego nieprzygotowane merytorycznie — zaczely sie zglaszac¢ do nasze-
go Instytutu. A w dniu 13 pazdziernika 1990 r., w trakcie prowadzenia
zaje¢ w ramach programu czwartego semestru IWKR-u, wkroczyta nie-
spodziewanie na sale ponad 60-osobowa grupa nowo zaangazowanych
w szkotach nauczycieli religii, z zadaniem przyjecia ich w nadzwyczajnym
trybie na zajecia. Przyszli bezpoSrednio ze spotkania zorganizowanego
dla nich przez Wydziat Katechetyczny Kurii Diecezjalnej Wtoctawskie;.
W sumie na zajecia w roku 1990/91 zapisato sie 120 osdb, co stawiato
nas wobec zupetnie nowych zadan, chocby i1 od strony rozwigzania prob-
lemow lokalowych.

Ale byly tez niepokojace pytania 0 ideowos¢ masowo przyjmowanych
katechetow, a teraz naszych studentoéw. Zdarzyto si¢ raz, ze poSrod osob
sktadajacych papiery o przyjecie na IWKR znalazt sie byly funkcjonariusz
UB, ktory utrwalil si¢ w mojej pamigci trzynascie lat wezesSniej z bardzo
upokarzajacych rozmow w przeciagu kilku miesiecy w urzedzie paszporto-
wym, przed otrzymaniem paszportu na studia zagraniczne. Po rozpoznaniu
juz nigdy si¢ nie pokazat.

Po trzech pierwszych semestrach zaje¢ z tg wielka falag kandydatéw
na katechetow w dzienniku zaje¢ na IWKR, pod data 25 stycznia 1992 r.,
zamieScitem adnotacje: ,,IdeowosS¢, zainteresowanie sprawa Kosciota
—niskie. Frekwencja na zajeciach Srednio nie przekraczata 60%. W ostat-
nim dniu zajeé, kiedy ostatnie dwie godziny wyktadowe poswigcone byty
na program formacji duchowej i uroczyste zakonczenie pierwszego roku
pracy, wzieto udziat tyko 48 osob”.

Dla mnie bylo oczywiste, ze przygotowanie katechetow, nauczycieli
wiary, stanowito wprost palace wyzwanie. Nowa sytuacja w realiach diece-
zji domagata si¢ jak najpilniejszego przeksztatcenia IWKR-u w instytucje
o charakterze w petni formacyjnym i petnoprawnym akademickim, dajacym
takze mozliwo$¢ uzyskania przez absolwentoéw stopnia magisterskiego.
Trzeba powiedzieé, ze sprzyjajaca okolicznoscig ku temu bylto przyjScie
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do diecezji od 1992 r. nowego biskupa, Bronistawa Dembowskiego, ktory
wtedy jeszcze petnit funkcje dziekana Papieskiego Wydziatu Teologicznego
(Sekcja Sw. Jana Chrzciciela) w Warszawie. Zaraz po nim te funkcje przejat
ks. prof. Ludwik Krolik, ktory w tym czasie byl moim wicepostulatorem dla
procesu beatyfikacyjnego Meczennikéw II wojny Swiatowej z archidiecezji
warszawskiej. To wszystko w sumie bardzo sprzyjato utworzeniu Studium
Teologii, jako zamiejscowego instytutu przy PWTW. Teraz trzeba bylo
niezwlocznie przeksztatci€ profil zajeé, poszerzy¢ kadre wyktadowcow
oraz znalez¢ miejsce 1 fundusze na prowadzenie dzieta. Tego nie mozna
byto odktada¢ na korzystniejszy czas.

Wypracowanie szczegoétowego programu organizacji zaje¢ petnego,
szeScioletniego cyklu, aprobata Wydzialu Teologicznego, a nastepnie
zatwierdzenie ze strony Kongregacji Studiow 1 Seminaridw oraz aprobata
Ministerstwa Edukacji 1 Szkolnictwa Wyzszego — wszystko to udato si¢
przeprowadzi¢ w ciggu niespetna roku. Studium Teologii funkcjonowato
juz od pierwszego semestru roku akademickiego 1992/93.

Nikt sie nie tudzit, ze dzieto osiagneto doskonalg postaé. Ta mioda
instytucja pozostawala jeszcze w fazie rozwijania si¢ i ciagtego tworzenia,
mierzac si¢ na biezaco z problemami i trudnoSciami przerdznej natury.
Na dodatek lata 1993 1 1994 zaznaczyly sie¢ we Wloctawku tym, ze wobec
instytucji 1 obiektow koScielnych nasilily sie akty wandalizmu ze strony
,nieznanych sprawcow”, wobec ktorych organa bezpieczefistwa miasta
zupelnie nie okazywaly zainteresowania, by ich wykry¢. Tego réwniez
doswiadczato Studium Teologii: jedynie w pazdzierniku 1993 r. trzykrot-
nie porozbijano nam w salach wyktadowych w domu przy ul. Gdanskie;j
6 duze szyby okienne.

W 1993 roku powstaly w diecezjach w Polsce jeszcze dwa podobne
osrodki. Na polecenie Papieskiego Wydziatu Teologicznego 1 jednoczesnie
Nuncjatury Apostolskiej w Warszawie, oparty si¢ one na modelu wypra-
cowanym we Wioctawku, co dla mnie — oczywiScie — nie bylo powodem
do zmartwienia.

Dwa pierwsze lata funkcjonowania Studium dawaly tytut do pewne-
go rodzaju poczucia satysfakcji z dokonania stusznego poczatku, a takze
pozwalaly zywi¢ uzasadnione przekonanie, ze dzielo juz si¢ nie zatamie
1 bedzie rozwija¢ si¢ pod kierunkiem nowej dyrekcji, co nastapito, kiedy
jesienia 1994 roku musiatem si¢ przenies¢ na dwa lata do Rzymu, do prac
przy Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych nad procesem Meczennikow
IT wojny Swiatowej. Tych dwoch dziet dalej juz nie dato si¢ prowadzic
w odpowiedzialny sposéb jednoczesnie.
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Najlepsza wizytowka Studium Teologii sg jego absolwenci, cenieni
w szkotach jako nauczyciele 1 wychowawcy. Do dzi§ 820 absolwentow
uzyskato stopien magistra ze specjalnoscia katechetyczng czy poradnictwa
rodzinnego. Ci ludzie wiaczyli si¢ ofiarnie w zycie tak diecezji wloctawskiej,
jak 1 sasiednich. Trud zatem nie byt daremny.

Meczennicy przywolani przez bl. Michala Kozala

Cho¢ ta sprawa jest dla mnie najwazniejsza, podjecie jej w osobnym
artykule o. Gabriela Bartoszewskiego OFMCap sktania mnie do dotknigcia
jej tylko w duzym skrdcie, ograniczajac si¢ jedynie do kilku uwag.

Bt Michat Kozal w dekrecie beatyfikacyjnym otrzymat zaszczytny ty-
tul ,,Mistrza Meczennikow”. Czas pokazat, ze faktycznie przywotat on do
beatyfikacji duze grono tych, ktérym przewodzit w sktadaniu Swiadectwa.
Tak rozpoczat si¢ proces beatyfikacyjny Meczennikow II wojny Swiatowej,
jakiw Polsce nie miat precedensu. Tym razem zorganizowanie prac i roz-
pracowanie metody studium o meczenstwie pozostawato w moich rekach.
O zakresie prac moga juz co$ powiedzie¢ same liczby. Po dtugich konsul-
tacjach z diecezjami i zgromadzeniami zakonnymi, w sumie przedmiotem
uwagi bylo ponad trzysta osob, ktore poniosty Smier€ z rak hitlerowskiego
przesladowcy. Z nich tylko 108 zostalo przedstawionych na koncu do be-
atyfikacji. W trakcie prac procesowych przyjeto zeznania zaprzysiezone
779 swiadkow, 221 zeznan ,,bieglych” historykow i archiwistow, cztonkéw
komisji historycznych. PoSrod materiatow dowodowych rozpatrzono
695 dokumentow dotyczacych samego meczenstwa, nie wspominajac juz
o tysiacach innych dokumentéw pobocznych dla sprawy. Bezposrednio
w pracach nad dzietem bylo zaangazowanych ponad 600 osob z cate;j
Polski 1 zagranicy. Te wszystkie prace udalo si¢ przeprowadzi¢ w Polsce
w przeciagu zaledwie dwoch lat, a ich owocem byly 94 tomy usystematyzo-
wanych materialéw w tzw. Copia publica, jako baza do dalszego studium
w Kongregacji nad meczenstwem naszych rodakow.

Tam, gdzie podejmowane sa dzieta dla chwaly Bozej, tam zawsze za-
znacza swoja obecnosc ten, ktorego Boze stowo okresla jako ,,zabdjce od
poczatku” i ,,0jca ktamstwa” (J 8, 44). W tym dziele tez pojawialy si¢ raz
po raz niewytlumaczalne przeszkody, eksplozje zta, przeciwnosci, dziwne
zaciemnienia, nieporozumienia. Nie miejsce i nie czas, zeby te sprawy
ujawniaC w detalach. Z radoScia natomiast moge dzi$ powiedziec, chociaz
tez bardzo oglednie, o czyms$ zupelnie przeciwnym: w dniu rozpoczecia
procesu na uroczystej sesji publicznej w bazylice katedralnej, 26 stycznia
1992 r. — byla to 49. rocznica Smierci bl. Michata Kozala — po zakonczo-
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nych ceremoniach doSwiadczylem wewnetrznego potwierdzenia ze strony
samego Blogostawionego Biskupa, Ze rozpoczyna si¢ bardzo wazne dzieto
dla chwaly Bozej. A z taka pewnosScig 1 Bozym btogostawienstwem inacze;j
podejmuje sie nawet najbardziej trudne wyzwania.

Od 2003 roku doszedt mi na prosbe prymasa Polski kard. Jozefa
Glempa jeszcze jeden meczennik — stuga Bozy ks. Jerzy Popietuszko, tym
razem meczennik ateistycznego systemu komunistycznego. DoSwiadczenia
poprzedniego procesu bardzo si¢ teraz przydaly przy pracy nad Positio
super martyrio w nowych realiach Kongregacji.

Na co podzieli¢ podarowany czas?

Niejednokrotnie z réznych stron styszalem pouczenia: ,,Powinienes si¢
zajac wiecej nauka, a nie traci€ czasu na inne sprawy”. Czyzby? Przeciez
te ,,inne sprawy” —a wspomng¢ tylko o dwoch —w réznych sektorach zycia
Kosciota nie tylko nie blokujg autentycznych poszukiwan teologicznych,
ale tworza bardzo przydatne ramy dla nich i do tego, co jest bardzo po-
trzebne dla budowania chrzescijanskiej cywilizacji mitosci. Dlatego nigdy
nie byto mi zal ani sit, ani czasu czy Srodkéw materialnych, kiedy od roku
1989 w czasie wakacji albo przerw Swiatecznych, bez robienia rozgtosu,
wyruszalem na wyprawy misyjne na wschod. Ich sens niech opowiedza
przynajmniej dwa fakty.

To byto w sierpniu 1989 roku (20 lat temu). Wtedy jeszcze wszech-
wladnie panowal Zwiazek Sowiecki, a wszelkie przejawy religijnosci byly
nie tylko surowo zakazane, ale 1 bardzo dotkliwie karane, zwlaszcza wobec
mtodszych ludzi. W ukryciu przed agentami wszechobecnej milicji poli-
tycznej KGB, z dwoma miejscowymi osobami pojechatem pewnego dnia
przez knieje 1 pustkowia do bardzo odlegtej wioski w rejonie witebskim.
W najwickszej chacie czekato juz wielu ludzi. Po sakramencie pokuty,
sakramencie chorych i po Mszy Swietej trudno sie bylo rozstaé. Bytem
zdumiony, gdy odkrytem, ze jest tam az cata grupa ludzi powyzej 90 lat.
Jak dali rade tu przezy¢? Jedna z takich staruszek z wielkim wzruszeniem
powiedziata mi famigcym sie gtosem: ,,Ojcze, jacy my dzi$ szczesliwi! Dzi$
Pan Bog spehnit nasze modlitwy! Tyle lat si¢ modliliSmy, zeby dat nam
jeszcze przed Smiercia spotkac kaptana, by pojednac si¢ z Bogiem. Teraz
juz mozemy spokojnie umierac. Nic nam juz wi¢cej nie potrzeba]...]”.

A kiedy po trzech tygodniach wracatem do Polski, przyszta na pozeg-
nanie duza gromada ludzi. Spogladali na mnie w milczeniu, a w oczach
mieli 1zy. Wreszcie dyrektorka kofchozu, Rosjanka, podeszta blizej i na
kolanach zaczeta prosi€ przejetym gltosem, po rosyjsku: ,,PrzySlijcie nam
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kaptanow, bo my tu zyjemy nie jak ludzie, ale jak Swinie”. Ci bardzo
udreczeni ludzie dobrze rozumieli, jak straszna nastepuje degradacja
cztowieczenstwa 1 kultury, kiedy usunie si¢ z zycia Dekalog, gdy nie be-
dzie dostepu do taski odnawiajacej cztowieka, gdy braknie mocy mitosci
strzegace] przed nienawiScig 1 pycha.

Tak samo nie zal mi poSwigcenia wiele czasu w latach 1990-1994, kiedy
pomagatem w przeniesieniu na polski grunt dziela prowadzonego przez
wiloskie zgromadzenie zakonne Stug MitoSci, nazywanego od zalozyciela
»guanellianami” (ks. Luigi Guanella). Gdy miatem okazje poznac blizej
charyzmat tej wspolnoty, uderzal mnie sposéb patrzenia na dotknigtych
uposledzeniem fizycznym i psychicznym, wlacznie z najci¢zszymi stanami.
Oni szli z mitoScig ku tym, ktoérymi inni si¢ brzydzili. Nazywaja ich buoni
figli, tj. ,dobre, kochane dzieci”, dlatego ze sa kochane przez Boga oraz
przeznaczone tak samo do pelni zycia i pickna po zmartwychwstaniu. Cho-
ciaz przetozonym tego zgromadzenia braklo w pewnej chwili odwagi do
otworzenia we Wtoctawku-Michelinie pierwszego domu, to jednak dzieto
nieco pozniej 1 tak w Polsce ruszylo — w Skawinie k. Krakowa. W latach
dziewiecdziesigtych XX wieku wycofano si¢ z planu zorganizowania domu
we Wioctawku, przede wszystkim pod wplywem biezacych, bardzo gorzkich
doswiadczen z Nigerii, gdzie bezlitoSnie wykorzystano ich inwestycje, wielki
naktad finansowy, a potem okazato sie, ze trzeba dzieto zamykac.

Epilog
Jest on epilogiem tylko w sensie zakonczenia tekstu, a nie dziela.
JesteSmy przeciez ,,w drodze” do ostatniego dnia zycia na ziemi.
Spogladajac wstecz na dobre dzieta, jakich Pan pozwolil dokonad,
chyba najwlasciwszym bedzie otwiera¢ wciaz na nowo Ksiege Psalmow

na wersecie: ,,Nie nam, Panie, nie nam, ale imieniu Twojemu daj chwate”
(Ps 115, 1).
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O. GABRIEL BARTOSZEWSKI OFMCap

KAPEAN, KTORY UMILOWAL SWIETYCH

W 25. rocznice postugi ks. dr. Tomasza Kaczmarka
jako postulatora proceséw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych w Polsce

Kaptan ze swej natury powotany jest, by uswiecat innych i sam dazyt
do $wietosci. Tak poucza Sobér Watykanski II, a takze Ojciec Swiety Jan
Pawetl II w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis. W zyciu niektorych
kaptanéw jawig sie jeszcze rozne inne charyzmaty, ktore ubogacaja ich
kaptanstwo. Rzadziej spotykang cechg jest ,,mitos¢ do Swietych” wyra-
zajaca sie niekiedy w heroicznej pracy nad procesami beatyfikacyjnymi
1 promocji kandydatow do chwaly ottarzy. Jednym z bliskich mi kaptanow
jest ks. dr Tomasz Kaczmarek, ktory z racji jubileuszu 25-lecia pracy po-
stulatorskiej zastuguje na szczegdlng uwage.

Druga potowa pazdziernika 1984 roku. W Rzymie wspaniata, ciepta aura.
Z Polski nadchodza smutne wiesci o losie ks. Jerzego Popietuszki. Zostat
porwany. Nieznany jest jego los. Niedzielne popotudnie, odwiedziny u bliskich
znajomych. Przychodz¢ do domu zakonnego Siostr Stuzek Najswietszej Maryi
Panny Niepokalanej, pracujacych w Collegio Amerciano przy via Umilta
30. Tam spotykam mtodego kaptana. Nawiazuje si¢ mita rozmowa. Siostry
wiedza, ze ja jestem wicepostulatorem sprawy beatyfikacji ojca Honorata
Kozminskiego, ich zalozyciela, i pracuje nad postepem jego procesu. Oka-
zuje sie, ze spotkany kaptan, ks. Tomasz Kaczmarek z Wioctawka, rowniez
przebywa w Rzymie i wspOlnie z 0. Michatlem Machejkiem OCD, relatorem
w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, pracuje dla Swietych.

1. Proces beatyfikacyjny biskupa Michata Kozala

Proces tego biskupa, ofiary nazizmu w obozie koncentracyjnym w Da-
chau, zostat rozpoczety we Wioctawku w 1964 r. i prowadzony byt droga cno6t.
Prace nad skompletowaniem akt procesu trwaty az do 1982 r. Po kanoniza-
cji bt. Maksymiliana Marii Kolbe jako meczennika, ktorej dokonat papiez
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Jan Pawet II w dniu 14 X 1982 r., otwarla sie droga do podjecia procesow
0 meczenstwie innych ofiar nazizmu niemieckiego. Dlatego staraniem pol-
skiego relatora, 0. Michata Machejka, proces biskupa Michata Kozala zostat
przekwalifikowany przez Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych na droge
meczenstwa. Na zlecenie Kongregacji, celem uzupetnienia materiatu dowo-
dowego pod katem meczenstwa, w 1986 r. w diecezji wloctawskiej w przeciagu
trzech miesiecy zostal przeprowadzony dodatkowy proces informacyjny
o meczenstwie. W tym czasie do prac w Kongregacji wiaczono ks. dr. Toma-
sza Kaczmarka. Dzieki jego wysitkom, pod kontrolg o. Michata Machejka,
sprawa zaczeta sie posuwac w przyspieszonym rytmie. Juz w sierpniu 1986 1.
bylo gotowe Positio super martyrio, co stanowito podstawe do dyskusji mery-
torycznej nad sprawa meczenstwa. Positio przygotowali o. Michat Machejek,
ks. dr Tomasz Kaczmarek i adwokat p. Giulio Dante. Pozwolito to na skie-
rowanie sprawy do wnikliwej dyskusji teologicznej nad meczenstwem jeszcze
w tym samym roku. Wyniki dyskusji komisji konsultoréw teologdw i kolejnej
komisji kardynatow 1 biskupow wypadly bardzo pomysSlnie. Stwierdzono
oczywiste meczenstwo biskupa Michata. Ogloszenie dekretu o meczenstwie
za wiare nastapito w obecnosci Ojca Swietego Jana Pawla IT w dniu 8 maja
1987 r. W Dekrecie stwierdzono, ze biskup Michat Kozal byt nie tylko sam
meczennikiem, ale tez moze by¢ wzorem meczennikow.

Ks. Tomasz po powrocie do diecezji zajmowat si¢ przygotowaniem
beatyfikacji biskupa Michata. Odbyta sie ona podczas trzeciej wizyty apo-
stolskiej Jana Pawta II do Polski, w Warszawie na Placu Defilad 14 czerwca
1987 r. Wsrod uczestnikow uroczystosci byl obecny ks. Tomasz Kaczmarek,
ktory z radoScia 1 satysfakcjg wspotpracownika w procesie beatyfikacyj-
nym stuchal stow papieza Jana Pawtla II: ,,Dzisiaj z radoScig 1 uniesieniem
dopisujemy do nich jeszcze jedno imie¢ 1 nazwisko: biskup Michatl Kozal,
powotany, w przededniu ostatniej wojny i straszliwej okupacji, do postugi
biskupiej w Kosciele wtoctawskim. Potem wieziony i zestany do obozu
koncentracyjnego w Dachau. Jeden z tysiecy! Tam umeczony — odszedt
w opinii SwigtoSci. Dzi$ tu, w Warszawie, wyniesiony do chwaly ottarzy jako
meczennik. [...] Niech bedzie jednym jeszcze patronem naszych trudnych
czasOw, pelnych napiecia, nieprzyjazni i konfliktéw. Niech bedzie wobec
wspotczesnych i przysztych pokolen swiadkiem tego, jak wielka jest moc taski
Pana naszego Jezusa Chrystusa — Tego, ktory «do kofica umitowat»”.

2. Starania o beatyfikacje innych meczennikow drugiej wojny Swiatowej

Droge do beatyfikacji innych ofiar nazizmu otworzyto dochodzenie
o meczenskiej Smierci bp. Michata Kozala. W 1986 r. podczas dyskus;ji
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nad jego meczenstwem dwoch konsultorow Kongregacji, niezaleznie
od siebie, wysuneto mysl, by przy przysziej kanonizacji biskupa Michata
dotaczy¢ towarzyszy meczennikow, ktOrzy poniesli Smier¢ w podobnych
okolicznosciach. Znalazto to odbicie w dekrecie o meczenstwie, gdzie zo-
stato powiedziane: Episcopus Michael Kozal non solum ipse fuit martyr sed
verum martyrum magister. Nie tylko byt meczennikiem, ale ,,prawdziwym
mistrzem Meczennikow”.

Mysl o beatyfikacji towarzyszy meczennikow, wysunigta przez konsul-
torow Kongregacji, dzigki inicjatywie kaptanow wloctawskich, a zwlaszcza
ks. Tomasza Kaczmarka, podjat biskup wtoctawski Henryk Muszynski.
W dniu 8 kwietnia 1988 r. skierowal pismo do Kongregacji Spraw Kano-
nizacyjnych, zapytujac o mozliwos¢ prowadzenia takiego procesu i proszac
o kompetentne wskazowki w tej kwestii. Prefekt Kongregacji kard. Pietro
Palazzini udzielil odpowiedzi pismem z dnia 11 maja 1998 r. Wskazat,
ze z punktu widzenia Kongregacji istnieje mozliwoS¢ przeprowadzenia
procesu beatyfikacyjnego towarzyszy meczennikOw przez trybunat diece-
zjalny we Wiloctawku, ale po uzyskaniu zgody kompetentnych biskupow
diecezjalnych. Nalezy wybrac te osoby, ktore chociaz w r6znych miejscach
1 okolicznosciach, zostaty zamordowane przez tego samego przeSladow-
ce, tzn. przez nazistOw hitlerowskich, z nienawisci do wiary katolickie;.
O kazdym kandydacie do chwaly ottarzy nalezy przeprowadzi¢ osobny
proces 0 meczenstwie, by po zebraniu materiatu dowodowego, mozna bylo
stwierdziC constat de martyrio. Nastgpnie wszyscy ci studzy Bozy powinni
by¢ beatyfikowani, by p6zniej podczas kanonizacji mogli by¢ dotaczeni jako
towarzysze bt. Michata Kozala. Do ich kanonizacji nie moze dojsc, jezeli
nie udowodni si¢ cudu, otrzymanego za przyczyng wzywanych wszystkich
meczennikow. Prefekt Kongregaciji zachecil bp. H. Muszynskiego, by
w te] sprawie podjatl dialog z innymi biskupami. O ile oni wyraza zgode,
bedzie mozna podjac prace nad zorganizowaniem procesu, oczywiscie
po otrzymaniu wszystkich wymaganych upowazniefi Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych.

Po konsultacjach z Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych, skrystalizo-
wala si¢ ostateczna formuta procesu. Miat on obejmowac — obok meczen-
nikdéw z obozu koncentracyjnego z Dachau, skupionych wokot biskupa
Kozala — réwniez heroicznych wyznawcow, ktorzy poniesli Smierc z rak
nazistow hitlerowskich w innych miejscach, dlatego ze opowiedzieli si¢ za
wiernoscig Bozemu prawu.

Formuta ta zostata przyjeta przez Konferencje Episkopatu Polski
w dniu 1 grudnia 1989 r. Po blizszym rozeznaniu problemu, Konferencja
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Biskupow Diecezjalnych w dniu 28 lutego 1991 r. przekazata zorganizo-
wanie i przeprowadzenie procesu biskupowi wloctawskiemu. Decyzja ta
zostata umotywowana faktem, ze btogostawiony bp M. Kozal pochodzit
z diecezji wloctawskiej, ktorej rowniez przypadio w udziale szczegodlniej
przemowic Swiadectwem meczennikow.

Udziat ks. dr. Tomasza Kaczmarka w procesie biskupa Kozala i dotych-
czasowe zainteresowanie nowym procesem spowodowaly, ze dnia 16 maja
1991 r. biskup wloctawski Henryk Muszynski mianowat go postulatorem
nowego procesu. W tym momencie staneto przed nim donioste zadanie
stworzenia koncepcji procesu i jego zorganizowanie. Tego rodzaju zespoto-
wy proces byt precedensem w dotychczasowej praktyce kanonizacyjne;.

Z inicjatywy ksiedza postulatora, Kuria Diecezjalna Wtoctawska
skierowala pismo do wszystkich kurii diecezjalnych w Polsce, sugerujac
wyszukanie po 5 kandydatéw, ktorzy poniesli Smieré w czasie II wojny
Swiatowe] i ciesza si¢ stawa meczenstwa. Rozpoczat sie wiec proces poszu-
kiwania kandydatow. W pierwszej wersji mieli to by¢ niemal sami kaptani
diecezjalni. W wyniku spotkan koncepcja ta zostata poszerzona.

Dnia 3 pazdziernika 1991 r. we Wioctawku, pod przewodnictwem po-
stulatora ks. dr. T. Kaczmarka, odbyto si¢ pierwsze spotkanie delegatow.
Wzieto w nim udziat 11 przedstawicieli diecezji, dwoch zakondw 1 jednego
zgromadzenia meskiego. Podczas tego spotkania zgtoszono: trzech bisku-
pow, 43 kaplanow diecezjalnych, szeSciu kaptanow zakonnych, jednego
alumna diecezjalnego, jednego kleryka zakonnego, jednego brata zakon-
nego ijedna osobe Swiecka — razem 53 osoby. Brakowalo przedstawicielek
zgromadzen zenskich oraz osob Swieckich. Dnia 19 listopada 1991 r. we
Wioctawku odbylo sie kolejne spotkanie 33 wicepostulatorow formalnie
juz mianowanych przez ks. Tomasza Kaczmarka, postulatora. Ich liczba
z czasem powickszyla sie 1 doszta do 41. Podczas tego spotkania postulator
poinformowat, ze zgloszono mu 60 kandydatow z 12 diecezji, 14 zakondéw
1 zgromadzen zakonnych oraz siedem osob Swieckich. Postanowiono, by
poszukiwac nowych kandydatow sposrod siostr zakonnych i osob Swieckich.
Zadanie to zlecono o. Gabrielowi Bartoszewskiemu OFMCap, by naglosnit
sprawe poprzez Srodki masowego przekazu i kontakty z wladzami zakonow
zgromadzehn meskich 1 zenskich. Chodzito o to, by grupa meczennikow
obejmowala wszystkie stany ludu Bozego.

2.1. Rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego

W trakcie dalszych przygotowan do procesu wytoniono grono 92 osob.
Biskup wloctawski Henryk Muszynski przedtozyt Kongregacji Spraw
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Kanonizacyjnych liste 0sob, przygotowana przez ks. postulatora To-
masza Kaczmarka, wraz z odpowiednim pismem. Dykasterium to, po
zbadaniu sprawy, wydato reskrypt z dnia 16 stycznia 1992 r., zezwalajac
na prowadzenie procesu pod nastepujacym tytutem: Viadislavien. et
Aliarum. Canonizationis. Nonaginta Duorum Sociorum Episcoporum,
Sacerdotum, Religiosorum et Virorum Laicorum in odium fidei, uti fertur,
interfectorum.

Kongregacja osobnym pismem z dnia 17 stycznia 1992 r. zalecita
biskupowi wloctawskiemu, by o rozpoczetym procesie poinformowat
kompetentnych biskupow diecezji potozonych poza Polska, tj. na terenie
Niemiec, Austrii, Bialorusi 1 Ukrainy.

Nihil obstat wymagane przez normy Kongregacji z 7 lutego 1983 r.
przy prowadzeniu procesOw diecezjalnych, Kongregacja wydata w nieco
pOZniejszym czasie, tj. dnia 10 marca 1992 r.

2.2. Proces gtowny we Wloctawku i procesy rogatoryjne
w innych diecezjach

Uroczysta publiczna sesja rozpoczynajaca proces o zZyciu i meczenstwie
odbyta sie w katedrze wloctawskiej 26 stycznia 1992 r. Przewodniczyt jej
upowazniony do prowadzenia procesu biskup Henryk Muszynski, ordy-
nariusz wloctawski. W uroczystosci tej uczestniczyt prymas Polski kard.
Jozet Glemp, jak tez wielu biskupow, wicepostulatorow, kaptandw, siostr
zakonnych i wiernych Swieckich. Byto to wydarzenie wielkiej wagi. Podczas
sesji zostat zaprzysiezony trybunal, mianowany wczesniej przez biskupa
wloctawskiego. Przysiege de munere fideliter adimplendo ztozyli: postulator
ks. Tomasz Kaczmarek 1 wszyscy mianowani przez niego wicepostulatorzy.
Po sesji zostata odprawiona msza koncelebrowana pod przewodnictwem
Ksigdza Prymasa, a homilie wyglosit biskup Kazimierz Majdanski, ordy-
nariusz szczecinsko-kamienski, Swiadek zZycia i Smierci w obozie koncen-
tracyjnym w Dachau wielu kandydatow do chwaly ottarzy.

Ksiadz postulator wraz z wicepostulatorami od poczatku zdawali sobie
sprawe, ze niemozliwg jest rzecza, by jeden trybunatl wloctawski w krotkim
czasie byl w stanie przeprowadzi¢ proces o 92 kandydatach do chwaly otta-
rzy. Postanowiono wiec, by zgodnie z praktyka sgdowa, w zainteresowanych
diecezjach powotac trybunaly rogatoryjne, czyli pomocnicze.

Na ksiedza postulatora spadta powazna praca, by w tej sprawie przy-
gotowac stosowne pisma. Dnia 25 lutego 1992 r. trybunat wioctawski
wystosowat pisma do zainteresowanych biskupéw 13 diecezji z prosba
o przeprowadzenie dochodzenia o meczenstwie wyznaczonych im osob,
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tak z wlasnych diecezji, jak tez zakonOw czy zgromadzen zakonnych, o ile
bedzie zachodzita taka potrzeba.

W nastepstwie reorganizacji diecezji w Polsce dokonanej w 1992 r.
biskup H. Muszynski zostal przeniesiony na stolice arcybiskupia w Gniez-
nie. Jego nastepca, bp Bronistaw Dembowski, pismem z dnia 20 kwietnia
1992 r. potwierdzit na urzedzie cztonkoéw trybunatu beatyfikacyjnego
1 ks. dr. Tomasza Kaczmarka jako postulatora.

W trakcie prowadzenia procesu gtownego we Wloctawku i rogato-
ryjnych w poszczegllnych diecezjach niektdrzy biskupi lub przetozeni
zakonni zgltaszali nowych kandydatéw, co postulatorowi przysparzato
pracy. Na wniosek bp. Bronistawa Dembowskiego, Kongregacja reskryp-
tem z 10 lipca 1992 r. zezwolila na dolaczenie do procesu 22 nowych
kandydatow. W poOzniejszym czasie jeszcze dwukrotnie wystepowano
o dotaczenie nowych kandydatéw. W konsekwencji trzeba bylo po-
wiekszyC liczbe trybunalow rogatoryjnych do 17, gdyz dochodzenie
diecezjalne obejmowato 118 stug 1 stuzebnic Bozych. Jednak podczas
prac trybunaloéw okazato sie, ze w stosunku do niektorych kandydatéw
nie zdotano zebrac wystarczajacego materialu Swiadczacego o ich me-
czenstwie. Spowodowalo to zawieszenie dalszego prowadzenia procesu
wobec 20 kandydatow.

Trybunal wloctawski przeprowadzit proces o 17 stugach Bozych,
natomiast 17 trybunatow rogatoryjnych innych diecezji przeprowadzito
81 procesow. Byly to nastepujace diecezje: biatostocka, czestochowska,
drohiczynska, gdanska, gniezniefiska, katowicka, kielecka, krakowska,
lubelska, fomzynska, olsztyfiska, ptocka, poznanska, przemyska, radomska,
sandomierska, warszawska. W tej ostatniej] w dwoch turach przeprowa-
dzono 20 procesow.

Swego rodzaju rekordem byt czas pracy trybunatu gtownego i trybuna-
tow rogatoryjnych, ktora zamkneta sie w dwoch latach. Zgromadzone akta
procesowe wraz z thumaczeniami na jezyk wtoski liczyly okoto 96 000 stron.
Dotyczyly one m.in. zaprzysiezonych zeznan 779 swiadkoOw meczenstwa,
zaprzysiezonych zeznan 221 bieglych historykdw, archiwistow i z innych
pomocniczych dziedzin, 695 dokumentow bezposrednich dotyczacych me-
czenstwa, kilkudziesieciu wotow na piSmie cenzoréw teologdéw, pomijajac
juz inne dokumentacje. Zgromadzony we Wtoctawku material musiat
zostaC usystematyzowany, czego dokonatl sam ksigdz postulator.

Uroczysta sesja zakonczenia dochodzenia diecezjalnego, po zebraniu
wszystkich procesow rogatoryjnych z diecezji, odbyta si¢ w katedrze wloc-
tawskiej 26 stycznia 1994 r. Sprawne przeprowadzenie tego procesu i jego
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zakoficzenie to wielka zastuga aktywnosSci postulatora, ks. dr. Tomasza
Kaczmarka.

2.3. Prace nad procesem w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych

W marcu 1994 r. akta procesu 98 meczennikow 11 wojny Swiatowej, obej-
mujace 16 workdw poczty dyplomatycznej, przewieziono do Rzymu. Urzedo-
wo zostaly przekazane Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych przez ks. Toma-
sza Kaczmarka, postulatora, 1 0. Gabriela Bartoszewskiego OFMCap w dniu
3 marca 1994 r. Na pisemny wniosek ksiedza postulatora, dnia 22 marca
1994 r. w Kongregacji dokonano urzedowego otwarcia procesu. Przygo-
towanie kopii publicznej nasune¢to szereg problemow. Poniewaz niektore
sady biskupie nie mialy doSwiadczenia w prowadzeniu procesOw beatyfi-
kacyjnych, nadestane akta rogatoryjne wymagaty dodatkowego przejrzenia
1uporzadkowania. Ksiadz postulator wraz zebranymi wspotpracownikami
dodatkowo musial wykonac t¢ powazna prace.

Podczas gdy trwaly prace nad przygotowaniem kopii publicznej,
bp Bronistaw Dembowski, zainspirowany przez ksiedza postulatora, wy-
stapil do Kongregacji z prosba o ustalenie definitywnego tytutu sprawy.
Kongregacja przyjeta sugestie biskupa wloctawskiego 1 wydata dekret
z dnia 18 maja 1994 r., ustalajac taki tytut procesu: Viadislavien. et Alia-
rum. Beatificationis seu Declarationis Martyrii Servorum et Servarum Dei.
Antonii Juliani Nowowiejski, archiepiscopi, Henrici Kaczorowski et Anicet
Koplinski, sacerdotum, Mariae Annae Biernacka laicae atque nonaginta
quattuor sociorum in odium fidei, uti fertur, interfectorum. Wymienione
cztery osoby reprezentuja poszczegolne grupy meczennikdw. Arcybiskup
Antoni Julian Nowowiejski — biskupow, ks. Henryk Kaczorowski — ka-
ptanéw diecezjalnych, o. Anicet Koplinski — osoby zakonne, Marianna
Biernacka — osoby Swieckie.

W czerwcu 1994 r. ksiadz postulator generalny otrzymat z Kongregacji
kopie publiczng procesu, liczaca 82 tomy. Dekret waznoSci procesu zostat
wydany 11 listopada 1994 r. Po dotaczeniu wyzej wymienionych opdznio-
nych procesOw kopia publiczna liczyta 93 tomy.

Sprawa procesu Meczennikow II wojny Swiatowej, dekretem Kon-
gregacji z dnia 18 listopada 1994 r., zostala powierzona relatorowi ge-
neralnemu Kongregacji 0. Ambrogio Eszer OP, wybitnemu specjaliScie
i znawcy probleméw Europy Srodkowej oraz IT wojny §wiatowej, bardzo
zyczliwemu dla polskich spraw. Nalezy przyznac, ze tak pomyslny rozwoj
procedury procesu zawdzieczamy zyczliwosci wielu oséb w Kongregacji,
ale nade wszystko umiejetnym staraniom ksiedza postulatora Tomasza
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Kaczmarka. Po przeprowadzeniu wszystkich spraw formalnych ksiadz
postulator, przy wspotpracy wicepostulatorow, rozpoczat przygotowanie
pozycji 0 meczenstwie.

W czasie prac nad procesem w Kongregacji, na wniosek kard. Jozefa
Glempa, Kongregacja dekretem z dnia 4 stycznia 1995 r. wyrazita zgode
na przeprowadzenie dodatkowego procesu siedmiu kandydatéw z Zakonu
Franciszkanow Konwentualnych i jednego z Zakonu Braci Mniejszych,
ktorych proces rogatoryjny zostat przeprowadzony w Kurii Metropolital-
nej Warszawskiej. W tym czasie zostat tez wznowiony proces rogatoryjny
ks. Jozefa Jankowskiego, pallotyna, zawieszony wczeSniej w toku docho-
dzenia diecezjalnego w Warszawie. OkolicznoS¢ ta znOw przyniosta ksiedzu
postulatorowi sporo dodatkowej pracy.

Ks. T. Kaczmarek w latach 1994-1996 przebywat w Rzymie, by pracowac
nad przygotowaniem Positio super martyrio. Czas ten jednak przerywany byt
okresowymi przyjazdami do Wtoctawka, by prowadzi¢ wyktady w semina-
rium diecezjalnym 1 na Studium Teologii. Wicepostulatorzy poszczegdlnych
stug Bozych na etapie rzymskim réwniez wspotpracowali z postulatorem.
Trzeba jednak przyznaé, ze jakoSC tej pracy byta bardzo rézna, czesto
wymagajaca gruntownej korekty, zwlaszcza gdy chodzi o udowodnienie
meczenstwa. W kazdym przypadku ksigdz postulator musiat osobiscie — po
konsultacji z relatorem o. Eszerem — przepracowac i zredagowac catos¢
materiatu. Byla to ogromna, wymagajaca niesamowitego poSwigcenia
praca, z ktorej mato kto zdaje sobie sprawe.

W ciagu trzech lat zmudnej pracy zostaly przygotowane i wydrukowane
cztery woluminy o ogdlnej objetosci 3232 stron.

Vol. I (liczacy 232 stron) obejmuje prezentacje catoSci procesu, opra-
cowang przez o. prof. Ambrogio Eszera OP, relatora generalnego, ktory
z urzedu prowadzit sprawe 1 niniejszym opracowaniem przyjal za nig petna
odpowiedzialnos¢. Kolejna czes¢ to wszystkie dekrety wydane przez Kon-
gregacje, o ktorych byta mowa wczesniej. Nastepnie mamy wprowadzenie
dokonane przez postulatora generalnego, ktory podaje kréotka historie
procesu oraz prezentuje poszczegOlne sylwetki. W dalszej czesci znajdujemy
charakterystyke Kosciota w Polsce w okresie miedzywojennym. Zasadni-
cza czeS¢ tego woluminu stanowi prezentacja przesladowcy, tj. nazizmu
hitlerowskiego. Zostaly przytoczone bardzo wazkie i mocne dokumenty
Swiadczace, ze nazizm ze swej istoty byt ateistyczny 1 ukierunkowany na
walke z Bogiem, KoSciotem i duchowiefistwem. Ostatnia czeS¢ zawiera
opini¢ cenzorow teologdw o pismach 22 stug Bozych, ktorzy pozostawili
po sobie spuscizne¢ pisarska.
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Vol. II (917 stron) zawiera syntetyczne opracowanie o zyciu, cnotach,
meczenstwie i stawie meczenskiej kazdego ze stug Bozych. Studium to po-
przedzone jest syntetycznym zyciorysem. Nastepnie w oparciu o zebrany
materiat procesowy przedstawione sg cnoty stugi Bozego. W toku tego
procesu zwraca sie szczegOlng uwage na cnoty, jako dalsze przygotowanie
do meczenstwa. Nastepnie omOwione jest meczenstwo, a wiec: meczenstwo
materialne, czyli fakt poniesienia Smierci 1 jej okolicznoSci; meczenstwo
formalne ze strony przesladowcy, czyli dzialanie z nienawisci do wiary,
1 meczenstwo formalne ze strony ofiary, czyli fakt przyjecia Smierci z mi-
tosci do Boga. W ostatniej czgSci jest przedstawiona stawa meczenstwa,
tzn. ze stuga Bozy od chwili Smierci juz wsrod wieznidw, jak tez innych
wiernych, cieszyl si¢ szacunkiem i stawa meczenstwa, czyli ze dokonat zycia
jako cztowiek mezny 1 Swiety. Wedtug tego schematu przedstawiony jest
kazdy kandydat do chwaly ottarzy.

Vol. III (w dwdch czesciach, w sumie 2278 stron) zawiera Testimonia
et Documenta, czyli zeznania Swiadkow 1 dokumenty pisane, Swiadczace
0 meczenstwie 1 stawie meczefstwa stug Bozych. Sa to materialy zebrane
w toku procesu diecezjalnego, opracowane wedtug metody naukowe;j
uzywanej w Kongregacji.

Z. powyzszego wynika, ze kazdy i kazda ze stug Bozych ma swoja
dokumentacje dowodowa 1 syntetyczne opracowanie, tzn. dochodzenie
0 zyciu, meczenstwie 1 stawie meczenstwa.

Dokumentacja procesu zostata oceniona i przyjeta przez relatora
0. prof. Ambrogio Eszera OP, ktory w swej relacji napisatl: ,,Po doktad-
nym przestudiowaniu wszystkich akt 1 Zrodel niniejszej sprawy jesteSmy
przekonani, ze nie ma koniecznoSci prowadzenia dalszych poszukiwan
archiwalnych. JesteSmy przekonani, ze przedstawiony materiat jest wiecej
niz wystarczajacy, aby konsultorzy teologowie mogli uzna¢ meczenstwo
stug Bozych Antoniego Juliana Nowowiejskiego arcybiskupa, Henryka
Kaczorowskiego i Aniceta Koplinskiego kaptanow, Marianny Biernackie;j
Swieckiej 1 103 Towarzyszy”. Stowa te Swiadczg o wielkim uznaniu dla
kompetencji postulatora ks. Tomasza Kaczmarka.

Wymieniona pozycja o meczenstwie 107 meczennikow w styczniu
1998 r. zostala ztozona w Kongregacji. Dnia 20 listopada 1998 r. odbyt
sie kongres teologéw konsultoréw pod przewodnictwem generalnego
promotora wiary, celem przedyskutowania meczenstwa stug Bozych.
Wynik dyskusji cztonkéw kongresu byt jednomyslny: wszyscy obecni (9),
w tajnym gltosowaniu opowiedzieli si¢ za uznaniem meczenstwa naszych
stug Bozych. Zaden z przedstawionych stug Bozych nie zostat zakwestio-
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nowany przez konsultorow teologow. Fakt ten rOwniez bardzo pozytywnie
Swiadczy o kompetencjach ksiedza postulatora.

W tym miejscu wypada dodac wyjasnienie. W ostatnim roku prac nad
procesem, Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych przyjeta prosbe biskupa
tarnowskiego Wiktora Skworca i zezwolita na przeprowadzenie osobnego
procesu o studze Bozym ks. Romanie Sitko, bylym rektorze seminarium,
zamordowanym w obozie koncentracyjnym w Dachau. Pozycja o jego
meczenstwie zostata rOwniez przedstawiona w dniu 20 listopada 1998 r.
1 przyjeta pozytywnie. Podczas kongresu teologow zostat on dotaczony do
grona 107 meczennikow. Stad ostateczna liczba meczennikow II wojny
Swiatowej wynosi 108.

Dnia 16 lutego 1999 r. odbylo sie posiedzenie Kongregacji Kardynatow
1 Biskupow, ktorych zadaniem byto ponowne przedyskutowanie i ocena
meczenstwa naszych stug Bozych. Rowniez 1 ta Komisja jednomySlnie
potwierdzita meczenstwo wszystkich przedstawionych stug Bozych.

Dekret o meczenstwie 108 Meczennikow II wojny Swiatowej zostat oglo-
szony w obecnosci Ojca Swietego Jana Pawta IT dnia 26 marca 1999 r.

2.4. Beatyfikacja

Uroczystej beatyfikacji dokonat Ojciec Swiety Jan Pawet IT pod-
czas piatej pielgrzymki do Ojczyzny, w Warszawie na pl. Pitsudskiego,
w czasie Mszy Swietej sprawowane] 13 czerwca 1999 r. Prosbe o wynie-
sienie do chwaly ottarzy przedstawit prymas Polski kard. Jozef Glemp.
Biskup wloctawski dokonat przedstawienia stug Bozych. Miedzy innymi
powiedziat: ,,Grono 108 stug 1 stuzebnic Bozych, meczennikow Kosciota
w Polsce z okresu II wojny, ktorzy ztozyli heroiczne Swiadectwo wiernosci
Bogu w czasie przesSladowania za wiar¢ ze strony ateistycznego nazizmu
hitlerowskiego, to 3 biskupow, 52 kaptanow diecezjalnych, 26 kaptanow
zakonnych, 3 alumndéw seminariow duchownych, 7 braci zakonnych, 8 siostr
zakonnych 1 9 wiernych swieckich. Tworza oni cztery grupy — stany Kos-
ciola: pasterze, duchowienstwo Swieckie, rodziny zakonne oraz Swieccy.
[...] 108 stug i stuzebnic Bozych ukazuje obraz KosSciota w Polsce, ktory
w czasie przeSladowania za wiare sktadat Swiadectwo wiernosci Bogu 1 Jego
prawu, taczac ofiarg swojego zycia z ofiarg Zbawiciela”.

Nastepnie Ojciec Swiety wypowiedziat formute beatyfikacji 108 Me-
czennikow IT wojny Swiatowej, obejmujaca rOwniez osoby stug Bozych
Reginy Protmann i Edmunda Bojanowskiego. Przystuguje im odtad tytut
btogostawionych, a ich wspomnienie w liturgii zostalo wyznaczone na
dzien 12 czerwca.
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W homilii Ojciec Swiety powiedziat miedzy innymi: ,,Dzi§ wtasnie
Swietujemy to zwycigstwo, Swietujemy zwyciestwo tych, ktorzy w naszym
stuleciu oddali zycie dla Chrystusa, oddali zycie doczesne, aby posiasc je
na wieki w Jego chwale. Jest to zwyciestwo szczegolne, bo dziela je du-
chowni i Swieccy, mtodzi i starzy, ludzie r6znego pochodzenia i stanu. [...]
Gdy bowiem dokonujemy tego uroczystego aktu, niejako odzywa w nas
wiara, ze bez wzgledu na okolicznosci we wszystkim mozemy odnieS¢ petne
zwyciestwo dzigki Temu, ktory nas umitowat (por. Rz 8, 37). Btogosta-
wieni me¢czennicy wotaja do naszych serc: uwierzcie, ze Bog jest mitoscia!
Uwierzcie na dobre i na zte! ObudZcie w sobie nadzieje! Niech ta nadzieja
wyda w was owoc wiernosci Bogu we wszelkiej probie”.

Beatyfikacja otworzyta droge do publicznego kultu Kosciota oddawa-
nego nowym blogostawionym Meczennikom. Najwyzsza jego forma jest
liturgia mszalna o Meczennikach 1 liturgia godzin. Kongregacja Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow dekretem z dnia 10 czerwca 1999 r.
zatwierdzila specjalng kolekte mszalng o 108 Meczennikach w wers;ji ta-
cinskiej 1 polskiej, jak rOwniez drugie czytanie w liturgii godzin.

2.5. Szerzenie kultu btogostawionych meczennikow

Ksiadz postulator nie zakonczyt swojej misji na doprowadzeniu 108 me-
czennikow II wojny Swiatowej do beatyfikacji. Podjat dzieto rozszerzania
kultu meczennikow. Przede wszystkim dzieki jego staraniom w sanktuarium
w Licheniu powstata kaplica meczennikow. Ksigdz kustosz Eugeniusz
Makulski okazal wielka wspaniatomysSlnos¢ 1 wtasnym kosztem wybudo-
wal 1 wyposazyt te kaplice. W gtownym ottarzu umieszczony zostat obraz
beatyfikacyjny. Ponadto kazdy z meczennikow ma swoja podobizne. Co
roku w sobote po 13 czerwca ks. Kaczmarek wspdlnie z wicepostulatorami
organizuje msz¢ dzigkczynna. Bazylika lichefiska stata si¢ centralnym miej-
scem kultu naszych meczennikow. Ksiadz postulator ukochat t¢ wspaniata
rodzine meczennikOw 1 wytrwale stara si¢ popularyzowac ich zycie, cnoty,
a zwlaszcza meczenstwo. Posiada na swym koncie liczne publikacje. Wszyst-
kie te dokonania zastluguja na szczegdlne wyrazy szacunku i1 uznania.

3. Proces beatyfikacyjny ks. Jerzego Popieluszki

W trzy lata po zakonczeniu procesu i beatyfikacji 108 meczenni-
kow, ks. dr Tomasz Kaczmarek otrzymal misje postulatora w procesie
ks. Jerzego Popietuszki, ktorego opinia publiczna jak najszybciej chciata
widzie¢ w chwale oltarzy. Od chwili podania do publicznej wiadomosci,
ze ksiadz Jerzy Popietuszko zostat zamordowany, dla wielu ludzi stato si¢
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oczywiste, ze jest meczennikiem. Juz 5 listopada 1984 r. grupa personelu
ze szpitala ginekologicznego (lekarze, pielegniarki, personel administra-
cyjny) w Warszawie, gdzie ks. Jerzy byl kapelanem, wystapita do prymasa
Polski Jozefa Glempa z prosba o beatyfikacje (ztozono 178 podpisow).
Natomiast 19 listopada 1984 r. biskup Zbigniew Kraszewski, sufragan
warszawski, 1 12 kaptanow diecezjalnych wystapili do Ksiedza Prymasa
z pro$ba o beatyfikacje. Wreszcie 28 listopada 1984 r. studenci Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego ztozyli u Ksiedza Prymasa prosbe opatrzona
456 podpisami. Opinia publiczna wytrwale domagata sie rozpoczecia
procesu beatyfikacyjnego ks. Jerzego.

Nalezy zauwazyC, ze juz podczas prac nad procesem meczennikow
IT wojny Swiatowe] w Rzymie ks. Tomasz interesowat si¢ osoba ks. Jerzego
Popietuszki. W pro memoria dla Ksiedza Prymasa z 25 listopada 1994 r.
napisatl: ,,Rozmawiatem z kilkoma osobami w Kongregacji o ewentualnym
procesie beatyfikacyjnym per viam martyrii ks. Jerzego Popietuszki. Zda-
nie jest nastepujace: osoba ks. Jerzego 1 przestanie, jakie niesie ze soba,
przemawiaja, by sprawa si¢ zajac. Poniewaz jednak na te sprawe naktadaja
si¢ ciagle jeszcze rozne kwestie polityczne, proces karny zabdjcow, nie
byloby rzecza pozyteczna rozpoczynanie procesu w sposob oficjalny juz
w tej chwili”. Te Swiatte uwagi pomogly Ksiedzu Prymasowi postepowac
powoli 1 roztropnie, az do roku 1995.

Po niemal jedenastu latach od Smierci ks. Popietuszki, 24 czerwca 1995
roku, prymas Jozef Glemp jako arcybiskup warszawski powotat komisje
do spraw przygotowania jego procesu beatyfikacyjnego. Po zatatwieniu
wszystkich formalnosci wstepnych, 8 lutego 1997 r. w koSciele sw. Stani-
stawa Kostki w Warszawie odbyla si¢ pierwsza publiczna sesja rozpoczecia
procesu beatyfikacyjnego ks. Jerzego Popietuszki. Podczas tej sesji Ksigdz
Prymas powotal trybunal beatyfikacyjny i dokonal jego zaprzysiezenia.
Prace trybunatu trwaly cztery lata. Dnia 8 lutego 2001 r. w koSciele Sw. Sta-
nistawa Kostki odbyla si¢ ostatnia publiczna sesja zakonczenia procesu
diecezjalnego. Ksigdz Prymas i cztonkowie trybunatu podpisali dokumenty,
ktore zostaly przestane do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie.
Postulatorem procesu zostal mianowany ks. dr Zbigniew Kiernikowski,
rektor Papieskiego Instytutu Polskiego w Rzymie. Dnia 3 maja 2001 roku,
w obecnoSci prefekta Kongregacji kardynata Jose Saraiva Martins, dokona-
no otwarcia akt procesu. Telewizja polska przekazata migawke z czynnosci
ztamania pieczeci na teczkach przestanych z archidiecezji warszawskie;.
W tym samym roku 14 grudnia Kongregacja wydata dekret zatwierdza-
jacy waznoS¢ procesu diecezjalnego. Relatorem w dniu 1 lutego 2002 r.

57



zostal mianowany ks. Hieronim Fokcifiski. W zwigzku z tym wylonita sie
kwestia, kto opracuje Positio super martyrio, gdyz sam postulator nie byt
w stanie tego dokonac. I tutaj z poczatkiem 2002 r. w procesie ks. Jerzego
jawi sie osoba ks. dr. Tomasza Kaczmarka, poczatkowo jako planowanego
wspOlpracownika zewnetrznego.

W tym samym roku ksigdz postulator Zbigniew Kiernikowski zostat
mianowany biskupem siedleckim. Pismem z 2 wrzesnia 2002 r. zrzekt sie
prowadzenia procesu ks. Jerzego. Idac za sugestia piszacego te stowa,
kard. Jozef Glemp 8 wrzesnia 2002 r. za zgoda biskupa wloctawskiego,
mianowat nowym postulatorem ks. dr. Tomasza Kaczmarka. Biskup
Bronistaw Dembowski pismem z dnia 10 wrzeSnia wyrazit swa radosc:
,»Z wielka radoScia przyjalem decyzje Ksiedza Prymasa, mianujaca Ksiedza
dr. Tomasza Kaczmarka, kaptana mojej diecezji, postulatorem w procesie
Stugi Bozego Ks. Jerzego Popietuszki. [...] Odczytuje to osobiScie jako
znak Bozej Opatrznosci: oto Kaptan z miasta, gdzie dopetnita sie¢ me-
czefnska droga Ksiedza Jerzego, ma teraz stuzyC sprawie jego wyniesienia
do chwaly ottarzy. Ciesze si¢, ze moja diecezja moze cho¢ w ten sposob
pomOc sprawie, za ktora oddat swoje zycie ksiadz Jerzy”.

Nowy postulator niezwykle energicznie zabral sie do pracy. W piSmie
do Ksiedza Prymasa z Rzymu 27 marca 2003 r. napisal: ,,Zdecydowatem
si¢ przygotowac Positio samemu, nie tyle, by zaoszczedzi¢ bardzo duzych
kosztow, ale po prostu dlatego, ze akurat nie ma w zasiegu nikogo, kto
moglby to zrobié. Nikt z aktualnego zespotu specjalistéw w Kongregacji
tego sie nie podejmie, gdyz zbyt duzo materiatu procesowego jest tylko
w jezyku polskim, a poza tym, samo wejscie w bardzo ztozona problema-
tyke ostatnich dziesigcioleci pochtongtoby im bardzo duzo czasu. Tak
przeto sam wyruszylem na te droge, podobnie jak to bylo w przypadku
beatyfikacji 108 naszych Meczennikow. Dodam tu jeszcze, Zze w tym co jest
mozliwe z zakresu materialow pomocniczych niezwykle ofiarnie wspiera
mnie o. Gabriel Bartoszewski. Aktualnie jest juz wydrukowana robocza
wersja Summarium — zestaw materialu dowodowego, zgromadzonego
w Procesie, liczacy ponad 600 str. Poza tym, mam juz przygotowane do
druku ok. 2/3 czeSci dotyczacej zycia 1 duchowosci”.

W kolejnym pro memoria dla prymasa Polski kard. Jozefa Glempa
dnia 25 maja 2004 r. napisal: ,,Opracowanie Positio super martyrio o Studze
Bozym ks. Jerzym Popietuszce — czym sie sam zajmuje — posuwa si¢ mimo
wszystko systematycznie do przodu. Najwickszym utrudnieniem jest to, ze
w tym samym czasie mam w pelnym wymiarze zajecia na Wydziale Teolo-
gicznym UMK w Toruniu oraz Studium Teologii dla swieckich we Wtoc-
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tawku, a do tego dochodzi przygotowanie rozprawy habilitacyjnej 1 inne
jeszcze zajecia duszpasterskie w diecezji, jak np. postuga egzorcysty”.

Jak z tego widac¢, dzigki kompetencji 1 zaangazowaniu ksiedza postula-
tora prace nad Positio posuwaly sie energicznie. Tworzeniu tego wielkiego
dzieta, wymagajacego duzego wysitku, towarzyszyly tez ciezkie doswiadczenia.
W dniu 4 listopada 2004 r. ksiadz postulator doznat cigzkiego ataku serca.
Szczesliwym trafem wspotbraciom kaptanom btyskawicznie udato sie go
przewiez¢ do Bydgoszczy do szpitala, gdzie niezwlocznie znalazt si¢ na stole
operacyjnym. W tych krytycznych momentach, jak sam wyznal, towarzyszyla
mu opieka ksiedza Jerzego, co uznat za taske i wyszczegdlnit w Positio super
martyrio: ,,4 listopada 2004. Tomasz Kaczmarek, Postulator sprawy beaty-
fikacji St. Bozego. Opieka 1 ocalenie w bardzo niebezpiecznym zagrozeniu
zycia po zawale serca” (s. 382). Lekarska pomoc okazata si¢ skuteczna.
Rekonwalescencja wymagata jednak zwolnienia tempa pracy 1 zabrala iles
miesiecy cennego czasu. Dzieki Bogu zdrowie wrocito 1 ksigdz postulator
mogt podjac dalsza prace w seminarium, na Wydziale Teologicznym 1 nad
procesem ksiedza Jerzego. Jak wiadomo, postulator sprawy beatyfikacyjne;j
powinien mieszkac na stale w Wiecznym MieScie. Dla ksiedza Kaczmarka
Kongregacja okazata si¢ na tyle tolerancyjna, ze w miar¢ potrzeby mogt
dojezdza¢ do Rzymu. Dlatego praca ta faczyla sie z licznymi wyjazdami.

Praca nad procesem ksiedza Popietuszki okazata sie wyjatkowo trudna
ze wzgledu na specyfike meczenstwa i kontekst polityczny. Relator procesu
ks. Hieronim Fokcinski w 2005 roku zaczal zgtasza¢ zastrzezenia co do
metody pracy postulatora, jak tez drukarni ,,Res nova”, ktora on wybrat.
Wymiana mysli dotyczyla tez meritum sprawy, gldwnie przy udowadnianiu
meczenstwa materialnego 1 formalnego. Relator przygotowat szereg kry-
tycznych uwag pod adresem pracy ks. Kaczmarka. W dyskusje wtaczyl sie
sekretarz Kongregacji abp Edward Nowak. W liscie do Ksiedza Prymasa
z 20 maja 2005 r. wysunal nawet hipoteze zmiany postulatora procesu
ks. Jerzego Popietuszki. Jednak Ksigdz Prymas sugestii tej nie przyjat
do wiadomosci. Podobna postawe przyjat nuncjusz apostolski abp Jozef
Kowalczyk. Te utarczki, jakkolwiek okazaly sie nieuzasadnione, wiele
kosztowaty ks. Tomasza 1 byly ciezkim doswiadczeniem. Po wielu dysku-
sjach z relatorem, ostatecznie zdotano dojS¢ do porozumienia, by prace
nad dokonczeniem Positio posuwac naprzod.

Niestety rok ten dla postulatora nie konczyt sie szczesSliwie. W paz-
dzierniku 2005 r. za sprawa prok. Andrzeja Witkowskiego z Instytutu
Pamieci Narodowej oraz waskiej grupy dziennikarzy z nim zwigzanych
zajmujacych sie historig PRL, w programach telewizji Polsat oraz w ty-

59



godniku ,,Wprost” podniesiono 1 szeroko nagloSniono publikacje, gdzie
obok ujawnienia niektorych mniej znanych aspektow inwigilowania ksigdza
Jerzego przez aparat bezpieczenstwa, rozpoczeto lansowanie odmiennej
wersji zabojstwa 1 daty Smierci stugi Bozego, niz wynikato to z ustalen
procesowych 1 szerokich studiow nad sprawa.

Wobec tych zarzutow, stosowna komisja IPN w dniu 4 listopada 2005 r.
wydata obszerne i doglebne wyjasnienie. Z kolei bogaty materiat przeka-
zano prokuraturze w Toruniu celem wyjasnienia, czy nie wszcza¢ na nowo
procesu karnego zabojcow stugi Bozego. Po zbadaniu sprawy prokuratura
nie znalazta podstaw, by wszcza¢ nowe dochodzenie. W sprawie zabrat tez
glos prezes Instytutu Pamieci Narodowej, Janusz Kurtyka, ktory na prosbe
Kurii Metropolitalnej Warszawskiej, w piSmie z dnia 24 kwietnia 2006 .
stwierdzit: ,,Prokuratorzy IPN uwazaja ustalenia poczynione w toku «procesu
torunskiego» dotyczace miejsca i czasu Smierci ks. Jerzego Popietuszki za
niepodwazalne, gdyz w toku Sledztwa prowadzonego przez IPN nie zebrano
dowodow, w oparciu o ktore mozna bytoby ustalenia te kwestionowac. Spra-
wa uprowadzenia 1 zabojstwa w dniu 19 pazdziernika 1984 r. zakonczona
wyrokiem skazujacym trzech bezpoSrednich wykonawcéw tej zbrodni i ich
przetozonego posiada walor «powagi rzeczy osadzonej», gdyz zaden upraw-
niony podmiot nie zainicjowal postepowania przed Sagdem Najwyzszym,
ktory bylby uprawniony do wzruszenia prawomocnego wyroku”.

Naglosniona sprawa innej daty Smierci stugi Bozego ksiedzu postula-
torowi zabrata ponad pot roku na opracowanie dla Kongregacji dodatku
wyjasniajacego cala kwestie. Wszystko to przesuneto w czasie zakonczenie
prac nad Positio super martyrio.

W lutym 2007 r. wylonita si¢ jeszcze nowa kwestia przeprowadzenia
w Instytucie Pamieci Narodowej dodatkowej kwerendy odnosnie do ksiedza
Jerzego. Podczas prowadzenia procesu na szczeblu diecezjalnym przebadano
materialy zrodtowe przechowywane w dawnym Urzedzie Ochrony Panstwa
1 dotaczono je do akt procesu. Nowa kwerenda byta uzasadniona, gdyz IPN po-
zyskal nowe materialy dotad nieznane. Z upowaznienia kard. Jozefa Glempa
kwerende przeprowadzili 0. Gabriel Bartoszewski OFMCap 1 ks. dr Andrze;j
Galka. Zebrany materiat ksiagdz postulator opracowat w formie kolejnego
aneksu. Jego tres¢ zaczat kwestionowac relator Kongregacji. Zarzut doty-
czyt okolicznosci, ze badania powinna przeprowadzi¢ komisja historyczna,
a nie — jak to on nazwat — ,,osoba prywatna” majac na mysli moja osobe. Na
to ksiadz postulator odpowiedzial: ,,Obiekcje zglaszane przez relatora co
do wiarygodnosci przeprowadzonej kwerendy uzupetniajacej, a zwlaszcza
pod adresem o. Gabriela odnos$nie jego kompetencji, sa — zeby powiedzieé¢
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najtagodniej — dziwne. Oto okazuje si¢, ze ceniony w kraju znawca prawa
kanonicznego, pracownik Nuncjatury Apostolskiej i Sekretariatu Prymasa
Polski, ktory uczestniczyt w procesie jako promotor sprawiedliwosci, zda-
niem naszego relatora nie ma prawa wiarygodnie analizowac¢ dokumentow
z problematyki tak dobrze mu znanej. Poza tym, w kwerendzie przeciez
uczestniczyl oficjalnie ks. dr Andrzej Gatka, ktdry w procesie byt cztonkiem
Komisji historycznej, a ostatnio jest cztonkiem Koscielnej Komisji Historycz-
nej z ramienia Konferencji Episkopatu Polski dla badan w IPN”. Prace nad
opracowaniem wynikow kwerendy kosztowaly ksiedza Tomasza wiele czasu
na opracowanie zebranego materiatu, kilkakrotnych wyjazdow do Rzymu
na dyskusje z relatorem. W liscie do abp. Kazimierza Nycza, nowego metro-
polity warszawskiego, ksiadz postulator napisal: ,,W styczniu br. wyptyneta
jeszcze kwestia uzupetniajacych badan w archiwach IPN, poniewaz zasoby
tych archiwOw sa ciagle poszerzane o nowe materiaty. Aktualnie dobiega
juz kofca opracowanie oceny i podsumowanie tych ostatnich poszukiwan,
ktore beda ujete w Appendix 1V B. CaloSC Positio liczy ponad 1200 stron
formatu A-4. Jest juz gotowa redakcja techniczna”.

Obok innych jeszcze informacji na temat wydatkow na druk Positio
w piSmie tym znajdujemy ciekawa notatke Swiadczaca o ofiarnej i bezinte-
resownej pracy postulatora. ,,Za moje prace w przeciagu czterech lat nad
sprawa nie wystawilem nikomu zadnego rachunku i tego nie mam zamiaru
uczyni¢. Natomiast inna kwestia sa koszta zwigzane z moimi wyjazdami
do Rzymu w ramach tych prac”.

Po dtugich dyskusjach ostatecznie relator sprawy, ks. Hieronim Fok-
cinski, zaaprobowat przygotowana przez ksiedza postulatora Positio super
martyrio 125 maja 2008 r. napisal wymagane wprowadzenie. Jego zakon-
czenie brzmi nastepujaco: ,,Po przestudiowaniu wszystkich akt tej Spawy,
niezaleznie od uwag, ktore poczynitem, chociaz nie dotycza one istoty me-
czefistwa Stugi Bozego, stwierdzam ze zaprezentowany material w Positio
jest wystarczajacy, aby Przewielebni Konsultorzy Teologowie 1 pdzniej
Najczcigodniejsi Ojcowie Kardynatowie, powotani by ja oceni¢, znajda
wszystkie pozyteczne i istotne dane, aby sformutowac osad o meczenstwie
Stugi Bozego, gorliwego 1 wyjatkowego kaptana Jerzego Popietuszko™.

Dnia 20 czerwca 2008 r. ksiadz postulator miatl szczescie oficjalnie
ztozy¢ w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych do dyskusji teologiczne;j
Positio super martyrio Servi Dei Georgii Popietuszko, sktadajace si¢ z dwoch
odrebnych czesci.

Pierwsza czeS¢ pt. Informatio zawiera: Wprowadzenie, s. 1-15; Cz. 1, Zy-
cie 1 dziatalnos$¢ Stugi Bozego, s. 16-158; Cz. I1, Profil duchowy, s. 167-198,
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Cz. 111, Mgczenstwo materialne, s. 201-256; Cz. IV, Meczenstwo formalne,
s. 265-317; Cz. V, Stawa meczenstwa, s. 323-350; Cz. VI, Swiadectwo me-
czenstwa 1 jego przestanie, s. 352-368; Dodatki. Wykaz task, s. 369-385;
Bibliografia Stugi Bozego, s. 385-407; Wyjasnienia dotyczace okolicznoSci
Smiercli, s. 413-424; Relacje uzupetniajace, s. 424-438.

Na druga czes¢ pt. Summarium sktadaja si¢: Zeznania Swiadkow,
s. 14-432; Relacja Komisji historycznej, s. 433-453; Pisma Stugi Bozego,
s. 456-600; Rozmowy z zabdjcami, s. 601-661; Teologiczna ocena pism,
s. 663-678; Deklaracja o braku kultu publicznego, s. 679. Z tego wyliczenia
widag, jak wielki jest wktad Postulatora w opracowanie tej dokumentacji
o zyciu 1 meczenstwie stugi Bozego ks. Jerzego Popietuszki.

Podczas kongresu teologow konsultorow w Kongregacji w dniu 20 stycz-
nia 2009 r. Positio zostala oceniona bardzo pozytywnie, co Swiadczy o wyso-
kich kwalifikacjach postulatora ks. dr. Tomasza Kaczmarka. Pelng satysfakcje
przyniost wynik glosowania na temat meczenistwa. Na 9 obecnych cztonkow
Kongresu wszyscy jednoglosnie stwierdzili, ze ksiadz Jerzy Popietuszko po-
niost Smier¢ meczenska za wiare. Taki przypadek, jak twierdza doswiadczeni
pracownicy Kongregacji, zdarza si¢ raczej rzadko. A relator ks. H. Fokcinski
dodat, ze w jego kilkunastoletniej pracy jest to pierwszy przypadek.

& & *

Ojciec Swiety Jan Pawet IT w liscie apostolskim Novo Millennio ineunte
pisze: ,, Trzeba stwierdzi¢, ze perspektywa, w ktora winna by¢ wpisana cata
dziatalnoS¢ duszpasterska, jest perspektywa swietosci” (nr 30). Obiektywna
Swietos¢ Kosciota konkretyzuje sie, wyraza i przejawia w Swietych, ktorych
Kosciot zrodzit jako Matka. Swieci — podkresla Jan Pawet II — stali si¢
Swiatlem dla Swiata i dla ludzi im wspoéiczesnych, stali si¢ ,,odbiciem bla-
sku Boga”. Jezeli SwietoS¢ objawia sie¢ w Kosciele lokalnym, obowigzkiem
pasterza i jego wspOtpracownikow jest ukazanie jej blasku. Dokonuje sie
to poprzez prace duszpasterska, a przede wszystkim poprzez prowadzone
procesy beatyfikacyjne. Praca ta wymaga wiele wysitku postulatora i jego
wspotpracownikow. Jezeli nie podejmie sie wysitkow, Swietos¢ przez kolejne
pokolenia ludzi moze by¢ zapomniana. Rodzi si¢ tu poréwnanie z ewan-
gelicznym chorym, lezacym przy sadzawce Betsaida 1 38 lat czekajacym na
uzdrowienie. Na pytanie Jezusa czy chce by¢ uzdrowiony, odpowiedziat:
,Panie, nie mam cztowieka, aby mnie wprowadzit do sadzawki, gdy nastapi
poruszenie wody” (J 5, 7).

Postulatora w procesie beatyfikacyjnym mozna poréwnac¢ do ewan-
gelicznego cztowieka, ktory cicha, ofiarng praca przybliza kandydata do
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tej ewangelicznej ,,sadzawki”, czyli do wyniesienia go do chwaly ottarzy.
Jednym z zastuzonych kaptanéw w Polsce jest wtasnie ks. dr Tomasz
Kaczmarek, ktory umitowat Swietych i poSwieca im swoje kaptanskie
zycie. KosSciol w Polsce, a szczegolnie archidiecezja warszawska, maja
mu wiele do zawdzieczenia. Jest przeciez jednym z postulatorow pol-
skich, ktory najwiecej stug Bozych doprowadzit do beatyfikacji. Ta jego
wytrwala praca, ukazujac SwietoS¢ biskupow, kaptanow zakonnikow
1 zakonnic oraz osOb Swieckich, przyniosta chwale calemu KoSciotowi
w Polsce.

WYKAZ WICEPOSTULATOROW
WSPOLPRACOWNIKOW W OPRACOWANIU SPRAW
POSZCZEGOLNYCH SLUG BOZYCH

(Cyfry rzymskie przy nazwiskach poszczegdlnych blogostawionych oznaczaja
kolejnos¢ akt procesowych w Positio super martyrio)

1. Ks. dr Tadeusz KRAHEL - archidiecezja biatostocka
ks. Mieczystaw Bohatkiewicz (I)
ks. Whadystaw Mackowiak (II)
ks. Stanistaw Pyrtek (I1I)

2. Ks. prof. dr hab. Jan ZWIAZEK - archidiecezja czgstochowska
ks. Maksymilian Binkiewicz (IV)
ks. Ludwik Gietyngier (V)

3. Ks. dr Stanistaw ULACZYK - diecezja drohiczynska
ks. Antoni Beszta-Borowski (VI)

4. Ks. dr. Ernest KLEINERT (zm. 1996) — archidiecezja gdanska
5. Ks. dr Ryszard KASYNA (od 1996)

ks. Marian Goérecki (VII)

ks. Bronistaw Komorowski (VIII)

ks. Franciszek Rogaczewski (IX)

6. Ks. dr Ludwik GLADYSZEWSKI - archidiecezja gniezniefiska
ks. Jan Nepomucen Chrzan (X)
ks. Franciszek Dachtera (XI)
ks. Whadystaw Demski (XII)
ks. Stanistaw Kubski (XIII)
ks. Wtadystaw Maczkowski (XIV)
ks. Marian Skrzypczak (XV)
ks. Aleksy Sobaszek (XVI)
ks. Antoni Swiadek (XVII)

7. Ks. dr Bolestaw KAWCZYNSKI - diecezja kaliska
Franciszek Stryjas (XVIII)
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10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.

64

. Ks. dr Jerzy MYSZOR - archidiecezja katowicka

ks. Jozef Czempiel (XIX)
ks. Emil Szramek (XX)

. Ks. dr Jan KUSMIERZ - diecezja kielecka

ks. Jozef Pawtowski (XXI)

Ks. dr Jan MACHNIAK - archidiecezja krakowska
ks. Piotr Dafikowski (XXII)

Ks. dr Zbigniew STARNAWSKI (zm. 1994) — archidiecezja lubelska
Ks. mgr Jozef MACIAG (od 1994)

bp Wiadystaw Goral (XXIII)

ks. Kazimierz Gostynski (XXIV)

ks. Stanistaw Mysakowski (XXV)

ks. Zygmunt Pisarski (XXVI)

Stanistaw Starowieyski (XXVII)

ks. Antoni Zawistowski (XXVIII)

Ks. dr Ireneusz BORAWSKI - diecezja lomzynska
ks. Adam Bargielski (XXIX)
Marianna Biernacka (XXX)
ks. Michat Piaszczyfski (XXXI)

Ks. prof. dr hab. Wojciech GORALSKI - diecezja ptocka
abp Antoni Julian Nowowiejski (XXXII)
bp Leon Wetmanski (XXXIII)

Ks. dr Roman GINTROWICZ - archidiecezja poznanska
ks. Marian Konopifski (XXXIV)
ks. Jozef Kut (XXXV)
ks. Wlodzimierz Laskowski (XXXVI)
ks. Narcyz Putz (XXXVII)
Natalia Tutasiewicz (XXX VIII)

Ks. dr Stanistaw MAKAREWICZ - diecezja radomska
ks. Kazimierz Grelewski (XXXIX)
ks. Stefan Grelewski (XL)
ks. Franciszek Rostaniec XLI)
ks. Bolestaw Strzelecki (XLII)
ks. Kazimierz Sykulski (XLIII)

Ks. mgr Zygmunt GIL - diecezja sandomierska
ks. Antoni Rewera (XLIV)

Ks. dr Stanistaw SOJKA - diecezja Tarnow
ks. Roman Sitko (osobna numeracja)

Ks. prof. dr hab. Ludwik KROLIK (zm. 1999) — archidiecezja Warszawa

Ks. mgr Andrzej LAGUNA
ks. Roman Archutowski (XLV)
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22
23

24

25

26

27

28

29

30
31

32

33

34

ks. Edward Detkens (XLVI)
ks. Michat Oziebtowski (XLVII)
ks. Zygmunt Sajna (XLVIII)
ks. Michat WozZniak (XLIX)

. Ks. kmdr ppor. dr Zbigniew JAWORSKI - ordynariat polowy WP
ks. Wtadystaw Miegon (LX)

. O. Zygmunt MAZUR OP (zm. 2000) — dominikanie
. O. Maurycy Lucjan NIEDZIELA OP
0. Michat Czartoryski (LXT)

. S. mgr Justyna DOMBEK - dominikanki
s. Julia Rodzinska (LXII)

. O. dr Bogdan BRZUSZEK, OFM - franciszkanie
0. Krystyn Wojciech Gondek (LXIII)
br. Marcin Jan Oprzadek (LXIV)
0. Narcyz Jan Turchan (LXV)
br. Bruno Jan Zembol (LXVI)

. O. dr Gabriel BARTOSZEWSKI, OFMCap - kapucyni
br. Fidelis Hieronim Chojnacki (LXVII)
br. Symforian Feliks Ducki (LXVIII)
0. Anicet Adalbert Koplifiski (LXIX)
o. Henryk Jozef Krzysztofik (LXX)
0. Florian Jozef Stepniak (LXXTI)
s. Teresa Mieczystawa Kowalska (LXXIV)

. O. dr hab. Honorat GIL, OCD - karmelici bosi
0. Alfons Maria Mazurek (LXXII)

. O. mgr Tadeusz POPIELA, O. Carm. — karmelici
o. Pawel Hilary Januszewski (LXXIII)

. Ks. dr Jan BUKOWICZ, MIC — marianie
ks. Jerzy Kaszyra (LXXV)
ks. Antoni Leszczewicz (LXXVI)

. Ks. Walerian MOROZ, CSMA (zm. 2005) — michalici
. Ks. mgr Piotr PRUSAKIEWICZ, CSMA

ks. Wihadystaw Btadzinski (LXXVII)

ks. Wojciech Nierychtewski (LXXVIII)

. O. dr Kazimierz LUBOWICKI, OMI - misjonarze oblaci M.N.
0. Jozef Cebula (LXXIX)

. S. mgr Janina MARTYNUSKA - niepokalanki
s. Ewa Bogumita Noiszewska (LXXX)
s. Marta Kazimiera Wolowska (LXXXT)

. Ks. dr Bolestaw MAJDAK, FDP - orioniSci
ks. Franciszek Drzewiecki (LXXXII)
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35

36

37

38

39
40

41

42

43
44

45

46

47

. Ks. mgr Henryk KIETLINSKI, SAC - pallotyni
ks. Jozef Jankowski (LXXXIII)
ks. Jozef Stanek (LXXXIV)

. Ks. dr Jan KRAWIEC, SDB - Ks. Salezjanie (Krakow)
ks. Jozef Kowalski (LXXXV)

. Ks. mgr Wtadystaw NOWAK, SDB - salezjanie (Wroctaw)
Czestaw Jozwiak (LXXXVI)
Edward Kazmierski (LXXXVII)
Franciszek Kesy (LXXXVIII)
Edward Klinik (XXXIX)
Jarogniew Wojciechowski (XC)

. Br. Zbigniew SREBRZYNSKI, CFCI - bracia Serca Jezusowego
br. Jozef Zaptata (XCI)

. S. Agata MAZUR (zm. 2007) — stuzebniczki (Stara Wies)
. S. dr Malgorzata SYSKA
s. Katarzyna Celestyna Faron (XCII)

. S. mgr Amata KUPKA, SSND - siostry szkolne de Notre Dame
s. Maria Antonina Kratochwil (XCIII)

. S. mgr Zofia RZESZUT, OSU - urszulanki Unii Rzymskiej
s. Klemensa Staszewska (XCIV)

. O.dr Jézef ARLIK SVD (zm. 1996) — werbiSci
. O. lic. Stanistaw PIOTROWSKI, SVD

br. Grzegorz Bolestaw Frackowiak (XCV)

0. Stanistaw Kubista (XCVI)

0. Alojzy Liguda XCVII)

o. Ludwik Mzyk (XCVIII)

. S. mgr Maria Beata BIENIEK, CR — zmartwychwstanki
s. Alicja Kotowska (XCIX)

. O. dr Grzegorz BARTOSIK, OFMConv - franciszkanie (konwentualni)
0. Antonin Jan Eugeniusz Bajewski (C)
o. Pius Ludwik Bartosik (CI)
o. Innocenty Jozef Guz (CII)
0. Achilles J6zef Puchata (CIII)
0. Herman Karol Stepien (CIV)
br. Tymoteusz Stanistaw Trojanowski (CV)
br. Bonifacy Piotr Zukowski (CVI)

. O. dr hab. Wiestaw MURAWIEC, OFM - franciszkanie (bernardyni)
0. Anastazy Jakub Pankiewicz (CVII).









S|UDIA
(DI:OCJ:A SKIE
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KS. WOJCIECH HANC

SEOWO BOZE )
W DIALOGU PRAWOSEAWNO-LUTERANSKIM

Zaden teolog, a tym bardziej ekumenista, nie moze przechodzié
obojetnie wobec doktrynalnych ustalen dialogowych, zwtaszcza w funda-
mentalnych kwestiach, na ktorych wspiera si¢ chrzescijanskie dazenie do
,WspOlnego bycia i zycia w Chrystusie”. Dlatego w niniejszych refleksjach
pragne przyblizy¢ wspolne stanowisko w centralnym temacie, jakim jest
stowo Boze, o ktorym w ,,Oredziu koncowym XII Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Ogolnego Synodu Biskupow — Stowo Boze w historii” (2009) m.in.
czytamy: ,,W domu Stowa Bozego spotykamy tez braci i siostry z innych
Kosciotow 1 Wspolnot koScielnych, ktorzy pomimo istniejacych wciaz
podziatOw wraz z nami czcza 1 mitujg stowo Boze, poczatek i zrodto pier-
wotnej i rzeczywistej, cho€ jeszcze niepelnej jednosSci”!.

Wsp6lna akceptacja stowa Bozego objawionego na kartach ,,Swietych
Pism i Swietej Tradycji” stanowi conditio sine qua non wspélnych ekume-
nicznych wysitkow, w tym takze naszych siostr 1 braci przynalezacych do
innych niz katolickie wyznan. Dlatego warto chocby przyktadowo przyblizy¢
punkt patrzenia na stowo Boze w dwustronnym dialogu ekumenicznym
prowadzonym przez Kosciét prawostawny? ze Swiatowa Federacja Luteran-
ska (SFL). Jest to dialog — mozna by powiedzie¢ — prowadzony przez dwie
przeciwstawne tradycje wyznaniowe: prawostawie i1 luteranizm, a jednak
wiele méwiace takze katolickim teologom.

Dla tatwiejszego wnikania w dialogowe uzgodnienia nalezy przypo-
mniec, iZ w ujeciu prawostawia zrodlem wiary jest objawienie Boze, przez
ktére rozumie sic Pismo Swiete i Tradycje. Objawienie zostato dane
Kosciotowi, ktory zachowuje je 1 przekazuje swoim wiernym. Przy czym
Pisma Swictego i Tradycji nie uwaza sie za przeciwstawne Zrédta wiary,
lecz stanowig one jedno, chociaz nie sa tozsame. Pismo Swicte wchodzi
w sklad Swietej Tradycji pojmowanej jako calo§é objawionego przekazu,
zajmujac w niej i wobec niej miejsce nadrzedne’.
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W ujeciu za$ doktryny luteranskiej, a przede wszystkim wedtug lute-
ranskich Ksiagg Wyznaniowych*, stowo Boze ,,to miejsce, w ktorym i przez
ktore Bog dokonuje zbawienia”, to ,,wielka tajemnica zbawiajacej zyczli-
wosci Boga, ktory wychodzi naprzeciw cztowieka w sposOb najbardziej do
niego dostosowany”; przenikajac i otwierajac jego serce i umyst ofiarowuje
zbawienne pouczenia i taske, a wraz z nimi pocieche, usprawiedliwienie
1 odrodzenie. Stowo Boze zawiera wewnetrzny dynamizm, ktory sam Duch
Swiety ukryl w pisanym i przepowiadanym Bozym stowie ,,czyniac z niego
najwazniejszy, niezawodny i konieczny instrument zbawienia™.

Po powyzszym wprowadzeniu, wchodzac w kontekst dialogowy, trzeba
powiedziec, ze pierwsze rozmowy pomiedzy Patriarchatem Ekumenicz-
nym Konstantynopola a SFL odbyly sic w 1967 r., kiedy to postanowiono
rozpocza¢ dialog teologiczny. Jednak dopiero w roku 1981 doszto do
pierwszego oficjalnego posiedzenia Wspdlnej Komisji prawostawno-lute-
ranskiej. Owocem pracy tej Komisji do roku 2006 jest dziesie¢ wspolnych
uzgodnien, zaS posSrod kwestii odnoszacych sie do objawienia Bozego,
Pisma Swietego i Tradycji oraz kanonu i biblijnego natchnienia, nalezy
wymienic trzy dokumenty: z Allentown/PA, USA (1985), z Krety (Prawo-
stawna Akademia — 1987) oraz Bad Segeberg (1989)°.

Pierwszy dokument (z Allentown) wydaje si¢ by¢ programowym, otwie-
rajacym dalsze perspektywy dialogowe w kwestii Bozego stowa zawartego
w objawieniu. To wiasnie tam stwierdzono, ze Pisma Swicte sa natchnionym
1 autentycznym wyrazem Bozego objawienia oraz doSwiadczen Kosciota
w jego poczatkach. Z kolei owe doSwiadczenia wynikajace z zycia w Chry-
stusie, nacechowanego wiara, mitoScig 1 postuszenstwem Ludu Bozego,
oddajacego czeS¢ Bogu wyrazana w nabozefistwach, ma swoje odniesienie
i zadomowienie w PiSmie. Biblia jest zywa ksiega objawienia, znajdujaca
swe potwierdzenie w przepowiadaniu (kerygmie), w dogmacie i zyciu Kos-
ciola. A poniewaz pod nadzorem Ducha Swietego dogmaty koscielne nie
moga nie by¢ zgodne z Pismem Swietym, stad sam dogmat jest wolny od
zmian, gdyz jest Swiadectwem potwierdzajacym samo Boze objawienie ijego
prawdziwos¢. Przeto objawienie docierajace do nas poprzez Pismo Swiete
i Tradycje, dzieki Duchowi Swietemu, jest w Kosciele ciagle zywe’.

1. Pismo Swiqte i Tradycja

Wyzej zarysowane ogolne stwierdzenia dotyczace stowa Bozego za-
wartego w objawieniu, a znajdujace sie w Dokumencie z Allentown, stara
si¢ nie tylko doS¢ szczegdtowo przyblizyc, ale glebiej wnikngé w problem
Wspdlna Deklaracja prawostawno-luteranska wypracowana w Prawo-
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stawnej Akademii na Krecie w 1987 r. Analizujac jej zawartosc tresciowa,
nalezy najpierw zwroci¢ uwage na solidng teologiczna podbudowe owych
refleksji, oparta na historiozbawczej perspektywie. Wyraznie o tym mowig
dwa pierwsze akapity, wedtug ktorych: 1) objawienie zbawczego dziatania
Boga w Starym 1 Nowym Testamencie, ktore dokonato sie w osobie Jezusa
Chrystusa, zostato przekazane §wiatu poprzez dziatanie Ducha Swietego.
I whasnie owe zbawcze dzieta Boze, dokonywane przez Syna w Duchu Swie-
tym, sktadaja si¢ na istote zbawczego charakteru Ewangelii. 2) Stowo Boze
obwieszczone prorokom, zostalo nam objawione poprzez inkarnacje, zycie,
nauczanie i misterium paschalne Jezusa Chrystusa (meke, Smieré, zmar-
twychwstanie i wniebowstapienie) oraz poprzez zestanie Ducha Swietego
w dniu Piecdziesiatnicy. Dzigki temu Chrystus spowodowat i zagwarantowat
jednos¢ Testamentom, ciggloSC raz na zawsze przekazanego daru swego
Ciala i swej Krwi dla zbawienia kazdego z nas, jak rOwniez zagwarantowat
swoja trwalg poSrod nas obecnosc. Dlatego zbawczy charakter Ewangelii,
o czym zaswiadczaja Pisma Swiete, nie stanowi jedynie méwienia o Bogu
lub przez Boga, lecz jest hipostatycznym Stowem Bozym, ktore stalo sie
cztowiekiem. Stad Ewangelia zbawienia, ktora poprzez dzialanie Ducha
Swietego bedzie nam przez Koscit przekazywana az do konica wiekéw, jest
Swieta Tradycja. W takim wiasnie kontekscie nalezy szukaé odpowiedzi
na pytanie o Swieta Tradycje?.

Whikajac w treS¢ Dokumentu z Krety, nalezy — jak si¢ wydaje — zwro-
ci¢ uwage na kilka aspektow zwiazanych z Tradycja. 1 tak, powotujac
sie na Maksyma Wyznawce, dialogujace ze sobg strony usiluja najpierw
przyblizyé samo pojecie Swietej Tradycji, bedacej autentycznym wyrazem
objawienia urzeczywistniajacego si¢ w zywym doSwiadczeniu KoSciota
bedacego ,,Ciatem Boga, ktory stat sie cztowiekiem”. To wtasnie KoScidt,
wraz z jego sakramentami i calym bogactwem duchowego zycia, przekazuje
dalej Ewangelie zbawienia. Stad tez apostolska wiara KoSciota jest nie
tylko proklamacja, lecz sama jest ,,wcielona” wiarag w Kosciele’. Z kolei
Ewangelia zbawienia (euangélion) to tresé¢ Swietej Tradycji, ,,co zostato
potwierdzone, zaswiadczone i przekazane w Pismie Swietym, w Zyciu
Swietych wszystkich czaséw oraz w soborowej Tradycji koScielnej”!".

Autentycznym wyrazem objawienia jest przeto: 1) Biblia obejmujaca
Stary i Nowy Testament — wspdlna dla obydwu wyznan, chociaz 10 ksiag
Starego Testamentu ma r6zng moc wiazaca'!, czym w przysztoSci obydwie
dialogujace strony zobowigzaly sie zaja¢. W obydwu Testamentach Bogiem
objawiajacym si¢ jest Trojjedyny, ktory w pelni dokonat tego w Nowym
Testamencie. Stary Testament zawiera w sobie bezwarunkowa obietnice
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zbawienia, za$§ Nowy Testament jest tego spelnieniem w Chrystusie przez
Ducha Swictego. Testamenty razem za$ wzicte ujawniaja z jednej strony
Bozy wyrok co do grzechu popelnionego wewnatrz i na zewnatrz Bozego
Ludu. Z drugiej strony sa objawieniem zbawczej taski zawartej w Chry-
stusie. A poniewaz Pismo Swicte jest dzietem Ducha Swietego, dlatego
stanowi kryterium dla prawidtowego rozumienia samego Jezusa Chry-
stusa w zyciu 1 nauczaniu jednego, Swietego, katolickiego i apostolskiego
Kosciota'?. Tak wigc prawdziwy sens Pisma moze by¢ objawiony jedynie
przez Ducha Swietego w zywym doswiadczeniu zbawienia spetniajacego
si¢ przez chrzeScijanskie zycie w KoSciele. I wlasnie takie, tzn. katolickie
doswiadczenie zbawcze w Kosciele jest zarazem jedynym autentycznym
wyrazem dla prawdziwego zrozumienia Bozego Stowa zawartego w PiSmie
Swietym, a wykraczajacego poza wszelki werbalizm. Pozostaje ono po
prostu zakryte przed wszelkim stworzeniem, a zwlaszcza przed grzesznym
cztowiekiem (palaios danthropos)®.

2) W odniesieniu do Swietej Tradycji dokument dialogowy stwierdza,
ze jako trwajace dziatanie Ducha w KoSciele, znajduje ona wyraz w calym
jego zyciu, a wigc w postanowieniach soborow ekumenicznych i lokalnych
synoddw, w nauce Swietych Ojcow czy tekstach 1 rytuatach liturgicznych,
szczegoblnie waznych 1 wigzacych znamieniem wyciSnietym przez roznorod-
no$¢ dziatania Ducha Swietego. Jednakze nie kazdy synod, ktéry zapewnia
o swojej ortodoksyjnosci, nie kazda nauka koScielnego autora, jak i nie
wszystkie rytualy liturgiczne sa wyrazem Swictej Tradycji, bowiem sa one
takimi wowczas, gdy zostaly przyjete przez caly Kosciol. Zresztg problem
kryteriow, na podstawie ktOrych stwierdza sie, czy jest to tylko tradycja
czysto ludzka, tzn. bez obecnosci Ducha Swietego, czy chodzi o Tradycje
Swicta wystepujaca w tradycjach koscielnych, jest problemem bardzo
waznym i wymagajacym dalszych studiow'.

Wazne jest jednak w powyzszej kwestii nastepujace ustalenie z po-
wolaniem si¢ na Commonitorium Sw. Wincentego z Lerynu oraz traktat
,O Duchu Swictym” §w. Bazylego Wielkiego. Wedlug $w. Wincentego
,koscielne rozstrzygniecia, ktore zostaly przyjete przez KoSciol powszechny
jako prawdziwe sformutowania zgodne z intencja Pism Swietych, moga
by¢ uwazane za autentyczne kryteria dla wiary 1 stwierdzen Kosciota”. Na-
uczycielskie wypowiedzi Kosciota, ktére uznaja Tréjce Swieta i Boze dziela
dokonane w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swigtego, sa wytycznymi dla
obrony prawdy przed falszem. Poprzez proklamacje, wyznawanie (wiary)
1 zycie w Chrystusie Kosciot przekazuje dalej misterium Bozego objawienia.
Nauczycielskie bowiem wypowiedzi KoSciota sa osadzone w calym jego
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zyciu duchowym, bedac jednoczesnie przez nie ksztattowane. Zapewnit
o tym $w. Bazyli Wielki w odniesieniu do Pisma Swietego i Swietej Trady-
Cji: ,,maja one obydwie jednakowa moc w spojrzeniu na pobozna wiar¢”.
Trzeba tu jednak —idac za dokumentem dialogowym — dodac, iz Sw. Bazyli
w innym miejscu, chociaz w tym samym dziele ,,O Duchu Swietym”, miat
w tej kwestii, powotujac sie na niektorych Ojcédw, inne zdanie®.

W kazdym razie wyniki dialogu prowadzonego pomiedzy prawostaw-
nymi i1 luteranami przedstawiono w ,,Deklaracji z Krety” nastepujaco:
a) Funkcja Pisma Swictego polega na tym, by byé w stuzbie autentycz-
nosci zywego doswiadczenia Kosciota, gdyz ,,Swieta Tradycja chroniona
jest przed wszelkimi probami zafalszowania prawdziwej wiary, a nie na
tym, aby podwaza¢ autorytet KoSciota, Ciata Chrystusowego”; b) W od-
niesieniu do relacji pomiedzy Pismem Swietym i Tradycja postrzegano
od wiekow wielka réznice pomiedzy prawostawng i luteranska nauka.
Dlatego prawostawni z zadowoleniem przyjmuja zapewnienie teologow
luteranskich, iz intencja zwrotu sola Scriptura byto zawsze wskazywanie na
Boze objawienie oraz zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie, czynione moca
Ducha Swietego, a tym samym wskazanie na Swieta Tradycje Kosciota
uwydatniong w niniejszym dokumencie. Pojecie sola Scriptura zwraca si¢
przeciwko ludzkim tradycjom, zaciemniajacym autentyzm nauki KoSciota'®.
c) Wreszcie wskazywanie na Pismo Swicte oznacza wskazywanie na zbaw-
cza Ewangelie, a tym samym na Swicta Tradycje, czyli na zycie Kosciota.
Chodzi o to, by Pismo stato sie kryterium autentycznosci Swietej Tradycji
oraz o podkreslenie jednosci 1 katolickosSci KoSciola, radoSnie przezywane;
wspolnie chwalby Boga Trojjedynego!’.

2. Kanon i natchnienie Pisma Swigtego

Podczas piatego plenarnego posiedzenia Wspodlnej Komisji prawo-
stawno-luteranskiej w Bad Segeberg (1989) przedyskutowano zagadnie-
nie: , Kanon i natchnienie Pisma Swictego”, czego podstawa byla praca
w podkomisji obradujgcej w Wenecji (1988), w wyniku ktérej mozna byto
w Bad Segeberg wypracowac jako owoc prowadzonego dialogu Deklaracje
na temat kanonu i biblijnego natchnienia.

Analizowany dokument, najdtuzszy z dotychczasowych, stanowi nie tylko
kontynuacje dwu poprzednich faz dialogowych zwigzanych ze Stowem Bozym
zakotwiczonym w objawieniu, lecz jednoczesnie powrot do zapowiedzianych
badan 1 refleksji w kwestiach roznigcych dotad obydwie strony. Chodzito
takze 1 o to, by podobnie jak w dialogu prawostawno-starokatolickim czy
prawostawno-anglikanskim, wytowi¢ momenty wspolne, a przede wszystkim
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ujmowac trudne kwestie w ireniczno-historiozbawcze] perspektywie, o czym
mozna si¢ przekonac czytajac caloS¢ opracowanego dokumentu.

Wprowadzeniem do niniejszych dwu waznych kwestii dotyczacych
Stowa Bozego, a mianowicie: przekazywanego przez Bibli¢ tematu kanonu
1 problemu natchnienia, jest zestawienie tekstow biblijnych bedace m.in.
podstawa i uzasadnieniem dla podejmowanych zagadnien. Stwierdzono
przeto nasamprzod, iz ,,Pismo Swi@te to wielki skarb KosSciota stuzacy za
norme dla jego wiary i zycia”. Juz Stary Testament zaswiadcza o samoob-
jawieniu si¢ Boga Trdjjedynego przez prorokéw (Hbr 1, 1), zawiera Boze
stowa 1 gesty oraz obietnice majacego nadejS¢ Zbawcy Swiata. Z kolei Nowy
Testament zaSwiadcza o postanym przez Ojca na Swiat Jego Synu, ktory
stat si¢ cztowiekiem zrodzonym z Dziewicy Maryi (Lk 1, 30-31; Ga 4, 4),
wzbudzonym z martwych moca Ducha Swietego (Rz 1, 3). W ten sposéb
zostala przez Trojjedynego Boga otworzona dla wszystkich narodéw bra-
ma wiecznego zbawienia, ktorg jest Kosciot — Ciato Chrystusa, zebrany
sposrod Zydoéw i pogan, przyjmujacy hebrajskie Pisma, ktére §w. Pawet
nazywal ,,Starym Przymierzem” lub ,,Starym Testamentem” (2 Kor 3, 14)
albo ,,Pismem Swigtym” (Rz 1, 2). Tenze Kosciét ustalil pézniej kanon
Ksiag Swictych Nowego Testamentu, za$ Stary i Nowy Testament objely
tacznie catosé Pisma Swictego — Biblie Kosciota'.

2.1. Biblijny kanon

Biblia Jezusa Chrystusa i Jego apostotéw bylo Pismo Swicte Izraela
(por. Lk 4,16.21). Zawierato ono Prawo i Prorokéw oraz obejmowato inne
Pisma, poSrdd ktorych uprzywilejowane miejsce stanowily Psalmy. Byt to
trwaly a zarazem wspOlny dla KoSciota rdzen kanonu Starego Testamentu.
Dokument wspomina tu takze o réznych zwyczajach KoSciotéw lokalnych,
czego przyktadem moze byC Sobor Quinisextum z lat 691/692 sankcjonuja-
cy m.in. krotki 1 Sredni kanon oraz kanon obejmujacy wszystkie Pisma tak
Starego jak i Nowego Testamentu. Ot6z objawienie si¢ Boga w Pismach
Swietych Starego Testamentu byto skoncentrowaniem sie na przyjsciu Chry-
stusa, ktory dla naszego zbawienia zostal ukrzyzowany i powstat z martwych.
Jednak zbawcze dzieto Trojjedynego Boga, zgodnie z Jego ekonomia, zostato
zakonczone przez wylanie Ducha Swictego w czasie Pieédziesiatnicy oraz
w czasie zgromadzenia si¢ Kosciota oczekujacego na spetnienie si¢ obietnicy.
Przy czym sama Tradycja o Panu, ktory stat si¢ cztowiekiem, 1 apostolskie
oredzie zostaly powiazane z Pismami Swietymi Izraela jako ich dopeienie
i spelnienie (Hbr 10-11; 2 Kor 3, 3-18). Stad te nowe Pisma jako zapis ust-
nego przekazu apostolskiego — staty sie Nowym Testamentem'. Nie dziwi
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przeto, ze ten poczatek nowotestamentowego kanonu siegajacy czasow
apostolskich ciagle powraca®, i w tym kontekscie pojawia si¢ stwierdzenie,
ze ,,uznanie Pism Swietych Starego i Nowego Testamentu — chrzescijanskiej
Biblii — jest jedna z wazniejszych decyzji KoSciota na jego drodze od Piec-
dziesiatnicy az do ostatecznego sadu”. Obydwa wiec KoScioty — prawostawny
1 luteranski — wyrazaja przekonanie o wspoélnej wierze i wspolnym naucza-
niu, iz Kosciét byt kierowany przez Ducha Swietego przy podejmowaniu tej
decyzji?'. I chociaz ,,wczesny Kosciél” takze rozpoznat w Pismie Swietym
prorocza obietnice 1 pierwotne postannictwo apostolskie, ktorym ten Kosciot
zyt, uznajac normatywny autorytet tych Pism, to jednak o ich kanonicznoSci
zadecydowat ostatecznie Kociél pod przewodem Ducha Swictego. Wiasnie
ten konsens pozostaje dla nas do dzi§ wazny, niezaleznie od wspotczesnych
wynikow badan historycznych, do jakich moga one dojS¢ w ocenie autorstwa
poszczegblnych Pism?. Stad tez odno$nie do zakresu nowotestamentowego
kanonu nie ma pomiedzy dialogujacymi stronami zadnych rdznic, bowiem
obejmuje on tak w KoSciele prawostawnym jak i luterafiskim 27 Pism?®.
Podobnie jest w kwestii zakresu pism starotestamentowych, obejmujacych
39 ksiag kanonicznych i 10 anagignoskomena, zwanych deuterokanonicznymi,
ktére odpowiadaja luteranskim apokryfom?:.

W kazdym razie wspSlne Pismo Swiete uzywane w liturgii i katechezie,
a zwhaszcza Ewangelia bedaca kulminacyjnym momentem poSrdd szeregu
tekstow biblijnych, prowadzi ku Chrystusowi, realizatorowi wszystkich Bo-
zych obietnic, ktéry stanowi centrum Pisma oraz klucz do jego zrozumienia®.
Thimaczenie za$ tego samego Pisma Swigtego na liczne jezyki jest wyrazem
zycia jednego Kosciota w wielu jezykach 1 kulturach, w czym ujawnia sie
jednoczesnie fakt, iz kanon Pisma Swictego stanowi z jednej strony szcze-
gblny owoc zycia Kosciota, z drugiej — wyjatkowy dla KoSciota dar?.

2.2. Natchnienie Pisma Swi(;tego

Dokument z Bad Segeberg, powotujac siena2 Tm 3, 16n oraz2 P 1, 20n,
zwraca uwage na role, jaka petni w kwestii natchnienia Bozy Duch. Po pro-
stu ,,mOwienie o natchnieniu oznacza méwienie o Duchu Swiqtym”. Stad
chrzescijanie przyjmujacy Pismo jako natchnione, wskazuja rownoczeSnie
na droge, jaka wybrat Bog, by dziata¢ posrod swego ludu. Przeto ,,Pismo
Swiete jest jednym ze §rodkéw, przez ktéry Duch Swiety dajac swiadectwo
prawdzie, inspiruje i podtrzymuje wiare chrzeScijan”?.

Zagadnienie inspiracji ksiag Pisma Swictego prowadzi nas ponownie,
wedhug dialogujacych stron, do dziatania Ducha Swietego przy ich powsta-
niu, a wigc do natchnienia autoréw biblijnych, wskazujac uprzedzajaco
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na dziatanie tegoz Ducha w Kosciele, uczacego rozumie¢ Pisma i prowa-
dzacego wierzacych do wyznaczonego im celu®. Ot6z wedlug $wiadectwa
apostotow 1 nauczania OjcOw celem tym jest — zgodnie z Rz 8,3017J 3, 2
— udzial w chwale Boga, ku czemu wiedzie cate Boze objawienie poprzez
szczegblne prowadzenie ku ocalajacemu prawdziwemu zyciu. Pismo Swicte
jako natchnione przez Boga i kanoniczne Swiadectwo objawienia, mimo
ze samo przekracza wszelkie mozliwosci pojecia 1 wyrazenia go, to jednak
jako Stowo Boze stanowi jego poSwiadczenie. Przeto natchnienie jest od-
dzialywaniem Ducha Swietego na autoréw Pisma Swietego, by poswiadczali
objawienie, mowiac bez btedéw o Bogu, Jego drogach i zbawczych srodkach.
A poniewaz autorzy biblijni opisuja nam Boze drogi wraz z dokonanym
dzietem stworzenia 1 prowadzeniem swojego ludu, zaswiadczaja o Bozej
wspaniatosci zakrytej przed oczyma niewiernych. A wiec natchnienie wynika
z dosSwiadczenia objawienia o Bozych niezwyklych dzietach dokonanych
moca Ducha Swictego. B6g objawia swoja chwate prorokom tak Starego
jak i Nowego Testamentu oraz apostotom (por. Ef 2, 20; 3, 5), przy czym
trzeba by¢ przekonanym, iz uwielbienia nie mozna oddziela¢ od krzyza
i cierpienia, i to zaréwno w odniesieniu do Chrystusa (J 12, 23n. 32), jak
1 naSladujacych Go (Ga 2, 19). Wiasnie uwielbienie jest przemiang i od-
nowieniem calego cztowieka (Rz 12, 2). To ono dato moc autorom Pisma
Swietego do gloszenia Bozego Stowa i do jego spisywania®.

W ujeciu dialogowego dokumentu: prorocy, apostotowie 1 Swiecli,
doswiadczajacy owych wspanialych dziel Boga, dajac o tym Swiadectwo
w Pismie Swietym, prawdziwie to glosili, ukazujac zarazem drogi zjed-
noczenia si¢ z Bogiem™®. Dlatego teologowie prawostawni i luteranscy sa
zgodni, iz nie mozna stosowac zadnego podobiefistwa ani analogii bytowe;j
(analogia entis) pomiedzy Bogiem a stworzeniem, chociaz to, co zostato
stworzone, jest od Boga zalezne. Dlatego Sw. Grzegorz Teolog w Oratio
theologica napisal: ,,Nie jest mozliwe, by Boga wyrazi¢, a jeszcze bardziej
niemozliwe jest, by Go pojac™.

Wszyscy doSwiadczajacy wspaniatosci Bozych dziel, ktorych samych
w sobie ani stowami, ani mySlami wyrazi¢ nie mozna, s mimo wszystko
natchnieni do stosowania wyrazen i mysli bedacych w powszechnym uzyciu,
by innych doprowadzi¢ do podobnego doswiadczenia, o czym mOowi nam
Sw. Pawel: ,,poniewaz jestescie dzieCmi, Bog zestat Ducha swojego Syna
do naszych serc, ktory wota: Abba, kochany Ojcze!” (Ga 4, 6). Dlatego
,»przyjscie do serc Ducha jest normalng formg inspiracji wiernych”. Duch
Swiety czyni to poprzez przepowiadanie, pouczenie i Zycie tych, ktérzy juz
sa natchnieni (Rz 10, 13-15; 1 Kor 4, 16; 11, 1)*.
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Analizowane tu Oswiadczenie Wspdlnej Komisji Teologicznej pra-
wostawno-luteranskiej zwraca nadto uwage na epoke starotestamentowa,
przygotowujaca droge dla przyjecia Wcielonego Stowa Bozego przez Tra-
dycje prorocka, ktorej reprezentantami byli: Sw. Jan Chrzciciel, Maryja
— Matka Boza oraz inni wierni majacy swoje miejsce we wezesnej gminie
chrzescijanskiej. Chrystus objawit si¢ im sam jako ten, ktory z natury cie-
szy si¢ taka sama chwalg jak Jego Ojciec, co szczegOlnie si¢ uwidocznito
w objawieniu owej chwaly podczas chrztu 1 podczas przemienienia oraz
w ukrzyzowaniu, zmartwychwstaniu, wniebowstapieniu i przy Piecdziesiat-
nicy, dzigki ktorej Kosciodt stat sie Ciatem Chrystusa, bedac doprowadzonym
do pelnej prawdy (por. 1 Kor 6, 19; J 17, 24)%.

Dokument z Bad Segeberg stwierdza takze, iz wyrazenia oraz mysli au-
torow biblijnych o Bogu sa natchnione, gdyz stanowig bezbtedny drogowskaz
prowadzacy do wspolnoty Boga z ludZzmi. Przy czym wspomniani autorzy
nie otrzymali zadnych natchnien co do prawd tyczacych sie stworzenia,
z wyjatkiem tego, ze Bog stworzyl Swiat z niczego (ex nihilo) wedlug swej
woli. Takze ludzkie stowa Chrystusa sg drogowskazem ku zielonoswiatkowe]
gloryfikacji, co nie rOwna si¢ samej gloryfikacji, gdyz Boga tak jak sie objawit
w chwale, nie mozna ani sobie wyobrazi¢, ani wyrazié. Dlatego Pismo Swiete
nie moze by¢ zamiennikiem w miejsce badan naukowych*.

Nalezy takze zauwazyc, iz wedlug autorow ,,OSwiadczenia z Bad Se-
geberg” autentycznymi wykladowcami Pisma Swictego sa ludzie, kt6rzy
doswiadczyli takiego samego objawienia i natchnienia w Ciele Chrystusa, jak
owi biblijni pisarze. Totez dla autentycznego rozumienia Biblii jest konieczne,
by kazdy, kto ja czyta lub jej stucha, byt przez Ducha Swietego natchniony.
Prawostawni przeto sa przekonani, ze takiemu autentycznemu wyktadowi
stuzyli Ojcowie KoSciota, co znalazto swoj szczegolny wyraz w decyzjach so-
borow ekumenicznych, na co w zasadzie zgadzaja si¢ luteranie. Luteranskie
Pisma Wyznaniowe (Die Bekenntnisschriften) zapewniaja, ze nikt nie moze
wierzy¢ w Chrystusa w oparciu o wlasny rozum czy zdolnoSci poznawcze,
lecz moca Ducha Swietego powotujacego, gromadzacego i oswiecajacego
wierzacych poprzez Ewangelie. Podobnie zreszta jak to czyni caly Kosciot
podczas swego ziemskiego pielgrzymowania, kiedy powotuje, gromadzi
1 oSwieca, utrzymujac go przy Jezusie w jednej prawdziwej wierze — jak to
stwierdza Marcin Luter w Malym katechizmie.

* % &

Podsumowujac treSciowy wymiar analizowanego dialogu majacego
swe odbicie w trzech wyzej wymienionych dokumentach uzgodnionych,
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a takze teologiczna refleksje na kanwie waznych oSwiadczen i stwierdzen
dla przekazywania stowa Bozego zawartego w objawieniu, nalezy przede
wszystkim podkreslic:

1) Poczworny charakter dialogowych wypowiedzi: trynitarny, chrysto-
logiczny, pneumatologiczny i eklezjalny. Przy czym wiodacg perspektywa,
ktora strony prowadzace dialog mialy na uwadze, jest historiozbawcze
spojrzenie, to znaczy, ze wizja Bozego stowa objawionego nam przez
Ojca, posylajacego na Swiat swojego Syna, zostaje ukoronowana przez
pentekostalne tchnienie Ducha Swietego, pozwalajacego owo stowo Boga
przezywac i realizowac w zyciu KoSciota.

2) Zwrocono uwage na fakt, iz dynamizm Bozego stowa dochodzi do
nas poprzez stowa i zbawcze czyny Boga uwydatnione w pismach Starego
i Nowego Testamentu oraz Sw1e;teJ Tradycji, co zawdzigczamy nieustannie
trwajacemu dziataniu Ducha Swietego w Kosciele. Przeciez Pismo Swicte
jest dzietem Ducha Swictego, stanowiac kryterium wlasciwego patrzenia
na wcielone Stowo Boga w egzystencji i nauczaniu jednego, Swietego,
katolickiego i apostolskiego KoSciota. W sformutowaniu , katolickie
doswiadczenie zbawcze w KoSciele” chodzi o wymiar jakoSciowy, a nie
iloSciowy, akcentujacy zgodnosS¢ nauki Kosciota lokalnego z caloScia,
czyli z KoSciotem powszechnym, co odnosi sie do wypowiedzi Kosciota
prawostawnego®. Natomiast w ujeciu protestanckim poSrod réznych
eksplikacji, wydaje si¢ tu by¢ istotne odniesienie do samej koncepcji
Kosciota, ktory powstaje wtedy, kiedy ochrzczeni wspolnie wotaja do
Boga ,,0jcze” (Rz 8, 15; Ga 4, 6), przez co nazywac si¢ moga bracmi
1 siostrami®®.

3) W analizowanym dialogu ma miejsce doprecyzowanie pojeciowe,
a co za tym idzie przedstawienie w eklezjalnym kontekscie ,,Swictej Tra-
dycji”, bedacej ,,autentycznym wyrazem objawienia urzeczywistniajacego
si¢ w zywym doswiadczeniu Kosciota bedacego «Ciatem Boga, ktory stat
sic cztowiekiem»” (Dokument z Krety). Trescia Swictej Tradycji jest po
prostu Ewangelia, ktérej zbawczy charakter zawiera sie w Pi§mie Swietym,
w zyciu Swietych wszystkich czasow, jak rowniez w soborowej Tradycji
koscielnej. Obejmuje ona swoim zakresem takze synody lokalne, nauke
Swietych Ojcow, teksty i rytualy liturgiczne, ktore objat swoim tchnieniem
Swiety Duch, a caly Kosciét za takie je uznat.

4) Szczegolnie cennym osiagnieciem dialogu jest wyjasnienie zawar-
te w ,,OSwiadczeniu z Krety” odnoszace si¢ do luteranskiej zasady sola
Scriptura, jakby z gory zaktadajacej przeciwstawienie sic ,,Swietej Trady-
cji”’. Teologowie prawostawni przyjeli z satysfakcja stanowisko teologéw
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luteranskich, ktorzy wyjasnili, iz zwrot sola Scriptura od samego poczatku
wskazywat na Boze objawienie oraz zbawcze dzieta Boga w Chrystusie,
czynione moca Ducha Swicetego, czyli ,.ipso facto wskazujace na Swieta
Tradycje Kosciota”.

5) Na uwagge zastuguje takze wspolne stanowisko wyrazone w doku-
mencie z Bad Segeberg odnos$nie do ,,biblijnego kanonu”, ktéry obejmuje
27 pism Nowego Testamentu oraz 39 ksiag kanonicznych Starego Przy-
mierza i 10 anagignoskomena, czyli ksiag deuterokanonicznych, czego
odpowiednikiem u luteran sa apokryfy. Blizej jednak w owo rozroznienie
oraz jego nature dialogujace strony nie wnikaly.

Przedstawiony wyzej dialog prowadzony przez dwa duze KoScioly
o odmiennym profilu i réznym kontekscie kulturowo-spotecznym wska-
zuje przede wszystkim na zatroskanie o autentyczny wyraz waznych tresci
pozwalajacych ustali¢c w ramach wspdlnych i rozbieznych pogladéw nie
tylko istotne kwestie terminologiczne, lecz przede wszystkim pokaza¢ owe
wspolne chrzescijanskie wartoSci, jakie Bog poprzez swoje Stowo, czyli per
verba et gesta zostawit 1 ciagle urzeczywistnia w Kosciele przez Chrystusa
w Duchu Swietym. W $wietle omawianych tematéw zwiazanych z prze-
kazem Bozego stowa zawartego w objawieniu, czyms oczywistym staje si¢
autorytet Swietych Pism, autorytet Tradycji oraz ich eklezjalny kontekst,
wskazujacy zarazem na ich autorytet w Kosciele.

Wymienionych rzeczywistosci w Swietle dialogowych ujec, jakie Kosciot
prawostawny prowadzi z innymi chrze$cijanami®’, w tym takze z luteranami,
nie mozna sobie przeciwstawiac, zas pewne kontrowersyjne dotad stano-
wiska wcale nie muszg doznawac dalszej polaryzacji, lecz wzajemnie si¢
dopetniaja, wyjasniaja i poglebiaja we wspolnej drodze ku jednosci Chry-
stusowego Kosciota w jego gtownej podstawie, jaka jest stowo Boga.

PRZYPISY

! Oredzie koncowe XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow — Stowo
Boze w historii”, ,,Miesiecznik Diecezji Wloctawskiej — Kronika” 92(2009), nr 3, s. 272.

2 Pod pojeciem KoSciota prawostawnego nalezy rozumied te cze$¢ Kosciota wschodniego,
ktora podczas sporéw chrystologicznych IV-V wieku pozostata wierna odnoSnym uchwatom
soboréw ekumenicznych. Chodzi tu o t¢ cze$¢ KoSciota wschodniego, w ktdrej przez stulecia
dominujace znaczenie posiada Patriarchat Konstantynopolski. W konsekwencji wszystkie
istniejace dzi§ Koscioly autokefaliczne (samodzielne i niezalezne) i autonomiczne (wst¢pem
do autokefalii jest autonomia oznaczajaca, ze dany Kosciol jest jeszcze zwigzany z KoSciotem
macierzystym) sprawuja ryt bizantyjski (cho¢ w réznych jezykach) i trzymaja si¢ bizantyjskiego
porzadku koScielnego. — K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre. 100 lat dgzeri ekume-
nicznych, Warszawa 2007, s. 154.

3J. Tofiluk, Wyznanie prawostawne, w: Poréwnanie wyznan, Warszawa 2002, s. 18-19.
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*To znaczy: Wyznania Augsburskiego, Apologii, Artykuléw Szmalkaldzkich, Malego
i Duzego Katechizmu M. Lutra oraz Formuly Zgody (Epitome i Solida Declaratio). Powyzsze
teksty, bedac istotnymi przekaZnikami Stowa Bozego, powstaty w latach 1530-1580. — Zob.
Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, Bielsko Biata 1999.

3S.C. Napidrkowski, Zbawcze funkcje Stowa Bozego wedtug Ksiqg Symbolicznych
luteranizmu, ,,Ateneum Kaptanskie” 85(1975), z. 401, s. 330.

¢ Krotka historie tych dialogéw zob. D. Papandre ou, Historische Eileitung, w: Doku-
mente wachsender Ubereinstimmung, Bd. 2, Paderborn 1992 (odtad skrét: DwU 2); tutaj por.
DwU 2,5.258-260; K. Karski, Symbolzka Warszawa 2003, s. 51-52; tenze, Od Edynburga
do Porto Alegre, dz. cyt., s. 167.

"DwU 2,s.261, n. (5).

$ DwU 2, tamze, s. 263, n. 1-2.

? Dokument z Krety powotuje si¢ tu na Hbr 11, 1 oraz na wyrazenie enypostatos pistis
zawarte w Questiones 25 Maksyma Wyznawcy; PG 90, 336 D; DwU 2, s. 263, n. 3.

1 DwU 2, tamze, n. 4.

11 Chodzi tu o nastepujace ksiegi: Judyty 1 Ezdrasza, 1-3 Machabejskie, Tobiasza, Jezusa
Syracha, Madro$¢ Salomona, Barucha i List Jeremiasza. DwU 2, tamze, s. 263, n. 5.

2DwU 2, tamze, s. 263-264, n. 6.

13 Tamze, s. 264, n. 7.

4 Tamze, n. 8.

5 Tamze, n. 9.

16 Tamze, s. 264-265, n. 10-11.

7 Tamze, s. 265, n. 12.

B DwU 2, s. 2606, n. 1.

19 Tamze,

20 Zob. tamze, s. 267, n. 4

2 Tamze, n. 5.

22 Tamze, n. 6.

» Zob. tamze, s. 268, n. 8.

* Zob. tamze, s. 267-268, n. 7 oraz dialog prawostawno-anglikafiski: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung, Bd. 1, Paderborn 1983; (odtad skrét: DwU 1), tutaj DwU 1,s.82,n. 8.

5 DwU 2, 5. 268, n. 9.

% Por. tamze, n. 10.

7 Tamze, n. 11.

8 Tamze, s. 268-269, n. 12.

¥ Tamze, s. 269, n. 13.

3 Dokument powotuje si¢ tu na §w. Pawla cytujacego 1z 40, 13, ktory pisze o znajomosci
zamystu Chrystusa (1 Kor 2, 15nn). Zob. DwU 2, s. 269, n. 14.

31 Cyt. za: Deklaracja z Bad Segeberg, DWU 2, s. 269, n. 14. Powyzsze stwierdzenia 53 dla
obu dialogujacych stron oczywiste, gdyz prawosiawnl przyjmuja apofatyczny sposob méwienia
o Bogu, za$ luteranie, a zwlaszcza kalwini, odrzucaja katolicki poglad co do poznawalnosci
Boga, w tym przede wszystkim stosowanie analogii. Zdaniem np. K. Bartha analogia entis jest
wynalazkiem diabfa.

2DwU 2, s. 269, n. 15.

¥ Por. tamze, s. 269 270, n. 16-17.

3 Por. tamze, s. 270, n. 18.

3 Por. H. Paprocki, Katolickos¢ I1l. Doktryna Kosciola prawostawnego, w: Encyklopedia
katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1204.

% R. Pracki, Katolickos¢ IV. Doktryna protestancka, w: Encyklopedia katolicka, tamze,
kol. 1204-1205.

37 Chodzi tu takze o dialog prawostawno-starokatolicki, prawostawno-anglikanski oraz
prawostawno-rzymskokatolicki, ktore to dialogi zastugiwatyby na odrebne ich omdwienie.
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KS. TOMASZ KACZMAREK

SEUGA BOZY KS. JERZY POPIELUSZKO -
DUCHOWA WIELKOSC

Postac ks. Jerzego Popietuszki (1947-1984)! moze by¢ ukazywana
w roznych aspektach, czego wyrazem sa liczne publikacje i studia jemu
poswiecone. Ten kaptan meczennik tym bardziej teraz przyciaga uwage,
gdy dobiega juz konca jego proces beatyfikacyjny. Autor niniejszego
artykutu, uczestniczacy od 2003 r. bezposrednio w tych pracach jako
postulator przy Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, proponuje rozwa-
zenie jeszcze jednego aspektu: Jak Kosciot patrzy na ksiedza Popietuszke
1 gdzie tkwi racja jego duchowej wielkoSci, ktora zadecydowata o tym, ze
ten zewnetrznie niepozorny duchowny jest dzi§ poprzez postepowanie
beatyfikacyjne oficjalnie wprowadzony na droge ku najwieckszej nobilitacji
w Kosciele katolickim. Kosciot katolicki ma inng gradacje wielkoSci, niz
jest to przyjmowane ogolnie w zyciu codziennym. O niej nie decyduja pet-
nione funkcje, zaymowane pozycje, tytuly, ale duchowa wielkos¢, heroizm
mitosci, ktory wydaje owoce w postaci wielkich dziet za zycia, sktadajacych
si¢ na budowanie cywilizacji mitoSci, a faktycznie przynoszacy owoce jesz-
cze bardziej po Smierci. W naszym przypadku rzecz dotyczy kogos, kto
mial zaledwie 37 lat, kiedy brutalnie przerwano jego zycie, i niecate 12 lat
pracy duszpasterskiej, przy czym przez ostatnie cztery lata — ze wzgledu na
stan zdrowia — nie posiadat nawet statusu wikariusza parafii, czyli nawet
najnizszego stopnia w gradacji funkcji koScielnych.

Fenomen pamieci o ksiedzu Jerzym

Niezaleznie od tego, czy ktos podziela idealy ks. Jerzego Popietuszki
czy tez nie, musi stwierdzi€ fakt istnienia w niezwyklym wymiarze fenome-
nu pamieci o nim. Zapisy w ksiedze pielgrzyméw w parafii Sw. Stanistawa
w Warszawie na Zoliborzu dowodza, ze przy jego grobie byto juz ponad
17 milionow o0s0b z Polski, a ponad 300 tys. 0sOb z zagranicy. Do tego
dochodzg liczne wizyty gtow panstw, dyplomatéw. Napisano o nim juz sto
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kilkanascie ksiazek, dziesiatki broszur i niemal 700 artykuléw w r6znych
czasopismach polskich i zagranicznych. Jego imieniem zostaly nazwa-
ne 44 ulice 1 place w Polsce i na Swiecie; postawiono mu 48 pomnikow
w kraju, a 15 za granica. Takie dane mOwig przynajmniej o tym, ze byt
kims, kto dla Swiata co$ znaczy. Sam Jan Pawet II w latach 1984-1999
az dwudziestokrotnie w swoich oficjalnych wypowiedziach nawigzywat
do jego dzieta i meczenstwa, witaczajac kilkakrotnie jego wypowiedzi do
swoich przeméwien?.

Ukazanie dziela ks. Jerzego Popietuszki

Poczatki dziatalnoSci duszpasterskiej ksiedza Popietuszki nie za-
powiadaly niczego nadzwyczajnego, co mogtoby stac si¢ udziatem jego
zycia®. Postrzegano go na ogot jako chorowitego wikariusza o filigranowe;]
sylwetce, ale o widocznej dobroci w oczach. Bylo w nim coS z figlarnego
mtodego cztowieka, a jednoczesnie coS z wielkiej wrazliwoSci na drugiego
cztowieka 1 gtebokiej prawosci charakteru, czym od razu zdobywat sympatie
1 zaufanie ludzi. Nalezaloby zaznaczy¢, ze bardzo dobrze odnajdowat sie
w duszpasterstwie stuzby zdrowia i posrod studentow, zwtaszcza medycyny.
Moze utatwialo mu kontakt z tym Srodowiskiem to, ze sam doSwiadczat
na sobie az nadto, czym jest choroba i czym jest wrazliwos¢ ,,dobrego
Samarytanina” na cierpigcego, bezradnego cztowieka, zdanego tylko na
innych. Fakty méwia same za siebie. Na pierwszym spotkaniu w osSrodku
duszpasterskim przy koSciele Sw. Anny mial zaledwie kilka pielggniarek.
Po roku byly juz setki osob z catego Srodowiska medycznego®.

Od czasu strajkow w 1980 r. datuja sie jego kontakty ze Swiatem robot-
niczym, ,,Huta Warszawa”, ideatami ,,SolidarnoSci”. O swoim pierwszym
spotkaniu w Hucie wspomina:

,1ego dnia i tej Mszy Sw. nie zapomne do kofica zycia. Szedlem
z ogromng tremg. Juz sama sytuacja byla zupetnie nowa. Co zastang?
Jak mnie przyjma? [...] I wtedy przy bramie przezylem pierwsze wielkie
zdumienie. Gesty szpaler ludzi uSmiechnietych i sptakanych jednoczesnie.
I oklaski. MySlatem, ze ktoS wazny idzie za mna. Ale to byly oklaski na
powitanie pierwszego w historii tego zaktadu ksiedza przekraczajacego
jego brame. Tak sobie wtedy pomysSlatem — oklaski dla KoSciota, ktory
przez trzydziesci pare lat wytrwale pukat do fabrycznych bram.

Niepotrzebne byly moje obawy — wszystko byto przygotowane: ottarz
na Srodku placu fabrycznego, i krzyz, ktory potem zostat wkopany przy
wejsciu, przetrwat ciezkie dni 1 stoi do dzisiaj otoczony ciagle Swiezymi
kwiatami. [...] Przedtem byla jeszcze spowiedz. Siedziatlem na krzesle, ple-
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cami opierajac si¢ o jakies zelastwa, a te twarde chlopy w usmarowanych
kombinezonach klgkali na asfalcie zrudziatym od smaréw i rdzy™™.

Wprawdzie nigdy nie miat nominacji na kapelana ,,Solidarnosci”, ale
ci ludzie przyjeli go jako swojego kaptana, gdyz on im pomogt spojrzec
na chrzescijanstwo 1 na moc wyzwalajaca Ewangelii. On ich rozumiat
sercem. Gdy poSrod zwiazkowcow zetknat sie z ludzmi gtebokiej wiary,
ktorzy starali sie autentycznie przenosic tresci ewangeliczne do zycia spo-
tecznego 1 politycznego, odkryl wtedy, ze szczytne idealy ,,Solidarnosci”
maj3 wymiar gleboko chrzescijanski 1 wyznaczajg jedna z drog Kosciota.
Dlatego tak zywo je podjat.

W czasie stanu wojennego ujawnily sie nim w nowych wymiarach poktady
dobra, madrosci chrzescijanskiej, mitosci, 1 to do tego stopnia, ze z punktu
oceny w kategoriach chrzeScijafiskich mozna byto o nim méwic wprost jako
o darze Bozej Opatrznosci na czas udreczenia i upokorzenia narodu.

W powszechnym odbiorze ks. Popietuszko utrwalit si¢ w pamieci
poprzez ,,msze za ojczyzne”, ktore mimo surowych restrykcji stanu wojen-
nego gromadzily nawet do 20 tysiecy uczestnikow. Dzieto jego jednak nie
ograniczalo si¢ tylko do tych nietypowych spotkan modlitewnych w koSciele
$w. Stanistawa Kostki na Zoliborzu. On po prostu byl jako kaptan z ludZmi
1ich problemami na co dzien. Dzieki swojej silnej, autentycznej duchowo-
Sci, zupetnie nieSwiadomie stawat sie punktem odniesienia, tworzyt nowy
klimat. Zeby ujac to na inny jeszcze sposéb, ludzie przy nim nie mogli nie
stawac si¢ inni. On inspirowat — w czym tez bardzo zywo uczestniczyl — do
organizowania szerokiej sieci pomocy dla rodzin osOb internowanych, dla
chorych, dla dzieci w szpitalach. Nie nalezaly do rzadkosci przypadki, kiedy
oddawat wlasna odziez czy buty, gdy widzial osoby w skrajnych potrzebach.
Niejednokrotnie w taki sposdb obdarowani, juz po Smierci ksiedza Jerzego,
traktowali otrzymane od niego osobiste rzeczy jako relikwie, zachowywane
teraz z pietyzmem.

Ramy niniejszego wystapienia nie daja mozliwosci pogtebionej analizy
wspomnianego wyzej fenomenu ,,mszy za ojczyzne”, ktore byly wyrazem
najgtebszego zatroskania duszpasterskiego o losy kraju, 1 gloszonych wtedy
homilii — katechez z zakresu obecnosci chrzescijanskiej w zyciu codziennym.
Nie sposob bylo w tym nie dostrzec, z jak wielka mitoScig 1 zatroskaniem
otaczat wszystko, co stanowi ojczyzne, jej chrzeScijanskie dziedzictwo kul-
tury, patriotyzm. Utwierdzata go w tym postawa Papieza, ktory ,,z mitoScia
ucatowat ziemie ojczysta, jak rece ukochanej matki”®. Chciatbym tu jedynie
zwrdci€ uwage na znamienny szczegOt. Nie kto inny jak wlasnie ksiadz Jerzy
po raz pierwszy publicznie w Warszawie sformutowat wotanie o dialog spo-
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teczny, by wiarygodni przedstawiciele catego narodu w imi¢ dobra ojczyzny
zasiedli przy jednym stole, i w dialogu, cierpliwie i szacunkiem wobec siebie,
szukali rozwigzania wszystkich bolesnych spraw. Te stowa padly w jego
ostatniej z wygtoszonych homilii na Mszy za ojczyzne, 26 sierpnia 1984 r.,
pottora miesigca przed jego Smiercig’. Jego nauczanie przygotowalo trans-
formacje spoteczne w Polsce, ktore dokonaly si¢ w kolejnym dziesiecioleciu.
Ich skutek dalszy byt taki, ze po raz pierwszy w historii Europy nowozytne;j
obalony zostat caly system polityczny bez krwawej rewolucji.

Bardzo glebokie zycie religijne owocowato specyficzng dla niego ma-
droScia chrzesScijanskich wyborow, mocg Swiadectwa, sita zblizania ludzi do
Boga, otwierania ludzi na nadzieje zwycigstwa dobra. W czasach przygne-
bienia, zniewolenia, upokorzenia ludzi przez nedze materialng i moralna
jego glos 1 obecnosc¢ stawaly sie jakby uzdrawiajacym balsamem, znakiem
nadziei, Ze istnieje niezawodne Zrodto odnowy, odmiany — Chrystus i Jego
Ewangelia, 1 ze w Chrystusie wszystkiego mozna dokonac. Kiedy system
polityczny na zakamuflowany sposob niszczyt chrzescijanska kulture w na-
rodzie, wolnos¢, niezalezno$¢, on podejmowat odwaznie glos o godnosci
cztowieka i1 podmiotowosci narodu. Gdy brutalnie ttumiono szlachetne
zrywy spoteczne przemoca, on nauczal, ze zto mozna pokonac tylko mi-
toScia. Wtedy ten, kto btadzit, nie zostanie ponizony, a zwyciezca fizyczny
nie wyjdzie z tego poraniony duchowo. Uratowany bedzie czlowiek.

Przy nim ludzie nabierali przekonania, ze cywilizacja mitoSci jest
w zasiggu dioni, choc to kosztuje duzo. Ks. Jerzy potrafit przekonac o tym,
ze aby zbudowac ludzki Swiat, peten pickna 1 pogody, gdzie w petni moze
zaznaczyC sie cztowieczenstwo, szlachetna tworczos¢, nieodzowne sg trzy
warunki: odwaga szukania prawdy, wierno$¢ sumieniu, ofiara mitosci. Do
tych idealoéw inspirowal i pociagat wlasna osoba.

W oparciu o nauczanie Prymasa Tysiaclecia i Jana Pawla II

Prymas Tysiaclecia i Jan Pawet 11 stanowili dla ksiedza Jerzego zawsze
najwyzszy autorytet moralny, wzor zachowan 1 bezpieczny punkt odniesienia
w bardzo ztozonych kwestiach spotecznych, co wielokrotnie zaznaczat w swo-
ich wypowiedziach. Ich nauczanie, a zwlaszcza Papieza, dawalo mu takze
literalne sformutowanie wielu delikatnych wtedy kwestii, usunietych przez
cenzure panstwowa z jezyka publicznego. Do takich tematéw nalezata m.in.
idea dialogu spotecznego, bez ktdrego nie ma cywilizacji. W dniu 27 marca
1983 r. przytaczal stowa Jana Pawla II wypowiedziane w Salwadorze:

,Przeciwko dialogowi jest zaplanowane taktyczne klamstwo, ktore
naduzywa czlowieka, uzywa fatszywych form propagandowych, rozjatrza
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agresywnosSc. Dialog staje si¢ bezowocny, kiedy strony kierujg si¢ ideolo-
giami, ktore sa przeciwne godnosci ludzkiej, ktore w walce widza gléwny
motor historii, w sile zrodlo prawa, a w podziale na przyjaciot 1 nieprzy-
jaciot ABC polityki. Dialog nie jest chwytem taktycznym, ale szczerym
wysitkiem, by da¢ odpowiedz 1 doprowadzi¢ do zgody poSrdd strapienia,
bolu i zmeczenia tak wielu ludzi spragnionych pokoju™®.

Takie sformutowania pozwalaty mu jednoznacznie nazywac polskie
realia po imieniu.

Sieganie do stow papieskich, by publicznie mowi¢ o newralgicznych
kwestiach kraju, irytowalo wladze komunistyczne, czemu dawano wyraz
podczas uciazliwych przestuchan organizowanych przez prokurature woje-
wodzka w Warszawie w odstepach co dwa tygodnie, zaczynajac od stycznia
1984 r. Wedlug obowiazujacego wowczas kodeksu karnego, tego rodzaju
wypowiedzi — a wlasciwie przytaczanie stow kard. Wyszynskiego i Jana
Pawta II — byly kwalifikowane jako przestgpstwo ,,naduzywania wolnosci
stowa”. Wobec takich zarzutow ks. Popietuszko miat tylko taka odpowiedz:
,Panowie, powinniscie aresztowaé Ojca Swictego. Bo w przypadku Kar-
dynala, to juz niemozliwe”, bowiem ten od trzech lat juz nie zyl’.

Jeden z ideologdéw stanu wojennego, Owczesny rzecznik prasowy
Jerzy Urban, takie nauczanie oceniat jednak jako ,,seanse nienawisci”:
,Ks. Popietuszko, [...] natchniony polityczny fanatyk, Savonarola anty-
komunizmu, [...] ubrany w liturgiczne szaty nie méwi niczego, co bytoby
nowe, lub ciekawe dla kogokolwiek. Urok wiecow, jakie urzadza, jest
catkiem odmiennej natury. Zaspokaja on czysto emocjonalne potrzeby
swoich stuchaczy 1 wyznawcow politycznych. W koSciele ksiedza Popietuszki
urzadzane s3 seanse nienawisci. |[...]

Uczucie nienawiSci politycznej do komunistow, do wtadzy, do wszyst-
kiego, co jest powojenna Polska, przynoszone jest na te sale przez bywal-
cow, a pod dyrygencja ksiedza Popietuszki przestaje by¢ wewnetrznym
robakiem drazacym cztowieka. Polityczne uczucia doznaja publicznego
wytadowania w tlumie podobnie czujacych. Ks. Jerzy Popietuszko jest
wiec organizatorem sesji politycznej wscieklizny. [...]

Upiory jednak, ktore ten zoliborski magik polityczny wypuszcza spod
ornatu same pozdychaja”'’.

Reakcja systemu

Byto sprawa tatwa do przewidzenia, ze system — zgodnie ze swa logika
—bedzie reagowal przemoca na nauczanie bardzo niewygodnego duszpa-
sterza. Wyrafinowane ataki na autentycznych duchowych lideréw chrzes-
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cijanskich nie sg zreszta w historii nowoscia. Gdy w imperium rzymskim
instytucje panstwowe godzily w chrzescijan, podawano z reguly argument, ze
represje podejmowane sa dla ratowania tadu spotecznego, dobra panstwa,
dla ktorego ich postepowanie miato byC rzekomym zagrozeniem. W jezyku
totalitaryzmow XX wieku ujmuje si¢ to w nieco innej formie: ,,za mieszanie
si¢ do polityki”, ,,za niepodzielanie jedynie stusznej wizji”. ChrzeScijanie
mimo to przez wieki wcigz powtarzali: ,,Nalezy bardziej stucha¢ Boga niz
ludzi”. Dlatego, ze Boze prawo jest najwicksza gwarancja autentycznego
dobra cztowieka, fadu spotecznego, dobra panstwa.

Na bardzo podobnej ptaszczyznie rysowalo si¢ zderzenie dzieta ksiedza
Jerzego z Owczesnym systemem polityczno-spotecznym na polskiej ziemi.
,»zkodliwos¢” jego rzadzacy za czasow PRL widzieli w tym, ze przez wy-
jatkowy autorytet i oddzialywanie na rzesze bardzo skutecznie niwelowat
dziatanie ideologiczno-praktyczne systemu. Ludzie przy nim zaczynali
by¢ wrazliwi na prawde, na prawdziwe dobro, na zrodto pokoju, na god-
noS¢ cztowieka, godnosc i podmiotowos¢ narodu, i co bylo tym bardziej
niepokojace — przy nim wyzbywano si¢ paralizujacego strachu. I choc¢ nie
miat absolutnie celéw politycznych, jego sposdb ukazania Ewangelii wy-
zwalajacej, inspirujacej do dobra, prawdy w zyciu, zaczat by¢ postrzegany
w kategorii ,,Smiertelnego wroga” systemu.

Niezwykly naktad Srodkow, mobilizacja setek osob z roznych agend
systemu Owczesnej wladzy, wlacznie z sadownictwem, jakie przeciw niemu
zastosowano, wymownie Swiadczg o stopniu odczuwania owego ,,zagroze-
nia”. Sadzono, ze przez wyeliminowanie fizyczne uciszy si¢ jego glos. Wtadza
totalitarna nie znata jednak tajemnicy chrzescijanstwa, owocowania ofiary
mitosci. Z poczuciem bezradnosci przyszto jej stanac po raz kolejny wobec
faktu, ze meczennicy przemawiaja po Smierci z jeszcze wieksza moca.

Nalezy tu od razu powiedziecC jasno: dzieto ks. Jerzego bylo droga
misji 6wczesnego Kosciota w konkretnych realiach na polskiej ziemi. Tak
to okreslit Jan Pawel II w przemowieniu do korpusu dyplomatycznego
w Warszawie w dniu 8 czerwca 1991 r. Podejmujac refleksje nad droga
przetomu spoteczno-politycznego, jaki dokonat sie¢ w Polsce, co rozszerzy-
to sie niezwtocznie 1 na caly rejon, Papiez zarysowal wizje misji KoSciota
akurat w tych uwarunkowaniach: ,,Zgodnie ze swoim postannictwem
ewangelizacji, KoSciot stanat w obronie praw kazdego cztowieka i calej
spotecznosci ludzkiej, praw opartych o wspOlna wszystkim nature ludzka
1 prawo naturalne, praw, ktore potwierdzit Chrystus w Ewangelii”!'.

To byt wyraz samoSwiadomosci misji 6wczesnego KoSciota, w ktora
wpisywala sie rOwniez troska o zabezpieczenie praw w kazdym narodzie
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1 spoleczenstwie. Jan Pawet II przypomniat wtedy, ze tej wlasnie sprawie
1 takiej drodze KoSciota stuzyt ksiadz Jerzy Popietuszko, podobnie jak
Prymas Tysiaclecia i liczni inni bohaterowie mitoSci w Europie ostatnich
dziesiecioleci'?. Inng jest juz sprawa, zZe totalitarny system ateistyczny
patrzyt na to zupetnie inacze;.

Petycje o beatyfikacje

Beatyfikacja czy kanonizacja zmierza do ukazania KoSciotowi po-
wszechnemu, ze dzielo danego cztowieka jest autentyczne 1 wazne dla
chrzescijanstwa, a przestanie — aktualne.

Liczne proSby z réznych Srodowisk o podjecie w stosownym czasie
starafn o rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego ks. Jerzego Popietuszki
zaczely naptywac do prymasa Polski kard. Jozefa Glempa juz od listopada
1984 r. Jedna z pierwszych takich petycji pochodzita od personelu me-
dycznego z Warszawy, podpisalo si¢ pod nig 178 osob. Podobng prosbe
przedstawit bp Z. Kraszewski wraz z liczng grupa kaptanow z archidiecezji
warszawskiej, a takze w grudniu 1984 r. o§rodek akademicki KUL (pod-
pisato ja 470 oséb). Liczne prosby naplywaly ze Srodowisk duszpasterstwa
pracy réznych sektoréw: w marcu 1985 r. ze Swidnika — 3128 0s6b; potem
z innych miast: z Rzeszowa, Gliwic, Swinoujécia, Krakowa, L.odzi. Z ,,Huty
Warszawa” w 1990 r. pod podobnym postulatem podpisato si¢ 851 0sdb.
Plynely ponadto liczne petycje z zagranicy. Szczegdlniejsza forme przybraty
glosy z Ameryki. W diecezji Detroit powstat komitet promocji sprawy,
rozestano formularze z propozycja prosby do Ojca Swigtego o beatyfi-
kacje. Odpowiedz nadeszta jeszcze w 1985 1. z 17 krajow ze wszystkich
kontynentow z petycjami 13 940 oséb — razem 561 stron tekstow'.

Szczegllnym znakiem i1 argumentem sa bardzo liczne taski, ktore
zaczely ptyna¢ dostownie od dnia Smierci. W archiwum postulacji proce-
su beatyfikacyjnego przy parafii $w. Stanistawa Kostki na Zoliborzu jest
odnotowane 169 zgtoszen task uproszonych za wstawiennictwem ksigedza
Jerzego oraz 31 przypadkéw uzdrowien potwierdzonych dokumentacja.
We Francji, w Lourdes zgromadzono informacje o 40 przypadkach task'“.
Do powyzszych nalezy jeszcze dotaczyC kilkadziesiat przedstawionych
przypadkow, jakie wyptynetly w trakcie zeznan procesowych.

Proces beatyfikacyjny

Proces prowadzi archidiecezja warszawska z tej racji, ze do niej nalezat
ksigdz Popietuszko. Uroczyste otwarcie postepowania procesowego doko-
nalo si¢ 8 lutego 1997 r. Od tej pory temu kaptanowi, ktory oddat zycie za
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wiare, przystuguje zaszczytny tytut stugi Bozego. Etap prac procesowych
w diecezji zakonczyt sie po czterech latach, w lutym 2001 r. Zebrany
material obejmowal zaprzysiezone zeznania kilkudziesieciu Swiadkow,
materiaty zgromadzone przez komisje historyczna i to wszystko, co byto
nieodzowne dla naswietlenia catoSci sprawy, czym zajmowala si¢ postu-
lacja procesu. Ten materiat, liczacy w sumie kilka tysiecy stron tekstow
1 dokumentow, jeszcze w lutym 2001 r. przekazany zostat do Rzymu, do
dalszych prac.

Prace w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych zostaty podjete niezwtocz-
nie. Najpierw chodzito o usystematyzowanie przekazanych materiatow,
a potem o wstepna ocene catosci pod katem zgodnos$ci z wymogami prawa
kanonizacyjnego. Wreszcie przystapiono do bardzo gruntownego, meto-
dycznego opracowania do dyskusji nad meczenistwem ksiedza Jerzego.

Kiedy akta przekazywane sa do Rzymu, biskup prowadzacy proces
desygnuje postulatora przy Kongregacji, ktory go reprezentuje wobec
Kongregacji 1 wspOlpracuje z ta instytucja, by prace posuwaly sie mozliwie
jak najsprawniej. Jeszcze w roku 2001 takim postulatorem zostat ks. prof.
Zbigniew Kiernikowski, wowczas rektor Papieskiego Instytutu Polskiego
w Rzymie, a ktory nastepnego roku zostat biskupem siedleckim. W takie]
sytuacji trzeba bylo mySle¢ o nowym postulatorze. Jesienia 2002 r. Ksigdz
Prymas zlecit te funkcje piszacemu te stowa.

Aby mozna bylo podjac¢ na forum Kongregacji merytoryczng dyskusje
od strony prawno-kanonicznej, teologicznej 1 historycznej sprawy, o ktorej
mowi bardzo obszerny materiat zestawiony we wielu tomach — w przypadku
ksiedza Jerzego liczy on 13 tomOw — potrzebne jest najpierw specjalistyczne,
metodyczne opracowanie catoSci. W jezyku prawa kanonizacyjnego takie
opracowanie nosi nazwe¢ Positio super martyrio (przedtozenie o meczen-
stwie), ktore faktycznie oparte jest nie tylko na materiale procesowym, ale
na wnikliwym studium wielu innych dziedzin wiazacych sie z dana sprawa.
Liczy ono 1170 stron druku. Ten materiat byt juz przedmiotem wnikliwego
studium nad meczenstwem w rozumieniu prawno-kanonicznym, prowadzo-
nego najpierw przez zespot powotanych do tego konsultorow Kongregacji,
specjalistow z zakresu tej problematyki, a nastepnie — skoro poprzednia
dyskusja wypadta pozytywnie — w drugiej instancji przez Kolegium Kar-
dynatow i Biskupow zwigzanych z Kongregacja. Jezeli wnioski i1 tu beda
pozytywne, prefekt Kongregacji przedstawia sprawe Ojcu Swictemu. To
on podejmie decyzje o beatyfikacji. Kongregacja nie rozstrzyga, czy ktos
powinien by¢ beatyfikowany, czy nie, a jedynie przygotowuje potrzebny
do takich decyzji material.
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Dlaczego ta postac jest tak wazna?

Dzieto ks. Jerzego Popietuszki, dopetnione ofiarg meczenskiej Smierci,
ze strony chrzescijanskiej postrzegane bylo nieprzerwanie jednoznacznie
jako Swiadectwo szczegdlnej rangi, przemawiajace wielka moca mitoSci,
ktora owocuje wzrastaniem dobra i tworzeniem nowej cywilizacji. Stosow-
nym bedzie tu przytoczy¢ stowa ks. prof. Jozefa Tischnera, wypowiedziane
na kilka dni po ,,wstrzasajacym sumieniami pogrzebie me¢czennika”: ,,Co
si¢ wlaSciwie stato? — Stat sie cud. Prawdziwy cud polega na tym, ze ze zla,
ktore zostato zamierzone, nie powstaje zto, ale wielkie niezamierzone do-
bro. Sprawdza si¢ Ewangelia. Wyobrazmy sobie to konkretnie. Oto dzieje
sie coS ztego: zniszczenie, zabojstwo, SmierC. Jakas mroczna sita, ktora — jak
pisal kiedyS Goethe — «ciggle mowi: Nie», nawiedza ludzki rodzaj. Sita ta
nie umie juz niczego tworzy¢, umie jedynie niszczyC. I niszczy. Widac jak
niszczy. Ale oto nagle, gdy zniszczenie ma juz dojS¢ do szczytu i przemie-
nic sie w katastrofe, dzieje sie coS niezwyklego i zamiast katastrofy mamy
coS wrecz przeciwnego — narodziny, tworzenie. Krew meczennikow staje
si¢ posiewem wyznawcow. I tak sie wlaSciwie stato. Przebudzit si¢ nardd.
Stat si¢ nardd. Znow czystym dzwiekiem zabrzmialo nad naszymi uszami
stowo Ojczyzna. Niby wszystko to juz kiedys bylo, a przeciez jakby nie
byto. Stato si¢ to, co naprawde jest. Polska — wielki zbiorowy obowiazek.
I to wlasnie jest ten cud”®.

Jan Pawet II, najwyzszy autorytet moralny, tak samo wysoko ocenia
range tego Swiadectwa w swoich licznych wypowiedziach i gestach'. Sposrdod
wypowiedzi papieskich nalezatoby zasygnalizowac przynajmniej fragment
z homilii wygloszonej we Wioctawku 7 VI 1991. Podejmujac motyw korzeni
autentycznej kultury Europy, Papiez przypomniat, ze najwickszy wktad
w budowe cywilizacji maja meczennicy, tak samo pierwszych stuleci jak
wspotczesni. W takich wlasnie kategoriach widzi Smier¢ ksiedza Jerzego
Popietuszki. Przez ofiare z zycia ma on réwniez wielki udziat w tworzeniu
tej kultury, gdyz z jego Smierci wyrasta dobro ,,jak z Krzyza Zmartwych-
wstanie”".

Kosciot tak bardzo ceni meczennikdw ze wzgledu na szczegdlnos¢ ich
Swiadectwa, ktore ma najwicksza moc oddzialywania moralnego, wykra-
czajacego poza logike ludzkiego przekonywania o Bogu. ,,Za przelaniem
krwi meczennikéw idzie zaraz posiew wzrostu Kosciota” — pisze Sw. Au-
gustyn'®. Rozwijajac te mysl, mozna powiedzieé, ze ich wktad do dzieta
tworzenia cywilizacji chrzeScijanskiej jest tak wielki, gdyz ofiara heroiczne;j
mitoSci uprasza u Boga wielkie dobro, za czym idzie odsuwanie z zycia
zta. Za sprawa meczennikOw na Swiat przenika wiecej Bozego Swiatla,
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a tym samym ,,ciemnosci Swiata” si¢ rozpraszaja, zto traci moc dziatania.
Przez ich ofiar¢ mitoSci inni otwieraja si¢ na Boga, nastepuja niepojete
nawrocenia, powiekszaja sie szeregi tych, ktorzy otworzyli si¢ na moc
taski, a ona wyzwala, uszlachetnia, inspiruje do poszukiwania wielkiego
dobra, pickna. Przez to odmienia si¢ styl zycia, tworzony jest nowy duch
cywilizacji opartej na mitoSci. Ten posiew dobra przektada si¢ na wszystkie
wymiary zycia, wlacznie z politycznym 1 gospodarczym. W tej perspektywie
meczennicy maja najwiekszy wktad do kultury.

W miejsce epilogu

Dla swiata podzielajacego wartosci chrzescijanskie dzieto ks. Jerzego
Popietuszki jest przypomnieniem, ze zbudowanie cywilizacji mitoSci jest
czymsS realnym, choc jest sprawa, ktora kosztuje bardzo duzo. Konieczne jest
tu bowiem spelnienie trzech nietatwych warunkéw. Sa nimi: zdecydowane
1 wytrwale wejScie na droge prawdy, dochowanie wiernosci sumieniu oraz
ofiara mitosSci. Domaga sie tego ludzka natura poraniona ztem.

Ks. Jerzy potrafit z nowa mocg i autentyzmem przypomniec ewange-
liczng prawde i przekonac swoich stuchaczy do tego, ze zto mozna pokonaé
tylko dobrem. To przestanie potwierdzit on najwazniejszym argumentem,
jaki moze miec cztowiek w zyciu, tj. oddaniem zycia za wiarygodnoS¢
SWO0jego nauczania.

Niezwyklym umocnieniem takiego wyboru i podjecia z mitoScig krzyza
sq liczne taski i1 cuda, jakie ks. Jerzy uprasza u Boga.

Jego znaczenie dostrzegaja powszechnie ludzie dobrej woli rowniez
poza krajem, Swiat polityki. Wyrazem tego sa liczne wizyty u jego grobu
przywodcow panstw, dyplomatow, ludzi kultury.

Wymownym gestem byta réwniez uchwata Seymu Rzeczypospolitej
Polskiej z dnia 19 pazdziernika 2004 r., w dwudziesta rocznice Smierci
ks. Jerzego Popietuszki, podjeta jednomysinie przez Wysoka Izbe:

,»Sejm Rzeczypospolite] Polskiej sktada hotd osobie Swietej pamieci
ksiedza Jerzego Popietuszki w dwudziesta rocznice Jego meczenskiej
Smierci.

Odwaznie bronit ideatow prawdy, wolnosci i sprawiedliwoSci. Ode-
brali mu zycie funkcjonariusze aparatu bezpieczenstwa komunistycznego
pafistwa otumanieni propaganda ktamstwa i nienawisci. Jego Smierc¢ byta
jednym z ostatnich — w dlugim tancuchu powojenne;j historii — aktow ter-
roru panstwowego wobec wlasnych obywateli.

Charyzmatyczny kapelan Solidarnosci, kaptan, ktory dochowat wier-
nosci swojemu powotaniu i za to zaptacil najwyzsza cene, staje przed

90



nami jako symbol wszystkiego, co w cztowieku najwieksze i najSwietsze,
czego musimy broni¢ zawsze i wszedzie, jezeli chcemy zy¢ w wolnym
1 sprawiedliwym panstwie.

Jego hasto «zto dobrem zwyciezaj» bylo, jest i bedzie dla nas drogo-
wskazem.

Sktadamy Mu czes$¢ za Jego zycie, ktore zlozyt w ofierze, abySmy my
mogli zy¢ godnie”.

Ksiadz Jerzy Popietuszko faktycznie stat sie postacia, obok ktorej juz
nie mozna przechodzi¢ obojetnie takze w wymiarach zycia ogolnonaro-
dowego.

PRZYPISY

! Opracowanie zrodlowe dotyczace caloksztaltu zycia, meczenstwa i stawy Swigtosci stugi
Bozego, przygotowane z ramienia Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych do dyskusji prawno-ka-
nonicznej o meczenstwie za wiare: Positio super martyrio Servi Dei Georgii Popietuszko, Sacerdotis
diocesani, in odium Fidei, uti fertur, interfecti (7 1984), oprac. T. Kaczmarek, Roma 2008.

2Zob. T. Kaczmarek, Jan Pawet 11 wobec Swiadectwa ks. Jerzego Popietuszki, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 143(2004), z. 3(574), s. 499n.

3 Zycie i dziatalno$¢ ks. Popietuszki w literaturze polskojezycznej najbardziej wyczerpu-
jaco ukazujg trzy opracowania, wzajemnie si¢ uzupetniajace: P. Nite cki, Znak zwyciestwa.
Ks. Jerzy Popietuszko 1947-1984, wyd. 3, Warszawa 1998; M. Kindziuk, Swiadek prawdy.
Zycie i Smier¢ ksiedza Jerzego Popietuszki, Czestochowa 2004; E. Czaczkowska, T. Wi§-
cicki, Ksigdz Jerzy Popietuszko, Warszawa 2004.

* Zob. List wyjasniajacy ks. Popietuszki z 14 grudnia 1983 r., kierowany do bp. W. Mi-
ziotka, w: P. Raina, Ks. Jerzy Popietuszko meczennik za wiare i ojczyzne, t. 1, Londyn 1986,
s. 137-139.

> WypowiedZ w: A. Poninski, Kapelan robotnikow, ,.,xad Bozy” (Wloctawek) 1983,
nr 9(1 V), s. 3.

¢ Ofiara spetniona. Msze Swiete za ojczyzne odprawiane w kosciele sw. Stanistawa Kostki
w latach 1982-1984, Warszawa 2004, s. 184.

"Tamze, s. 354.

8 Tamze, s. 151.

? Wypowiedz ze zbioréw Postulacji Procesu Beatyfikacyjnego Stugi Bozego ks. Jerzego
Popietuszki; Copia publica, t. 4,s. 112.

01J. Urban] Jan Rem, Seanse nienawisci, ,,Tu iteraz” (Warszawa) 1984, nr 38(19 I1X),
s. 2.

' OsRomPol 1991, nr specj. (1-9 VI), s. 99.

12 Tamze.

5 Dane z Archiwum Postulacji Procesu Beatyfikacyjnego ks. Jerzego Popietuszki: ProSby
o proces beatyfikacyjny.

4 Tamze: Laski i cuda.

5 Meczennik prawdy i nadziei, oprac. A. Lewek, Warszawa 1986, s. 72-73.

167Zob. T. Kaczmarek, Jan Pawetl II wobec swiadectwa ks. Jerzego Popieluszki, art.
cyt., s. 494-507.

7 Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, t. 14/1, 1991, s. 1553-1555.

B Augustyn, Sermo 22, 4.
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S[apia
wlodadskie
12(2009), s. 92-105

KS. JOZEF W. SKORODIUK

CECHY OSOBOWE
BISKUPA IGNACEGO SWIRSKIEGO

Artykut jest préba odpowiedzi na pytanie: kim byl Ignacy Swirski
(1885-1968)", biskup siedlecki w latach 1946-1968, jako cztowiek, chrzes-
cijanin, jako prezbiter 1 biskup?

Ramy artykutu nie pozwalajg na ukazanie w pelni jego cech osobowych.
Dlatego prezentowane przemyslenia nalezy traktowac jedynie jako szkic
do portretu duchowego?.

1. Temperament

Stowo ,,temperament” oznacza w psychologii uktad cech psychicznych
wynikajacych z dziedzicznoSci. Praktycznie cechy te sg prawie niezmienne
lub stabo zmienne®. Teoretyczne rozréznienie temperamentow spotyka sie
z trudnoScia ich praktycznej weryfikacji, nie ma bowiem ludzi o czystych
temperamentach. Konkretne osoby maja jednoczes$nie cechy kilku tem-
peramentéw. Przyktadem tego jest réwniez biskup Ignacy Swirski.

Jeden z przyjaciodt biskupa Ignacego, bp A. MosScicki, okresla go jako
cztowieka spokojnego, o reakcjach przemyslanych, ktory wszelkie sprawy
rozwaza dogtebnie, jednoczesnie jest pogodny w usposobieniu, z pewng
doza emocjonalnosci, gieboko intelektualny, wnikliwy wobec roznych
przezyc.

Pewne jego cechy wskazuja na to, ze Swirski byt melancholikiem wedtug
skali Hipokratesa. Ze wzgledu za$ na pewna ,,poetycznoS¢”, przypomi-
najaca uniesienia Sw. Franciszka z Asyzu, mozna tez mowic o cyklotymii
z typologii Kretschmera* — usposobieniu sklonnym do okresowych zr6zni-
cowanych wahan psychicznych i duchowych, przejawiajacych sie w radosci
lub smutku?®.

Biskup Ignacy byt delikatny, zrownowazony, doktadny, punktualny
1 systematyczny zarowno w korespondencji, jak i w sprawach administra-
cyjnych. Byt zawsze czynny. Zwolennik ascezy i walki az do zwyciestwa
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nad soba; pisal na ten temat: ,,Zwyciestwo nad sobg samym — to jedyny
sposOb uratowania siebie 1 swojej godnosci ludzkiej. C6z moze by¢ wigk-
szego niz panowanie nad sobg i1 co moze by¢ gorszego nad utrate tego
panowania?”®.

W usposobieniu biskupa mozna tez dostrzec prostote i pokore. Gdy
jeden z ksiezy wikariuszy przybyl do niego w pdznej porze i usprawiedliwiat
si¢ z tego powodu, wowczas uslyszat od biskupa: ,,Jestem od tego, by wam
pomo&c”. Biskup nie przyttaczat swoja wielkoScia — stwierdzat 6w kaptan’
— kazdy mial do niego dostep. Byt tez cztowiekiem petnym tagodnoSci
1 dobroci, i takie usposobienie zalecat duszpasterzom: ,,Wszelkie zmusza-
nie, nawet upominanie umiarkowane nie da rezultatow, a sprawie moze
zaszkodzi¢ bardzo. [...] Lagodnoscig i cichoScia Ksiadz Proboszcz wiecej
zdziala, niz ciskaniem piorunow”®.

Jesli biskup byt rygorysta, to tylko wobec siebie. Dla innych byl wyrozu-
mialy’. Swiadczy o tym korespondencja prywatna, listy do tych ksiezy, ktérzy
zeszli z wlasciwej drogi. Suspendowat w ostatecznosci, przedtem tlumaczyt,
upominat po ojcowsku. Liczyl zawsze na dobra wole cztowieka.

Moéwiac o temperamencie biskupa Swirskiego, jego usposobienie
nalezaloby okresli¢ jako melancholiczne, intrawersyjne, coS poSredniego
miedzy pasjonatem i flegmatykiem. Mozna réwniez dostrzec u niego szereg
cech choleryka, np. aktywnos¢, impulsywnos¢, bezkompromisowosc.

2. Dynamizmy uczuciowe

Joseph Nuttin w pracy Struktura osobowosci okresla uczuciowosc jako
stopien emocjonalnej pobudliwosci wobec sytuacji dotyczacych stosunkow
miedzy ludzmi'®. Do wazniejszych uczud¢ naleza: mitos¢, przyjazn, radosé,
smutek, nienawiS¢. W dojrzatej osobowosci wystepuje rownowaga uczud,
co na wzor Chrystusa, zgodnie z Ewangelia, pozwala na odpowiednie
przezywanie zdarzen'’.

Biskup Swirski byt osoba o dos¢ intensywnym zyciu emocjonalnym. Co
nie przeszkadzato mu by¢ typem gleboko intelektualnym', ale jego pelne
czlowieczenstwo wyrazalo si¢ niejednokrotnie w szerokiej gamie uczuc.
Dzieki nim wiasnie biskup Ignacy byl dla wszystkich bliski.

Zardwno w listach pasterskich, przedstawiajac jakiS problem, np. pijan-
stwo czy milosierdzie, jak rowniez w akcie oddania diecezji Matce Bozej,
przytacza nie tylko racje rozumowe, ale tez wykazuje duzo zaangazowa-
nia uczuciowego. Oddziatuje na te sfere odbiorcow poprzez wyliczanie
pewnych szczegotow z duzym tadunkiem emocjonalnym. Na przyktad
we wspomnianym akcie oddania czytamy: ,,Wszystko cokolwiek na te
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Diecezje sie sktada — ziemie 1 ludzi, koScioty i domy, pasterzy i wiernych,
przyjaciot i wrogoéw, wszystko to oddajemy dzi§ w Twoja mozng opieke
i wladanie”?.

Biskup Ignacy czesto dawal do zrozumienia, ze chrzeScijanstwo po-
winno by¢ radosne. Mowiac o zmartwychwstaniu Chrystusa'®, wskazywat
na motywy radosci, jakg ono niesie ze sobg: zwyciestwo Chrystusa nad
naszymi nieprzyjaciotmi, triumf prawdy 1 zycia, najwickszy dowod Jego
bostwa, a zwlaszcza nadzieja naszego zmartwychwstania.

Hymnem radoSci 1 wdzigcznosSci byt caly list pasterski z 7 kwietnia
1966 r., w ktorym czytamy: ,,Rados¢ i wdziecznoS¢ sa Scisle ze soba zwiagzane.
Wdzigcznos$¢ ma to do siebie, ze rozpromienia nasze oblicze 1 wywoluje
uSmiech radosci. [...] W stosunku do Pana Boga mamy najwickszy obo-
wigzek wdziecznosci, poniewaz zawdzieczamy Mu wszystko — i co mamy
i czym jesteSmy [...]. W kazdym potozeniu dziekujcie”".

Autor tego listu faczy niejako uczucia duchowe z wrazliwoscia na piekno
pory roku: ,,Swieto Zmartwychwstania Panskiego niesie ze soba radosé
podobna do tej, jaka niesie wiosna — ta ciepla, stoneczna wiosna po ciezkiej
zimie. MOwi nam ona o budzacym si¢ nowym zyciu, o zmartwychwstaniu
przyrody i wlewa do naszej duszy nadzieje i rado$¢™1.

Obok radosci biskup Swirski znat uczucie smutku. Smucit sie, gdy na
przyktad widziat, ze ksi¢za nie wykazuja zapatu duszpasterskiego. Smucit
si¢, gdy kard. Stefan Wyszynski zostal aresztowany. Wowczas stawiat py-
tanie — czy ks. Prymas szczeSliwie wybrnie z tej sytuacji?!’ Smucit si¢ tez,
gdy dowiadywat sie o osobistych problemach ksi¢zy, np. alkoholizmie'®.
Wydaje sie, ze dos¢ dobrze ten rodzaj uczuc Biskupa oddaje fragment listu
pasterskiego: ,,Stwierdzam, ze zycie z kazdym niemal miesiacem robi si¢
coraz trudniejsze, a przysztoS¢ zapowiada si¢ coraz gorzej. Ale staram si¢
nie upadac na duchu, nie poddawac sie depresji 1 wszystkie ciosy znosic¢
spokojnie”’. Owo wyznanie dowodzi, ze bp Swirski mimo trudnosci nie
zatlamuje si¢.

W psychologii czgsto podkresla sie, ze najwazniejszym uczuciem jest
mitos¢. Biskup Ignacy kochat wszystkich 1 wszystko, co jest godne mitosci. Ko-
chat ludzi, zwlaszcza biednych. Kochat niewierzacych i przesladujacych.

Pisat wprawdzie w liScie pasterskim o mitosierdziu®, ze ,,MiloS¢ to nie
tylko uczucie, ani wspotczucie, to jest przede wszystkim ofiara, z mienia
swego albo z pracy swojej. I wielkoScia tej ofiary mierzymy wielko$¢ mito-
Sci”. Nie mozna jednak mowi¢ o mitosci z wykluczeniem uczucia.

Biskup Swirski nie zywit do nikogo gniewu czy tez nienawisci, co zdaja
sie potwierdzac stowa testamentu: ,,Nie mialem w zyciu swym wrogow”2.,
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Nalezy podkreslic, ze bp Ignacy przejawial bogactwo zycia uczuciowego.
Doznawat r6znych uczuc¢ i manifestowat je. Manifestacja ta jednak byta bar-
dzo umiarkowana, a nawet oszczedna. Swiadkowie? wyrazaja przekonanie,
ze biskup liczne momenty przezywat uczuciowo, ale nad przezyciami swoimi
panowat. Cala osobowos¢ pod wzgledem emocjonalnym cechowat naturalny
tad. Zycie uczuciowe byto podporzadkowane wyzszym wladzom.

3. Inteligencja

Psychologia z inteligencja taczy myslenie, pojecia i idee®. Inteligencja
umozliwia tez zastosowanie w zyciu posiadanej wiedzy i probuje znalez¢é
wyjscie z kazdej sytuacji.

Wedtug francuskiego psychologa Alfreda Bineta do najbardziej istot-
nych cech proceséw myslowych naleza: 1) tendencja do obierania i utrzy-
mywania pewnego kierunku bez rozpraszania i zbaczania z obranej drogi;
2) zdolnos¢ dobierania Srodkow do celéw; 3) zdolnos¢ do krytyczne]
oceny wlasnych dziatan 1 niezadowolenie z czeSciowych rozwigzan, ktore
w rzeczywistoSci nie rozwigzuja problemu®. Wymienione elementy sa
bardzo przydatne w zyciu wewnetrznym, szczegOlnie tych jednostek, ktore
powotane sa do specjalnych zadan.

Biskup Swirski pod wzgledem intelektualnym miat pewne predyspo-
zycje wrodzone. Atmosfera domu® sprzyjata wyksztatceniu i rozwojowi
odziedziczonych zadatkow intelektualnych.

Ignacy juz od pierwszych lat szkolnych nalezal do najzdolniejszych,
takim tez byt jako student. Dzigki zdolnoSciom po dwuletnim pobycie
w seminarium zostal wystany na studia do Rzymu. Jeden z jego studentow,
pbZniejszy biskup A. Moscicki, stwierdza, ze ks. Swirski miat wszechstronne
zainteresowania intelektualne i wybitne zdolnosci. W Rzymie obok filozofii
1 teologii studiowat jezyki obce.

To wszystko wskazuje na szerokie horyzonty mysli. Z wyksztalcenia
filozof i teolog, przejawiat r6znorodne zainteresowania, rowniez w za-
kresie biologii czy nauk spotecznych, o czym moze Swiadczy¢ jego artykut
Eugenika a moralnoscé.

Biskup Swirski miat dobry zmyst obserwacji i umiejetnosé wyciaga-
nia wnioskéw. Przejawem inteligencji bpa Swirskiego byta zdolnosé do
polemiki, ktorej przyktadem moze byC obrona przed zarzutami jednego
z cenzoroOw pod adresem zmartego w opinii Swietosci bp. Zygmunta Y.o-
zinskiego?’.

Ks. Swirski doskonale rozumiat réznice miedzy celem i srodkami
wiodacymi do niego. Stwierdza m.in., Ze zycie ascetyczne nie jest celem
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samo w sobie, ale Srodkiem w dazeniu do doskonatosci. Jako Srodek ma
by¢ do celu dostosowane i celowi podporzadkowane?.

Umiat krytycznie spojrze¢ na siebie i swoja dziatalnoS¢. Kiedy zostat
profesorem —jak zwierzat sie podczas ztotego jubileuszu kaptanstwa — gle-
boko odczuwat pewne braki w tej roli. Jako biskup w poczatkowym okresie
swego pasterzowania udawat sie do jednego z koSciotow siedleckich, aby
postuchac kazan gloszonych podczas rekolekcji parafialnych. Rekolekcjo-
nista byt nieco speszony obecnoscig takiego stuchacza. Biskup w rozmowie
z nim wyjasnil: ja moge poprowadzi¢ wyktad z katedry profesorskiej, ale
nie umiem glosi¢ kazan do ludu i dlatego przychodze na rekolekcje, aby
sie¢ nauczyC. Biskup Ignacy nie zawsze byt zadowolony z przeprowadzo-
nych akcji. W liScie do jednego z ksiezy profesorow przyznaje racje co do
pewnych zarzutow pod wlasnym adresem.

4. Postawy

Postawe okreSlamy jako ,,wzglednie trwate ustosunkowanie sie, kto-
re wyraza si¢ w gotowosci podmiotu do pozytywnych lub negatywnych
reakcji (intelektualnych, emocjonalnych i behawioralnych) wobec okre-
Slonego przedmiotu”®. Nas interesuja postawy duchowe i to szczegdlnie
w aspekcie eklezjalnym. Wiek XX, w ktorym zasadniczo zyt 1 pracowatl
biskup Swirski, wymagat w duszpasterstwie specyficznych postaw. Sobér
Watykanski IT ze wzgledu na skutecznosc¢ pasterskiego postugiwania we
wspolczesnym Swiecie zaleca przede wszystkim postawe otwarta, wspol-
notowa i stuzebna.

Postawa otwarta oznacza praktyczna umiejetnoS¢ wyjScia na spot-
kanie ze wspolczesnym cziowiekiem, z jego potrzebami i problemami.
Postawa apostolska jest czyms$ zasadniczym dla tych, ktorzy sa nastepcami
Apostotow.

Biskup Ignacy byt otwarty na Boga i na cztowieka. Wierzyt w cztowieka
1 rozumial jego potrzeby. Te ostatnie byly mu szczegodlnie bliskie. O tym
Swiadczy akcja charytatywna, ktorej przez cale zycie byt oddany. Zorgani-
zowal w Siedlcach przy katedrze kuchnie dla ubogich i troszczyt sie o jej
stan materialny. Tenze biskup mial otwarte serce rowniez dla kaptanow.
Przyjmowat do pracy na Podlasiu takze tych ksiezy, ktorzy z r6znych po-
wodow opuszczali swoje diecezje czy zgromadzenia zakonne. Troszczyt
sie o ksiezy schorowanych i niezdolnych do pracy. Zabiegal o mieszkania
dla nich, co nie bylo tatwe ze wzgledu na brak domu dla ksiezy emerytow.
Mitos¢ do dzieci, mlodziezy i starszych, nawet niewierzacych, tez Swiadczy
0 jego otwartej postawie. Byt prawdziwym ojcem dla wszystkich.
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Biskup dziata we wspolnocie Kosciota powszechnego i1 lokalnego.
Biskup Ignacy byt bliski kazdemu, chetnie si¢ spotykal ze wspolnotami
parafialnymi, przemawiat do nich; byt bliski rowniez kaptanom. W liScie
do bp. M. Klepacza pisal tak: ,,Okazuje sie, ze biskup to nie jest wszyst-
ko. Biskup wtedy co$ znaczy, gdy ma do dyspozycji odpowiednie sity”.
Troszczyl sie 0 jedno$¢ duchowienstwa. W tej jednoSci widziat site KoSciota
w Polsce.

Kosciot obecnej doby domaga sie od wszystkich w sposob szczegdlny
postawy stuzebnej. Biskupi zas$, jak uczy Sobor Watykanski 11, maja tu,
jak i na innych odcinkach, by¢ wzorem. O postawie stuzebnej biskupa
Swirskiego $wiadcza wymownie nastepujace stowa: ,,Jezeli mnie kto nie-
nawidzi, przyczyne tego zawsze upatruje w sobie. [...] Nikt przeciez bez
podstawy, bez racji, nie bedzie mnie nienawidzil. W kazdym badz razie
musze¢ zawsze si¢ zastanowié, czy nie dalem powodu do tej nienawisci [...].
My ten szacunek musimy zdoby¢ mitoscia, dobrocia, ofiarnoscia [...]. Czyz
nie musimy by¢ stugami stug Bozych? Ojcami ubogich, pocieszycielami
strapionych?”3!,

Przytoczone wypowiedzi i stwierdzenia okreslajace postawe biskupa
Ignacego byty konsekwencja tego, co powiedziat w dniu objecia rzadow
biskupich na Podlasiu: ,,Razem z ta wielka godnoScig spada tez na mnie
wielki ciezar, bo rzadzi¢ w pojeciu chrzescijanskim oznacza by¢ stuga
wszystkich i stuga najnizszym”2.

5. Charakter moralny

Wedlug ks. Jozefa Pastuszki charakter jest ,,czynna postawa cztowieka
wobec zycia”®, jest sita stalego konsekwentnego postepowania, ale na-
stawionego w kierunku realizacji dobra moralnego. Charakter wytwarza
wielka 1 nieztomna site moralng, wprowadzajac tad wewnetrzny, zgode
miedzy umystem, wola 1 uczuciami, panowanie nad zmiennoscia popedow,
nastrojow i namietnosci. Jest to sita, ktora tworzy w cztowieku kregostup
moralny, nadaje cztowiekowi godnosc¢ 1 wartoS¢ ludzka, ktora sie wyraza
w statoSci postepowania, w obowigzkowosci, odpowiedzialnoSci 1 wiernosci
ztozonym przyrzeczeniom. Czlowiek z charakterem zyje wedtug przyjetych
zasad i pragnie pomnaza¢ dobre czyny*.

Charakter tworzy si¢ przez wychowanie temperamentu®. Do ogélnych
zalet prawdziwego charakteru zalicza si¢: 1) trwato$¢ — dzieki niej moz-
na liczy¢ na kogos, przewidywac jego reakcje, zachowanie si¢ w danych
okolicznosciach; 2) jednolito$¢ — wszystkie cechy sa zgrane ze sobg jako
niezbedne dla siebie, zgodnie z zasada: bonum ex integra causa; 3) silna
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wola — charakter cztowieka zalezy od wtasciwosci jego woli, a wola decy-
duje o motywach dziatania; silna wola jest podstawa trwatego charakteru.
Ksztaltuje sie ona poprzez asceze zyciowa.

Biskup Ignacy nalezat do ludzi, na ktOrych zawsze mozna byto liczy¢.
Wezmy dla przyktadu jego postawe wobec potrzeb biednego czltowieka.
To nie byty jakie$ przeblyski jego dobrego nastroju wzgledem najbardziej
potrzebujacych. Nedza moralna i materialna cztowieka interesowata go
przez cate zycie. Widzial ja przeciez i przezywat jako student w Rzymie,
reagowal na nig w sposob konkretny jako profesor w Wilnie 1 jako biskup
w Siedlcach.

Podobnie mozna by analizowa¢ pod tym katem jego sprawiedliwosc,
wyrozumiatos¢, zyczliwoSC czy tez inne zalety charakteru. Jako profesor
podkreslat w wyktadach, ze sprawiedliwos¢ jest podstawa moralnoSci.
Wspomniane zalety charakteru wykazywat zaréwno wobec studentéw™®, jak
1 kaptanéw. W relacji do tych ostatnich wykazywatl doskonate powigzanie
sprawiedliwosci z odpowiednim taktem?’. W korespondencji z kaptanami
zawsze wyrazal swoja szczera, ojcowska mitosé, 1 to niezaleznie od tego,
czy treSc listu byla przyjemna, czy tez nie.

Odznaczat sie rOwniez pracowitoscig. Pasterzowat na Podlasiu w nie-
tatwych warunkach powojennych — to wszystko niewatpliwie wymagato
silnej woli. A przeciez zawsze wywiazywat si¢ ze swoich zadan. Catos¢ zycia
wskazuje, ile musial pokonywac trudnosci, by sprosta¢ swemu powotaniu
1 apostolskiej misji. Sam powiedzial: ,,musze pracowac sumiennie wedtug
wlasnych sit i tam, gdzie mnie Bog postawi”*. Tak mégl powiedzie¢ czto-
wiek o ,,zelaznej woli”.

W charakterze moralnym bardzo wazna role spetnia roztropnos¢.
Wedhug $w. Tomasza istnieja trzy zasadnicze akty roztropnoSci: concilium
— rozwazanie, szukanie rady; iudicium — osad, ocena sytuacji; praecipere
— nakaz dzialania, oznaczenie sposobu wykonania®. Patrzac na zycie
biskupa, fatwo w nim dostrzec przejawy roztropnosci. Gdy w 1942 roku,
podczas jego nieobecnosci w seminarium, Niemcy aresztowali profeso-
réw i alumnoéw, ks. Swirski zastanawial sie, czy zgodnie z chrzescijafiskim
prawem mitosci oddac si¢ w rece wrogow, by z kolegami dzieli¢ wspolny
los. Radzit si¢ w tej sprawie przyjaciol, a po modlitwie doszedt do prze-
konania, ze roztropniej bedzie sie ukryé. Swiadkowie (m.in. S. Swirska)
stwierdzaja, ze chetnie zasiggal opinii w sprawach, na ktorych sie nie
znat. Podejmujac okreslone decyzje, zawsze wydawat je po namysle
(bp A. Moscicki), nad niektorymi sprawami musiat si¢ dtuzej zastanowic
(S. Swirska).
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Byl pasterzem meznym. Jego mestwa nie nalezy rozpatrywac tylko
w kategoriach osobistej cechy, ale jako warto$¢ w stuzbie KoSciota. Meznie
wystepowat w obronie swoich ksiezy. Nie zgadzat si¢ na zarzuty przewodni-
czacego Wojewodzkiej Rady Narodowej w Warszawie pod adresem m.in.
ks. A. Szklarskiego, ks. prof. J. Kobylifiskiego i ks. J. Jakubika?*'. Kiedy
ks. W. Pietkuna skazano na rok wiezienia za poruszony w kazaniu temat
zycia nienarodzonych, biskup Swirski wystosowal odpowiednie pismo do
ministra sprawiedliwosci, prezesa Rady MinistrOw, ministra spraw we-
wnetrznych, Sadu Wojewddzkiego w Bialymstoku 1 do Episkopatu. W tym
memoriale formalnie uzasadnit swoje zdanie, zarzucajac bezpodstawnos¢
wyroku. Kiedy nie pozwalano na budowe nowych Swiatyn, apelowal do
wiernych, aby meznie domagali sie¢ swoich praw.

W charakterze biskupa mozna dostrzec zgodno$¢ migedzy odwaga
a pokora, ktora —w jej szerszym znaczeniu — zalicza m.in. Bernhard Héring
do sprawnosci kardynalnych*. W jednym z listow czytamy o biskupie Ig-
nacym: ,,Nigdy nie wystepowal w sposdb arbitralny”#. Z kontekstu mozna
wnioskowac, ze autorka w tych stowach chciata wyrazi¢ zarowno prostote,
jak i pokore biskupa. Zawsze skromny w mniemaniu o sobie, broni si¢
przed pochwatami i podkreslaniem jego zastug: ,,Pozwoli Wasza Eminen-
cja sprostowac te wszystkie pochwaly, jakie Wasza Eminencja z okazji tej
rocznicy (50-lecie kaptanstwa) — rzucit ze szczytu kosciota leSnianskiego
w wielotysieczne thumy, one wcale nie przystuguja mojej matej i biedne;j
osobie i niestety nie odpowiadajg prawdzie”*.

Kard. Stefan Wyszynski na pogrzebie biskupa Swirskiego stwierdzit:
,Cechowata go chrzeScijanska prostota i pokora. Jej obraz widzimy na
tej posadzce”. Trumna ze zwlokami zgodnie z testamentem spoczywata
bezposrednio na posadzce koSciota.

Dalej mowit Prymas: ,,SzczegoOlnie jednak pasuje mi do tej postaci
miano: «<Homo Dei» — cztowiek Bozy. On zyl Bogiem, byl peten Boga.
Wszystkie kategorie jego mySlenia 1 dziatania byly przejawianiem Boga.
Odznaczat si¢ dziecigca wiara, nie miat watpliwosci w wierze”.

Glebie i zywotno$é wiary bp. Swirskiego wyrazaja jego wypowiedzi.
W dniu Bozego Narodzenia powiedziat tak: ,,WielkoS¢ wiary polega na
tym, ze daje ona pierwszenstwo Stowu Bozemu, nie za$§ naszym zmystom.
[...] W Bozym Narodzeniu odbiera swoj triumf i wiara nasza [...]. Widzi-
my stabe dziecko — poznajemy Boga Wszechmogacego”’. Wiara musi
mie¢ pokrycie w zyciu: ,,Bedzie to rOwniez wyprobowanie naszej wiary
Swigtej — pisze w liScie pasterskim*® — i wysondowanie jej gtebokosci, aby
si¢ przekonad, czy rzeczywiscie staneliSmy tak wysoko, aby w ubogim,
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wyciggajacym ku nam swe rece drzace, widzie€ nie kogo innego, tylko
samego Chrystusa”.

Biskup Swirski nieraz podkreslat, ze wiara pomaga tez cztowiekowi od-
powiednio wykorzystywac czas: ,,Jezeli zwickszymy nasze wysitki w stuzbie
wiary — czas bedzie pracowat dla nas — w przeciwnym razie bedzie przeciwko
nam. Niech dla nas pobudka bedzie ta wielka prawda, ze zyjemy, pracujemy
i walczymy nie dla ziemi, lecz dla nieba, dla wiecznego zbawienia™¥.

Nadzieja pozwala przezy¢ kazda chorobe, nieszczescie. Przedmiotem
nadziei nadprzyrodzonej jest ,,obietnica Boza — zycie wieczne”™. Pieleg-
nowanie nadziei — uczy dalej biskup — polega na tym, ,,aby nigdy sprzed
oczu nie traci¢ nadziei — w najtrudniejszych chwilach zycia, a wiec nie
rozpaczac o zbawieniu — tylko starac si¢ warunki spetniac”. Biskup pisze
m.in.: ,,uwazam, Ze najwickszym naszym btedem jest przejmowanie si¢ tym
i szukanie wyjScia z sytuacji beznadziejnej. Bedzie co ma by¢™".

Biskup Swirski praktykowat réwniez w wysokim stopniu mito$¢ chrzes-
cijanska. Podkreslamy tu szczegdlnie mitos¢ blizniego, ktora zasadniczo
wyplywa z mitoSci Boga. W liscie do mlodziezy tak pisal: ,,Szczescie czto-
wiekowi daje nie uzywanie dobra i1 przyjemnosSci tego Swiata, lecz mitos¢
prawdziwa 1 gteboka. Ta dopiero czyni cztowieka szczesliwym 1 wesolym,
1 zadowolonym, mimo licznych cierpien, ktore niekiedy moga jej towarzy-
szy¢ i najczesciej ida z nig w parze”™ 2.

Jak bardzo to zagadnienie interesowato ks. biskupa, swiadczy fakt,
ze na 62 listy 1 oredzia pasterskie wystosowane w latach 1946-1968, az
21 listéw byto poswieconych mitosci blizniego i godnosci cztowieka™.
Prymas Tysiaclecia w przemowieniu zalobnym méwit o nim: ,,posiadat
szczegblna wrazliwoS¢ na cztowieka. Nikogo nie gasil, kazdego chciat
zrozumie¢ i kazdemu pomdc nawet wtedy, gdy ktos po ludzku moéwiac,
na pomoc nie zastugiwal”. Taka postawa tatwo pozyskatl serca diecezjan
zgodnie z psychologicznym prawem, ktore picknie oddaje sformutowanie
Sw. Jana od Krzyza: ,,Pot0z serce, a znajdziesz serce”.

Biskup Ignacy byl dla wszystkich dobrym, przystepnym, rozumieja-
cym i przebaczajacym ojcem’*. Kardynal Wyszynski mowiac o nim jako
o biskupie, pasterzu i ojcu, stwierdzit, ze ,,w Biskupie Ignacym Ojciec
przestania Pasterza™.

Szczegolnym przedmiotem mitoSci 1 troski Biskupa byli biedni. Sam zyt
w ubdstwie i doskonale rozumiat ubogich, bolat nad ich losem. Najblizsi*®
z jego domu biskupiego wyznali, ze pasterz wszystko by oddat biednym.
Ksigza opowiadali, ze trzeba bylo wprost pilnowac, aby nie rozdat wszyst-
kiego. Wsrod obdarowanych byli i tacy, ktorzy naduzywali dobroci bisku-
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pa. Zapewne wiedziat o tym on sam, ale juz takim byt 1 dzieki temu mogt
napisa¢ w swoim testamencie: ,,nie miatem nigdy zamiaru kogokolwiek
skrzywdzi¢ lub dotkna¢ Swiadomie, nie przypominam sobie, zebym pod
tym wzgledem kiedykolwiek zawinil”.

Biskup Czestaw Falkowski tak scharakteryzowat Swirskiego: ,,przede
wszystkim byt to na wskros§ szlachetny, dobry cztowiek i Swiatobliwy kaptan,
bardzo pokorny. Posiadal serce mitosierne, wrazliwe na biede ludzka.
[...] Biedni, nedzarze stanowili Jego najblizsza «rodzine», ktora osobiscie
nawiedzat, wydatnie wspieral materialnie i krzepit duchowo™".

O biskupie Ignacym mozna powiedziec: byt to pasterz dobry. Byt dobry
dla kazdego cztowieka. ,,Cecha charakterystyczna Sp. Pasterza byta dobroc”
— pisze o nim s. Symeona™®. Ten cztowiek kazdego umial wyttumaczy¢ zgodnie
z Ewangelia, w kazdym dostrzec co$ dobrego. ,,Nadmiar jego dobroci — po-
wiedziat prymas Wyszynski® — mozna chyba poréwnac z metoda dziatania
Ojca Niebieskiego, ktory przymyka oczy na niejedng stabosc ludzka”.

Zyczliwo$é dla innych byla przejawem jego otwartego serca. W swoim
ostatnim liScie pasterskim® do diecezjan pisze: ,,Z mojego zyczliwego serca
nie wykluczam nikogo. Pragne moimi zyczeniami obja¢ wszystkich — starych
1 mtodych, wielkich 1 matych, wierzacych i niewierzacych, dobrych i ztych,
ludzi dla mnie zyczliwych i1 niezyczliwych. Jak wszystkim bez wyjatku zycze,
tak kazdemu zycze wszystkiego najlepszego”.

Nalezy jeszcze podkresli¢ niezwykla pracowitosc, gorliwos¢ pasterska,
dynamike i aktywnoS¢ oraz stanowczoSC. Te ostatnig ceche moga ilustrowac
m.in. nastepujace stowa: ,,Robia na mnie presje ze wszech stron, ja jednak
nie mam zamiaru ustapi¢”®'. Chodzito o ingerencje wtadz komunistycznych
w nominacje proboszczowskie.

Byt obiektywny w swoich postawach i ocenach, litoSciwy, skromny
1 peten prostoty. Dzigki tym zaletom zdobyt powszechna sympatie. Ludzie,
ktérzy spotykali sic z biskupem Swirskim®, stwierdzaja, ze byt lubiany
zarOwno przez wychowankow, jak i przez profesoréw w Wilnie, ze pozo-
stawil po sobie pamig¢¢ chwalebng jako cztowiek niezwykty, nieprzecietny,
oryginalny. Mozna znalez¢ szereg listow pelnych wdziecznosci 1 najlepszych
wspomnien pod adresem biskupa.

6. Swietos¢ zwienczeniem rozwoju osobowego

Sobor Watykanski ITI okresla SwietoS¢ jako doskonate zjednoczenie
z Chrystusem®, Ks. prof. Swirski pisze natomiast: ,,Swietos¢ albo doskonatosé
uzalezniona jest od dwoch czynnikow: taski Bozej 1 dobrowolnego wspot-
dziatania z nia samego cztowieka”®. Laske otrzymujemy po raz pierwszy
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na chrzcie. ,,Chrzest Swiety — pisze biskup Ignacy — zmywajac grzech pier-
worodny i wszystkie inne grzechy, przywraca nam niewinnos¢ pierwotna,
czyli SwigtoS¢ pierwszego cztowieka przed jego upadkiem, a zatem Chrzest
Swiety czyni cztowieka dzieckiem Bozym i dziedzicem nieba”®.

Owczesny pasterz Podlasia goraco zalecal §wietosé kaptanom. Juz
w 1937 roku w Wilnie stwierdzit w jednym z referatow: ,,najskuteczniejsza
dzi$ bronig w reku kaptana w walce z bezboznictwem — to jego osobista
Swietos¢”%. WspominaliSmy wyzej, jak biskup Ignacy troszczyl sie o wlasciwa
formacje alumnow seminarium i odpowiedni poziom duchowy kaptanow,
proponowat rozne Srodki uswiecenia.

Podsumowujac wszystkie zalety charakteru biskupa, zwlaszcza pod-
stawowe cnoty, jak rowniez uwzgledniajac jego postawy i uporzadkowane
zycie emocjonalne, mozemy powiedziec, ze byt on Swietym pasterzem. Moze
czas pokaze, czy bedziemy go czcili na oltarzach. Byl to jednak cztowiek
o nieprzecietnych cechach osobowych. W niektorych okolicznoSciach nie
zawsze byl nalezycie zrozumiany. Kierujac sie wolg Najwyzszego i dobrem
cztowieka w skali Bozej hierarchii wartoSci, byt niekiedy trudny do inter-
pretacji w plaszczyznie ludzkich ocen. Stad tez stusznie ktoS stwierdza, ze
trudno go bylo nasladowac.

Oto kilka wypowiedzi Swiadczacych o tym, ze przeszedl przez zycie
W opinii Swietosci.

Biskup M. Klepacz, petniac obowiazki przewodniczacego Episkopatu
Polski, podajac prymasowi Wyszynskiemu przebywajacemu w Komanczy
charakterystyke biskupéw ordynariuszy, pisze o biskupie Swirskim: ,,0s0-
biscie swiety cztowiek”?’.

,,My wszystkie czujemy si¢ bardzo smutne 1 osierocone, bo stracitySmy
dobrego i Swietego Ojca”®®,

,Dzi$, gdy wkrotce minie juz rok od Smierci, wspominamy Go z roz-
rzewnieniem, modlimy si¢ za Niego i do Niego”®.

Siostra Jozefa powiedziala, zZe niejednokrotnie w sytuacjach krytycz-
nych zwracata si¢ o pomoc do zmarlego biskupa Ignacego — i t¢ pomoc
odczufa.

,Odczuwalo sie w nim Swietos¢; kazdego umiat zrozumie¢” (wypo-
wiedz s. Kaliksty, albertynki).

* * *

Historia zycia i dziatalnosci biskupa Swirskiego dowodzi, jak charakter
cztowieka, jego sylwetka duchowa ksztattuje si¢ w zaleznosci od Srodowiska,
epoki i panujacych stosunkow.
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Wychowany w licznej rodzinie, otrzymat tam najlepsze wartosci, ktore
pielegnowat i rozwijat. Studia w Rzymie daty mu nie tylko bogata wiedze
teoretyczna, ale tez uwrazliwily na problemy cztowieka.

Ks. Swirski bedac profesorem dat si¢ poznaé jako cztowiek wybitnych
zdolnosci, wielkiej pracowitosci 1 wrazliwego serca. Cenit nauke i jednoczes-
nie pelnit funkcje na réznych stanowiskach. Miat szacunek dla cztowieka,
kazdemu chciat pomoc. Jako kaptan odznaczatl si¢ gorliwoscia, szukat
chwaly Bozej i zbawienia ludzi. Bronit si¢ przed zaszczytami. GodnoS¢
biskupig przyjat jako podporzadkowanie sie¢ woli Boze;.

Mdwiac o cechach osobowych biskupa Swirskiego dochodzimy do prze-
konania, ze ten cztowiek otrzymatl od Boga szereg wrodzonych dyspozycji,
takich jak usposobienie, dynamizmy uczuciowe, inteligencja, przydatnych
dla rozwoju zycia duchowego; do niektorych natomiast, takich jak posta-
wy, cechy charakteru moralnego, doszedt przez wspotprace z taska Boza.
Biskup nie zmarnowat talentow, owszem, rozwinat je, pomnozyt i przy
wspotpracy z Bogiem doszedl do szczegdlnej doskonatosci.

Mozna bez przesady powiedziec, ze jego duchowos¢ cechowata zywa
wiara, niezachwiana nadzieja i prawdziwa mitoS¢, a od strony formalne;j
— glebia zaréwno w podejsciu do rzeczywistoSci nadprzyrodzonej, jak i do
wszystkich ludzkich spraw.

PRZYPISY

! Ignacy Swirski urodzit si¢ 20 IX 1885 r. w Ellern na Lotwie. W 1905 r. wstapit do
Seminarium Duchownego Archidiecezji Mohylowskiej w Petersburgu, a po dwdch latach
wyjechal na dalsze studia w Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. W 1910 r. uzyskat
doktorat z filozofii, a w 1914 r. stopiefi doktora teologii. Swigcenia kaptanskie otrzymat
28 X 1913 r. Po powrocie do diecezji, w 1914 r. mianowano go profesorem teologii moralnej
w seminarium mohylowskim. Od 1917 r. pracowat jako wyktadowca dogmatyki spekulatywnej
Akademii Duchownej w Petersburgu i wyktadowca etyki na Wyzszych Kursach Zefskich
im. Bestuzewa. Po zamknieciu Akademii w 1918 r. przez krétki czas byl dyrektorem pol-
skiego gimnazjum w Dyneburgu. Wiosna 1919 r. zostat kapelanem polowego szpitala. Na-
stepnie byt proboszczem minskiego garnizonu, proboszczem 9. dywizji piechoty i dziekanem
4. dywizji Wojska Polskiego. We wrzeSniu 1921 r. zostal mianowany profesorem teologii
moralnej na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Wkrotce zostat dziekanem Wy-
dziatu Teologicznego. Czynnie angazowat si¢ w duszpasterstwo akademickie. W 1939 r. po
zamknieciu Uniwersytetu pracowa% w wilefiskim seminarium duchownym. W 1945 r. Wilno
zostato oddane Litwie, gmach sernmary]ny przejety wladze komumstyczne a profesorowie
Wydzialu Teologlcznego przemesh sic do Biategostoku. Tu w maju tegoz roku ks. I. Swirski
zostal rektorem seminarium duchownego, a w 1946 r. papiez Pius XII mianowat go bisku-
pem siedleckim czyli podlaskim. Konsekracja biskupia odbyta si¢ 30 VI 1946 r. W czasie
swego pontyfikatu przygotowal diecezje siedlecka do uroczystosci milenijnych, a wczesniej
w 1963 r. doprowadzit do koronacji Obrazu Matki Bozej Lesmanskle] Zmart 25 marca
1968 r. — Por. A. Skreczko, Ks. Ignacy Swirski — wychowawca i profesor (okres wileriski
i biatostocki) w: Biskup Ignacy Swirski 1885-1968 osoba i dzieto, red. B. Blonski, Siedlce 2008,
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KS. LECH KROL

- CNOTY CHRZESCIJANSKIE
W ZYCIU DUCHOWYM BE. MARII LUIZY MERKERT

Rozw0j duchowy z natury swojej zmierza do SwietoSci zycia, ktora
wedlug Soboru Watykanskiego II ,,ujawniac si¢ powinna w owocach
taski, ktére Duch rodzi w wiernych” (KK 39). Owocami za$ taski sa
miedzy innymi cnoty chrzeScijanskie, ktore wyrazaja zgodnosS¢ zycia
zwola Boza. Poniewaz sa one duchowa sprawnosciag do permanentne-
go czynienia dobra, dlatego wyrazaja poziom osiagnietej doskonatosci
chrzescijanskiej'.

W historii polskiej duchowosci bl. Maria Luiza Merkert (1817-1872),
wspolzalozycielka zgromadzenia zakonnego, ktore przeszto kilka prze-
ksztatcen — zrzeszenie zwane Szarymi Siostrami (1842), Stowarzyszenie
Szarych Siostr pw. §w. Teresy Turynskiej (1850), Kongregacja Siostr
Sw. Elzbiety (1859), wreszcie Zgromadzenie Sidstr §w. Elzbiety (1968)
—jest tego przyktadem i wzorem. Zrealizowany przez nig charyzmat opieki
nad chorymi i ubogimi Swiadczy o jej gtebokiej duchowosci, ktora wyrazita
sie w bogactwie cno6t chrzescijanskich.

Wsrdd nich na pierwszym miejscu sytuuje sie cnota pokory, nastepnie
cnoty poboznoSci, mitoSci mitosiernej, ofiarnoSci i sumiennosci oraz cnota
mestwa. One zatem beda przedmiotem niniejszej refleks;i.

1. Pokora

Cnota pokory chrzescijanskiej byta istotng postawa w zyciu duchowym
bt. Marii Luizy Merkert. Pokora bowiem uzdalnia do poznawania siebie
w catlym obiektywizmie, co przektada si¢ na postawy codziennego zycia.
Jej Zr6dtem jest prawda 1 wlaSciwe ustosunkowanie si¢ do Boga, do siebie
i do wszystkich ludzi®.

Postawa pokory bt. Marii Luizy ksztattowala sie najpierw w chrzes-
cijanskich uwarunkowaniach domu rodzinnego. Szczeg6lng role spetnita
w tej formacji jej matka, ktora po przedwczesnej Smierci meza, jako nie-
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wiasta pokorna, otwarta na Boga i wrazliwa na potrzebujacych, w takim
tez duchu wychowywata swoje corki’.

Klimat religiijny domu oraz éwczesne uwarunkowania spoteczne
sktaniaty mtoda dziewczyne do pokornego przekonania o calkowite;j
zaleznosci od Boga. Taka postawa otwierala ja na Niego 1 na dziatanie
Jego OpatrznoSci. Im bardziej wzrastata w pokorze, tym wiecej uczyla sie
goracej mitosSci do Boga 1 do kazdego czlowieka. Pozwalato jej to coraz
wyrazniej dostrzega¢ Owczesne potrzeby spoteczne 1 podejmowac dziatal-
no$¢ charytatywna w celu zaradzenia im*.

Jednym z przejawow pokory Marii Luizy bylo podjecie wspolnego zycia
1 wspolnej pracy pod przewodnictwem Klary Wolf. Zgodnie ze statutami
zakonnymi wyrazila gotowos¢ bezwzglednego postuszenstwa wzgledem
przetozonych. Kierujac sie duchem pokory, nie sprzeciwiala si¢ im nawet
w drobnych rzeczach ani nie oczekiwata wyjaSniania motywow ich dziatania
i podejmowanych decyz;i°.

Cnota pokory bt. Marii Luizy byta szczegdlnie dostrzegalna w przeciw-
noSciach 1 bolesnych upokorzeniach, ktére towarzyszyly jej zyciu. Doznata
ich juz w pierwszym etapie dzialalnosci Szarych Siéstr. Owczesne ruchy
antyreligijne 1 wolnomularskie inspirowaly wystapienia przeciw nim. Im
wiecej czynity one dobra, tym bardziej nasilaly si¢ ataki na nie, aby je
najpierw zniechecié, a potem zmusi¢ do rezygnacji z podjetego dzieta.
Te bolesne doswiadczenia jeszcze bardziej poglebiaty u Marii Merkert
postawe zaufania wzgledem Boga i Jego OpatrznoSci.

Nasilajace si¢ upokorzenia przygotowywaty Marie Luize na kolej-
ne bolesne wydarzenia. Byla ona Swiadoma ludzkiej ztoSliwosci, ale
bardziej bolala ja postawa niektorych osob duchownych, od ktérych
doznawatla upokorzen. Kierujac si¢ pokora i duchem ewangeliczne;
miloSci, przebaczala im, pierwsza dazyta do pojednania oraz okazy-
wala, ze nie nosi w sobie urazy. Tak bylo miedzy innymi w relacji do
ks. Ferdynanda Neumanna, dziekana nyskiego. Byta przekonana, ze
taka postawa pokona opory i zmieni jego nastawienie do swej osoby
1 do podejmowanego dziela, i1 tak rzeczywiScie si¢ stato. Nieprzychylny
prezbiter stat sie w koncu przyjacielem, a nieco pozniej nawet kuratorem
Kongregacji.

Maria Merkert wspomina tez o doznawanej nienawisci i poniewieranej
dobrej opinii w korespondencji z Magistratem Nysy. Nie mialo to jednak
charakteru skargi, a jedynie troski, aby takie nastawienie nie paralizo-
walo jej dzialalnoSci samarytanskiej, a chorzy 1 ubodzy nie byli przez to
pozbawiani pomocy®.
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Wsrod doswiadcezen bl. Maria Luiza jawita si¢ jako osoba pokorna,
zrOwnowazona, energiczna i pelna pogody ducha oraz cierpliwa i fagodna.
W trudnych sytuacjach znosita zto z wewnetrznym spokojem 1 cieszyla
sie, kiedy innym sprawiata radosc. Wsrod siostr stawata w duchu prawdy,
co wyrazalo sie szczeroscig postawy. Nie ukrywata osobistych stabosci
charakteru, ale przyznawata si¢ do nieopanowania, do braku cierpliwosci
1 spokoju, a takze innych staboSci. Pokora uzdalniata ja do urzeczywist-
niania pracy charytatywnej z ogromnym poswieceniem. Z pokora prosita
innych o modlitwe za siebie, za podejmowane dzieto i okazywata wdziecz-
no$¢ za Swiadczong pomoc. Wyrazata ja przede wszystkim Bogu, ktory
wspierat j3 w widoczny dla niej sposob. Z takim samym usposobieniem
odnosita si¢ do ludzi, zwlaszcza do dobrodziejow wspierajacych dzieta
mitosierdzia’.

Pisata: ,,Wdziecznos$¢, jaka winniSmy Bogu, najlepiej zadokumentu-
jemy przez wierne wypelnianie obowiazkéw, przez cicho$¢ i pokore™®. Jej
praktyke polecata Kongregacji jako obowiazek, sama zas podejmowala ja
w formie prostoty i skromnosci. Przy zaktadaniu nowych doméw zakonnych
wyraznie zaznaczata: ,,Nasze wymagania sa bardzo skromne”’. Kiedy in-
dziej napisala: ,,Osiggniecia dodaja nam odwagi, usposabiaja do radosnego
podejmowania trudu powotania [...], ale w pokorze serca musimy przyznac,
ze jesteSmy stlugami z daru taski udzielonej nam przez Boga”'!’.

Cnota pokory byta podstawa zycia duchowego bt. Marii Luizy. Wraz
z nig wzrastaly inne cnoty, wyrazajace si¢ w relacji do Boga i do ludzi,
szczegOlnie za$ w postugiwaniu potrzebujacym.

2. Poboznosé

W cnocie poboznosci wyraza si¢ wlaSciwa postawa cztowieka wobec
Boga, a takze wobec drugiego czlowieka, samego siebie i §wiata'l. Jest ona
formowana przez cale zycie cztowieka.

U Marii Luizy ksztaltowanie tej cnoty rozpoczeto sie w domu ro-
dzinnym i w Srodowisku parafialnym. Wzorce wypracowane w dziecin-
stwie 1 okresie mtodzienczym znalazly odzwierciedlenie w pozniejszym
jej zyciu. Przejawilo sie to m.in. w posSwieceniu pierwszej wspOlnoty
zakonnej, w ktorej zatozeniu uczestniczyta, Sercu Jezusa. Maria Luiza
zachecata siostry, aby uczyly sie ,,od Boskiego Serca, [...] znosi¢ stabos¢
drugich”2,

Modlitwe Maria Luiza uwazata za forme wiezi z Bogiem. Byla prze-
konana, ze przez nig wyprasza si¢ Jego taskawosc 1 ona jest koniecznym
Srodkiem rozwoju zycia duchowego.
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W komunii z Bogiem tkwi zZrédto tworczego dynamizmu Marii Luizy,
a jej wnetrze ozywiat duch mitosci drugiego cztowieka. Ulegta gtosowi Boga,
ktory odczytata jako Jego powotanie, poddata sie Jego woli, poSwigcajac
si¢ pielegnacji ludzi chorych i biednych®.

W okresie ksztaltowania si¢ majacego petnic te zadania zgromadzenia
zakonnego, kiedy nie miato ono jeszcze wlasnych konstytucji, zachowy-
wala jako najistotniejsza zasade postgpowania modlitwe za ludzi chorych
1 biednych. Traktowata j3 jako istotny warunek ewangelicznej stuzby sama-
rytanskiej. Pierwsze statuty zrzeszenia, zachowane jedynie we fragmentach
(w dodatku do rytualu zakonnego z 1860 r.) polecaja, aby nowicjuszki
nauczono rozmyslania i matego oficjum do Matki Bozej. W dodatku za$
do statutow z 1859 r. poleca si¢ czesta sakramentalng pokute i Komunie,
rozmysSlanie 1 adoracje NajSw. Sakramentu oraz zacheca do uSwiecania
codziennej pracy poprzez modlitwe.

Do rozwoju powotania do pielegnacji ludzi chorych 1 biednych, jako
charyzmatu Kongregacji, zmierzata tez dziatalnos¢ jej kuratora, ks. Fran-
ciszka Fischera. W tym celu Maria Luiza Merkert wraz z Klarg Wolf zostaly
przez niego skierowane do siostr boromeuszek w Pradze — dla zapoznania
sie z metoda pielegnowania chorych i odbycia nowicjatu. W ramach formacji
poznawaly zasady zycia zakonnego 1 w nich si¢ ¢wiczyly. Jednak wkrotce
Maria Luiza zrozumiata, ze idac taka droga musialaby zrezygnowac z tej
dziatalnosci, ktora rozpoznata jako wyraz woli Bozej. Dlatego opuScita
nowicjat 1 zdecydowata si¢ stanowczo i konsekwentnie realizowac, razem
z Klarg Wolf, odczytany wczes$niej charyzmat'.

Duchowos¢ bt. Marii Luizy charakteryzowata sie nastawieniem mod-
litewnym, ktore przekazata Kongregacji. Zachecata usilnie przetozone do
praktykowania modlitwy w swoich wspdlnotach zakonnych. Wszystko, co
sktadato sie na codziennoS¢, odnosita zawsze do Boga. Dobra modlitwa,
w jej ujeciu, jest Srodkiem przeobrazajacym status quo zycia chrzescijan-
skiego. Uczyla, ze ,,tylko przy pomocy wytrwalej modlitwy mozna pokonac
zle nawyki i zdoby¢ pokdj serca”.

Dewiza zycia Marii Merkert staly si¢ stowa wypowiedziane przez
Klare Wolf: ,,Czynimy wszystko nie dla zaplaty, [...] lecz z mitoSci ku
Bogu”'¢. Jawil si¢ On w dos§wiadczeniu duchowym Marii Luizy jako dobry
Ojciec. Modlitwa zas wprowadzala ja w Jego wewnetrzny Swiat. W takim
tez duchu pisata o poczatkach dzieta: ,,Z gteboka wiarg 1 zywa ufnoScia
w troskach, cierpieniu i radosci — widziatySmy kochajaca reke Boga'.
Im bardziej doswiadczata mitosSci Bozej, tym glebiej ja poznawata i coraz
pelniej odpowiadata na nia swoim zyciem. MitoS¢ Boza inspirowata ja
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do podejmowania z wielkim poswieceniem najwickszych nawet trudow.
W takim usposobieniu pisata przed Smiercia: ,,Wszystkie troski, prace,
trudy, cierpienia i rado$ci pragniemy oddaé Panu”?®,

W Swietle wiary zyskala jasne rozeznanie, ze pielegnacja chorych jest
dla niej charyzmatem danym przez Boga. W jednym z listow wyznata:
,,UczynitySmy tylko to, co uwazaliSmy za wlasciwe przed Bogiem i wlasnym
sumieniem”". Byla przekonana, ze Bog najlepiej wszystkim kieruje. Nic
wiec dziwnego, ze pozwalata Mu kierowac soba, poniewaz wierzyta, ze
otacza ja troskliwa mitoscia.

Takie doSwiadczenie, przechodzace w catkowitg pewnosc¢, rodzito dojrza-
13 nadzieje, ze Bog jest zawsze po jej stronie i Sam ja najlepiej poprowadzi.
Zrédtem jej nadziei byta dobroé¢ Boga, jakiej doswiadczata w codziennym
zyciu. W takim widzeniu Opatrznosci Bozej wszelkie przeciwnosci i prze-
Sladowania jedynie oczyszczaly i umacniaty wiare, z ktorej rodzita si¢ mitos¢
stuzebna. W kazdym, nawet bolesnym doswiadczeniu dochodzita ona do
glosu, razem z odwaga i duchowym spokojem. Siostry zas zachecata do reali-
zowania takiej postawy: ,,Czyhimy co w naszej mocy, Bog reszte uzupetni”®.
Spetiajac wszystko z mitoSci do Niego byta przekonana, ze Jego Opatrznosc
wspomaga j3 w urzeczywistnianiu otrzymanego powotania. Z ufnoscia w Jego
pomoc realizowata je wsrod biednych i opuszczonych chorych. Do takiej tez
postawy wychowujac siostry zachecala je do okazywania Mu catkowitego
zaufania. W ostatniej kurendzie, w 1872 roku, pisata: ,,Zawsze widzialySmy
z wierzacym sercem iz zywa ufnoScia kochajaca reke Boza, ktora prowadzi
i kieruje naszymi losami. Zt6zmy nasz przyszly los w rece Ojca”?.

Kierujac rozwijajaca sie Kongregacja, zabiegata o Scista tacznos¢
z KoSciotem. Z jego nauki czerpata tres¢ dla ksztaltujacego sie charyzma-
tu, a z jego duchowych sit wewnetrzne umocnienie, niezbedne dla jego
realizacji. MitoS¢ do Kosciota uzdalniata ja do niezrazania si¢ wszelkimi
uprzedzeniami, niech¢ciami i wewnetrznymi zranieniami. Ona przyczynita
sie do jej ostatecznego zwyciestwa i pozwolila urzeczywistnia¢ gtbwny zamiar.
Stolica Apostolska bowiem pozytywnie odniosta si¢ do prosby Marii Luizy,
a papiez pochwalil nowa Kongregacje i polecit ja wszystkim wiernym?*.

Poboznos¢ Luizy byla tak oczywista, ze wszystkim, ktorzy sie z nia
spotkali, od razu rzucata si¢ w oczy. Dostrzegali ja zarowno duchowni jak
1 osoby Swieckie, prywatne czy reprezentujace Owczesne instytucje.

3. Mitos¢ milosierna

Przedmiotem dziatalnoSci bl. Marii Luizy byta troska o ubogich cho-
rych i o biednych. Przepetniata jg za$ glgboka mitoS¢ ewangeliczna, ktdra
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przybrata forme mitosierdzia chrzeScijanskiego®. Stad postuge samarytan-
ska Maria Luiza uwazata za cel swojego zycia i powstatego z jej udziatem
zgromadzenia zakonnego.

3.1. Postuga ubogim chorym

Bt Maria Luiza ide¢ postugiwania ubogim chorym przejeta od Klary
Wolf, ktora po Smierci rodzicOw zamieszkata w Nysie, podejmujac bezptatng
pielegnacje chorych i opieke nad nimi. Ta idea natozyla sie u Marii Luizy
na wrodzona dyspozycje do realizowania dziet dobroczynnych 1 aktéw
mitosierdzia. Z pewnoscig zetkniecie si¢ z Klarg Wolf zdynamizowato jej
naturalne predyspozycje. W ramach Kongregacji Szarych Siostr Sw. Elzbiety
podjeta samarytanska postuge, aby ,,wszystkim poswiecic swe sily, ktorzy
sobie tego zycza”*. Byto to na tyle znaczace i znane, ze do$¢ powszechnie
nazywano ja ,,Slaska Samarytanka”?.

Postuga samarytanska Merkert wyrazata si¢ najpierw w gotowosci
do stuzenia ludziom chorym i1 biednym. Wynikata zas$ z mitosci Bozej
przektadajacej sie na mitoS¢ do potrzebujacych. Ona uwrazliwiala ja na
dzialanie taski Bozej i ksztattowata umiejetnos¢ widzenia cztowieka w jego
uwarunkowaniach materialnych 1 duchowych. DziatalnoS¢ dobroczynna
Marii Luizy 1 Szarych Siostr budzita podziw spoteczenstwa, ktore bylo takiej
postugi pozbawione, bowiem wladze pruskie likwidujac w 1810 r. zakony
zlikwidowaty tym samym r6znorodng postuge charytatywna. Odtad nikt nie
opiekowat si¢ potrzebujacymi. Dziatalno$¢ bt. Marii Luizy gwarantowata
chorym witasciwe warunki higieniczne, wprowadzata atmosfere zaufa-
nia i zapewniala catlodobowe czuwanie. Jej za$ zrodlem byla motywacja
nadprzyrodzona, czyli duch zdrowej chrzesScijanskiej poboznoSci. Opieka
objeta obloznie chorych, ubogich 1 ngdzarzy posunietych w latach, ktorzy
ani nie zarabiali na zycie, ani tez nie otrzymywali zapomogi spoteczne;.
Maria Luiza organizowata dla nich Srodki codziennego utrzymania. Przy-
gotowywata im positki, ktore wydawano przy furcie zakonnej. Biednym
dawano tez ubrania, lekarstwa, bielizne 1 zapomoge. Wszystkim udzielano
wsparcia duchowego?®.

Gléwna inspiracja postugiwania Marii Luizy byla mitos¢ Boza. Kie-
rujac si¢ nia, widziata w ludziach chorych 1 biednych cztonki Mistycznego
Ciala Chrystusa. Dlatego wybrano ja na przetozona generalna, bo jak pisat
ks. Robert Urban: ,,Spomigdzy siéstr nie potrafitbym w ogole wysunaé
innej, ktora by lepiej nadawala si¢ na stanowisko Przetozonej General-
nej nad Marie Merkert. Jest przepeilniona wielka mitoScig do biednych
i chorych™?.
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3.2. Opieka nad ubogimi

Maria Luiza z pielggnacja chorych faczyta tez dziatalno$¢ charytatyw-
na wzgledem ludzi bardzo biednych. Swiadectwa o nyskiej samarytance
ukazuja ja jako cztowieka nadzwyczaj wrazliwego na potrzeby i biede
cztowieka. Byla nie tylko wspodiczujaca zakonnica, ale pelnita konkretne
1 odwazne dzieta mitosierdzia. Wydaje sie, ze naSladowata w tym Sw. El-
zbiete Wegierska, ktora obrata za patronke Kongregacji. Te wrazliwos¢
wyraza miedzy innymi takie Swiadectwo: ,,Nie zaczynala jesS¢ zupy ze swego
talerza, dopdki nie przekonata sie, ze ta lub owa chora otrzymata juz swo-
ja porcje”®. Obdarowywata ubogich, mimo Ze siostry same bylty biedne.
Ilekro¢ otrzymywata pomoc materialna, dzielila si¢ z bardziej potrzebuja-
cymi. Osobiscie dokonywata tez zakupu zywnosSci i przekazywata gtodnym
1 ubogim wdowom. Stuzyta im z taka serdecznoscia, ze otrzymujacy pomoc
nazywali jg ,,kochang Matka wszystkich”. Wraz z siostrami przygotowywata
kazdego wieczoru aprowizacje i zanosita biednym. Opiekowala sie takze
zubozalymi rodzinami mieszczanskimi. Troszczyta si¢, aby odziez, jaka im
przekazywano, byta w dobrym stanie. Mowita: ,,Wstydzi¢ musialybySmy
si¢, gdyby Zbawiciel stanat przed nami w starym ubraniu lub koszuli, ktore
od nas otrzymal”?.

Zabiegata takze o dobra jakoS¢ przygotowywanych potraw. Uwazala,
ze ,,dla biednych, ktorzy przychodza w miejsce Boga, jedzenie musi by¢
dobre i smaczne”. Cieszyla si¢, kiedy miata mozliwo$¢ obdarowywania
ich smaczna strawa. Poza positkami 1 pielegnacja chorych wspomagata
ich zasitkami pieni¢znymi, a dla ubogich zmartych przekazywata ubrania
poSmiertne. Bt. Maria Luiza i Szare Siostry dzielily si¢ nawet osobistym
skromnym mieniem, przez co zyskiwaly jeszcze wiecej uznania. Ludzie zas
Kosciota przekonywali sie coraz bardziej, ze dziatalnoS¢ siostr korespon-
duje z jego duchem i jego nauczaniem.

Tak urzeczywistniana postawa Marii Luizy wyrastala z wiary, przez
ktora widziala w ludziach potrzebujacych samego Chrystusa. Dlatego
realizowata Jego zasade: ,,Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25, 40). Dlatego do chorych
i cierpigcych oraz do ubogich odnosita si¢ z wielkim szacunkiem?®'. Widzac
w nich cierpiace cztonki Mistycznego Ciata Chrystusa, godne nalezne;j
mitoSci i czci, poSwigcala si¢ im z calg ofiarnoScig i sumiennoscia.

4. Ofiarnosc¢ i sumiennos¢

Dziatalnosc¢ bt. Marii Luizy byla odpowiedzig na spoteczne wyzwania
XIX wieku. Byl to trudny wymiar pracy spolecznej, ktéra domagata sie
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poswiecenia w stopniu heroicznym, ofiarnosci 1 sumiennosci. Realizowanie
charyzmatu stuzby chorym 1 ubogim wymagato wyrzeczenia, samozaparcia
1 rezygnacji nawet z tego, co bylo potrzebne do zaspokojenia godziwych
potrzeb. Te postawe dostrzegali Swiadkowie zycia bt. Marii Luizy Merkert.
Byla znana zaréwno mieszkancom Nysy, jak i wladzom administracyjnym,
ktore tak ocenily postawe Szarych Sidstr: ,,Z podziwu godnym zaparciem,
1 tylko Bogu catkowicie wiadomym wysitkiem, kazdego dnia 1 kazdej godziny
w cichej ofierze, samarytanki te wyrzekly si¢ [...] ponet i wspaniatoSci tego
Swiata”*. Realizacja charyzmatu wymagata od bt. Marii Luizy rozdawania
dobr, o ktore sama zabiegala i je gromadzita. Im wiecej ich zgromadzita,
tym wigcej rozdawata potrzebujacym. Dlatego podejmowata kweste, aby
miala czym ich wspierac. Liczba za$ potrzebujacych byla nieproporcjonalnie
duza w stosunku do gromadzonych zasobow. Powodowalo to, ze siostry
ograniczaly niekiedy do minimum wilasne potrzeby. Stad tez cnota ofiar-
noSci przejawiata si¢ w sposobie zycia ubogiego i bardzo skromnego, co
korespondowato z duchowoscig Sw. Franciszka z Asyzu. Ich codziennos¢
na wskro$ przenikat duch wyrzeczenia na rzecz ubogich i1 chorych. Nie
szukajac nigdy siebie, spalaly si¢ w podejmowanej postudze jak catopalna
ofiara. Jak zaznaczyl ks. Fischer, ich codzienna praca miata charakter
,wzruszajacej [...] ofiarnoSci”*. Te cnote dostrzegt tez biskup wroctawski
Melchior von Diepenbrock, kiedy zapoznat si¢ z niezwykla pracg siostr.
Odpowiadajac na list ks. Fischera, pisat: ,,Z zadowoleniem dowiedziatem
si¢ o btogostawionej dziatalnoSci tzw. Mitosiernych Sidstr, o ich petnym
poswiecenia oddaniu si¢ na stuzbe cierpigcej ludzkosci”**. Postuga pelna
poswiecenia 1 ofiary przyczynita sie do szybkiego rozwoju Kongregaciji.
Rosnace spoteczne zaufanie do Marii Luizy i Szarych Siostr oraz do urze-
czywistnianego dzieta miato swoje uzasadnienie w ich zaangazowaniu®.
Cnota ofiarnego poswiecania si¢ miata swoje zrodto w nauce Jezusa,
ktory stwierdza, ze wszystko, co czyni sie ludziom, czyni si¢ Jemu samemu
(por. Mt 25, 40). Nie byta to zatem praca efekciarska, na zewnatrz, dla
szukania taniego poklasku. Nie nastawiala si¢ na wartoSci przemijajace
ani na wypracowywanie zyskow, ale wyrastala z bogate; duchowosci.
Bt. Maria Luiza dostrzegata w ludziach Chrystusa, dlatego poSwiecata oso-
biste mienie 1 otrzymane talenty na ofiarne postugiwanie potrzebujacym.
Taka postawe wyrazita, wraz z Franciszka Werner, w liScie do nyskiego
Magistratu: ,,JesteSmy mocno zdecydowane ze zdwojonym nawet zapalem
poswieciC sily nasze cierpigce] nedzy oraz wszystkim tym, ktorzy o nasza
pomoc prosi¢ beda”*. Ofiarna ich gorliwo$¢ dostrzegano nie tylko w eks-
tremalnych warunkach, ale w zwyklych okolicznoSciach zycia spotecznego.
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I wtedy Szare Siostry oddawaly si¢ nieznuzenie wspieraniu potrzebujacych,
szczegOlnie zas$ biednym chorym, a tym samym zdobywatly coraz wieksze
uznanie spoteczne?’.

Bl. Maria Luiza angazowala sie takze na innych polach dziatalnoSci.
Szare Siostry pracowaly z poSwieceniem jako pielegniarki w szpitalach,
byly opiekunkami ubogich i1 dzieci w ztobkach. Postugi te realizowaty
z gorliwoscia, z petng mitoScig oraz ewangelicznym oddaniem. Troszczyty
sie 0 wszystkie wymiary potrzeb cztowieka, zarowno materialne jak i du-
chowe. Na przyktad Magistrat Miasta Glubczyc, w ktorym podejmowaty
postuge w czasie epidemii cholery, byl przekonany, ze takie poSwiecenie
1 profesjonalizm przyczynily si¢ do jej skutecznego opanowania.

Urzeczywistniany z ofiarnoScig charyzmat niwelowat wszelkiego ro-
dzaju uprzedzenia, jakie okazywala uprzednio miejscowa spotecznosc.
Realizowany bez wzgledu na roznice wyznania i religii, charakteryzowat
si¢ wymiarem wybitnie ekumenicznym, co w tamtych uwarunkowaniach
bylo czym$ wyjatkowym i szczeg6lnym?®.

W obliczu zblizajacej si¢ Smierci bt. Maria Luiza moéwita z pokora
o ofiarnosci w podejmowanych przedsiewzigciach. Zwierzata si¢ z trudnosci,
z jakimi musiata si¢ boryka¢ w urzeczywistnianiu wielorakich oczekiwan
spotecznych. Zmniejszanie rozwijajacej sie biedy wymagato ogromnego
zaangazowania 1 poSwiecenia. W tym celu rezygnowala z siostrami, dla
dobra potrzebujacych, z przynaleznych im praw.

Te postawe sumiennego i profesjonalnego wypetniania postugi samary-
tanskiej dostrzegali Swiadkowie postugiwania Marii Luizy, co odnotowano
miedzy innymi w kronice berliniskiej. Byly tez o tym przekonane wtadze
miejskie Nysy czy proboszcz z Glubczyc. Zauwazano nieskazitelny tryb
Zycia, a takze wielka troskliwos$¢ i zachowanie kompetencji medyczne;.
Wszystkie za$ Swiadectwa akcentuja, w wykonywanych obowiazkach,
zarowno ich obowigzkowos¢ jak i sumienno$¢®.

Maria Luiza wychowywala tez siostry do takiego spetniania obowiazkow
wzgledem Boga, wspolnoty zakonnej, chorych i biednych. Przestrzegata
przed niedbatoscig 1 brakiem mitosSci. W ostatniej za$ kurendzie w 1872
roku prosita Kongregacje, aby byta wspolnota wspoélczujaca i sumienna
w wypetianych obowigzkach®.

5. Mestwo

Maria Luiza Merkert charyzmat Zgromadzenia realizowata z uporem
1 konsekwencja. Niejednokrotnie znosita z tego tytutu wiele przykrych
doswiadczen i cierpien. Ze wzgledu na powigkszajaca si¢ iloS¢ biednych
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1 glodnych zrezygnowata z pierwotnego zamiaru zarabiania wlasnag praca
na ich potrzeby. Z koniecznoSci podjeta si¢ kwestowania i szukata ofiaro-
dawcow dla urzeczywistniania dzieta na wielka skale*.

Pewng przeszkoda w jego realizacji byta na poczatku niezyczliwosc,
a nawet wrogoS¢ wielu ludzi. Wyrazato si¢ to w pomowieniach, donosach,
ztosliwych i oszczerczych artykutach w lokalnej prasie. To za$§ doprowadzato
do wielokrotnego przestuchania policyjnego, a wiec taczylo sie z utrapie-
niami i zadawato rozne cierpienia duchowe. DoSwiadczenia te wymagaty
duzej odpornosci psychicznej 1 niewyobrazalnej odwagi w ich przezywa-
niu i pokonywaniu. Usposobienie duchowe Marii Luizy uzdalniato ja do
ewangelicznego ich znoszenia 1 rozwigzywania. Wrodzone za$ zdolnosci
1 wytrwata postawa ksztattowaly w ich procesie cnote chrzescijanskiego
mestwa*,

Nastepne bolesne wydarzenia wigzaly si¢ z pobytem w klasztorze sidstr
boromeuszek w latach 1846-1849, w Pradze. Byl to okres glebokich upo-
korzen, a mata wspolnota Szarych Sidstr zostata rozproszona. Dokonato
si¢ to przy udziale miejscowych kaptanow, ktorych — jako prostolinijna
niewiasta — darzyta duzym zaufaniem. Ich krytyczna opinia stata sie pod-
stawa krzywdzacych atakow i ogromnego zta. Mimo to jej idea nie ulegta
ani zniszczeniu, ani deformacji. Z heroicznym wprost mestwem znosita
wszystkie nasilajace si¢ ataki Ziego. Byly one na tyle perfidne, ze chyba
nikt by si¢ nie dziwil, gdyby si¢ zatamata pod ich ci¢zarem.

Ataki nasility sie po wystapieniu Marii Merkert z nowicjatu. W pisem-
nej informacji méwi ona wprost o okrutnych przesladowaniach wspolnoty,
jakie sie wtedy pojawily. Zmierzaty one do zakwestionowania jej dobre-
go imienia 1 ewangelicznych zamiaréw wzgledem chorych 1 biednych.
W tym celu postugiwano si¢ nowymi oszczerstwami i bardziej ztoSliwymi
podejrzeniami. Jak zwykle, 1 w tej akcji miaty swoj udziat osoby Swieckie
1 duchowne, traktujacy jej postawe jako opozycje wobec sidstr borome-
uszek. Ile musiata miec sily ducha i jakiejs szczegolnej mocy Bozej oraz
wyjatkowego mestwa, aby dzwigac 1 znosic ze spokojem ducha krzyz takich
doswiadczen. Zrozumienia nie znalazta nawet wsrod ksiezy, ktorzy uwazajac
ja za apostatke, odmawiali udzielania sakramentu pojednania i Komunii.
Tragizm jej przezyc jest nie do opisania, zwlaszcza, kiedy uwzgledni si¢ jej
subtelnosc i delikatno§¢ oraz postawe niemalze dziecigcego i bezwzgled-
nego zaufania do ludzi Kosciota. W takiej sytuacji z wicksza wyrazistoScia
jawi si¢ mestwo, z jakim znosita udreki codziennego zycia®.

Chociaz wrogosci 1 niecheci doprowadzity do czasowego rozwiagzania
Szarych Siostr, to jednak Maria Luiza nie zrezygnowala z pierwotnego
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zamiaru stuzenia potrzebujacym. W dalszym ciggu zachowywata ducha
chrzescijanskiej ofiarnosci i cnote mestwa. Trzezwo za$ mySlacy obywatele
miasta, szczegOlnie lekarze, przyczynili sic¢ w koncu do wznowienia tej
dziatalnosci, ale pod patronatem miejscowego magistratu*.

W duchu mestwa podejmowata dalej kazda prace dla potrzebujacych,
nawet gdyby wymagata ona ofiary z zycia. Do nyskiego Magistratu pisala:
,INie odstrasza nas nawet mysl, ze pierwszy chory, ktory zazada naszej po-
mocy, moglby nam przynie$¢ Smieré”*. Mimo utraty wielu sit duchowych
1 psychicznego wyeksploatowania, nie zatamata sie. Byta nawet przekonana,
ze taka jest wola Boza. WSrod nawalnicy bolesnych wydarzen ksztattowata
si¢ jej madros¢ zyciowa 1 dojrzatos¢ duchowa.

W trudnosciach szukata z mestwem skutecznej pomocy u wladz ad-
ministracyjnych. W sytuacjach koniecznych prosita nawet o wlasciwe
przedstawienie jej spraw wladzy duchownej. Jedyna motywacja byta tyl-
ko troska o swe ludzkie sily, aby nie byly nadaremnie zuzywane w walce
z trudnoSciami 1 przeciwnosSciami. Pragneta je zuzywac jedynie w pracy
dla chorych i biednych*.

Kolejne wydarzenia wykazaty, ze przewidywania Marii Luizy byly
zasadne. Podjete na nowo dzieta spotkaly si¢ z kolejng wrogoscia. Od
strony ludzkiej niewyobrazalna byta fala tych szykan i oszczerstw, z kto-
rymi si¢ zmierzyla i je pokonywata. Nie zajelaby takiej postawy, gdyby
nie jej dojrzata duchowos$¢ charakteryzujaca sie stanowczoScia, odwaga
i trwalym mestwem. Duch tego mestwa sprawit, ze staneta na wysokosci
otrzymanego powotania, ktore realizowata z wytrwatoScia. Poniewaz byta
przekonana, ze taka jest wola Boga, dlatego zabiegata o legalizacje zato-
zonej instytucji u wtadz panstwowych i kosScielnych. W tym celu zwrdcita
si¢ do ordynariusza wroctawskiego, a p6Zniej do samego papieza.

Swiadkowie jej postugiwania ubogim i cierpiacym méwia o réznych
nadzwyczajnych aktach mitosierdzia. Kiedy na przyktad wracata z koSciota,
podarowata bosej kobiecie buty, ktore zdjeta z wlasnych nog. Dzielita sie
tez ostatnig zywnoscia, jaka byta w klasztorze. Kiedy indziej data ostatnie
dwadziescia srebrnych groszy czy jedyny podwojny dukat, wielkiej warto-
Sci, bardzo biednej rodzinie. Nalezy zatem mowic o jej wielkim mestwie
urzeczywistnianym w wymiarze zycia i postugiwania, nie tylko w nadzwy-
czajnych okolicznoSciach, ale w catym zyciu*'.

% % &
Bt. Maria Luiza Merkert praktykowata cnoty chrzescijanskie w stopniu

heroicznym i w ich duchu ksztattowata formujace si¢ Zgromadzenie. Bedac
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niewiastg pokorna i pobozna, charakteryzowata si¢ niezwykta wyobraznia
mitosierdzia. Realizowane w jej duchu dzieta charytatywne spelniata nie
tylko ofiarnie i sumiennie, ale wprost z heroicznym mestwem. Cale jej
zycie, przenikniete duchem tych cnot, bylo oddane biednym i chorym.
Dostrzegajac w cierpiacych cztonkach Mistycznego Ciata samego Chry-
stusa, Swiadczyta im postuge samarytanska.

Jej duchowosc¢ pozostaje nadal wzorem do nasSladowania w obecnych
uwarunkowaniach spotecznych. Pozostaje taka nie tylko dla Zgromadzenia
Siostr sw. Elzbiety, ale takze dla wszystkich ochrzczonych. Jej postawa
duchowa uczy, jak mitowac ludzi najstabszych, szczegdlnie biednych, cho-
rych 1 bezbronnych, a tych ciagle przybywa w spotecznosciach XXI wieku.
Potrzebna jest zatem ta sama opieka, cho¢ w nowych ksztattach, jaka
bl. Maria Luiza Merkert urzeczywistniata w XIX wieku. W jej bowiem zyciu
miltos¢ ewangeliczna wzgledem potrzebujacych przybrata konkretna troske
o wielorakie dobro ,,ze wzgledu na osoby, ktore naleza do wspolnoty™*.

Realizacja takiego dobra domaga sie, takze w obecnych czasach,
respektowania postaw zgodnych z treScig cnot chrzescijaniskich. One
bowiem uzdalniaja do skutecznego angazowania si¢ w pracy dla dobra
ludzi potrzebujacych.
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# Por. A. Rogalski, Kosciot katolicki na Slqsku, Warszawa 1955, s. 203; E. Fran-
kiewicz, dz. cyt.,s. 23, 68; Zbior przekazow...,nr 3; M. Cebula, Maria Merkert..., dz. cyt.,
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2 Por. C. Kudelka, M. Cebula, Stuzebnica Boza..., dz. cyt., s. 76=77; Zbior przeka-
zZOw..., nr 41, 49, 63, 64, 79, 94.
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#Por. M. Cebula, Maria Merkert..., dz. cyt., s. 13-15; E. Frankiewicz, Matka
Maria Merkert, dz. cyt., s. 229.

® Zbior przekazow..., nr 72; por. E. Frankiewicz, Matka Maria Merkert, dz. cyt., s. 327,
M. Cebula, Maria Merkert..., dz. cyt., s. 17.

% Por. E. Frankiewicz, Matka Maria Merkert, dz. cyt., s. 326-327; C. Kudelka,
M. Cebula, Stuzebnica Boza..., dz. cyt., s. 73.

“"Por. E. Frankiewicz, Matka Maria Merkert, dz. cyt., s. 230; Zbior przekazow...,
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NADMIERNA POBUDLIWOSC SEKSUALNA
Studium prawne zagadnienia

Poped seksualny ze swej natury podporzadkowany jest woli cztowie-
ka. Choc jest on wielka sita, to jednak nie determinuje cztowieka. Osoba
moze go uzywac wedle swego uznania i nim dowolnie dysponowac'. Jest
to istotna r0znica pomiedzy popedem seksualnym cztowieka a instynktem
seksualnym u zwierzat.

Poped seksualny u cztowieka ze swej natury zwraca si¢ w kierunku
drugiego cztlowieka. Wyrasta w jego obrebie i ma tendencje przechodzenia
w mitosc. Jesli jednak ogranicza si¢ on tylko do samych doznan seksualnych
w oderwaniu od mitoSci, wowczas ulega splyceniu i wypaczeniu?.

Takim wypaczeniem jest chorobliwe uzaleznienie od seksu, nadmier-
na pobudliwos¢ seksualna. Ten nazbyt silny poped piciowy (hiperlibide-
mia) w odniesieniu do kobiet jest okreslany jako nimfomania, natomiast
w odniesieniu do mezczyzn jako satyryzm. Dotknieci tego rodzaju nie-
prawidlowoscig odczuwaja wzmozona che¢ podejmowania wciaz nowych
kontaktow intymnych i chorobliwa aktywnoS$¢ seksualnag’.

W tym artykule zwrOoce uwage na destrukcyjny wptyw tych zabu-
rzen na malzenstwo; prowadzi on bowiem do naruszenia podstawowych
przymiotOw malzefistwa, a wyraza si¢ w: 1) braku zachowania jednoSci
i nierozerwalnoSci matzefistwa, 2) niezdolnosci do podjecia istotnych
obowiazkow matzenskich, 3) wykluczeniu dobra wiary. W kazdym z tych
punktow najpierw przedstawie, na czym polega dany przymiot malzenstwa,
a nastepnie ukaze jego naruszanie z powodu nadmiernej pobudliwosci
seksualnej, bedacej cechg osobowosci zaburzonej*.

1. Naruszenie jednoSci i nierozerwalnosci malzenstwa

Przymiot jednoSci malzenstwa zwigzany jest z prawem natury 1 wy-
nika chocby z tego faktu, ze rodzi si¢ w przyblizeniu tylu chtopcow, co
1 dziewczat. Stad mozna wnioskowac, iz sam Bog zatroszczyt sie o to, by
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normalng postacia malzefistwa byt zwiazek jednego mezczyzny z jedna
kobieta. Mozna udowodni¢ na podstawie faktow, ze monogamia prawie
u wszystkich ludow byla normalng postacig malzenstwa, uznawang stale
za regule. Spotyka si¢ co prawda rowniez z faktami wielozefistwa, nawet
na kartach Starego Testamentu, ale nalezy to traktowac jako wyjatek od
ogOlnie przyjmowanej reguty°.

Pojecie malzenstwa faczy sie Scisle z jego monogamicznym charak-
terem. Osoba w malzenstwie moze calkowicie zaangazowac si¢ jedynie
w zwiazku jednego mezcezyzny z jedng kobieta, a wiec wykluczajacym
wielozenstwo, czyli poligami¢. Nauka katolicka, wbrew teoriom ewolu-
cjonistycznym, stwierdza i udowadnia, ze malzenstwo monogamiczne jest
jak najbardziej zgodne z natura ludzka.

Zaburzenie, jakim jest hiperlibidemia, wyklucza monogamig i ktadzie
przede wszystkim nacisk na czestosS¢ i réznorodnos¢ kontaktow seksual-
nych stajac si¢ niekiedy obsesja, ktorej celem jest poszukiwanie coraz to
nowych partneréw®.

Wspolczesnemu cztowiekowi o wiele trudniej przychodzi zrozumieé
sens drugiego istotnego przymiotu malzenstwa, jakim jest nierozerwal-
noS¢. Ten wazny przymiot matzenstwa moze by¢ rozpatrywany w dwoch
aspektach: w Swietle prawa naturalnego oraz w §wietle Objawienia’.

Rozpatrujac nierozerwalno$¢ malzefistwa z punktu widzenia prawa
naturalnego, pod uwage bierze si¢ to wszystko, co na ten temat moze po-
wiedzieC tzw. zdrowy rozsadek, zwlaszcza na podstawie obserwacji zycia
ludzkiego. W tym aspekcie matzenstwo jest przede wszystkim instytucja
o charakterze spotecznym, stanowi bowiem fundament rodziny. Z tej racji
cele spoteczne nie tylko nie mogg by¢ pomini¢te, ale musza by¢ brane
pod uwage na pierwszym miejscu. To za$ kaze z kolei mowi¢ o pewnym
podporzadkowaniu celow indywidualnych, osobistych matzonkéw celom
spotecznym, majacym na uwadze dobro wspdlne®.

NierozerwalnoSci matzenstwa domaga si¢ takze wychowanie potom-
stwa. Proces wychowawczy to sprawa wszechstronnego przygotowania
cztowieka do samodzielnego zycia. Musi sie¢ on dokonywac w sprzyjajacych
okolicznosciach. Powszechnie stwierdza si¢, ze normalnym Srodowiskiem
wychowawczym jest rodzina’. Kazde dziecko pragnie mie¢ wtasnych rodzi-
cow 1 w bezposrednim kontakcie z nimi przezywac swoja mtodosé. Dzieci
doroste, ktore zatozyly juz wlasne rodziny, pragna w dalszym ciagu miec
wspOlny dom rodzinny, do ktérego na ogot chetnie powracaja'.

Wobec powyzszego dziecko posiada prawo do wlasnych rodzicow,
ztaczonych ze soba matzenistwem. Jesli w niektorych sytuacjach staje
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si¢ to praktycznie niemozliwe, stwarza si¢ warunki zblizone do Srodo-
wiska naturalnej rodziny. Majac na uwadze przedstawione fakty, trzeba
zdecydowanie stwierdzi¢, ze postuluja one poSrednio nierozerwalnos¢
malzefistwa. Wypelnienie bowiem zadan rodzicielskich w stosunku do
dzieci wymaga czesto kilkudziesieciu lat. ,,Rozrywanie malzenstwa” przed
wypetnieniem zadan rodzicielskich powoduje ogromne szkody spoteczne,
majace swe zrodto w wychowywaniu dzieci poza naturalnym Srodowiskiem
rodzinnym'!.

Rozpatrujac aspekt nierozerwalnosci matzenstwa w Swietle Obja-
wienia odwotujemy sie gtéwnie do Nowego Testamentu, a wiec prawa
ewangelicznego ogloszonego przez Chrystusa. Zmienito ono prawo
Mojzeszowe 1 nawigzato do pierwotnego planu Bozego, ujawnionego
w momencie stworzenia pierwszej pary ludzkiej. Wypowiedzi Chrystusa
na temat nierozerwalnoSci malzefistwa zapisali wszyscy trzej synoptycy
oraz Sw. Pawet w swoich listach. Jedynie relacja Sw. Mateusza nastrecza
pewne trudnosci interpretacyjne, z powodu wzmianki o oddaleniu zony
z powodu nierzadu (Mt 5, 32; 19, 9). Majac na uwadze jedno$¢ Objawie-
nia, nie wolno relacji podanej przez Mateusza interpretowac inaczej jak
tylko w ten sposOb, by mieScita si¢ w ramach tego, co jasno podaja inni
natchnieni autorzy'.

Niezaleznie od sposobu interpretacji, nalezy stwierdzi¢, ze cala tradycja
chrzescijanska, zwlaszcza zachodnia, jest catkowicie zgodna co do tego, ze
Sw. Mateusz nie miat na mysli wyjatku dopuszczajacego mozliwosSc rozwo-
du. Taka interpretacja bylaby przede wszystkim niezgodna z wyraznymi
tekstami przytoczonymi przez Sw. Marka, fukasza 1 Pawta. Sobor trydencki
urzedowo przypieczetowal to powszechne przekonanie KosSciota®.

Stad ptynie wniosek, ze malzefstwo jest zwigzkiem nierozerwalnym
powodujacym zaistnienie wezta matzenskiego, ktory stanowi przeszkode
wyplywajaca z prawa Bozego, nie pozwalajaca zawrze¢ waznie nowego
malzenstwa. Jedynie Smier¢ moze rozwigzac taki wezet.

Kosciot katolicki w swoim prawie potwierdza stale, iz ,,z mocy prawa
Bozego malzenstwo zawarte i dopetnione nie moze by€ rozerwane ani przez
wole zainteresowanych stron, czyli «wewnetrznie», ani przez jakakolwiek
wladze doczesna, czyli «zewnetrznie»”!*. Mozna wigc méwié o podwajne;j
nierozerwalnoSci: wewnetrznej i zewnetrznej. Pierwsza polega na tym,
ze malzenstwo powotane do istnienia obustronng zgoda nupturientow
nie moze by¢ wlasna powaga rozwigzane przez tych, ktorzy zadecydowali
o0 jego zaistnieniu. Tak wiec, chociaz strony sprawiajq zaistnienie matzen-
stwa, jednak nie moga doprowadzi¢ do jego rozwigzania. Nierozerwalnosc¢
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zewnetrzna polega za$ na tym, ze malzenstwo nie moze by¢ rozwigzane
powaga wladzy kierujacej spotecznoscia®.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze nimfomania
1 satyryzm burza jednoS¢ matzenstwa dlatego, iz skupiaja si¢ na osobach
trzecich, nie zwigzanych z matzenstwem, rodzing. Zakidcajgq naturalny
tryb rozwoju rodziny, miedzy innymi realizacje mitoSci dwojga matzonkow,
zrodzenie potomstwa 1 wychowanie go we wlaSciwym, to jest rodzinnym
Srodowisku. Osoba dotknieta zaburzeniem nimfomanii nie jest w stanie
dochowac¢ mitosci wylacznej przyrzeczonej w czasie zawierania sakramentu
malzenstwa, bedzie dazy¢ do samorealizacji, nie zwazajac na dobro mat-
zenstwa. Poprzez takie zachowanie nie bedzie w stanie powstrzymac sie od
szukania samorealizacji, a tym samym bedzie tamac przysiege malzenska.
To wszystko bedzie powodem zatamania si¢ relacji maz — zona, rodzice
— dzieci. W przypadku nadmiernej pobudliwoSci seksualnej akcentuje
si¢ na pierwszym miejscu niezdolnos¢ do zawigzania trwalego przymie-
rza malzenskiego, z racji niemoznosSci spelnienia istotnego obowiazku
— wiernoSci matzenskiej. Przed Slubem moze wydawac sie matzonkom
dotknietych hiperlibidemia, iz — pomimo znajomosci swojej przesztosci
—sa zdolni do dochowania wiernosci, np. z powodu zakochania. Jednak
w krotkim okresie po Slubie dochodzi z ich strony do zdrady. Niekiedy
0sOb plci przeciwnej w ich zyciu jest kilka, nieraz kilkanascie, a nawet
kilkadziesigt. O hiperlibidemii nie mozna méwi¢ natomiast w sytuacji,
kiedy co prawda po Slubie szybko dochodzi do zdrady, jednak jest to
zwigzek tylko z jednym partnerem. Moze to by¢ skutkiem braku mitosci,
nieprzemysSlanej decyzji, nacisku ze strony rodziny czy zaburzonej sfery
emocjonalnej'®.

2. Niezdolnos¢ do podjecia istotnych obowigzkow matzenskich

Z. dociekan nad podstawowymi formami niezdolnoSci do zawarcia
malzenstwa wynika, iz w zakres zdolnosci konsensualnej wchodzi rowniez
rozeznanie oceniajace (discretio iudicii). Kontrahent bowiem powinien by¢
zdolny do oceny wartoSci malzefistwa'’. Do tego uwarunkowania odniost
si¢ ustawodawca koscielny w kan. 1095 n. 2 Kodeksu prawa kanonicz-
nego, w mysSl ktorego niezdolnymi do zawarcia malzenstwa sa ci, ktorzy
maja powazny brak rozeznania oceniajacego co do istotnych obowigzkéw
przekazywanych i przyjmowanych w matzenstwie!'s.

W tym kontekScie mozna zapytac: jaka treS¢ nalezy taczy¢ z pojeciem
»rozeznanie oceniajace” (discretio iudicii)? W. Goralski — nawigzujac do
orzeczen Roty Rzymskiej w tej materii — twierdzi, ze defectus discretionis
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iudicii zachodzi wowczas, gdy brak jest badz wystarczajacego pozna-
nia intelektualnego przedmiotu zgody malzefiskiej, badZ wystarczajace;j
1 proporcjonalnej do instytucji matzenstwa krytycznej oceny istotnych
praw 1 obowiazkéw matzenskich, badz wreszcie wolnoSci wewnetrznej,
tj. wolnosci od jakiegokolwiek przymusu wewnetrznego'. Oznacza to,
ze ten termin jurydyczny obejmuje trzy elementy®: poznanie intelektu-
alne przedmiotu zgody matzenskiej; ocen¢ krytyczng przedmiotu zgody
malzenskiej, inaczej wlasciwy sad o zawieranym malzenstwie; wolnos¢
wewnetrzng umozliwiajaca dokonanie swobodnego wyboru.

W doktrynie kanonicznej uzywane jest rowniez inne okreSlenie tej
zdolnoSci — ,,dojrzatos¢ oceniajaca” (maturitas iudicii). Zdaniem niektorych
autorow, nalezy je pojmowac jako dojrzatos¢ stron kontraktu zarowno
w sferze intelektualnej jak 1 wolitywnej, umozliwiajacgq im wzajemne od-
danie i przyjecie?. Ten termin jednak z punktu prawnego nalezy uznac
za nieadekwatny. Pojecie maturitas iudicii nie jest okreSleniem prawnym,
lecz przede wszystkim psychologicznym. Ponadto zdaje sie ono sugero-
wad, iz discretio iudicii domaga si¢ od kontrahentow posiadania petnego
stopnia rozwoju®.

Tymczasem tutaj chodzi o powazny brak owego rozeznania, bowiem
nie kazdy brak rozeznania zagraza wolnosci i odpowiedzialnoSci osoby
ludzkiej*. W tym przypadku wazne jest proporcjonalne jego odniesienie
do istotnych praw 1 obowiazkéw matzenskich wzajemnie przekazywanych
i przyjmowanych?. Innymi stowy, kontrahenci do waznoSci matzefistwa
powinni posiadac¢ rozeznanie nie maksymalne, lecz minimalne. Dopiero
niespetnienie tego wymogu uniemozliwia w konsekwencji ukonstytuowanie
wezta malzenskiego. Totez zdaniem W. Goralskiego brak discretio iudicii
bedzie powazny, gdy bedzie nieproporcjonalny (in minus) w stosunku do
przedmiotu konsensu matzenskiego®. A zatem zaréwno niezdolno$¢ wyni-
kajaca z braku wystarczajacego uzywania rozumu, jak rowniez niezdolnos¢
wyplywajaca z powaznego braku rozeznania oceniajacego nalezy uznac za
formy konsensualnej niezdolnosci podmiotowej do zawarcia matzenstwa.
Chcac przedstawi¢ zagadnienie kryteriow w odniesieniu do tego tytutlu
prawnego, trzeba zapytac¢ o kluczowe komponenty kan. 1095 n. 3 KPK.
Nalezatoby zaliczy¢ do nich nastepujace elementy: niezdolni (non valent),
przyczyny natury psychicznej (causae naturae psychicae), istotne obowiazki
maltzenskie (obligationes matrimonii essentiales)*.

Audytorzy Roty Rzymskiej wypracowali kryteria jeszcze bardzie]
szczegOtowe. W mysl ich opinii, w celu uzyskania pewnoSci moralnej nalezy
wzig¢ pod uwage nastepujace wyznaczniki:

124



— czy niezdatnoS$¢ podmiotu jest prawdziwa niezdolnoscia natury psy-
chiczne;,

— czy istnieje przyczynowoS¢ pomiedzy przyczyng a efektem,

— czy niezdolnos¢ wystapita w momencie wyrazenia zgody matzenskiej,

— czy przyczyna natury psychicznej tak wplyneta na kontrahenta, iz uczy-
nita go niezdolnym do podjecia istotnych praw i obowiazkow malzen-
skich?’.

Z tresci wyrokow judykatury rotalnej w odniesieniu do istotnych praw
1 obowiazkow malzenskich wynika, iz opinie audytoréw w tej kwestii sa
podobne jak w odniesieniu do braku rozeznania oceniajacego. Zwra-
caja oni mianowicie uwage, iz wypracowanie wyczerpujacego wykazu
istotnych praw i obowigzkéw matzenskich jest zadaniem nietatwym?.
A. Stankiewicz jest zdania, ze niezwykta roznorodnos¢ konfiguracji tego
zjawiska jurydycznego sprawia, iz nalezaloby raczej mowi¢ o wielosci
form specyficznych niezdolnoSci, anizeli o jednej jej postaci®. Stad tez
audytorzy rotalni wskazuja jedynie na zakres ich wystepowania, tzn. na
trzy dobra augustynskie (bonum fidei, bonum sacramenti, bonum prolis)
oraz dobro matzonkéw (bonum coniugum)®, okreslajac je w kazdej roz-
strzyganej sprawie’!.

Podejmujac probe transpozycji kryteriow prawnych w stosunku do
hiperlibidemii, nalezy podkresli¢, ze powoduje ona brak rozeznania
istotnych praw i obowiazkOw malzeniskich wzajemnie przekazywanych
1 przyjmowanych, a powodem jest to, ze osoba dotknieta tym zaburze-
niem bedzie dazy¢ do zrealizowania swojego nieumiarkowanego popedu
seksualnego, nie zwazajac na to, ze pozostata osoba w matzefstwie bedzie
cierpie€ i ponosi¢ upokorzenia. Hiperlibidemia prowadzi do wielkiego
egocentryzmu, a zatem u osoby nig dotknietej nie moze by¢ mowy o dobru
matzonka i ocenie wlaSciwej rzeczywistoSci matzenskiej — bycia jednoscia.
Cztowiek dotkniety zaburzeniem nadmiernego popedu seksualnego nie
jest zdolny prawdziwie kochac, by¢ wiernym i tworzy¢ wspdlnote catego
zycia. Osoba taka jest egoista i pojmuje malzenstwo tylko jako okazje
zaspokojenia swojego popedu seksualnego. NiezdolnoS¢ rozeznania
istotnych praw 1 obowigzkow matzenskich uniemozliwia takze zawigzanie
prawdziwej wspolnoty zycia oraz nalezytej realizacji obowigzku wycho-
wania potomstwa??,

3. Wykluczenie dobra wiary

Wykluczenie dobra wiary, czyli wykluczenie pozytywnym aktem woli
wylacznego prawa matzonka do aktéw majacych za cel zrodzenie potom-
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stwa, z zastrzezeniem sobie prawa do wspolzycia z osobg trzecia, czyni
umowe matzenska niewazna. W szczegdlnosci niewazne jest malzenstwo
pozornie zawarte, ze wzgledu na wykluczenie dobra wiary, gdy strona
do zgody malzenskiej dotaczyla jakiesS zastrzezenie, ktore sprzeciwia sie
obowiazkowi dochowania wiary, albo wyrazita wole zawarcia malzenstwa
pod warunkiem, ze nie bedzie spetniata obowigzku niewspotzycia z innymi,
albo umodwila sie przed Slubem, ze bedzie utrzymywata seksualne kontakty
z osobg trzecig na malzenski sposob, albo zastrzegta sobie famanie wiary
malzenskiej®.

Matzefistwo jest jedynym w swoim rodzaju zwigzkiem ludzkim, do-
magajacym si¢ zaangazowania catoosobowego?. Jesli bowiem czlowiek
zastrzega coS$ dla siebie lub rezerwuje sobie mozliwoS¢ zmiany decy-
zji w przyszioSci, juz przez to samo nie oddaje si¢ catkowicie®*. Nauka
Kosciota katolickiego wyraznie podkresla: ,,Gleboka wspdlnota zycia
1 mitoSci malzenskiej, ustanowiona przez Stworce 1 unormowana Jego
prawami, zawigzuje si¢ przez przymierze malzenskie, czyli przez nie-
odwotalng osobista zgode. W ten sposdb aktem osobowym, przez ktory
malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmuja, powstaje z woli
Bozej instytucja trwata takze wobec spoteczenstwa”*. Tymczasem hiper-
libidemia zaburza ten stan, skupia si¢ na zaspokajaniu potrzeb wtasnych
kosztem bliskich.

Matzefiska komunia ma swoje korzenie w naturalnym uzupetnianiu sie
mezczyzny 1 kobiety, ktore umozliwia caloosobowe oddanie sie w prawdzie
przymierzu mitoSci matzenskiej, czyli poprzez osobista wole matzonkow
dzielenia catego programu zycia, tego, co maja, i tego, czym s3*’. Nato-
miast hiperlibidemia wyklucza takze powyzsze, traktujac wspotmatzonka
jako tego, ktory zaspokaja jedynie potrzeby materialne, co jest wyrazem
przedmiotowego traktowania partnera.

Malzefistwo ma samo z siebie cele pierwotne, przyznane mu przez
samego Boga: ,,Sam bowiem Bodg jest tworca matzenstwa obdarowanego
r6znymi dobrami i celami”*®. KoSciot hierarchie celéw matzefistwa okresla
nastepujaco®: rodzenie i wychowanie potomstwa — procreatio; wzajemna
pomoc — mutuum adiutorium; uSmierzanie pozadliwosci — remedium
concupiscentiae. Odrdznia przy tym cel pierwszorzedny matzenstwa (pro-
creatio) od celow drugorzednych (mutuum adiutorium oraz remedium
concupiscentiae)®.

Matzefistwo ma zatem stuzy¢ przede wszystkim istnieniu rodzaju
ludzkiego, nastepnie wspotzyciu mezczyzny i1 kobiety, a wreszcie prawid-
towemu skierowaniu pozadliwosci. Uporzadkowane w ten sposob cele
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malzenstwa przeciwstawiaja si¢ wszelkiej subiektywistycznej interpretacji
popedu seksualnego, a przez to samo domagaja si¢ od cztowieka, jako
osoby, obiektywizmu w mySleniu na tematy seksualne, nade wszystko zas
w postepowaniu. Obiektywizm taki jest fundamentem moralnoSci mat-
zenskiej. Realizacja w matzenstwie wymienionych celow dokonuje sie na
zasadzie normy personalistyczne;j.

Tradycyjna nauka o celach matzefistwa (ich hierarchii) zostata w kon-
stytucji Gaudium et spes jak tez w encyklice Humanae vitae potwierdzona,
a zarazem poglebiona od strony zycia wewnetrznego matzonkow, czyli od
strony malzeniskiej i rodzicielskiej duchowosci*'. Milos¢, jako nadrzedna
moc, ktora mezczyzna i kobieta otrzymuja od Boga wraz ze swoista ,,kon-
sekracja” sakramentu matzenstwa, niesie z soba prawidlowa koordynacje
celow, wedlug ktorych w tradycyjnym nauczaniu KoSciota ksztattuje sie
moralny tad zZycia matzenskiego®.

Osoba z zaburzeniami psychoseksualnymi nie jest w stanie podjac
obowiazku dobra sakramentu. Pociag seksualny do innych osob jest tak
silny, iz nierozerwalno$¢ malzefstwa schodzi na plan dalszy.

Satyryzm wyklucza realizacje dobra potomstwa. W niektOrych przy-
padkach potomstwo zostaje wykluczone, o wiele czeScie] pozbawione
jest ojca, ktory zupetnie nie interesuje sie jego wychowaniem. Staje si¢
ojcem dzieci roznych kobiet, ktorych rowniez nie traktuje jako partnerek
swego zycia®’. Mezczyzna z objawami satyryzmu przejawia sktonnosé do
ponizania zony.

Natomiast w przypadku malzefistwa nimfomanki maz jest na uboczu,
jest jakby cztowiekiem obcym, niedostrzegalnym. Mozna stwierdzié, iz
w wigkszosci przypadkéw nimfomania uniemozliwia realizacje wszystkich
istotnych obowigzkéw matzenskich, z wyjatkiem zrodzenia potomstwa.
Nimfomania wyklucza dobro wiary, dlatego iz nie jest mozliwe prawidto-
we osiagniecie celow osobistych i spotecznych, bo dobro wiary rozumie
si¢ jako wzajemna wiernoS¢ i mito§¢ matzonkow, prowadzaca do jednosci
matzenskiej, a to stanowi wlasnie podstawe celow spotecznych i osobistych,
czyli szczescia przezywanego wspolnie przez meza i zong*.

%k %k %

Dokonujac analizy medyczno-prawnej hiperlibidemii, nalezy stwier-
dzi¢, ze zaburzenie to zaczyna sic w momencie, kiedy cztowiek przedktada
wlasne dazenia nad dobro wspdlne. Cztowiek, ktdry zapomina o drugim

cztowieku i o tym, ze jest powotany do tworzenia wspdlnoty opartej na
dobru wspdlnym, niszczy wszystko. Powodem tego jest nadmierne daze-
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nie do samorealizacji. Brak dojrzatosci psychologicznej i osobowoSciowe;j
staje sie przyczyna zlego pojmowania praw i obowiazkow, jakie przynaleza
czlowiekowi z prawa naturalnego. Cztowiek zapatrzony w siebie nie jest
w stanie podjac proby dzielenia sie soba z osoba, ktorej przyrzeka mitosc,
wierno$¢ 1 uczciwosc.

Problem hiperlibidemii — dzisiaj wystepujacy coraz czeSciej — wply-
wa negatywnie na prawidltowe ksztatltowanie si¢ wspolnoty malzenskie;.
Po pewnym czasie osoba dotknieta tym zaburzeniem zarzuca prawa
1 obowiagzki wynikajac z faktu zawarcia malzenstwa, realizujgc samego
siebie. Nie jest w stanie powstrzymac swego popedu seksualnego i dazy
do jego zaspokojenia; kiedy wiec wspotmatzonek odmawia wspolzycia,
poszukuje upustu swego popedu seksualnego z innymi osobami. Osoba
dotknieta hiperlibidemia powoli porzuca swoj obowiazek wypetniania
dobra matzonkéw, dobra dzieci i rzuca sie¢ w wir wlasnych doznan. Burzy
harmonig, jednoS¢ 1 nierozerwalnoS¢ matzenstwa. Niszczy to, co usta-
nowil Stworca — mitoSc¢, rodzine, potomstwo 1 jego przyszioScC. Jest ztem
niedopuszczalnym nie tylko z powodu nierespektowania nauk Kosciota,
ale takze z punktu widzenia medycznego i czysto ludzkiego, poniewaz
jednostka traci to, co dla jej rozwoju 1 wzrostu najwazniejsze — mitosc,
a co za tym idzie stworzenie rodziny, ktora jest petnia czlowieczenstwa
1 samospetnienia.

Procesy koScielne, w ktorych nieopanowany poped seksualny osoby
stat si¢ gtbwnga przyczyna orzeczenia niewaznosci malzefstwa, nie naleza
do rzadkosci i sktaniaja do szeregu wnioskéw*®. Prowadzi do tak zabu-
rzonej sfery psychoseksualnej najczesciej patologiczna rodzina, niekiedy
patologiczne wychowanie. Nieopanowany poped seksualny uwidacznia
si¢ juz od wezesnej mtodosSci. Matzenstwo jest dla takiej osoby w pewnym
sensie przygoda, a nie trwalym zwigzkiem na cate zycie. Tego podejScia
nie zmienia nawet fakt urodzenia dziecka. W dalszym ciagu taka osoba
kieruje si¢ impulsami, nastrojami, zachciankami®.
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KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI

WPLYW FORMALNEGO AKTU
WYSTAPIENIA Z KOSCIOLA KATOLICKIEGO
NA ZAWARCIE MALZENSTWA KOSCIELNEGO

W zwigzku ze zdarzajacymi sie przypadkami formalnego wystapienia
wiernych ze wspolnoty KoSciota katolickiego! nasuwa si¢ pytanie, jaki jest
wplyw tego aktu na zawarcie przez nich matzefistwa koscielnego? Czy osoba,
ktora wystapita z KosSciota formalnym aktem, moze zawrze¢ malzenstwo
koscielne? Podjete opracowanie ma da¢ odpowiedz na tak postawione
pytania, a jednoczesnie jest proba ukazania niektorych kwestii zwigzanych
z przestepstwem apostazji oraz wstepowaniem w zwigzki matzenskie osob,
ktore formalnym aktem odstapily od Kosciota katolickiego, a ktory to akt
jest szczegOlna forma apostazji.

1. Apostazja w obowiazujacych normach prawa kanonicznego

Obecnie obowiazujacy Kodeks prawa kanonicznego apostazja nazy-
wa ,,calkowite porzucenie wiary chrzescijanskiej, dokonane przez osobe
ochrzczona czy tez do KoSciota katolickiego przyjeta”. Istotnym elemen-
tem apostazji jest wiec catkowite porzucenie wiary chrzescijanskiej, tak
ze apostacie nie moze przystugiwa¢ miano chrzeScijanina. Stad obecne
prawo kanoniczne méwi jedynie o apostazji a fide’. Apostazja ,,powstaje
nie tylko przez porzucenie wiary chrzescijanskiej, ale takze przez zaprze-
czenie prawdom istotnym dla tej religii, np. odrzucenie objawienia Bozego,
zaprzeczenie istnieniu Boga lub Bostwu Chrystusa™.

Tak rozumiana apostazja a fide polega na zewng¢trznym i jednoczes-
nie wewnetrznym odstapieniu od wiary. Stad popelnienie przestepstwa
apostazji nie dokonuje si¢ wylacznie aktem wewnetrznym, ale réwniez
wymaga ono aktu zewnetrznego, czyli formalnej deklaracji stowem, pis-
mem lub czynem. Naruszenie wewnetrzne, ktore dotykatoby tylko Swiata
mysli 1 pragnien, nie ukazujac sie¢ na forum zewnetrznym, nie moze byc
potraktowane jako przestgpstwo’. Przestepstwa apostazji nie stanowi wigc
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indyferentyzm religijny. ,,Nie moze tez by¢ uwazany za apostate chrzes-
cijanin, ktory nie wypetnia praktyk religijnych albo w stosunku do wiary
jest catkowicie obojetny czy ja zaniedbuje. [...] Réwniez tylko zewnetrzne
porzucenie wiary z jednoczesnym jej utrzymaniem w zakresie wewnetrznym
nie konstytuuje przestepstwa apostazji, chociaz w zakresie zewnetrznym
nalezy sadzi¢, ze sprawca jest apostata™®.

Kanoniczne prawo karne wskazuje, iz do zaistnienia przestgpstwa
apostazji oprocz skutku, jakim jest obiektywne odstapienie od wiary
chrzescijanskiej, wymagana jest duza wina sprawcy. Popetnienie apostazji
wymaga jednoczes$nie poczytalnosci, a wiec musi to by¢ dzialanie wolne
1 Swiadome, a popelniajacy to przestepstwo powinien dziata¢ z wing umysl-
na. Jezeli bylo niezawinione, to trudno wtedy mowi¢ o porzuceniu wiary
chrzescijanskiej, czyli apostazji’. Mozemy powiedzied, iz akt wystapienia
z KoSciota jest skuteczny wowczas, gdy deklaracji zewnetrznej towarzyszy
wewnetrzne przekonanie 1 pragnienie zerwania koScielnej wspolnoty wiary,
sakramentow 1 wladzy pasterskie;.

Zgodnie z kan. 1364 § 1 KPK odstepca od wiary, heretyk lub schizma-
tyk podlega ekskomunice wiazacej moca samego prawa (latae sententiae).
Praktyczne skutki zastosowania ekskomuniki latae sententiae, gdy prze-
stepstwo jest tajne w przypadku apostaty to: ,,zakaz udzialu postugiwania
w sprawowaniu Ofiary eucharystycznej lub w jakichkolwiek innych obrze-
dach kultu, sprawowaniu sakramentéw i1 sakramentaliow oraz przyjmo-
wania sakramentOw, sprawowania koScielnych urzedow lub postug albo
jakiegokolwiek innego zadania, badZ wykonywania aktéw rzadzenia™®.
Jezeli ekskomunika zostata wymierzona lub deklarowana, a wiec mamy
do czynienia z publicznym przestepstwem apostazji, to ekskomunikowany
,,powinien by¢ usuniety albo czynno$¢ liturgiczna powinna by¢ przerwana,
chyba ze przeszkadza temu powazna przyczyna; niewaznie podejmuje akty
rzadzenia, nie moze korzystac z przywilejow wczesniej mu udzielonych; nie
moze waznie otrzymac¢ w Kosciele godnosci, urzedu lub innego zadania;
dochody z tytutu godnosci, urzedu, jakiegokolwiek zadania i1 posiadane;j
ewentualnie w KoSciele pensji nie stanowig jego wlasnosci™. Nadto kto
publicznie odstapit od wiary katolickiej lub wspolnoty z KoSciotem, moca
samego prawa zostaje usuniety z urzedu koScielnego'’.

Pojecie apostazji nie jest tozsame z wystapieniem z KoSciota katoli-
ckiego formalnym aktem, pociaga jednak za sobg te same sankcje karne co
przestepstwo apostazji'l. Przy apostazji nie ma jednak wymogu przyjecia
oswiadczenia woli przez kompetentna wiadze koScielng. Wymog taki poja-
wia si¢ natomiast przy formalnym akcie wystapienia z Kosciota katolickiego.

132



Wyraznie mowi o tym komunikat Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych
z 13 III 2006 r., ktory wyjasnia pojecie formalnego aktu wystapienia
z KoSciota katolickiego (actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica),
podajac jednoczesnie wymogi takiego aktu: 1) wewnetrzng intencje odejScia
z Kosciota katolickiego, 2) zewnetrzne wyrazenie i zrealizowanie takiej
intencji, 3) przyjecie decyzji wystapienia z KoSciota przez kompetentna
wladze koScielna. Tylko wspolne zaistnienie tych trzech okolicznosci
powoduje skutek prawny w postaci rzeczywistego zaistnienia formalnego
aktu. Tak rozumiane dziatanie musi by¢ dokonane przez prawnie zdolna
do tego osobe w sposOb osobisty, Swiadomy 1 wolny oraz ujawniony przez
zainteresowanego w formie pisemnej wobec wladzy koScielnej (wlasnego
proboszcza lub ordynariusza)'?. Komunikat zobowigzuje nadto tego, przed
kim zostat taki akt ztozony, do zadbania o odnotowanie tegoz w sposob
wyrazny w ksiedze ochrzczonych®.

Majac powyzsze na uwadze, powstaje pytanie, jak wyglada przynalez-
nos¢ do Kosciota katolickiego osob, ktore zdecydowaly sie wystapic z niego
formalnym aktem? Wedtug niektorych autorow ,,wystapienie z Kosciota
katolickiego formalnym aktem nie moze oznaczac¢ nic innego, jak tylko
nowa, specyficzng forme zerwania peinej wspdlnoty z tymze Kosciotem.
Nie jest bowiem mozliwe wytaczenie z KosSciota w sensie obiektywnym,
ze wzgledu na nieodwracalne, ontologiczne skutki przyjecia sakramentu
chrztu. Stad zamiast terminu «wystapienie z KoSciota katolickiego» bardziej
adekwatnym bytby inny — «zerwanie aktem formalnym peinej wspolnoty
z KoSciotem katolickim»".

2. Formalny akt wystgpienia z KoSciota i zasady postepowania

Omowienie wystapienia ze wspOlnoty KoSciota formalnym aktem
oraz procedure postepowania w takim przypadku podaje instrukcja Kon-
ferencji Episkopatu Polski Zasady postepowania w sprawie formalnego
aktu wystgpienia z Kosciota®, uwzgledniajac stanowisko Papieskiej Rady
ds. Tekstow Prawnych.

Okreslone oswiadczenie woli —w mysl powyzszego dokumentu — tylko
wtedy moze byC uznane za akt formalnego wystapienia z KoSciota, gdy
towarzyszy mu wewnetrzna wola katolika sktadajacego oSwiadczenie, od-
powiednio (tzn. w sposob nie budzacy watpliwosci) wyrazona na zewnatrz,
z zachowaniem wymagan przewidzianych przez prawo'®. Aktu odstepstwa,
ktory wywotuje skutki kanoniczne, moze dokonac tylko osoba petnoletnia
(kan. 98 § 112 KPK), zdolna do czynnoSci prawnych, w sposdb Swiadomy
iwolny (kan. 124-126 KPK), w formie pisemnej, w obecnosci proboszcza
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swego kanonicznego miejsca zamieszkania (statego lub tymczasowego)
1 dwoch petnoletnich Swiadkow. Zaleca sig, by —jesli to mozliwe — przynaj-
mniej jednym ze Swiadkow odstepcy byt ktos z rodzicow lub chrzestnych,
ktorzy towarzyszyli mu kiedys w przyjeciu do Kosciota'”.

Kanoniczna skutecznoS$¢ takiego formalnego aktu wystapienia z Kos-
ciola uzalezniona jest od osobistego zlozenia wtasnorecznie podpisanego
pisma, w ktorym odstepca wyraznie przedstawia swoja wole opuszczenia
Kosciota. Oswiadczenie powinno zawiera¢ dane personalne odstepcy
1 Swiadkow, motywacje oraz doktadne dane dotyczace daty 1 parafii chrztu
wraz z zalaczeniem Swiadectwa chrztu. W piSmie powinna by¢ réwniez
zawarta informacja o tym, iz odstepca dokonuje tego aktu dobrowolnie 1 ze
swiadomoscia konsekwencji, jakie Ow akt pociaga za soba. Nie wywotuje
skutkow kanonicznych oSwiadczenie ztozone przed urzednikiem cywilnym
lub przestane do parafii droga pocztowa lub elektroniczng'®.

Zasady postepowania... okreslaja szczegétowo postawe i zachowanie duszpasterzy
w tego typu sytuacjach. Gdy proboszcz otrzyma wiadomoS¢ o zamiarze wystgpienia
z KoSciota swojego parafianina, powinien w osobistej, petnej troski i zyczliwosci rozmo-
wie duszpasterskiej rozeznaé przyczyny odejscia od wspdlnoty KoSciota oraz z mitoscia
i roztropnoscia podjac wysitki, by odwies¢ wiernego od tego zamiaru. Dlatego z zasady
akt formalnego wystgpienia nie powinien by¢ dokonywany w tym samym dniu, w ktorym
osoba chcgca wystapic z KoSciola zglasza swoj zamiar duszpasterzowi, ale dopiero po
uplywie czasu, jaki proboszcz roztropnie pozostawi do namystu zainteresowanemu'.
Proboszcz ma réwniez obowigzek poinformowac o kanonicznych skutkach karnych
formalnego aktu wystapienia z Kosciota, a wigc przede wszystkim o karze eksko-
muniki latae sententiae, ktOra zaciaga odstepca®, a ktorej skutkami s3: niemoznosé
sprawowania i przyjmowania sakramentOw oraz sprawowania sakramentaliow; zakaz
udzialu ministerialnego w obrzedach kultu; zakaz wykonywania funkcji w Kosciele,
takich m.in. jak chrzestnego, Swiadka bierzmowania, Swiadka zawarcia matzefistwa,
przynaleznoSci do publicznych stowarzyszen, ruchow i organizacji koScielnych i kato-
lickich oraz pozbawienie pogrzebu koScielnego, a takze niepodleganiu kanonicznej
formie malzenskiej*'. Nadto proboszcz ma obowigzek wyjasnic¢ zainteresowanemu,
ze chrzest jest wydarzeniem, ktorego nie da si¢ wymazac z zycia cztowieka, dlatego
wykreSlenie z parafialnej ksiegi chrztu jest niemozliwe®.

Po poczynionych wyjasnieniach i rozmowie duszpasterskiej, a takze po zbadaniu
dokumentow tozsamosci odstepcy 1 Swiadkow oraz zweryfikowaniu, czy oSwiadczenie
o odstepstwie zawiera wszystkie wymagane dane i informacje, proboszcz potwierdza
dokument swoim podpisem i pieczecia parafialna, umieszczajac date. Uwierzytelniona
kopie tego dokumentu proboszcz ma obowiazek przesta¢ do kurii biskupiej. Ta, jesli
nie stwierdzi nowych okolicznoSci, poleca proboszczowi parafii chrztu odstepcy (takze
w przypadku, gdy odstepstwo miato miejsce w parafii chrztu) dokonanie stosownego
wpisu do parafialnej ksiegi ochrzczonych. Jezeli odstepca przyjat chrzest w parafii,
ktora nalezy do innej diecezji, wowczas kuria biskupa przesyta informacje o wysta-
pieniu z Kosciota do kurii biskupiej chrztu odstepcy. Proboszcz parafii zamieszkania
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odstepcy ma obowiagzek takze dokona¢ odpowiedniego wpisu w kartotece parafial-
nej. Nalezy zadbac, aby analogiczny wpis zostal umieszczony takze w duplikatach
ksiag metrykalnych. Dokumentacje calej sprawy, zwlaszcza oryginat oSwiadczenia
odstepcy, nalezy zachowac w archiwum parafii, w ktorej dokonany zostat formalny
akt wystapienia z KoSciota®.

Tres¢ wpisu w parafialnej ksiedze ochrzczonych na marginesie aktu chrztu od-
stepcy powinna miec taka forme: ,,Dnia... w parafii... formalnym aktem wystapit(a)
z Kosciota katolickiego”. Adnotacja ta musi by¢ zawsze umieszczana na Swiadectwie
chrztu, ilekro¢ bedzie wypisywane, gdyz jest (z taka adnotacja) jedynym dokumentem
potwierdzajacym formalny akt wystapienia z KoSciota.

Gdy do kurii biskupiej lub parafii wplynie informacja z zagranicy o wystapieniu
z KoSciota dokonanym wobec urzednika cywilnego, nie odnotowuje si¢ tego faktu
w ksiedze ochrzczonych. Zawiadomienie takie nalezy jednak zachowaé w archiwum
parafii, a przy okazji osobistej rozmowy duszpasterza z osoba, ktorej sprawa dotyczy,
nalezy podjac te kwestie, z zachowaniem wszystkich wymogéw dokumentu Konferencji
Episkopatu®. Gdy odstepstwo od KoSciota dokonato si¢ przed ogloszeniem oma-
wianego dokumentu i w ksiedze ochrzczonych znajduje si¢ adnotacja o wystapieniu
z Kosciota tych, ktorzy zgtosili to wobec urzednika cywilnego, nalezy to traktowac
z nalezng rozwaga. Jesli z wiedzy na temat danej osoby wynika, ze pomimo ztozone;j
deklaracji nie miata ona rzeczywistej woli wystapienia z KoSciota, duszpasterz po-
winien si¢ zwroci¢ do kurii biskupiej z wnioskiem o anulowanie adnotacji w ksiedze
ochrzczonych. Jesli sprawa wyniknie przy okazji pogrzebu, mozna udzieli¢ katolickie-
go pogrzebu w formie uznanej przez proboszcza, o ile praktyka zycia zmartej osoby
pozwala sadzié, iz nie miala ona woli zrywania ze wspdlnota KoSciota, lub przed
$miercig data oznaki pokuty i nawrdcenia®.

Ordynariusz miejsca — w mysl dokumentu — moze zadeklarowac zaciagnieta kare
ekskomuniki, z zachowaniem odpowiednich, wyzej przytoczonych, przepisOw prawa
kanonicznego (kan. 1364; 1342; 1717-1728 KPK)?'.

W przypadku niebezpieczefistwa Smierci grozagcemu odstepcy zakaz
przyjmowania sakramentow ulega zawieszeniu. Znajdujacy si¢ w takiej
sytuacji podlegajacy karze ekskomuniki moze otrzymac sakramentalne
rozgrzeszenie, przyja¢ namaszczenie chorych oraz przystapi¢ do Komunii®®,
jezeli o to dobrowolnie poprosi i okaze postawe nawrOcenia.

Mimo formalnego wystapienia z KoSciota, sakrament chrztu jest nie-
odwracalny 1 nadal tworzy nienaruszalng wiez danej osoby z Chrystusem.
Wraz z przyjeciem chrztu cztowiek zostaje niezniszczalnym charakterem
wszczepiony we wspoOlnote KoSciota, w ktorej posiada nalezne prawa i podej-
muje odpowiednie obowiazki®. Jednocze$nie nalezy pamietac, izw petni do
spotecznosci Kosciota nalezg ci, ktorzy w catosci przyjmuja przepisy Kosciota
wraz z wszystkimi ustanowionym w nim Srodkami zbawienia 1 w jego widzial-
nym organizmie pozostaja w tacznosci z Chrystusem rzadzacym KoSciotem
przez papieza i biskupow, w tacznosci polegajacej na wigzach wyznania wiary,
sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty™.
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Poniewaz sakrament chrztu tworzy trwata wiez ontologiczng z Chry-
stusem i KoSciotem, ktora nie moze zosta¢ umniejszona z powodu ja-
kiegokolwiek aktu lub faktu odstapienia, istnieje mozliwoS¢ powrotu
odstepcy do wspolnoty wiary 1 KoSciota. Akt taki nazywany jest abiuracja.
Oznacza on ,,zewnetrzne 1 zgodne z przepisami prawa wyrzeczenie si¢
btedéw w dziedzinie wiary przez tego chrzeScijanina, ktory pragnie by¢
przyjety do wspdlnoty Kosciota™!. Kanoniczne prawo karne mowi, iz na-
lezy wtedy zastosowac przepisy kan. 1354-1357 KPK regulujace kwestie
ustania i zwolnienia z kar koScielnych*. Przy ich aplikowaniu nalezy jed-
nak dokonac rozroznienia na apostate, ktorego kara (ekskomunika latae
sententiae) nie zostala jeszcze deklarowana¥, i na apostate, ktérego kara
zostala juz deklarowana*. Zwolnienie w zakresie zewngtrznym powinno
by¢ udzielone na piSmie, chyba ze co innego zaleca powazna przyczyna®.
Nalezy rowniez wystrzegac sie, ,,by prosba o zwolnienie lub samo zwol-
nienie nie byly rozglaszane, chyba ze 1 o ile jest to potrzebne dla ochrony
dobrego imienia winnego lub konieczne do naprawienia zgorszenia”*. Ta
ostatnia kwestia ma zastosowanie przede wszystkim przy apostazji tajnej,
nie za$ publicznej. Ordynariusz miejsca, wzigwszy pod uwage wszystkie
okolicznoSci miejsca i1 czasu, decyduje o charakterze 1 publicznym wymiarze
obrzedu abiuracji od ekskomuniki deklarowanej za przestepstwo apostazji.
Z. dokonanego przyjecia do wspolnoty Kosciota katolickiego sporzadza
sie protokot w ksiegach parafialnych?.

Zasady postepowania... w nawigzaniu do powyzszych norm prawnych
wskazuja, iz w sytuacji, kiedy odstepca pragnie powroci¢ do wspolnoty
Kosciota, powinien zglosic si¢ do swojego ksiedza proboszcza. Po odbyciu
stosownego przygotowania, moze by¢ ponownie przyjety do petnej wspol-
noty z Kosciolem katolickim. Sprawe taka duszpasterz powinien jednak
przedstawi¢ kurii biskupiej. Wtedy ordynariusz moze uwolni€ z ciazacej
na odstepcy kary ekskomuniki, z zachowaniem przepisu kan. 1357 KPK,
ktory zobowiazuje do natozenia odstepcy pokuty oraz naprawienia przez
niego zgorszenia i wyrOwnania wyrzadzonej szkody*. Po uwolnieniu z kary
koscielnej nalezy dokonac stosownej adnotacji w ksiegach metrykalnych.
Powracajacy do petnej wspolnoty z Kosciolem katolickim powinien ztozy¢
wyznanie wiary wedtug zatwierdzonego obrzedu (Obrzedy chrzescijarskiego
wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Kato-
wice 1988, s. 193-203)*. Jezeli odstgpca w czasie, w ktérym znajdowat si¢
poza wspolnota Kosciota katolickiego, zawart matzefistwo w jakiejkolwiek
formie, sprawe duszpasterz powinien przedtozyC kurii biskupiej celem
ustalenia jego stanu kanonicznego®.
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3. Skutki prawne formalnego aktu wystapienia z KoSciota
w prawie matzenskim

Najpierw nalezy odpowiedzie¢ na pytanie: w jakiej formie osoba, ktora
wystgpita formalnym aktem z Kosciota katolickiego, moze zawrze¢ zwia-
zek malzenski? Obowiazujacy Kodeks prawa kanonicznego postanawia,
ze forme kanoniczna nalezy zachowac wowczas, gdy przynajmniej jedna
ze stron zostata ochrzczona w Kosciele katolickim lub zostata do niego
przyjeta i nie odstapita od niego formalnym aktem*'. A zatem aktualnie
obowigzujaca norma prawna zwalnia osoby, ktore formalnym aktem
wystapity z KoSciota katolickiego, od formy kanonicznej przy zawieraniu
malzenstwa*. Jezeli osoby te pragna zawrzeé malzefistwo z osobami
nieochrzczonymi lub ochrzczonymi akatolikami, to mogg zawrze¢ wazne
malzenstwo poza Kosciotem katolickim 1 nie zachodzi tutaj przeszkoda
roznej religii. Gdyby doszto do zawarcia matzefistwa pomigdzy osoba, ktora
formalnym aktem wystapita z KoSciota katolickiego, a drugim odstepca,
nieochrzczonym lub ochrzczonym akatolikiem, nie jest wymagana forma
katolicka. Stad ,,takie malzenistwo zawiera si¢ w dowolnej formie, nawet
przepisane] prawem Swieckim. Akatolicy ochrzczeni, nalezacy do jakiejs
wspolnoty chrzeScijanskiej, zazwyczaj uznaja za obowigzujacy 1 wazny tylko
zwiagzek malzenski religijny, a wiec zawarty wobec urzedowego przedstawi-
ciela swojego wyznania. Osoby nieochrzczone sa zobowigzane do zawierania
matzenstwa w formie przewidzianej przez prawo §wieckie”*.

Inaczej sytuacja wyglada w przypadku, kiedy osoba, ktora odstapita
formalnym aktem od KoSciota katolickiego, pragnie zawrze¢ matzenstwo
z osoba w pelni nalezaca do Kosciota katolickiego. Wtedy podlega ona
przepisom zawartym w kan. 1071 § 1 n. 415 oraz kan. 1124 KPK, a wiec
musi otrzymac zgode ordynariusza na zawarcie matzenstwa, gdyz przez
akt wystapienia znalazla si¢ poza wspdlnotg Kosciota*. Malzenstwo, ktére
— po uzyskaniu zgody od ordynariusza miejsca — zostanie zawarte, bedzie
malzenstwem mieszanym w sensie szerokim, co rOwniez jest skutkiem
prawnym formalnego aktu wystgpienia z KoSciota i wymaga spetnienia
przy jego zawieraniu wymaganych prawem warunkow 1 gwarancji. Nalezy
tutaj pamietaé, ze w przypadku osoby, ktora odstapita od KoSciota i wiary
1 pragnie zawrze¢ malzenstwo z osoba nalezaca do Kosciota katolickiego,
istnieje wieksze niebezpieczenstwo niz w przypadku malzenstwa strony
katolickiej z osoba wierzaca nalezaca do braci odlaczonych. Regulacja
prawna w tej materii nie jest dopracowana do konca, dlatego przy roz-
wigzywaniu problemow zwigzanych z zawarciem malzenstwa strony ka-
tolickiej z osoba, ktora odstapita od KosSciota formalnym aktem, nalezy
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kazdorazowo korzysta¢ z nakazéw zdrowego rozsadku oraz uwzgledniac
konkretne okolicznosci®. Jednoczes$nie nalezy zawsze pamietacd, ze sprawy
dotyczace zawierania matzenstw mieszanych wymagaja ogromnej delikat-
nosci i taktu.

Aby lepiej zrozumie¢ problem malzefistw mieszanych, gdy jedna ze
stron zawierajacych malzenstwo wystapita z KoSciota formalnym aktem,
nalezy najpierw doprecyzowac samo okreslenie ,,malzefistwa mieszanego”
w prawie kanonicznym. Wedlug kan. 1124 jest nim matzenstwo miedzy
osobami ochrzczonymi, z ktorych jedna zostata ochrzczona w Kosciele
katolickim lub po chrzcie zostata do niego przyjeta i formalnym aktem
od niego si¢ nie odtaczyla, druga zas nalezy do Kosciota lub wspdlnoty
koscielnej nie majacej pelnej tacznosci z Kosciotem katolickim. Podob-
nymi do nich (w znaczeniu szerokim) z uwagi na wymogi s3: matzenstwa
katolikéw z osoba nieochrzczong (kan. 1086) — zachodzi wéwczas prze-
szkoda roznej religii — oraz malzenstwo z osoba, ktora porzucita wiare
katolicka (kan. 1071 § 1, 41 § 2)¥. Ze wzgledow praktycznych Instrukcja
Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele
katolickim z 1986 r. do malzenstw mieszanych i im podobnych zalicza:
malzenstwo katolika z nieochrzczonymi, z niekatolikami ochrzczonymi,
z niepraktykujacymi oraz z osobami, ktore formalnym aktem odstapity
z Kosciota katolickiego®.

Jak powiedziano wyzej, skutkiem prawnym formalnego wystapienia
z Kosciota katolickiego sa pewne wymagania, ktore osoba pragnaca zawrze¢
malzenstwo musi spetnic, gdyz wystapienie z KoSciola pociaga za soba pew-
ne ograniczenia w stosunku do formy zawarcia malzenstwa kanonicznego.
Niezbednym warunkiem jest prosba skierowana do biskupa ordynariusza
(przez proboszcza albo przez strong lub strony zawierajace malzenstwo).
Przede wszystkim kompetentnym do wystapienia o takie pozwolenie jest
duszpasterz strony katolickiej oraz ten, na terenie ktoérego zamieszkuje
osoba, ktora formalnym aktem wystapita z KoSciota katolickiego. Prosbe
o zezwolenie adresuje si¢ wiec do ordynariusza miejsca jednej ze stron.
ProSba taka powinna zawiera¢ dane personalne nupturientow, stuszny
1 racjonalny powoOd uzyskania zezwolenia, powdd, dla ktorego jedna ze
stron wystapila formalnym aktem z KoSciota katolickiego, oraz krotka
charakterystyke religijnoSci oraz §wiatopogladu obydwu stron®.

Zadaniem duszpasterza jest przeprowadzi¢ rozmowe z osoba, ktora
formalnym aktem wystapita z KoSciota, zorientowac sie, jakie wartosci
moralne, religijne i1 Swiatopogladowe posiada, wyjasniajac zasady nauki
katolickiej dotyczace jednoSci, nierozerwalnosci 1 celow matzenstwa,
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a takze powinien ukazac znaczenie jednosSci duchowej we wspolnocie
malzenskiej”’. Gdyby duszpasterz stwierdzil istnienie przeszkdd mat-
zenskich miedzy nupturientami, powinien w osobnej prosbie zwrocic sie
do biskupa ordynariusza o dyspense. By jednak prosi¢ o zezwolenie na
zawarcie malzenstwa mieszanego strony katolickiej z osoba, ktora for-
malnym aktem wystapita z KoSciota katolickiego, musza zostac spetnione
okreSlone w prawie warunki. Ot6z wedlug kan. 1125 KPK, aby ordynariusz
miejsca mogl udzieli¢ pozwolenia na zawarcie malzefistwa mieszanego,
musi usprawiedliwiac to stuszna 1 rozumna przyczyna. Nadto musza by¢
spetnione nastepujace warunki: 1) strona katolicka o$wiadcza, ze zrobi
wszystko by odsunac¢ od siebie niebezpieczenstwo utraty wiary, sktada
przyrzeczenie, ze dzieci zrodzone z tego malzenstwa zostana ochrzczone
i wychowane w Kosciele katolickim; 2) strona, ktora formalnym aktem
wystapita z Kosciota katolickiego, powinna zosta¢ powiadomiona o przyrze-
czeniach strony katolickiej, musi by¢ zorientowana w tresci przyrzeczenia
1 obowiazku strony katolickiej, jak rowniez sama musi ztozy¢ przyrzeczenie,
1z nie bedzie stwarzata przeszkod w katolickim wychowaniu potomstwa
oraz w praktykowaniu wiary przez stron¢ katolicka; 3) obydwie strony
muszg zosta¢ poinformowane o celach i1 przymiotach malzenstwa, ktore
nie moga zosta¢ wykluczone przez zadnag ze stron'.

Jednym z istotnych warunkéw uzyskania zezwolenia na zawarcie
malzenstwa strony katolickiej z osoba, ktora formalnym aktem wystapita
z Kosciota katolickiego, jest koniecznosS¢, a wrecz obowiazek ztozenia re-
kojmi przez obie strony, czyli oSwiadczenia 1 przyrzeczenia, ze zostang do-
chowane zobowigzania o trwaniu 1 obronie wiary, jak rowniez wychowanie
potomstwa zrodzonego z tego malzenstwa w wierze katolickiej. Nupturienci
innych wyznan chrzeScijanskich nie sa zobowiazani do ztozenia rekojmi
1 oSwiadczen. Zostaja tylko powiadomieni przez duszpasterza o ztozeniu
rekojmi przez strone katolicka i muszg przyjac ja do wiadomosci*2. Wspo-
mniane rekojmie polegaja na tym, ze strona katolicka wyraza gotowos¢
odsuniecia od siebie niebezpieczenstwa utraty wiary wskutek zawarcia
malzenstwa z osobg, ktora odstgpita od Kosciota formalnym aktem. Przy-
rzeczenie dotyczy uczynienia wszystkiego, aby wspolne potomstwo zostato
ochrzczone i wychowane w Kosciele katolickim®. Natomiast odstepca od
wiary musi si¢ zobowiazac, ze nie bedzie przeszkadzat wspotmatzonkowi
w wypetnianiu praktyk religijnych oraz w ochrzczeniu i wychowaniu ich
wspolnych dzieci w Kosciele katolickim®*. Obydwie strony podpisuja do-
kument w trzech egzemplarzach. Jeden z nich zatacza si¢ do protokotu
kanonicznego badania narzeczonych, drugi wysyta do kurii biskupiej wraz
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z prosba o zezwolenie na zawarcie malzefistwa, trzeci natomiast przekazuje
si¢ stronie katolickiej>.

,,Ordynariusz miejsca, udzielajac zezwolenia na zawarcie malzefnstwa
katolika z osoba, ktora formalnym aktem wystapita z KoSciota katolickiego,
bierze pod uwage ogolne normy dotyczace udzielania zezwolen, stosujac
analogie prawng. Nalezy przy tym pamie¢ta¢ o podstawowej zasadzie, ze
dla udzielenia zezwolenia musi istnie¢ racja proporcjonalna do prawa,
ktore czegos zabrania. Gdy w praktyce istnieje watpliwos¢, co do wystar-
czalnoSci przytoczonych racji (sufficientia causa), zgodnie z norma kan.
90 § 2 KPK, ordynariusz moze waznie i godziwie udziela¢ zezwolenia®.
Watpliwos¢ taka moze dotyczy€ jedynie wystarczalnoSci racji, a nie jej
istnienia, poniewaz gdy racja w ogole nie istnieje, nie wolno zgodzi€ sie
na malzenstwo. Wystarczajaca racja jest przyktadowo dobro duchowe
wiernych, szczegolnie gdy odmowa zezwolenia naraza strone katolickg na
jeszcze powazniejsze niebezpieczenstwo duchowe, jak zycie w niewaznym
matzenstwie lub konkubinacie™’.

Ten sam ordynariusz, ktdry jest upowazniony do udzielenia wspomnia-
nego zezwolenia, moze w poszczegolnych wypadkach rowniez dyspensowaé
od formy kanonicznej, ale tylko w stosunku do malzenstw mieszanych po
zasiegnieciu rady ordynariusza miejsca zawarcia matzenstwa, z zachowa-
niem —i to do waznosci — jakiej$ publicznej formy zawarcia matzefistwa’.
Takim matzefistwem, aczkolwiek wyjatkowym, jest malzenstwo strony ka-
tolickiej z osoba, ktora formalnym aktem wystapita z KoSciota katolickiego.
Dyspensy od formy kanonicznej ordynariusz moze udzieli¢c w wypadkach
uzasadnionych, ktore nie pozwalaja zachowac formy kanonicznej. Taka
dyspensa jest uwazana za rzecz wyjatkowa i dlatego ordynariusz moze jej
udzieli¢ jedynie w wypadkach, w ktorych zachowanie formy kanonicznej jest
moralnie niemozliwe, np. gdy u jednej badz drugiej strony wystepuja opory
zwiazane z forma kanoniczng, uwarunkowane przestankami obiektywnymi
lub subiektywnymi. W takim przypadku dyspensa udzielana przez ordyna-
riusza usankcjonowana jest jednak publiczng forma zawarcia matzenstwa,
ktora strony wybiora®. Moze to by¢ wspdlnota religijna, do ktdrej przyna-
lezy osoba, ktora formalnym aktem wystapita z Kosciota katolickiego, a gdy
osoba ta nie przynalezy do zadnej wspdlnoty religijnej, to jesli zachodza
warunki pozwalajace na udzielenie dyspensy od formy kanonicznej, strony
sa zobowigzane do wybrania jednej z publicznych form zawarcia zwigzku
malzenskiego w Urzedzie Stanu Cywilnego. Wybor ten jest dokonywany
przed kompetentnym duszpasterzem, ktOry jest zobowiazany podac te
decyzje w prosbie o dyspense i ma obowigzek czuwac¢ nad dokonaniem
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zapisu o zawarciu zwiazku malzenskiego w parafialnej ksiedze matzenstw.
Strony po oswiadczeniu, ze dokonaty wyboru cywilnej formy i udzieleniu
dyspensy przez ordynariusza powinny mie¢ Swiadomos¢, ze matzenstwo
zawarte w ten sposoOb jest wazne w obliczu Kosciota, jest sakramentalne
1 nierozerwalne, niezaleznie od tego, czy strony beda chcialy w pozniejszym
czasie dopetni¢ ceremonii religijnych, czy tez nie. Nalezy tez pamietac, ze
w przypadku zawierania matzefistwa przez strone katolicka z osoba, ktora
formalnym aktem wystapita z Kosciota katolickiego, jak to juz wspomniano,
forma kanoniczna jest wymagana do waznoSci malzenistwa®.

Opinie kanonistow na temat udzielenia przez ordynariusza miejsca
dyspensy od formy kanonicznej w przypadku interesujgcego nas matzen-
stwa sa raczej jednoznacznie negatywne. Odpowiadajac na pytanie, czy
w przypadku malzenstwa katolika z osobg, ktora odstapita od KoSciota
katolickiego, ordynariusz miejsca moze oprocz zezwolenia udzieli¢ rowniez
dyspensy od formy kanonicznej, wydaje si¢, ze ,,merytorycznie uzasad-
niona jest tylko jedna odpowiedz — odpowiedz negatywna. W przypadku
bowiem 0sOb ochrzczonych niewierzacych, a takze u braci odlaczonych,
Kosciot, udzielajac takiej dyspensy, pokazuje swdj szacunek dla wolnosci
sumienia urobionego w dobrej wierze. W omawianej jednak sytuacji mamy
do czynienia ze Swiadomym odstepstwem. Ponadto kanony traktujace
o odstepcach formalnym aktem nic nie mowia o mozliwoSci dyspensowa-
nia ich od katolickiej formy matzefistwa, tak jak jest to przy malzenstwach
mieszanych”¢!.
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POSTULAT SCISEOSCI MOWY LUDZKIEJ I MYSLI

1. Zamiast wstepu: problem mowy ludzkiej wedtug Maurice Merleau-Ponty’ego.
2. J.M. Bochenski o Scistosci mowy 1 mysli. 2.1. Ukierunkowanie mysli katolickiej ku
Scistosci. 2.2. Méwienie o tym, co niewypowiedzialne i niepoznawalne. 3. Scistosé
naukowa w interpretacji T. Czezowskiego. 4. Trzy mozliwe sposoby komunikacji
ludzkiej wedtug B.J. Gaweckiego. 5. Zakonczenie.

1. Zamiast wstepu:
mowa i mysl ludzka wedlug Maurice Merlaeu-Ponty’ego

W wieku dwudziestym problem mowy podniesiony zostat do rangi za-
gadnienia zasadniczego, gdyz — jak twierdzit Maurice Merleau-Ponty! — jest
to problem szczegOtowy 1 zarazem zawierajacy w sobie wszystkie pozostate
problemy, a wiec i problem filozofii>. Mowa ludzka znana jest od wiekow,
ale nigdy jeszcze tak mocno nie niepokoita uczonych i medrcow jak dzis.
Dzieje sie tak dlatego, poniewaz ludzkos¢, zachowujac sprawnos¢ jezyko-
wa, przestata rozumie¢ sam fenomen stowa lub dopiero teraz uSwiadomita
sobie zbyt male dotad zainteresowanie si¢ nim. Dla humanistow XX wieku
zglebianie wiedzy dotyczacej mowy stato si¢ kluczem utatwiajacym i pozwa-
lajacym rozstrzygnac inne wazne problemy. Dla Merleau-Ponty’ego mowa
jest zjawiskiem polegajacym na tym, ze kto§ mowi co$ do kogo$ o czyms.
Francuski fenomenolog wiele czasu i trudu poswiecit mowie, co zgodne
jest z paradoksalnym charakterem powotania filozoficznego. Ot6z filozof
postepuje tak, ,,jak gdyby chciat zawrze¢ w stowach pewne milczenie, ktore
nosi w sobie 1w ktore si¢ wstuchuje. Cate jego «dzieto» sprowadza si¢ do
tego niedorzecznego wysitku. Pisat, aby wypowiedzie¢ wtasna stycznos¢
z Byciem; nie wypowiedzial jej 1 wypowiedziec jej nie moze, skoro wiaze
si¢ ona z milczeniem. A wigc zaczyna od nowa™. ,Mowa rozbita na jezyk
—pisze S. Cichowicz we wstepie do Prozy swiata — ktOry jest systemem, i na
stowo, ktore jest aktem ekspresji, odzyskuje swa jednos$¢ w wypowiedzi,
ktorej atomem [prostym wyrazeniem] jest zdanie kierowane przez kogo$ do
kogo$ i odnoszace si¢ do jakiejs rzeczywistosci”*. Uzycie jezyka, mowienie
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wzglednie pisanie, a wigc wykorzystanie przez kogo$ kodu dla przekazania
innym informacji jest sprawg zasadnicza. Jezyk jest wiec systemem znakow
w sensie logicznym, dzigki ktorym ludzie moga komunikowac swoje mysli
1je utrwalac. Nie nalezy zapomina¢, ze czynnikami tworzacymi jezyk sa:
stownik, dyrektywy sktadni i dyrektywy sensu.

Przynajmniej niektOrzy z myslicieli s3 przekonani, ze nastat teraz czas
jezykoznawstwa, ktore z filozoficznego punktu widzenia stanowi doniosta
nauke. W zwiazku z tym w kontekScie rozwazafn o mowie nie sposob po-
minac rozroznienia miedzy jezykiem (langue), ktérym jest mowa jako kod
czy tez jako system znakoéw, a stowem (parole), ktorym jest akt ekspresji,
uzycie jezyka, mowienie wzglednie pisanie, a wigc wykorzystanie przez
kogos kodu dla przekazania innym informac;ji’. Jezyk jest wigc systemem
znakow, ktorym odpowiadaja przedmioty owymi znakami oznaczone.
Systemem zas$ nazywamy zbior znakow w sensie logicznym, dzigki ktorym
osoby moga uzewnetrzniac swe mysli, komunikowac je innym ludziom lub
je utrwalac. Zazwyczaj odrOznia si¢ nastepujace jezyki: mimiczno-gestowy,
stowny (akustyczny, fonetyczny), pisany (graficzny), naturalny (etniczny),
sztuczny, mieszany.

Pozostaje jeszcze ,,jezyk symboliczny”, czyli sktadajacy sie ze sztucznych
symboli i przeciwstawny jezykowi potocznemu. Samo wyrazenie ,,jezyk
symboliczny” prowadzi¢ moze do btedow, poniewaz kazdy jezyk sktada
si¢ z symboli i méglby dlatego by¢ nazwany ,,symbolicznym”®. Wedlug
Ericha Fromma jezyk symboliczny jest jezykiem, w ktorym wewnetrzne
doswiadczenia, uczucia i mySli wyrazamy tak, jak gdyby byly doswiadcze-
niami zmystowymi, wydarzeniami z kregu Swiata zewnetrznego. Jezyk ten
posiada wlasng gramatyke 1 sktadnie, wlasng logike, wedtug ktorej kate-
goriami naczelnymi sg intensywnoSc 1 kojarzenie, a nie czas i przestrzen.
Ten jezyk stuzy przede wszystkim do zrozumienia mitow, basni i snow’.

Z wymienionych powyzej jezykOw ogranicze sie¢ do omowienia tylko
jezyka mimiczno-gestowego, ktorym postuguja si¢ najczesciej gluchoniemi,
korzystajacy ze znakéw wynalezionych przez ks. de 'Epée 1 ks. Ricarda.
Jezykiem tym, jako Srodkiem ekspresji artystycznej, postuguja sie rOwniez
niekiedy aktorzy, ktorzy poprzez mimike i gesty upickszaja oraz wzmacniaja
tekst sztuki lub wyrazaja nimi swoje przezycia i doznania wewnetrzne nie
uwypuklone w danym tekscie. Niejednokrotnie z mimiki ludzkiej mozna
sie wiece] dowiedzie€ 1 poznac niz z zastyszanej mowy.

Wyrazenie stowne — sadzi Merleau-Ponty — ,,nie jest nigdy catkowicie
wyrazeniem, treS¢ wyrazana nie jest nigdy wyrazona do konca, a cecha
istotng mowy jest to, ze logika jej konstrukcji nie jest nigdy logika, ktéra

145



mozna pomieSci¢ w pojeciach, podczas gdy cechg prawdy jest to, ze jej
nigdy nie osiggamy, ze tylko przeziera poprzez zawiklang logike systemu
ekspresji, ktory nosi §lad innej przesztosci i zalazek innej przysztosci”.

, Len prawdziwy cud — pisze fenomenolog francuski — ze skoficzona
liczba znakdw, zwrotow 1 wyrazow moze dawac pole nieskonczonej liczbie
zastosowan, lub ten drugi, identyczny cud, Ze znaczenie jezykowe zwraca
nas ku czemus, co jest poza mowa, to po prostu cud mowienia 1 kto chciatby
thumaczy¢ ten cud przez «poczatek» lub «koniec» mowienia, ten stracitby
z oczu jego «dziatanie». W aktualnym doswiadczeniu stowa wystepuje po-
nowienie cato$ci poprzedniego doSwiadczenia, wezwanie do wypetnienia
sie¢ mowy, presumptywna wiecznosC, ale doktadnie w taki sam sposob,
w jaki rzecz postrzegana daje nam doSwiadczenie rzeczy samej w chwili,
gdy zarysowuje w oczywistosci terazniejszosci doswiadczenie i presumpcje
przysztosci bez konica, ktdra by je potwierdzita™.

Stowo musiato miec swoj poczatek 1 rozpoczyna si¢ na nowo wraz
z kazdym dzieckiem. JeSli tajemnica pierwszego stowa nie przewyzsza
tajemnicy wszelkiej udanej ekspresji, rodzi si¢ pytanie: co sadzi€ o pierw-
szym stowie ludzkosci, ktore zapoczatkowato nowy Swiat? Merleau-Ponty
Spieszy z odpowiedzig nastepujaca: ,,Nie opierato si¢ na zadnym ustalo-
nym jezyku; musiato by¢ [...] znaczace samo przez sie. Ale mOwiac tak,
zapomnielibySmy o tym, ze zasada komunikowania si¢ byla juz dana przed
mowa przez to samo, ze cztowiek postrzega drugiego cztowieka w Swiecie
jako czes¢ widoku i ze w ten sposob wszystko, co czyni ten drugi, ma juz
ten sam sens, co moje czynnosci, bo jego dziatanie dotyczy [...] tych samych
przedmiotow, z ktorymi sam sie stykam. Pierwsze stowo nie ustalato sie
w nico$ci komunikowania si¢, bo wylonito si¢ z zachowan, ktore byly juz
wspOlne, 1 miato poczatek w Swiecie zmystowym, ktory przestatl juz byc
Swiatem prywatnym”'°.

,»olowo w pewnym sensie — sadzi Merleau-Ponty — podejmuje 1 prze-
zwycieza, ale takze w pewnym sensie zachowuje 1 kontynuuje pewnos¢
zmystowa, nie przenika nigdy catkowicie «wiecznego milczenia» prywatnej
subiektywnosci. Jeszcze teraz trwa ono pod stowami, nie przestaje ich
spowijac i jesli tylko gtosy staja sie odlegte lub niewyrazne lub tez mowa
dosy¢ r6zna od naszej, mozemy odnalez¢ wobec niej ostupienie pierwszego
$wiadka pierwszego stowa”!l.

2. Scisto$¢ mowy i mysli wedlug J.M. Bochenskiego

Mowa i mySl pozostaja z soba w Scistej relacji. Jezyk jest narzedziem
komunikowania mysli i zarazem narzedziem jej ksztattowania. Nie jest
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tak, by mysl byta naprzdd gotowa, a potem dopiero byla przyoblekana
w szate jezykowa %,

,Scistym — pisze J.M. Bochenski — nazywamy sposéb méwienia, w kt6-
rym obowigzuja nastepujace zasady: Jesli chodzi o uzyte stowa, maja one
by¢ badz niedwuznacznymi znakami prostych rzeczy, cech, doznan itp.,
badz tez by¢ na gruncie poprawnie sformutowanych dyrektyw za pomoca
takich wlasnie znakow jasno zdefiniowane. Stowa te maja by¢ dalej uzyte
zawsze tak, by kazde z nich stanowito czeS¢ zdania, to jest wyrazenia, ktore
jest prawdziwe albo fatszywe. Jesli chodzi o zdania, moga one by¢ uznane
dopiero wtedy, gdySmy sobie w petni zdali sprawe, co znacza i dlaczego
je uznajemy. Racja tego uznania bedzie niekiedy oczywistosS¢, niekiedy
wiara, niekiedy dowod — w ostatnim wypadku ma on by¢ przeprowadzony
na gruncie jasno sformutowanych i sprawnych dyrektyw logicznych. [...]

Temu Scistemu mowieniu odpowiada Sciste myslenie. Kto mysli Scisle,
ten dba o to, by wszystkie pojecia byly u niego w miare mozliwosci jasno
sprecyzowane, by wszystkie sady mialy niedwuznaczny sens, wreszcie,
1 zwlaszcza, by przechodzenie od pojecia do pojecia 1 od sadu do sadu
odbywato si¢ dopiero wtedy, gdySmy sie upewnili o sprawnosci dyrektyw,
na ktorych si¢ ono opiera. Najbardziej charakterystyczna cecha Scistego
myslenia jest refleksja nad tymi dyrektywami, innymi stowami — ciagle
Swiadome stosowanie zasad logiki formalnej, z zupelnym wytaczeniem,
o ile to mozliwe, wszelkich czynnikéw pozaumystowych, jak wola, uczucie
i wyobraznia”®.

W podsumowaniu powyzszych rozwazan nalezy stwierdzic, iz przed-
stawiony program Scistosci stanowi jedynie ideal, ktory dotad nigdzie
w pelni nie zostal zrealizowany. Ale nawet tylko zaawansowana, czescio-
wa (niedokonczona) realizacja wymogow ScistoSci jest na danym etapie
nie bez znaczenia, ona jest rOwniez pozyteczna, wazna i godna uznania,
a wiec nie jest kleska.

W praktyce mamy do czynienia z nieuniknionym stopniowaniem i wiel-
ka jego skala. I tak na przyktad historia w ramach nauk humanistycznych
postuguje sie na ogol metodami duzo mniej Scistymi niz fizyka. Z kolei
Scistos¢ fizyki jest mniejsza od ScistoSci matematyki, a ta z kolei mniej-
sza jest od ScistosSci logiki wspolczesnej. W ramach tej ostatniej istnieje
tez zrOznicowanie stopni Scistosci. I tak na przyktad podstawowe dzieto
XX wieku, autorstwa dwoch stawnych profesorow logiki, matematykow
1 filozofow: Bertranda Arthura Russella 1 Alfreda Northa Whiteheada
— Principia mathematica w opinii polskiej szkoty logiki nie odznacza sie
maksymalna $cisto$cia, ale uchodzi za nadzwyczaj nieSciSle napisane'.
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W catoksztalcie rozwazan profesora Bochenskiego w tym temacie jest
mowa o ScistoSci stowa mowionego 1 pisanego oraz o koniecznej precyzji
myslenia, ale pominieta zostala sprawa mimiki, ktora przeciez — obok mowy
artykulowanej i1 pisma — jest jednym z trzech sposobéw komunikowania
innym osobom swoich doznan®.

2.1. Ukierunkowanie mysli katolickiej ku Scistosci

Przyjawszy potencjalng akceptacje ScistoSci w nauce przez wszystkich
myslicieli, tym samym nie rozwigzuje si¢ jeszcze sprawy do konca. Bywaja
bowiem rézne powody takiego postepowania: jedni twierdza wprost, ze
obecnie nauka nie potrzebuje juz wiekszej Scistosci, a drudzy zadaja 1 pragna
siega¢ nawet po ScistoS¢ maksymalna. W dziedzinie filozofii opinie tez sa
podzielone, bowiem dla jednych wystarcza niski, minimalny stopien Sci-
stodci, a drudzy gotowi sg siegac i faktycznie probuja tego dokonac, choc
z r0znym jak dotad skutkiem, po najSciSlejsze metody. Zdaniem prof.
Bochenskiego ,,Mysl katolicka od zarania swojego istnienia odznaczata
sie daznoscia ku Scistosci maksymalnej”. W sprawie tej nalezy podkresli¢
znaczenie trzech réznych momentow w procesie historycznym. To one
wskazaly kierunek metodologiczny mysli, kierujac ja w sposob zdecydo-
wany ku mozliwie maksymalnej Scistosci 1 doktadnosci. W ten to sposob
w aspekcie uplywajacego czasu prof. Bochenski wymienil trzy wazne
1 decydujace momenty:

Pierwszym momentem bylo powstanie 1 dziatalnosc szkoly aleksandryj-
skiej, przemyslenia Orygenesa, dzialalnoS¢ naukowa Sw. Atanazego i jego
nastepcow, Sw. Augustyna na zachodzie, wiedza Sw. Alberta Wielkiego
1 Sciste nauczanie Sw. Tomasza z Akwinu, ktory przez dlugi czas badat
1 pozytywnie komentowal logike Arystotelesa. W tym czasie KoSciot zde-
cydowanie popieral tomizm, dowartoSciowat ScistoS¢ nauki i zdecydowanie
poparl aksjomatyzacje teologii.

Drugi wazny moment przetomowy — to kontynuacja mysli Akwinaty
1 postawa scholastykow. Ci ostatni uchodza za tworcéw metody scholastycz-
nej, ktorg stusznie utozsamiono z metoda naukowa, czyli metoda Scistego
myslenia 1 mowienia. Cale Sredniowiecze od XIII wieku postugiwato sie
jedynie ta metoda w nauce. Niestety, nadszedt czas, kiedy to przez trzy
wieki nie méwiono w ogole o potrzebie scholastyki, gdyz w przekonaniu
wielu utracita swoja pozytywna opini¢ i akceptacje. Zdaniem Bochenskiego
— to wlasnie niektorzy filozofowie niewierzacy, piszacy swe prace w jezy-
ku najczesciej poetyckim, pozbawionym ScistoSci, wiedli prym w krytyce
scholastyki i jej Scistosci.
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Trzecim takim momentem, w potowie XIX wieku, byto oficjalne
wystapienie KoSciota z otwartg krytyka i apelem o odrzucenie filozofii
romantyzmu i metody romantycznej oraz konieczny powro6t do Scistosci
i precyzji naukowej scholastyki i jej metody'”.

2.2. Moéwienie o tym, co niewypowiedzialne i niepoznawalne

Wsrod wspotezesnych metodologdw — sadzi prof. Bochenski — istnieja
rozne opinie dotyczace mowienia o tym, co nie daje si¢ wypowiedziec
1zarazem co jest niepoznawalne w sposOb zasadniczy lub niepoznawalne
dla ludzi. W tej sprawie mozna wyrdznic trzy grupy stanowisk.

Reprezentantami pierwszej grupy sa: H. Bergson, K. Jaspers i inni. Ich
zdaniem tego, co jest niewypowiedzialne, nie mozna przedstawic 1 zakomu-
nikowac za pomoca obiektywnych znakdow, ale mozna to w jakims$ stopniu
udostepnic poprzez uzycie jezyka pozbawionego tresci obiektywnej. I tak
na przykltad Bergson jest przekonany, iz prawdziwa wiedza filozoficzna,
dotyczaca zasadniczych elementow moze okazac sie skuteczna jedynie
dzieki ,,intuicji”. Tresci tej intuicji nie mozna zakomunikowac drugiej oso-
bie, ale postugujac si¢ pewnymi obrazami mozna ja tak ujac, ze jej adresat
bedzie zdolny ja przezy¢. W podobny sposob Jaspers stwierdza wprost, iz
jego stowa pozbawione sa sensu, ,,nic nie znacza”. Spetniajg one jedynie
funkcje pokazujacy droge temu, kto w nie dajacym si¢ ujac¢ w stowa ,,eg-
zystencjalnym doswiadczeniu” chce dostrzec to, co niewypowiedzialne.

Druga grupa myslicieli zwigzana jest ze stanowiskiem reprezentowa-
nym przez L. Wittgensteina, ktory w sposOb zdecydowany wysunal teze:
,O czym nie mozna mowic, o tym nalezy milcze¢”. Autor tej tezy ,,mowie-
nie” utozsamia z ,,uzywaniem znakoéw posiadajacych obiektywna tres¢”.
Wedtug tych myslicieli jest to jednak niemozliwe gdy chodzi o to, co niewy-
powiedzialne. Niewypowiedzialne na podstawie samej definicji nie moze
zosta¢ powiedziane. Co wiecej, jednym z najwickszych niebezpieczenstw
uzywania jezyka jest przypadek, kiedy stowa majace rzekomo co$ mowic,
w rzeczywistoSci posiadaja tylko zawartoS¢ o charakterze emocjonalnym,
czyli po prostu nic nie mowig.

Trzecia grupa filozoféw, akceptujacych zasadniczo stynna teze Witt-
gensteina, odrzuca konkluzje jakoby filozof powinien ograniczycC si¢ do
przedmiotéw w pelni dajacych si¢ poznaé. Te grupe reprezentujq za-
sadniczo: N. Hartmann wraz ze swoja teoria o tym, co jest irracjonalne
(metafizyczne), oraz zwolennicy tomizmu ze swoja teorig o analogicznym
poznaniu Boga. Hartmann jest przekonany, ze istnieje to co$ metafizycz-
ne, a wigc dla nas niepoznawalne i niewypowiedzialne, ale dodaje, zZe to
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coS$ irracjonalne posiada zawsze stron¢ poznawalna, a wiec mozna si¢
nim zainteresowacé. W Swietle tomistycznej teorii analogii ,,chociaz Bog
w swojej istocie jest dla nas niepoznawalny, to jednak jesteSmy w stanie
«analogicznie» przenosi¢ na niego pewne predykaty”'s.

Zgodnie z tym mozemy powiedzied, ze na przyklad myslenie Boga znaj-
duje si¢ w takich relacjach do swego przedmiotu, ktére sa proporcjonalnie
podobne do tych zachodzacych miedzy ludzkim mySleniem a jego przedmio-
tem. Interpretacja tej teorii pozwala stwierdzic, ze relacje pomyslane w Bogu
sa izomorficzne, czyli rOwnopostaciowe z tymi znanymi nam empirycznie.
Akceptujac taka interpretacje nietrudno zauwazyc, ze ani u Hartmanna, ani
rOwniez u tomistOw nie chodzi o0 mowienie o tym, co niewypowiedzialne,
ale o tej jego czesci, ktora da sie w jakiS sposob wystowic”.

Tylko niektore stowa czy nazwy trwaja poprzez wieki 1 desygnuja te
same przedmioty. Poniewaz jednak zakres doSwiadczenia ludzkiego usta-
wicznie si¢ powicksza, przeto 1 znaczenie niektorych nazw powoli ulega
zmianie. W miare odkrywania nowych cech przedmiotu, zmianie ulega
takze jego sens®.

Jest rzecza zrozumialg — pisze prof. M. Lubanski — iz dana dziedzina
wiedzy nie jest zastygla lawa, ale rozwija si¢ permanentnie i z tego powodu
znajduje si¢ in statu nascendi. W ramach aspektu logicznego i metodolo-
gicznego nalezy zadbac o porzadkowanie 1 precyzowanie terminow beda-
cych dotad w obiegu i nowych terminéw naukowych, ktdre si¢ pojawiaja.
Uptywajacy bowiem czas i postep nauki robiag swoje. Wplywaja niekiedy
na zmian¢ sensu poszczegOlnych termindw, interpretacii zjawisk w Swie-
cie 1 zmiane teorii dotad bedacych w obiegu, teorii powszechnie dotad
znanych i1 akceptowanych bez zastrzezen. Krotko mowiac, stale aktualny
jest postulat, aby metodologia nadazata za rozwojem nauki i otwierata
drogi dla pogtebionej refleks;ji filozoficznej, dotyczacej wszelkiego bytu
i analizy jego poznania®..

Podobnie prof. Z. Hajduk w artykule Precyzja, Scistos¢, doktadnosé
a nauka i filozofia stwierdza, iz predykaty, czyli orzeczniki, utozsamiane
ze ScistoScia, precyzja 1 doktadnoScia, lokuja sie wsrod wymogow doty-
czacych pracy intelektualnej i jej wytworow. Odnoszone sa do réznych
dziedzin zycia codziennego i naukowego. Znane s3 rowniez proby stoso-
wania ich w filozofii i teologii. Predykaty rozumiane jako precyzja, Scistos¢
1 doktadnoS¢ nie sa synonimami, ale majg charakter analogiczny. Taki
sposOb postepowania nie dziwi, gdyz precyzja jako doskonata zgodnosc¢
z okreSlonym standardem, jest utozsamiana z treSciowym skladnikiem
racjonalnoSci, przede wszystkim naukowej, a doktadno$§¢ uwazana jest
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za ideal nie rzeczowy, ale formalny. Pojecie doktadnoSci — zanotujmy to
jeszcze w tym miejscu — to orzekane analogicznie, a nie jednoznacznie®.

Logika 1 matematyka z reguly sa dziedzinami, w ktorych pewne typy
sg realizowane w sposOb wzorcowy. ,,Wymienia si¢ wtedy zwykle — pisze
Hajduk - precyzyjny jezyk, doktadnie zdefiniowane pojecia, w sposob
jasny sformutowane zdania, poprawne wnioskowania oraz teorie jako
zaksjomatyzowane systemy dedukcyjne. Wszystkie te elementy zawieraja
si¢ raczej w naukach formalnych anizeli w pozaformalnych”*. Gdy cho-
dzi o dokladnos¢ filozofii, to nalezy stwierdzi¢, ze dla niej precyzja nie
stanowi niezaleznego celu, ale stuzy jasnoSci 1 kwalifikacji systemowosci
tworzonych systeméw filozoficznych, co wzmacnia mozliwo$¢ dokonania
ich racjonalnej kontroli**.

W podsumowaniu tego zagadnienia nalezy podkreslic, iz jezyk ludzki
—wedlug W. Heisenberga — zostat uksztattowany wskutek wzajemnego od-
dziatywania przyrody i cztowieka oraz jest ludzka odpowiedzig na zagadki
przyrody®. Podobnie sadzil filozof B. Gawecki: ,,powstawanie pojec i ich
rozwQj nie sa przeto zalezne wylacznie od cztowieka. Ale ludzkie pojecia
nigdy nie moga wyczerpac rzeczywistosci. W miar¢ coraz doktadniejszego
poznawania otaczajacego nas rzeczywistego Swiata musimy poddawac
swe pojecia nieustannemu sprawdzaniu, aby je poprawic i dostosowac
do faktow. Oderwanie si¢ od Swiata rzeczywistego byloby samobojstwem
nauki”?°. Nie mniej wazna sprawg — zdaniem tegoz my§liciela — jest rGwniez
konieczne zwrOcenie uwagi na wieloznacznoS¢ nazw czy termindw. Taka
wieloznaczno$¢ najczescie] powstaje poprzez : a) pomieszanie réznych nazw,
b) przeniesienie znaczenia przez kojarzenie wyobrazen, c) przeniesienie
znaczenia na przedmioty podobne poprzez uogoélnienie i wyszczegolnienie,
czyli poprzez generalizacje oraz specjalizacje?’.

3. Scisto$¢ naukowa wedlug T. Czezowskiego

Ten znany i1 ceniony w kraju i za granicg wybitny logik i filozof polski
wypowiedziat si¢ tez w sprawie okreslenia pojecia ScistoSci naukowe;.
Tradycyjnie odroznia sie nauki Sciste od nauk nie posiadajacych tej cechy.
Nauki Sciste — w pierwotnym znaczeniu — to nauki stosujagce matematyke.
Nie mozna jednak zapominad, iz w szerszym znaczeniu Scistoscia jest tez
logiczna, a nie tylko matematyczna poprawnos¢ wywodow. Przeto w tym
szerszym znaczeniu ScistoS¢ jest postulatem wszelkiego postepowania
naukowego, a podnoszony zarzut braku ScistoSci utozsamia sie z zarzutem
nienaukowosci. W szerszym wiec znaczeniu nauki humanistyczne sa nie
mniej Sciste od wszystkich innych nauk?.
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Czezowski niejednokrotnie dobitnie podkreslal, ze ,,mySlenie logiczne
jest nierozerwalnie potaczone z mowa. Bezjezykowe mySlenie obrazowe
jest jedynie drobng czeScia naszych czynnoSci mySlowych, mySlenie zas
abstrakcyjne jest mySleniem symbolicznym, tzn. mySleniem, w ktorym za
rzeczy podstawiamy symbole, czyli wyrazenia jakiegokolwiek jezyka. Jezyk
jest nie tylko narzedziem komunikowania mysli, lecz takze narzedziem
jej ksztattowania, tzn. nie jest tak, by mysl byta naprzod gotowa, a potem
dopiero przyoblekana w szate jezykowa; przeciwnie, mysl abstrakcyjna nie
moze powstac inaczej, jak tylko w jakims jezyku i struktura jej jest zalezna od
struktury jezyka. Logika jest przeto blisko zwiazana z nauka o jezyku”%.

W miare¢ uplywu czasu usamodzielnity si¢ badania logiczne jezyka,
stanowigc osobng dyscypline, czyli semiotyke. Ta ostatnia obejmuje z kolei
trzy czeSci: pragmatyke, syntaktyke i semantyke. Pragmatyka jest nauka
o stosunku jezyka do postugujacego si¢ nim podmiotu. Sg to rozwazania
z psychologii 1 socjologii jezyka. Syntaktyka jest nauka o strukturze jezyka,
a semantyka — nauka o stosunku jezyka do rzeczy nim oznaczonych?®.

Trzeba rOwniez pamietac, ze jezyk, ktorym si¢ postugujemy — jak sadzit
profesor Czezowski —moze stac si¢ w wielu przypadkach i okolicznoSciach
niebezpieczny ze wzgledu na swoja sile, moc i potege. Uzyty przez konkret-
nego cztowieka w sposob niewtasciwy, przewrotny, potrafi nieraz mocno
rani¢, zadajac bol i cierpienie drugiej osobie. Dzieje si¢ tak, poniewaz
»gadatliwy” jezyk ludzki zdolny jest dokonac przemiany prawdy w falsz,
a falsz utozsamic z prawda. I wtasnie w takich przypadkach kontrole nad
jezykiem 1 obrone przed jego ztym uzyciem gwarantuje — miedzy innymi
— postugiwanie si¢ wyrazeniami o sprecyzowanym Scisle sensie, jaki prag-
niemy nada¢ uzywanym stowom i zdaniom®.

Nie nalezy takze zapominac, iz stosunkowo czgsto stosowana prak-
tyka przeciwstawiania jezyka SciSle naukowego, logicznego, ale bedacego
zarazem jezykiem prostym i surowym — ozdobnemu i bogatemu jezykowi
literackiemu, chociaz pozbawionemu w jakim$ porownywalnym stopniu
ScistoSci 1 doktadnosci, jest nie do zaakceptowania. W rzeczywistosci spra-
wa przedstawia si¢ tak, ze ani jezyk naukowy nie musi by¢ pozbawiony
pickna stylu, ani tez jezyk literacki — ScistoSci. Stad rezygnacja ze ScistoSci
jezykowej za cene¢ bezprzedmiotowej ozdoby 1 upickszenia uwazana jest za
naganng w aspekcie Scisle logicznym i literackim. Idealem stojacym przed
méweami i pisarzami jest synteza tego, co jest sciste i zarazem pickne. Sci-
stosS¢ nie jest sprzeczna z pigknoScia, a picknos¢ — ze Scistoscia®. Cztowiek
stateczny, ktory powaza innych ludzi i sam pragnie by¢ powazanym przez
nich, niechaj pisze i mowi Scisle i zarazem pigknie.
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W zwiazku z rozwazaniem dotyczacym ScistoSci mowy 1 mysli, nie sposob
pominac zastuzonego profesora Kazimierza Ajdukiewicza ze szkoly lwow-
sko-warszawskiej. Byl on gleboko przekonany, iz osoba, ktOra precyzyjnie
1Scisle, logicznie 1 konsekwentnie mysli i mOwi, poprawnie wnioskuje 1 uza-
sadnia swoje tezy oraz swoje twierdzenia, jest cztowiekiem, ktory, studiujac
logike, zdobyl sprawno$¢ w sztuce precyzyjnego i logicznego mySlenia oraz
poznal pewne zwigzki zachodzace miedzy faktami, ktore stanowia logiczng
strukture Swiata oraz ,logike rzeczy”. Wedlug tegoz profesora wszelka
problematyka logiki sprowadza si¢ zasadniczo do dwdch bardzo waznych
tematow: 1) zagadnienia jasnego, konsekwentnego, Scistego i uporzadko-
wanego myslenia i méwienia, 2) poprawnego wnioskowania®.

4. Trzy mozliwe sposoby komunikacji ludzkiej

Z kolei prof. Bolestaw J. Gawecki, zwolennik 1 propagator koncepcji
panpsychosomatyzmu w filozofii, w kwestii przekazu innym osobom swo-
ich mysli i doznan sadzil, ze trzeba si¢ koniecznie w jakiS sposob wypo-
wiedzie€. Mozna to uczyni€ na trzy rozne sposoby: przy pomocy mimiki,
mowy artykutowanej 1 pisma.

4.1. Mimika

Mimika stuzy zasadniczo do wyrazenia stanow uczuciowych, wzruszen
itp. Przyktadem moze byc gniew, ktéremu towarzyszq najczesciej gwattowne
poruszenia, skurcze twarzy czy zaciskanie pieSci. Podobnie niektore prostsze
mysli dadza sie wyrazic bez stow, czyli z pomocg mimiki 1 gestow. Na przyktad
,wzruszenie ramionami” mogtoby znaczy¢ to samo, co wypowiedz stowna:
,,dziwi mnie to”, ,,watpi¢ o tym” lub ,,nie mam pojecia o tym”. Roztozone
rece bylyby znakiem powiedzenia ,,nic na to nie umiem poradzic¢”.

Podobne formy wypowiedzi zdarzaja sie niekiedy podczas trwania
dyskusji. Taki lub podobny sposOb wyrazania mysli spetnia jedynie role
zastepcza 1 nie zawsze daje si¢ zastosowac.

4.2. Mowa

Prof. Gawecki pisze, iz cztowiek nauczyt sie mowic¢ prawdopodobnie
okoto stu tysiecy lat temu. Wtedy tez rozpoczat sie¢ powolny rozwoj ludzkiej
cywilizacji. Zdolnos$¢ postugiwania si¢ mowa umozliwita ludziom poro-
zumiewanie miedzy soba i taczenie si¢ w grupy spoleczne. Dzieki mowie
cztowiek zdobyl zasadnicza przewage nad Swiatem zwierzat, co zaowoco-
walo szybkim postepem w opanowaniu Swiata przyrody i postepujacym
rozwojem psychicznym. Cztowiek postugujac sie jezykiem, komunikuje
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innym ludziom swoje mysli i przekonania. Zawsze bowiem rozwdj mowy
idzie w parze z rozwojem mySlenia. Znawcy twierdza, iz w rozwoju 1 do-
rastaniu dziecka powtarza si¢ w skroceniu caly rozwoj gatunku ludzkiego.
I tak na przyktad wedtug opinii psychologa szwajcarskiego E. Claparéde
na poczatku dziecko postuguje sie tylko samymi rzeczownikami desygnu-
jacymi konkretne przedmioty. Taka konkretnosc jest tez cecha mysSlenia
cztowieka pierwotnego. Wraz ze zmieniajacymi si¢ warunkami zycia
cztowiek zostaje zmuszony do wysitku mysSlenia i rozumowania, i to coraz
bardziej abstrakcyjnego 1 ogdlnego, co powoduje z kolei stopniowa 1 coraz
to wieksza samodzielno$¢ i pomystowosc™.

Jezyk jest zbiorem znakow, ktore stuza ludziom do wzajemnego ko-
munikowania si¢ miedzy soba. Stad mowa stuzy ludziom skutecznie do
ujawnienia i wypowiedzenia swoich przekonan o tresci prostej i bardziej
ztozonej. Nadto trzeba wzia¢ pod uwage to, iz stowa mowy potocznej nie
zawsze wystarczaja do adekwatnego wyrazenia mysSli. W tych przypad-
kach niejednokrotnie trzeba tworzy¢ nowe terminy 1 wyjasniac ich sens.
Nasz wieszcz narodowy, Adam Mickiewicz ukazat trudnoS¢ wyrazania
mySli w zrozumiatych dla ogétu stowach w improwizacji z czeSci I11
Dziadow:

Gdzie cztowiek, co z mej piesni calag mysl wystucha,
Obejmie okiem wszystkie promienie jej ducha?
Nieszczesny, kto dla ludzi glos i jezyk trudzi!

Jezyk ktamie gltosowi, a glos mySlom ktamie;

Mysl z duszy leci bystro, nim si¢ w stowach ztamie,
A stowa mysl pochtona.

Stosownie do tresci tego fragmentu, nalezy stwierdzic, iz brak zrozumie-
nia mowy przez niektorych jest rzecza wzgledna, poniewaz inni doskonale
pojmuja jej treSC. Jednak niezaleznie od tego, mOwiacy jest zobowiazany, by
swe mysli wyraza¢ w sposdb mozliwie najprostszy i najbardziej przystepny,
jak tylko na to pozwala analizowany przedmiot. W przypadku wprowa-
dzenia do dyskursu nowego terminu nalezy go zdefiniowac w przystepny
sposob. Dotad bowiem nie wymyslono 1 nie odkryto niczego doskonalszego
w tej sprawie. Jest rzecza zrozumiala, ze im bardziej stowa uzywanego
przez nas jezyka bedg pozbawione zabarwien emocjonalnych i im bardzie;j
jednoznaczne bedzie przyporzadkowanie okreSlonych terminéw pewnym
treSciom umystowym, tym mniejszy bedzie niepokoj o to, ze ktoS moze
nas zle zrozumiec®.

W praktyce zycia ludzkiego porozumiewanie si¢ za pomocg mowy
naturalnej, a nie przy uzyciu Srodkoéw technicznych, ma zakres ograniczo-
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ny, zamyka si¢ bowiem w okreslonym czasie 1 przestrzeni. Nadto sposob
takiego porozumiewania si¢ najczeSciej nie jest doktadny, gdyz forma
wypowiedzenia mySli powinna by szybko ustalona, a nie improwizowana
dopiero w trakcie przemawiania lub poszukiwania niezbednych argu-
mentow. ROwniez nie sposob doktadnie zapamietac, co powiedzial kazdy
uczestnik z grona zabierajacych gtos w spotkaniu dyskusyjnym.

Cechami poprawnej formy wypowiedzenia swoich mysli — sadzit filo-
zof Gawecki — sg postulaty: 1) myS§l powinna by¢ dla nas jasna i wyrazna;
adekwatnie do tego wymogu powinna by¢ przybrana w odpowiednig szate
stowna; 2) konieczna jest gruntowna znajomos¢ jezyka, w ktérym te mysl
wyrazamy, a uzyta stowna forma mysli powinna posiadac nastepujace trzy
cechy: a) doréwnania, czyli adekwatnosci, b) Scistosci utozsamianej z do-
ktadnoscia, c) jasnosci*®. Adekwatne wypowiedzenie mySli mozna osiagnad
przez uzycie odpowiednich stow 1 zwrotow wilasciwych dla konkretnego
tematycznie jezyka. Innymi stowy mysl jest wypowiedziana doktadnie
wtedy, kiedy ukazane s3 rowniez wszystkie wazne okolicznoSci 1 warunki,
mogace ograniczac jej waznosc.

Mysl niejasno i chaotycznie wyrazona nie podlega kontroli, ponie-
waz nie mozna wtedy oceni¢ w sposOb pewny, czy jest prawdziwa, czy tez
btedna. Taka mysl w aspekcie naukowego spojrzenia jest bezwartoSciowa
i nieprzydatna?’.

4.3. Pismo

Doskonalszym od mowy artykutowanej srodkiem komunikowania
i porozumiewania si¢ z innymi ludZmi jest pismo. A poniewaz verba volant,
scripta manent, osoby bardziej zwracaja wtedy uwage na tresc, ktora pragna
przekazac innym. Zdaja sobie wtedy sprawe z wiekszej odpowiedzialnosci
za sens kazdego napisanego czy wydrukowanego stowa lub zdania. Poza
praktyka trwatego nagrania mysli na dyskietce, mysl utrwalona na piSmie
—w przeciwienstwie do mysli wypowiedzianej ustnie — ma szanse dtuzszego
przetrwania w czasie 1 dotarcia do wszystkich w formie niezmienione;.
Nalezy rowniez podkreslic, ze mySl zapisang mozna w stosownym czasie
poddac dodatkowo odpowiedniej korekcie, mozna jg poprawiac i wygtadzi¢
pod wzgledem tresci, formy i stylu, czego nie da si¢ zrealizowac z mysla
wypowiedziang ustnie i1 juz przebrzmiaty.

5. Zakonczenie

1. Papiez Jan Pawel II w swoim nauczaniu dobitnie podkreslat, ze
w naszym spoteczenstwie nowozytnym ,,spotegowaly sie sposoby méwienia,
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metody mowienia, wszystkie tak zwane Srodki przekazu mysli. To przeciez
spotegowana ludzka mowa. Spotegowana mowa, ktora albo daje Swiadectwo
prawdzie, albo tez przeciwnie. [...] Wiec jest szczegdlna odpowiedzialnos¢
za stowa, ktore sie wypowiada, bo one maja moc Swiadectwa: albo Swiadcza
o prawdzie..., albo tez sa jej zaprzeczeniem 1 wtedy sg dla cztowieka ztem,
chociaz moga by¢ tak podawane, tak preparowane, azeby robi¢ wrazenie,
ze sa dobrem. To si¢ nazywa manipulacja”®,

Dzisiaj — akcentowal Papiez w homilii wygloszonej w dniu 6 czerwca
1991 r. w Olsztynie — nalezy przystapi¢ do wielkiej pracy nad mowa, ktora
si¢ postugujemy. Nasze stowo musi by¢ wolne i za takie stowo bierzemy na
siebie odpowiedzialnos¢. Nie mozna stosowac Srodkow przemocy, nieko-
niecznie tylko tej fizycznej. ,,Stowo ludzkie jest i powinno byC narzedziem
prawdy”®.

2. W ostatnich latach byliSmy 1 wciaz jeszcze jesteSmy Swiadkami
licznych kltopotoéw w zyciu spotecznym 1 politycznym. Sa nimi publicznie
ujawniane klotnie 1 wzajemne oskarzenia pomiedzy poszczegdlnymi oby-
watelami oraz ugrupowaniami o r0znym charakterze, liczne nieporozu-
mienia, donosy anonimowe 1 oficjalne itp. W zwigzku z tym nasuwa si¢
pytanie, czy nie jest tak, ze czestym zrodtem, nie jedynym wprawdzie, ale
nierzadko praktykowanym, tych wzajemnych oskarzen, osobistych pora-
chunkow, niezrozumienia wypowiedzi przeciwnika, brak przemysSlenia
sprawy do kofica — jest niezrozumiate zapomnienie i Swiadoma rezygna-
cja z obowiazujacego wszystkich obywateli postulatu Scistego myslenia
1 precyzyjnej mowy? Czy nie jest tak, ze odrzucenie szansy skorzystania ze
Scistosci, precyzji 1 doktadnosci jezyka fonetycznego lub graficznego, jako
niezbednego narzedzia komunikacji miedzyludzkiej — moze implikowac
w sobie, przynajmniej w jakim$ stopniu, klotnie, napiecia, oskarzenia,
procesy sadowe itp. poSrod obywateli Swiata?

3. Zdaniem Arystotelesa retoryka, czyli umiejetnos¢ prowadzenia roz-
mow 1 zarazem zdolnoS¢ ludzi do komunikacji, czyli porozumiewania si¢
miedzy sobg — bierze swoj poczatek z gatunkowej sktonnosci cztowieka do
przekonywania i uzasadniania swoich pogladow 1 racji. Retoryke akceptowali
1 nig si¢, mniej lub wiecej, postugiwali sofiSci: Gorgiasz, Platon, Demoste-
nes, Perykles i inni. Jednak byli i tacy, ktOrzy retoryke utozsamiali ze sztuka
oszukiwania i zwodzenia ludzi. Od XVII wieku ostabt prestiz retoryki, a jej
problematyke przejeta nauka o jezyku, nauki spoteczne i psychologia oraz
teoria komunikacji. Przetom XIX 1 XX wieku — to poczatek rehabilitacji
retoryki. Powr6t retoryki nie jest wiec tylko kolejnag naukowa moda, ale
zjawiskiem trwalym i wywolanym rzeczywistymi potrzebami spotecznymi.
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Jerzy Jastrzebski, recenzent ksiazki Walerego Pisarka Nowa retoryka
dziennikarska pisze wprost: ,, Tak jak dla XIX wieku naukg paradygmatyczna
[0 sposobach argumentowania] byla historia, dla XX - fizyka, tak dla XXI
stulecia gtownym dyskursem bedzie chyba dyskurs o jezyku i komunikacji
spotecznej. Zatem naukami paradygmatycznymi, stanowigcymi wzorzec
dla innych dyscyplin i narzucajacymi sposob myslenia i rozumienia Swia-
ta beda najrézniejsze nauki o kulturze, ze szczegdlnym uwzglednieniem
perspektywy komunikacyjnej, zjawisk 1 procesOw komunikacyjnych. [...]
Coraz wicksze bowiem znaczenie ma dzisiaj komunikowanie miedzy-
kulturowe, miedzynarodowe, ale takze komunikowanie migedzy roznymi
grupami spotecznymi. [...] W dobie wielkich migracji jesteSmy skazani na
dobra komunikacje, bo te migracje beda stanowily coraz wiekszy problem
we wspotczesnym Swiecie. Beda sie musieli nauczy¢ wspotistnienia ludzie
roznych ras, kultur, narodowosci, tradycji, przekonan. OczywisScie nauka
o komunikacji 1 najszerzej w ramach pojeta retoryka nie zastapi innych
narzedzi stwarzania, naprawiania i ulepszania Swiata; nie zastapi instru-
mentow politycznych czy ekonomicznych. Niemniej sprawna, skuteczna
komunikacja moze by¢ bardzo pomocna w tym dziele”*.

W dzisiejszej sytuacji retoryka nie jest pompatycznym jezykiem, nie
jest przewrotnym chwytem czy tez przejawem roznych ekstrawagancji, ale
jest nauka 1 sztukg wymowy, sztukq wystawiania si¢ i teorig przemawiania.
Stowem, dzisiejsza retoryka — to nie przejSciowa moda, ale autentyczna
1 bardzo potrzebna Swiatu ludzkiemu ,,sztuka prostoty, jasnosci i komu-
nikacyjnego tadu*!.

4. Scista mysl i precyzyjna mowa — to wyprébowane narzedzia komuni-
kacji migdzyludzkiej w Swiecie, tak bardzo potrzebnej dziS i na przysztos¢.
Zapewne wielu konfliktow miedzyludzkich w Swiecie mozna by uniknac,
gdyby poszczegOlni mieszkancy globu ziemskiego potrafili w sposob zyczli-
wy komunikowac si¢ miedzy soba i gdyby w podjetym dialogu dotyczacym
spraw dzisiejszych 1 tych, ktore niebawem nastapia, stosowali konsekwentnie
— miedzy innymi — ScistoS¢ 1 precyzje jezyka oraz myslenia.

PRZYPISY
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do 1949 r. wyktadat na uniwersytecie w Lyonie, nastepnie do 1952 r. na Sorbonie. Na koniec
tego roku otrzymat katedre w Collége de France, gdzie uczyl do swej Smierci.

2Zob. M. Merleau-Ponty, Proza swiata. Eseje o mowie, wyd. 2, Warszawa 1999,
s. 7, 170.

3Tenze, Le Visible et I'Invisible, [Paris] 1964, s. 166-167.
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WOKOL. PROCESU GALILEUSZA

Proces Galileusza stanowi jeden z najbardziej dramatycznych mo-
mentoéw w dhugiej historii relacji miedzy nauka a wiarg. Niemal 400 lat
od tamtego wydarzenia czy raczej serii wydarzen, ktorych proces 1 wyrok
z 1633 roku byl ukoronowaniem, tak zwana ,,sprawa Galileusza”' nadal
stanowi przedmiot powaznych dociekan i debaty naukowej, a z drugie;j
strony sporow 1 kontrowersji nie zawsze majacych swoj fundament w faktach
lub odwotujacych si¢ do bardzo uproszczonej wersji wypadkéw?. Opubli-
kowane materiaty Zrédtowe® oraz nieustannie powickszajgca sie literatura
naukowa dotyczaca procesu i sprawy Galileusza* pozwalaja z duza precyzja
odtworzy¢ przebieg wydarzen, ktére doprowadzily do tragicznego finatu
podjetej przez uczonego z Pizy proby obrony kopernikanizmu i pogodzenia
go ze stanowiskiem KosSciota. Towarzyszy temu duzo wicksza Swiadomos¢
ztozonoSci samego procesu i ogromnych trudnosci w okresleniu znacze-
nia roznych czynnikéw 1 okolicznosci zwigzanych z wydarzeniami sprzed
czterech stuleci. Jak pisze Dava Sobel: ,,Byt tylko jeden proces Galileusza,
a jednak wydaje sie, ze byly ich setki — wstrzymywanie postepu naukowego
przez Kosciot, obrona indywidualizmu przeciwko autorytetom, konflikt
pomiedzy rewolucjonista a establishmentem, wyzwanie rzucone przez ra-
dykalne nowe odkrycia odwiecznym przekonaniom. Walka z nietolerancja
w imie wolnoéci mysli i stowa. Zaden inny proces zapisany w annatach prawa
kanonicznego lub cywilnego nie odbil sie¢ w dziejach rykoszetem wicksze;j
liczby znaczen, konsekwencji, domystow, uraz. NiejasnoSci zwigzane z tym
procesem — czy byl jeden, dwa, 1 kiedy si¢ odbyl — sg skutkiem jego zawikta-
nego charakteru. Byl tylko jeden proces Galileusza, wiosna 1633 roku, ale
przynajmniej polowa dowoddow oraz wiekszo$¢ zeznan dotyczyta niejasnych
wydarzen z roku 1616™. Sprébujemy bardzo zwigzle przypomniec najwaz-
niejsze znane fakty dotyczace procesu Galileusza, a nastepnie wskaza¢ na
te, ktore stanowia nadal przedmiot dociekan i dyskusji wsrod historykow
nauki zajmujacych si¢ ta sprawa. Szczegdlnych racji temu przedsiewzig-
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ciu, sila rzeczy bardzo skrotowemu ze wzgledu na charakter publikacji,
dostarcza bardzo niepokojacy stan niewiedzy 1 fatszywych przeSwiadczen
dotyczacych procesu uczonego z Pizy takze wsrod katolikow, w tym row-
niez oséb o formacji teologicznej® i to pomimo znaczenia i rozglosu, jaki
nadaly tej sprawie wysitki zainicjowane przez Jan Pawla 11, zmierzajace
do wyjasnienia do kofca sprawy Galileusza i przezwyci¢zenia narostych
wokot niej mitow’.

Korzenie procesu

U poczatku fancucha wydarzen, ktore doprowadzity Galileusza przed
trybunat Swietego Oficjum, leza dokonane przez niego za pomoca teleskopu
w latach 1609 1 1610 odkrycia astronomiczne: gory i1 kratery na powierzchni
Ksiezyca, istnienie olbrzymiej ilosci gwiazd niewidocznych gotym okiem,
z ktorych czegs€ tworzy tzw. ,,Droge Mleczna” 1 mglawice, cztery ksiezyce
Jowisza (Galileusz nadal im nazwe Planet Medycejskich), fazy Wenus,
potrdjna struktura Saturna, plamy na Stoncu i obrot Stofica wokot wlasnej
osi®. Juz pierwsze z nich, ogloszone w dziele Sidereus Nuncius (1610), ktore
przyniosto uczonemu z Pizy stawe w calej Europie, podwazaly dwie z tez
na ktorych opierat si¢ system arystotelesowsko-ptolemejski: twierdzenie
o doskonatosci niebios 1 0 Ziemi jako Srodku ruchu wszystkich planet.
Sktonito to Galileusza do potraktowania systemu kopernikanskiego nie
tylko jako uzytecznego modelu matematycznego, ale jako teorii opisujace;j
prawdziwa istote rzeczy, ktora bedzie probowat zweryfikowac doswiadczal-
nie oraz wykazacé, ze nie sprzeciwia si¢ ona wierze chrzescijanskie;j’.

Dopoki teoria Kopernika byta uwazana za pozyteczna hipoteze w sensie
modelu matematycznego do przewidywania zjawisk astronomicznych,
nie budzito to niepokoju ze strony KoSciota. Od kiedy jednak Galileusz
potraktowal ja jako probe zrozumienia prawdziwej natury nieba i roz-
poczal poszukiwanie dowodow doswiadczalnych na potwierdzenie jej
prawdziwosci, sytuacja ulegta zmianie. Juz w 1611 roku zostat on zaata-
kowany przez astronoma Lodovico delle Colombe, ktéry wskazywat na
niemozliwoS¢ pogodzenia kopernikanizmu z niektorymi tekstami Pisma
Swictego. Wokoét niego skupita si¢ znaczaca grupa adwersarzy Galileusza,
ktorzy stworzyli swoista lige antygalileuszowska, nazywana przez przyjaciot
uczonego ,,Liga Kpéw”. We Florencji do grona przeciwnikow Galileusza
dotaczyto dwoch znanych dominikandw: 0. Tomasso Caccini i 0. Niccolo
Lorini, ktorzy w 1614 roku wyglosili stynne kazania atakujace zasady
1 zwolennikow kopernikanizmu w oparciu o dostowna interpretacje Ksiegi
Jozuego 1 ktorzy odegrali takze znaczaca role w tak zwanym ,,pierwszym
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procesie” z 1616 roku. Galileusz przekonany o stusznoSci teorii Kopernika
podjal prébe wykazania, ze nie jest ona sprzeczna z Pismem Swietym oraz
doprowadzenia do uznania autonomii nauk przyrodniczych w stosunku do
teologii. Swiadectwem jego wysitkéw sa przede wszystkim tak zwane listy
kopernikanskie: do ojca Benedetto Castellego (1613), do monsignora Piera
Diniego (1615) i do wielkiej ksigznej Krystyny Lotarynskiej (1615).

Kampania prowadzona przez Galileusza na rzecz teorii Kopernika
zmusita Kosciot do zajecia jednoznacznego stanowiska w tej sprawie,
niestety przeciwnego nadziejom ojca nauki nowozytnej. Moca dekretu
Kongregacji Indeksu z 5 marca 1616 r. gtéwne dzieto Kopernika De revo-
lutionibus orbium coelestium trafito na indeks ksiagg zakazanych, a wraz
z nim dzieta Diego de Zuiiga i Paolo Foscariniego, probujace pogodzic¢
kopernikanizm z Biblig. Jako powod w dekrecie podano, ze doktryna
o ruchu Ziemi i nieruchomosci Stofica jest ,,falszywa 1 sprzeczna z Pismem
Swietym”!!. Na stanowisko Kosciota bez watpienia ogromny wplyw mialy
okolicznosci o charakterze teologicznym, a mianowicie spOr z protestanta-
mi, w ktorym szczegOlnie wrazliwa kwestia byta sprawa interpretacji Pisma
Swietego. Sobér Trydencki w 1546 roku zakazal w dekrecie Sacrosancta
o Pismie Swictym i Tradycji, ,,by nikt, kto polega na wlasnej wierze roztrop-
noSci w rzeczach dotyczacych wiary i moralnosci, a wchodzacych w sktad
nauki chrzeScijanskiej, 1 kto nagina Pismo $w. do swoich pogladow — nie
oSmielit si¢ dawac objaSnien Pisma Sw. wbrew sensowi, ktory utrzymywat
1 utrzymuje Swieta Matka Kosciot. Rzecza bowiem KosSciota jest sadzi¢
o prawdziwym sensie i ttumaczeniu Pisma $w.”'%. Galileusz utrzymywat,
ze wspomniany dekret nie ma zastosowania do kwestii astronomicznych,
ale innego zdania byl kardynal Robert Bellarmin, ktory w znanym Galile-
uszowi liScie do Paolo Foscariniego zajmuje stanowisko, ze kwestia ruchu
Stofica 1 centralnego miejsca Ziemi stanowi artykut wiary, ,,jesli bowiem
nie jest to artykut wiary ex parte obiecti [ze wzgledu na przedmiot], to jest
nim ex parte dicentis [ze wzgledu na méwiagcego]”".

Przed wydaniem dekretu umieszczajacego na indeksie dzieta Kopernika
1 pozostalych autorow, poproszono o opini¢ jedenastu teologow konsulto-
réw Swietego Oficjum, ktérzy 24 lutego 1616 r. jednogltosnie uznali, Ze teza
Kopernika gloszaca, ze ,,Stofice stanowi centrum 1i jest catkowicie nieru-
chome pod wzgledem ruchow lokalnych” z punktu widzenia filozoficznego
jest ,,bezsensowna 1 absurdalna oraz formalnie heretycka, jako stojaca
w wyraznej sprzecznosci z nauka Pisma Swietego”, a zdanie, ze ,,Ziemia
nie stanowi centrum, ani nie jest nieruchoma, lecz obraca si¢ zarOwno
wokot samej siebie, jak 1 ruchem dobowym” podlega tej samej cenzurze
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filozoficznej, a od strony teologii ,,jest co najmniej btedem w wierze”'.
Jednocze$nie na polecenie papieza Pawla V kardynat Bellarmin wezwat
25 lutego 1616 r. Galileusza, ktory wowczas znajdowat sie w Rzymie pro-
wadzac kampanie na rzecz teorii Kopernika, i upomnial go, wzywajac do
porzucenia pogladow zakwestionowanych przez komisje teologow.

To wydarzenie, ktore miato kluczowe znaczenie w procesie Galileu-
sza 17 lat pOzniej, potwierdzajag dwa dokumenty. Pierwszy jest relacja ze
spotkania i stwierdza, ze po upomnieniu ze strony kardynata Bellarmina,
komisarz generalny Swietego Oficjum o. Michelangelo Seghezzi zobligowat
w imieniu papieza i Swietego Oficjum Galileusza, aby ,,wyrzekt sie catkowi-
cie wspomnianego pogladu, jakoby Stonce znajdowato sie posrodku Swiata
1 bylo nieruchome, a Ziemia byta w ruchu, 1 nigdy wigcej go nie powtarzat,
ani nie nauczal, ani nie podtrzymywat w zaden sposéb w mowie i piSmie,
w przeciwnym bowiem razie wniesione zostanie przeciwko niemu poste-
powanie w Swietym Oficjum. Na takie zarzadzenie Galileusz sie zgodzit
1 przyrzekt sie podporzadkowac wszystkiemu, co powiedziano”">. Pomimo
wymienienia obecnych Swiadkow, brak jest ich podpiséw na dokumencie,
podobnie jak podpisu Galileusza 1 notariusza. Drugi dokument jest kopia
protokotu z posiedzenia Swigtego Oficjum z 3 marca 1616 . i stwierdza,
ze Galileusz podporzadkowat sie¢ upomnieniu przez kardynata Bellar-
mina, ktory nakazat mu ,,porzucenie opinii, ktore dotad podtrzymywat,
wedtug ktorych Stonce jest Srodkiem sfer i jest nieruchome, za$§ Ziemia
porusza si¢”'%. Niezgodno$¢ miedzy tymi dwoma dokumentami i niejas-
noSci dotyczace pierwszego z nich daly podstawe do najprzerozniejszych
interpretacji az po hipoteze falszerstwa w pierwszej fazie procesu z 1633
roku, odrzucang jednak dzi$ przez niemal wszystkich badaczy.

Galileusz podporzadkowat si¢ nakazowi przekazanemu mu przez
kardynata Bellarmina i zamilkt na siedem lat, do wyboru na Stolice Swieta
kard. Piotra Maffeo Barberiniego, ktory przyjal imie Urbana VIII. Bar-
berini nalezal do zwolennikow Galileusza, w przesztosci napisal nawet po
tacinie ode Adulatio perniciosa, wychwalajaca jego odkrycia astronomicz-
ne. Po wyborze na papieza wyniost do wysokich godnosci kilku uczniow
1 przyjaciot uczonego z Pizy, wsrod nich Giovanniego Ciampolego, ktorego
mianowal swoim prywatnym sekretarzem. Wydawalo si¢, ze w nowych
okolicznoSciach bedzie mozliwe powrdcenie do zawieszonego projektu
napisania dzieta poddajacego dyskus;ji teorie Kopernika i zweryfikowania
jej na ptaszczyznie doswiadczalnej. Galileusz byl przekonany, ze przyplywy
1 odplywy morza stanowig poszukiwany empiryczny dowdd na ruch dzienny
i roczny Ziemi. W 1624 roku udat si¢ do Rzymu, gdzie az szeSC razy byt
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bardzo serdecznie przyjmowany przez Urbana VIII. Przy tej okazji uczony
usitowat wysondowac stanowisko nowego papieza wobec kopernikanizmu.
Wbrew temu, co zwykto si¢ uwazac, nie bylo to sprawa tatwa. Galileusz
musial odwotac sie do pomocy kardynata Zollerna, ktory obiecal mu
wysondowac poglady papieza w tej kwestii. W liScie z 15 maja 1624 r. do
swojego przyjaciela ksiecia Federico Cesiego, zatozyciela Akademii Rysiow
(Academia dei Lincei), ktorej uczony byl najbardziej uznanym cztonkiem,
opowiada o napotkanych trudnoSciach i komentuje: ,,W ostatecznoSci
jednak iloS¢ spraw, ktore uznaje si¢ za nieskoficzenie wazniejsze niz te,
absorbuje i uniemozliwia zwrdcenie uwagi na podobne zagadnienia”"’.
Ostatecznie udato si¢ Galileuszowi ustali¢, ze Urban VIII nie uwazat
kopernikanizmu za herezje, ale za pozycje doktrynalnie watpliwa, ktore;j
nigdy nie bedzie mozna udowodni¢, gdyz ograniczatoby to wszechmoc
Boga, ktory moze sprawic, ze zjawiska zdajace si¢ potwierdzac te teorie
moga by¢ zwigzane z zupetnie innymi przyczynami. Pomimo to, Galileusz
przystapil do przygotowania dzieta traktujacego o teorii Kopernika, ktore
poczatkowo miato nosi¢ tytut Dialogo sopra il flusso e il reflusso delle ma-
ree (Dialog o przyplywach i odptywach morza), ale pod wplywem papieza,
ktory nie chciat, aby poddawac¢ dyskusji ruch Ziemi jako co$ wiecej niz
matematyczng hipoteze, zmienit go na Dialog o dwu najwazniejszych syste-
mach swiata Ptolemeuszowym i Kopernikowym. W roku 1630 dzieto zostato
ukonczone. Jego tres$¢ zostala podzielona na cztery dni: dzien pierwszy:
zburzenie kosmosu arystotelesowskiego i obalenie granicy pomiedzy sfera
niebieska a podksiezycowa, dzief drugi: analiza czterech podstawowych
obiekcji przeciw ruchowi Ziemi (prostopadle spadanie ciat, jednako-
wy zasieg strzalu armatniego we wszystkich kierunkach, doswiadczenie
biegu obtokéw i lotu ptakéw, brak efektu odsrodkowego), dzien trzeci:
opis budowy ruchomego $wiata (orbity kotowe) i dziefi czwarty: fizyczny
dowdd oparty na przyplywach i pasatach'®. Na samo zakoficzenie Dialogu
Galileusz przytacza argument Urbana VIII, ktory wkiada w usta Simplicio,
postaci, ktora broni stanowiska Arystotelesa 1 Ptolemeusza i ktérej imie,
cho¢ nalezace do jednego ze stynnych komentatorow Stagiryty, w jezyku
wloskim kojarzy si¢ z cztowiekiem naiwnym, prostaczkiem'.
Natychmiast po ukonczeniu Dialogu Galileusz udat si¢ do Rzymu, aby
uzyskac zgode na jego druk. Mistrz Patacu Apostolskiego o. Niccolo Ric-
cardi, ktory byt bardzo zyczliwie nastawiony do Galileusza, obiecal mu go
udzieli¢ po dokonaniu serii poprawek. W miedzyczasie umart ksigze Cessi,
zatozyciel Akademii Rysiow, ktOry byt jednym z najblizszych przyjaciét au-
tora Dialogu 1 mial zajac sie jego wydaniem w Rzymie. Po trwajacych ponad
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rok perypetiach 1 wykorzystaniu przez uczonego roznych form nacisku,
w tym ze strony wielkiego ksigcia Toskanii 1 jego ambasadora w Rzymie
na Riccardiego, ktory byt notabene toskanczykiem i1 krewnym zony tego
ostatniego, imprimatur zostato wydane pod Scisle okreSlonymi warunkami.
Galileusz zastosowat si¢ do nich, ale z pewnoscig nie wprowadzil wszyst-
kich poprawek, ktorych oczekiwaliby Riccardi i papiez. Na dodatek wstep,
w ktorym — zgodnie z wymaganiami postawionymi przez autora pozwolenia
na druk — Galileusz wspominat o cenzurze, jakiej poddana zostata w roku
1616 teoria Kopernika oraz zapewnial o swojej neutralnosci w wyktadaniu
racji za lub przeciw obu systemom, zostat wydrukowany inng czcionka,
co zdawalo sie sugerowac, ze zostal dodany pdzniej. Dzieto ukazato sie
ostatecznie we Florencji 21 lutego 1632 r. i natychmiast rozpoczeto jego
wysytke po Europie.

Galileusz przed trybunaltem Swigtego Oficjum

Od chwili wydania drukiem dzieta Galileusza wydarzenia potoczyly
si¢ bardzo szybko. Kilka miesigcy pdzniej cofnieto imprimatur i zakazano
rozprowadzania ksiazki, uznajac, ze przedstawia ona teori¢ Kopernika
jako udowodniong 1 stuszng, a samego Galileusza wezwano do Rzymu
do stawienia si¢ przed Swietym Oficjum. Nie ulega watpliwosci, ze nagla
zmiana stosunku Urbana VIII do Galileusza podyktowana byla po czesci
przyczynami natury osobiste]: posadzenie o utozsamienie z Simpliciem
wywolato jego gniew i wrogos$¢ wobec autora Dialogu. Sam Galileusz do
kofica zycia byl przekonany, ze kluczowa role w tej sprawie odegrali jego
wrogowie, negatywnie nastawiajac papieza i sugerujac mu taki sposob
odczytania jego dzieta. Nie mozna jednak pomina¢ takze roli sytuacji po-
litycznej. W toczacej sie wowczas Wojnie Trzydziestoletniej (1618-1648)
Urban VIII zajmowat stanowisko koncyliacyjne w stosunku do protestantow
1 popierajac Francje pozostajaca w sojuszu z krolem Szwecji Gustawem
Adolfem, starat si¢ ograniczy¢ wptywy Habsburgow, ktorzy rzadzili Hi-
szpanig. W obliczu klesk strony katolickiej ta postawa papieza narazita
go w marcu 1632 roku na oskarzenie ze strony kard. Gaspare Borgii, am-
basadora Hiszpanii, ze faworyzuje heretykow i niedostatecznie popiera
swoja wlasng armie. Urban VIII poczut sie osaczony tymi oskarzeniami.
Jak zauwaza Wlodzimierz Skoczny, ,,w tej sytuacji proces Galileusza
mogt wykazac, ze duch kontrreformacji jest rownie bliski papiezowi jak
militarnym przywodcom katolickiej armii. Mozna bylo zarazem poprzez
osobe Galileusza, upokorzy¢ jego protektora, wielkiego ksiecia Toskanii,
wiezami rodzinnymi polaczonego z Hiszpanig”®.
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Wezwany do Rzymu Galileusz poczatkowo probowat usprawiedliwi¢
niemozno$¢ przybycia stanem zdrowia, ale ustapit pod grozba doprowa-
dzenia go silg 1 przybyt tam 13 lutego 1633 r. Ambasadorowi Toskanii
Francesco Niccoliniemu udato si¢ osiagnac, ze Galileusz mogt zamieszkaé
w ambasadzie Toskanii w Palazzo Firenze, a nie zosta¢ osadzony w areszcie
Swietego Oficjum, jak tego domagaly sic normy; przebywat tam przez
caly czas trwania procesu za wyjatkiem krotkiego okresu, kiedy byt zmu-
szony przeniesSc sie do budynku Inkwizycji, ale i wowczas nie znalazt sie
w areszcie, lecz przystosowano dla niego apartament jednego z urzedni-
kow 1 pozwolono, aby przez ten czas dostarczano mu positki z ambasady.
Poniewaz w archiwum Swictego Oficjum odnaleziono dokument z 26 lu-
tego 1616 r., z ktorego wynikato, ze Galileusz otrzymal wéwczas formalny
zakaz zajmowania si¢ systemem Kopernika, oskarzenie skoncentrowato
sie na ztamaniu przez uczonego tego zakazu. Przestuchania rozpoczely sie
w kwietniu 1633 roku. Linia obrony przyjeta przez Galileusza polegata na
interpretacji ostrzezenia udzielonego mu przez kardynata Bellarmina jako
zakazie obrony i nauczania kopernikanizmu, ale dopuszczeniu dyskus;ji
nad nim jako hipoteza. Gléwni Swiadkowie wydarzenia z 1616 roku od
dawna juz nie zyli (kardynat Bellarmin zmart w 1621 roku, a o. Seghezzi
w 1625) i nie mogli pomdc w wyjasnieniu kontrowersji wokoét charak-
teru zakazu natozonego wowczas na uczonego. Kolejne przestuchania
»,stanowig bardzo bogaty materiat historiograficzny, peten kontrowersji,
niewyjasnionych zwrotdéw sytuacji i upokorzen dla sedziwego obroficy
systemu Kopernika”?.

Proces zakonczyt sie 22 czerwca 1633 r. ogltoszeniem sentencji wyro-
ku w klasztorze Santa Maria sopra Minerva w Rzymie. Galileusz zostat
uznany przez Swiete Oficjum jako ,,w najwyzszym stopniu podejrzany
o herezje” i skazany na wigzienie (zamienione nastepnego dnia na areszt
domowy w Villa Medici na Trinita dei Monti, a nast¢pnie w patacu arcybi-
skupa Sieny i od 1 grudnia 1633 r. we wltasnym domu uczonego w Arcetri
koto Florencji) oraz odmawianie raz w tygodniu przez trzy lata siedmiu
psalméw pokutnych (ze wzgledu na §lepote pozwolono, by odmawiata je
corka Galileusza, siostra Maria Celeste — klaryska z klasztoru San Matteo
w Arcetri)*. Zakazano takze rozpowszechniania Dialogu. Galileusz w stroju
pokutnym na klgczkach wystuchat wyroku, a nastepnie odczytal formalne
wyrzeczenie sie heliocentryzmu. Nawet jednak to wielkie upokorzenie nie
oznaczato dla uczonego utraty wiary, ze Kosciot kiedyS uzna nowa wizje
Swiata, co do ktorej prawdziwosci byt gteboko przekonany. Prawdopodob-
nie po procesie zanotowal wlasnorecznie na karcie poprzedzajacej tytut

165



prywatnego egzemplarza Dialogu: ,Baczcie Teologowie, byScie pragnac
uczyni¢ sprawg wiary hipotezy dotyczace ruchu i1 nieruchomosci Stonca
oraz Ziemi, nie narazili si¢ czasem na niebezpieczenstwo, iz trzeba bedzie
potepic jako heretykow tych, ktorzy twierdza, iz Ziemia tkwi nieruchomo,
Stofice zas$ si¢ rusza; albowiem przyjdzie czas, gdy w sposdb konieczny
1 dostepny zmystom zostanie dowiedzione, iz to Ziemia porusza si¢,
a Slofice pozostaje nieruchome”?.

Znaczenie potepienia Galileusza

Pomimo relatywnej fagodnosci wyroku — Galileusz nie zostat skazany
na SmierC ani spalony na stosie, jak do dzi§ wierzy wielu, nie spedzit ani
dnia w wigzieniu ani nie byt torturowany* — to proces i wyrok na Galile-
usza odbily sie szerokim echem po calej Europie. Ich reperkusje znajdu-
jemy miedzy innymi w pismach takich klasykow filozofii jak Kartezjusz
(pod wplywem wiadomosci o potepieniu autora Dialogu zrezygnowal on
z publikacji swojego Traktatu o Swiecie, poniewaz —jak sam pisze — ,,za nic
w Swiecie bym nie chcial, zeby wyszta ode mnie rozprawa, w ktorej chocby
najmniejsze stowo bylo dla Kosciota naganne, wole tedy cata przekreslic,
nizli okaleczala wydac¢”)®, Pascal®® czy Leibniz?’. Nie zatrzymato to jed-
nak rozwoju nowej nauki. Sam Galileusz dopiero w piec lat po procesie,
w 1638 roku w Lejdzie opublikowat swoje najwazniejsze dzieto Rozmowy
I dowodzenia matematyczne z zakresu dwoch nowych umiejetnosci, ktore
sprawilo, ze zostal uznany za jednego z ojcOw nauki nowozytnej, ktory
,,jako jedyny wsrod wspotczesnych mu potrafil utka¢ nowatorski odwazny
wzorzec z watku nauki starozytnej i Sredniowiecznej”?.

Sprawa Galileusza wplyneta za to bardzo negatywnie na relacje rodzacej
si¢ wowczas nowozytnej nauki i wiary. Jak podkresla Tadeusz Sierotowicz,
,»,Zajmujac apodyktyczne stanowisko, Kosciodt stracit wowczas okazje do wias-
ciwego uksztaltowania wspotczesnosci w kontekscie dialogu nauka — wiara
(mégt to uczynié, uczestniczac w debacie jako jedna z réwnorzednych
stron). I ciagle jeszcze ptaci za to wysoka cene”?. Unikajac uproszczone;j
wizji procesu jako konfliktu dwoch réznych systemdw, nalezy stwierdzic,
ze stanowi on wyjatkowy przypadek absurdalnego naduzycia prawa kano-
nicznego do rozstrzygania kwestii czysto przyrodniczych. Ponadto koscielna
interwencja, na co zwraca uwage Olaf Pedersen, przeprowadzona byla ,,na
niskim intelektualnym poziomie 1 nie rozwiazujac wcale ani problemow, ani
w teologii, ani w nauce jednoczesSnie zniszczono tradycyjny obraz KoSciota
jako protektora i promotora nauki i oSwiaty. Nie nastapito zadne powazne
spotkanie, ani nawet prawdziwa konfrontacja miedzy chrzescijaniska wiarg
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a naukami przyrodniczymi”®. Najbardziej poszkodowana na skutek wyroku
potepiajacego Galileusza okazala si¢ teologia, ,,w ktorej zaczal dominowaé
tradycjonalizm ignorujacy intelektualne prady epoki. Przykrym nastep-
stwem tej dominacji stala si¢ praktyczna nieobecnos¢ Kosciota w Swiecie
nauki nowozytnej. [...] Nauka nowozytna, ktora powstata z bezpoSrednie;j
inspiracji myslg chrzeScijanska, w wyniku dyplomatycznego konformizmu
tradycjonalistow zostaje wylaczona z dziedziny zainteresowan oficjalnych
przedstawicieli tej mysli™?!.

Proces Galileusza interpretowany jako owoc konfliktu miedzy tym
co nowe a tradycja, kopernikanizmem a dostowna interpretacja Biblii
stat si¢ takze bardzo szybko gleba dla podwojnego rodzaju mitéw, ktore
w duzej mierze do dzi§ wyznaczaja ramy sporu o Galileusza, narzucajac
teze o niemozliwoSci pogodzenia wiary religijnej, a zwlaszcza katolicyzmu,
z duchem i postepem nauki, i stajac na przeszkodzie dialogowi nauki
z wiarg. Najpowazniejsza dotychczas proba ich przezwyciezenia zwigzana
jest z powotaniem przez Jana Pawla II specjalnej komisji majacej wyjasnic
relacje miedzy Galileuszem a KoSciolem w szerszym kontekscie sporu
ptolemejsko-kopernikanskiego XVI i XVII wieku. Niestety jej prace nie
doprowadzily do osiaggni¢cia oczekiwanych rezultatéw, ale nie byly takze
bezowocne. Do jej niewatpliwych osiagniec nalezy zaliczyC ukazanie trud-
nosci, na jakie napotyka kazdy badacz, ktory mierzy sie z procesem Galile-
usza ijego konsekwencjami. Najpowazniejsze z nich, ktorych ewentualne
rozstrzygniecie, o ile w ogdle jest ono mozliwe, pozwolitoby na dokonanie
obiektywnej oceny tego, co si¢ wydarzyto, to: 1) stanowisko zajmowane
przez Urbana VIII i kardynata Bellarmina i powody niezaakceptowania
przez nich kopernikanizmu jako teorii wyjasniajacej i odzwierciedlajace;]
rzeczywisto$¢, a nie tylko uzytecznego modelu matematycznego; 2) rola,
jaka w calej sprawie odegraly wzgledy osobiste (m.in. gniew Urbana VIII,
ktory czut sie oSmieszony i wykorzystany przez Galileusza) i cechy charak-
terologiczne najwazniejszych postaci w sprawie, przede wszystkim Pawta 'V,
Urbana VIII i samego Galileusza; 3) niejasnoSci dotyczace dokumentu
Swictego Oficjum z 1616 roku, ktdry stanowit whasciwie jedyny dowod
w procesie z 1633 roku; 4) powiazanie geocentryzmu z doktryng kato-
licka; 4) powody nieprzyjecia propozycji Galileusza, odwotujacej sie do
Sw. Augustyna i innych autorytetow, mniej dostownej interpretacji tekstow
Pisma Swietego odnoszacych sie do zjawisk przyrodniczych®.

Potepienie Galileusza stanowi bez watpienia tragedie, zwlaszcza ze
wzgledu na glebokie rozdarcie, ktore spowodowato w wielu sumieniach.
Blad sedziéw Galileusza, uznany dzi§ przez Kosciol, polegal na osadze-
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niu teorii Kopernika, czyli teorii kosmologicznej, jako btedu w wierze.
Pamietajac o niezwyklej ztozonosci samego procesu i o istnieniu caly czas
nierozstrzygnietych kwestii z nim zwigzanych, znajomosS¢ podstawowych
faktow dotyczacych sporu kopernikansko-ptolemejskiego 1 potepienia
Galileusza wydaje si¢ by¢ niezbedna dla kazdego Swiadomego katolika,
nie tylko dla teologéw. Bez watpienia nie pozostanie to bez wpltywu na
przezwyciezenie funkcjonujacych caly czas mitdéw i uprzedzen w relacji
nauki 1 wiary i przyczyni sie¢ do ich wzajemnego dialogu. Nie mozna tez
lekcewazyC nauki, jaka plynie z wydarzen sprzed prawie czterech wiekow,
ktora ukazaty prace komisji powotanej przez Jana Pawla II, tak jak na
to zwraca uwage abp Jozef Zycifiski, ktéry napisat: ,,Osobiécie uwazam,
ze prace tej komisji ukazaly jedna rzecz bardzo cenna — mechanizmy
dogmatyzmu intelektualnego. Odstonily one, jak niebezpieczne jest ab-
solutyzowanie prostych rozwigzan, ktore maja akceptacje wiekszosci
starego paradygmatu nauki. Ukazaly wreszcie, iz w przypadku konfliktu
miedzy prawda teologii a regulacja prawna nie wolno stawia¢ zarzadzen
dyscyplinarnych ponad prawde. Gdyby reguly te respektowano podczas
procesu, datoby sie unikna¢ tragicznego potepienia. Wyakcentowanie tego
wilasnie dorobku uwazam za bardzo wazny sktadnik przydatny nie tylko
w przebrzmiatych juz konfliktach”.

PRZYPISY

' O sprawie Galileusza mozna méwi¢ w dwoch znaczeniach: samego procesu i skazania
mysliciela oraz w sensie sporu i kontrowersji, jakie wywotat i ktore trwaja nieprzerwanie do
dzis.

> Dotyczy to znaczacej czesci wspdlczesnych prac poswieconych procesowi i sprawie
Galileusza, ktore pod pozorem oryginalnosci powtarzaja dawno juz przezwyciezone tezy apo-
logetyczne —por. M. Bucciantini, Contro Galileo. Alle origini dell’,, affaire”, Firenze 1995,
s. 14. Nie chodzi tylko o wiele opracowan stawiajacych sobie za cel obrone dzialan podjetych
przez ludzi KoSciota przeciw Galileuszowi, ale takze o publikacje prébujace dowiesS¢ z gory
zatozonej tezy o niemoznoS$ci pogodzenia nauki i religii oraz o nieuniknionym konflikcie
pomiedzy nimi, czego najlepszym przyktadem i dowodem ma byc wiasnie proces i wyrok
Swietego Oficjum na ojca nowozytnej nauki. Przyktadem moze tu by¢ dzieto G. Minois,
Kosciot i nauka. Dzieje pewnego niezrozumienia. Od Augustyna do Galileusza, Warszawa 1995,
s. 335-369, gdzie autor za wszelka cene broni tezy o catkowitym zerwaniu w XVII wieku Kos-
ciota katolickiego z nauka i blokowaniu przez niego wszelkiego post¢pu na tym polu. — Por.
P. Ponzio, Cienciay fe en la historiografia galileana de los arios 90. Nota critico-bibliogrdfica,
»Scripta Theologica” 32(2000), s. 866-867.

3 Podstawowa edycja Zrédet do procesu Galileusza zostala opublikowana w 1907 roku
przez A. Favaro: Il processo di Galileo,w: G. Galilei, Le Opere. Edizione Nazionale, red.
A. Favaro, t. 19, Firenze 1907, s. 275-419 i oddzielnie jako Galileo e I'Inquisizione. Documenti
del processo Galileiano esistenti nell’ Archivio del S. Uffizio e nell’ Archivio Segreto Vaticano,
red. A. Favaro, Firenze 1907 oraz w 1984 r. przez S. Pagan o: I documenti del processo di
Galileo Galilei, red. S.M. Pagano przy wspolpracy A.G. Lucianiego, Citta del Vaticano 1984.
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Ten ostatni tom jest owocem decyzji Jana Pawla II ogloszenia drukiem w catosci wszystkich
znajdujacych si¢ w Archiwum Watykanskim materialéw Zrédtowych dotyczacych procesu
Galileusza. Wiekszo$¢ tych dokumentéw zostata jednak juz ogloszona drukiem osiemdziesiat
lat wczesniej przez A. Favaro. Z okazji Migdzynarodowego Roku Astronomii 2 lipca 2009 r.
w watykanskiej Sala Stampa zostalo zaprezentowane dlugo oczekiwane wydanie krytyczne
dokumentéw zwiazanych ze sprawa Galileusza: I documenti vaticani del processo di Galileo
Galilei (1611-1741), red. S.M. Pagano, Citta del Vaticano 2009. Nowe wydanie poszerzone
zostato o okoto 20 wezesniej nieznanych dokumentéw, odkrytych po umozliwieniu w 1991 r.
dostepu do archiwéw bytego Swigtego Oficjum (obecnie Kongregacja Nauki Wiary) cztonkom
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NASTEPSTWA ROZBIOROW POLSKI
W DIECEZJI WEOCLAWSKIE]

Osiemnastowieczny porzadek stosunkow koScielnych w Polsce zburzyly
wydarzenia polityczne, jakimi byty rozbiory Polski w 1772, 17931 1795 r.
W dotychczasowej praktyce podzialy administracyjne koScielne nie braty
pod uwage granic politycznych i nieraz poszczegllne diecezje w swoich gra-
nicach zawieraly tereny nalezace do roznych panstw. Teraz wladze panstw
zaborczych dazyly do tego, zeby administracje koScielna podporzadkowac
administracji panstwowej 1 nie dopuscic¢, aby biskup bedacy poddanym
jednego monarchy sprawowal wiadze koscielng nad poddanymi innego
monarchy. Takie stanowisko, zajmowane juz wczesSniej, sformutowaty
ostatecznie w tzw. konwencji petersburskiej w 1797 r.!

Diecezje wtoctawska (nazywana wowczas kujawsko-pomorska) do-
tkneto to zaraz po pierwszym rozbiorze, w nastepstwie ktérego archi-
diakonat pomorski, chociaz jeszcze bez Gdanska, zostat wiagczony do
panstwa pruskiego?. Wprawdzie nie spowodowato to jeszcze kanonicznego
odlaczenia go od reszty diecezji, bo zmiana granic diecezji lezy wytacznie
w kompetencji odpowiedniej wtadzy koScielnej, ale dato okazje wladzom
pruskim do czynienia wielu utrudnien biskupowi wloctawskiemu i staran
o rzeczywiste oderwanie od biskupstwa wloctawskiego Pomorza Gdanskie-
go, na ktorym oficjatat pomorski, czyli gdanski, majacy range generalnego,
tzn. posiadajacy petna wtadze, funkcjonowal’.

Element niemiecki na Pomorzu Gdanskim i wptywy na tym tere-
nie zakonu krzyzackiego zmierzaly do oderwania Pomorza od diecezji
wloctawskiej i stworzenia tam odrgbnej diecezji zaleznej od Prus*. Nie
udalo si¢ to Krzyzakom, ale do tej mysli powrécono po 30 XII 1772 r.,
a wiec wkrotce po zaanektowaniu tej ziemi. Powstat projekt utworzenia
pruskiej diecezji w Gdansku®. Wprawdzie nie udato si¢ przeprowadzi¢
tego zamiaru, ale uniemozliwiano biskupowi wloctawskiemu swobodne
wypetnianie jurysdykcji na Pomorzu. Sprawa byla o tyle skomplikowana,
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ze miasto Gdansk, gdzie do tej pory rezydowal oficjat gdanski, posiada-
jacy uprawnienia oficjala generalnego, pozostat jeszcze politycznie przy
Polsce. Dlatego wtadze pruskie nie uznawaly oficjata gdanskiego za zdol-
nego sprawowac wladze w pruskiej czesci Pomorza, poniewaz byt jeszcze
poddanym krola polskiego.

Jakims$ rozwiazaniem tej sprawy byloby powotanie na zadanie pruskie
osobnego oficjata dla zabranej czeSci, ktory — jednak na mocy delegacji
biskupa wtoctawskiego — sprawowatby wtadze koscielng dla archidiako-
natu pomorskiego. Oficjatlem gdanskim byt wowczas Cyprian Kazimierz
Wolicki, ktéry ponadto od 1766 r. byt biskupem sufraganem wtoctawskim
dla Pomorza i rezydowat w Gdansku®. Moze krdl pruski zgodzitby sie,
aby biskup Wolicki zarzadzat archidiakonatem pomorskim, ale ten nie
zgodzit sie na zlozenie przysiegi homagialnej na wiernos¢ panstwu pru-
skiemu, podobnie jak i jego nastepca, oficjal, a takze biskup sufragan,
Maciej Garnysz’.

Sprawe w dalszym ciggu komplikowaly zabiegi pruskie okoto ode-
rwania archidiakonatu pomorskiego od diecezji wloctawskiej. Panstwo
pruskie bowiem nie chciato poprzestac na tym, ze zajeto terytorium Polski
oddzielajace czes¢ pruska od reszty posiadtosci Hohenzollernow?, ale prag-
neto takze pod wzgledem koscielnym podporzadkowac je sobie. Zacheta
bylo i to, ze w miastach tej czeSci Polski mieszkato duzo Niemcéw, 1 to
protestantow. Pruski minister stanu Fincheustein w 1776 r. proponowat,
zeby w przypadku Smierci aktualnego biskupa wloctawskiego nie dopuscic¢
jego nastepcy do objecia rzadow na Pomorzu 1 utworzy¢ nowa diecezje.
Zwracano si¢ z tymi planami do rzadu polskiego w 1780 r. 1 do Stolicy
Apostolskiej w 1782 r., a nawet szukano pomocy w Rosji, argumentujac,
ze caryca wlasna powaga tworzyla i znosita biskupstwa. Atoli tak Stolica
Apostolska, jak i rzad polski sprzeciwily sie planom niemieckim. Niechlubng
role w te] sprawie odegrato duchowienstwo niemieckie z sasiedniej diecezji
chetminskiej, gdzie biskupem byt Karol Hohenzollern, ktory radzit wiaczyc
archidiakonat pomorski do swojej diecez;ji’.

Wprawdzie te plany pruskie nie przyniosly rezultatow, ale z przyczyn
wyzej wymienionych oficjal gdanski nie mogt wypetniac swojej wtadzy na
terytorium Prus. Celem zapewnienia opieki koScielnej nad wiernymi ar-
chidiakonatu pomorskiego, wczesny biskup kujawsko-pomorski Antoni
Kazimierz Ostrowski 15 I1I 1773 r.!° ustanowit oficjatem na zabrana czegs¢
diecezji ks. Antoniego Lipinskiego'!, proboszcza z Tczewa i sedziego suroga-
ta gdanskiego, mianujac go oficjalem tczewskim, dajac tym samym poczatek
nowemu urzedowi konsystorza generalnego w Tezewie. Po Smierci Lipin-
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skiego w 1774 r., na oficjata zostal naznaczony ks. Franciszek Piechowski,
ktory piastowat ten urzad do 1778 r.!? Ostatnim oficjalem tczewskim, bardzo
oddanym sprawie polskiej, byt ks. Wincenty Schulz, proboszcz z Subkowych,
skad dojezdzat do Teczewa. Gdy ten zmarl 22 listopada 1792 r."%, jego na-
stepca zostal mianowany przez biskupa Rybinskiego 29 listopada 1792 r.
Jan Kazimierz Bastkowski, kanonik Iwowski 1 proboszcz w Starogardzie.
Poniewaz biskup zdawat sobie sprawe z tego, ze praktycznie Gdansk juz
byl wlaczony do Prus, a od 1790 r. gdanszczanie, gtownie protestanci, byli
zwolnieni z obowiazku udawania sie do sadu konsystorskiego, Bastkowski
byl juz przewidziany tak dla Gdanska, jak i Pomorza, chociaz poczatkowo
otrzymal tytut sedziego delegowanego. Byt on oficjalem do czasu, kiedy
w drugim rozbiorze Polski Gdansk zostat wtaczony do Prus i znowu ofi-
cjal gdanski mogt sprawowac wtadzg na Pomorzu'. Ostatecznie zostat
uroczyscie wprowadzony na urzad 29 listopada 1793 r."°

Od drugiego rozbioru cata diecezja wloctawska znalazta sie pod pa-
nowaniem pruskim i teoretycznie nie bylo ktopotow ze sprawowaniem
zarzadu w diecezji, tak jak przed 1772 rokiem. Od 1777 r. diecezje objat
jej dotychczasowy sufragan z prawem nastepstwa, Jozef Ignacy Rybinski,
umiejetnie sobie radzac z rzadem zaborczym, ktory utrudniat sprawowanie
wiladzy koscielnej, czesto naznaczat swoich kandydatéw na proboszczow,
nie liczac si¢ ze zdaniem biskupa czy uprzedzajac jego nominacje. Zdaje
sig, ze w tym wszystkim maczal palce takze biskup sasiedniej diecez;ji,
chetminskiej, wspomniany wyzej Karol Hohenzollern. Chociaz nie zdotat
zrealizowac¢ planow wlaczenia archidiakonatu pomorskiego do swojej
diecezji, starat sie¢ podsuwac tam swoich zniemczonych kaptanow, aby
przygotowywac sobie grunt pod przyszta aneksje Pomorza, co w pewien
sposOb udato si¢ zrealizowad, ale dopiero w 1821 r.1¢

W czasie swoich rzadow w diecezji biskup Rybifiski miat kilku sufraga-
now. Przychodzac do diecezji, jeszcze jako koadiutor biskupa Antoniego
Kazimierza Ostrowskiego, Rybifiski zastal sufragana Jana Dembowskiego,
ktory z powodu staroSci zrezygnowat z urzedu w 1788 r.!” Nastepca jego
zostal, na prosbe ordynariusza, Marcin Ignacy Chyczewski, konsekrowany
w 1789 1. 1 spelniajacy swoja postuge do 1796 r. Ostatnim zas byt Feliks
Lukasz Lewinski, konsekrowany w 1794 r.'

Za czasOw Rybinskiego byt jeszcze drugi biskup sufragan, ale dla
pomorskiej czesci diecezji. Od 1776 r. byl nim Maciej Garnysz, ktory jed-
nakze, jako referendarz koronny, a potem podkanclerzy, wiecej oddawat
si¢ dzialalnosci politycznej niz postudze biskupiej. Mianowany biskupem
chetmskim w 1781 r., zrezygnowat z sufraganii'®.
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Nastepnego sufragana, ktorym miat by¢ Ludwik Stanistaw Gorski,
w latach 1781-1796, nie dopuscit do urzedowania rzad pruski. W 1797 r.
postarat sie Rybifski o nominacje dla Kazimierza Leona Lipskiego, pre-
pozyta infulata z Chocza, ale ten, zanim przyjat sakre, zostat zamordowany
skrytobdjczo w 1797 r. Podejrzenia szty w kierunku wtadz pruskich®.

Zmart biskup Rybinski nagle w swojej rezydencji, prawdopodobnie
w Niesutkowie, dnia 4 I 1806 r. 1 zostal pochowany w kosciele kolegiackim
w Wolborzu?..

Od smierci biskupa Rybinskiego diecezja praktycznie przez dtugi
czas wakowala, chociaz od poczatku byl przewidziany na ordynariusza
Franciszek Skarbek Malczewski. Przez ten czas diecezja administrowali
wikariusze kapitulni, czyli administratorzy, ale mozna si¢ spodziewac, ze
za wiedza, a pewnie i z jurysdykcja biskupa nominata.

Administratorem diecezji byl Feliks fukasz Lewinski, podowczas
dziekan kapituly katedralnej wloctawskiej, a od 1795 r. biskup pomocniczy
wiloctawski*. Rzadzit diecezja do czasu objecia biskupstwa przez Francisz-
ka Malczewskiego, ktory w 1815 r. otrzymat potwierdzenie na biskupstwo
1 prekonizacje papieska, przyjmujac sakre biskupiag w Warszawie 5 listopada
1815 r.» Lewinski natomiast w tymze roku zostal pierwszym biskupem
nowej diecezji podlaskiej*.

Z. czasOw administracji Lewinskiego trudno odtworzy¢ sktad konsy-
storza generalnego wloctawskiego, poniewaz schematyzmy z tego okresu
nie zawieraja informacji na ten temat. Dopiero w 1813 r. podano w nich
sktad tego konsystorza: pierwsza osoba byl w nim Marceli Dziecielski,
nazwany pierwszym sedzia, a Lewinski, ktory przedtem wiele lat byt
oficjalem 1 wikariuszem in spiritualibus, dalej petil ten urzad, majac do
pomocy wspotpracownikow=.

Swoje rzady administratora sprawowal biskup Lewinski tak dlugo,
poniewaz nie mogt zaraz objac zarzadu diecezja przewidziany dla niej ko-
lejny biskup, Franciszek Skarbek Malczewski, ktory wprawdzie wyznaczony
zostat na biskupa witoctawskiego przez rzad pruski 30 kwietnia 1806 r.,
ale z powodu okolicznosci politycznych nie zatatwiono tego w Rzymie.
W zmienionych warunkach rzad Ksiestwa Warszawskiego podjat t¢ spra-
we, dajac nowa nominacje, a nawet miejsce w senacie, jednakze zatarg
Napoleona z papiezem spowodowal, ze dopiero 5 listopada 1815 r. mogt
on przyjac sakre biskupia, chociaz 1 teraz nie rezydowal we Wtoctawku.
Wprawdzie odbyl ingres do katedry, ale zaraz powrdcit do Warszawy*. Za
tego biskupa pierwszym urzednikiem w konsystorzu wtoctawskim zostat
prepozyt kapituly, Marceli Dziecielski, poZniejszy biskup sufragan wioc-
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tawski 1 administrator diecezji po Smierci biskupa Woltowicza w 1822 r.,
a od 1825 r. biskup lubelski?’.

Przez caly okres Ksiestwa Warszawskiego (1807-1815) sytuacja diecezji
wloctawskiej, ciagle kanonicznie pozostajacej w swoich dawnych grani-
cach, byla niemal taka sama jak po pierwszym rozbiorze, poniewaz przy
Prusach pozostatl caly archidiakonat pomorski, tym razem z Gdanskiem,
1 oficjat gdanski, w imieniu ordynariusza wloctawskiego, zarzadzat teryto-
rium odtaczonym. Byl nim wowczas Franciszek Pawtowski, ustanowiony
jeszcze przez biskupa Jozefa Rybinskiego w 1805 r. 1 sprawowat ten urzad
do 1812 r., mieszkajac gtéwnie w Lubiszewie. Zastapit go, juz z mandatu
biskupa Franciszka Malczewskiego, Aleksander Jezierski, proboszcz
w Strzepczu, piastujac to stanowisko do Smierci w 1816 r.%®

Kongres Wiedefiski (1815 r.), obradujacy rzekomo w imi¢ legitymizmu
1 dla przywrocenia porzadku w Europie, okazat si¢ dla Polski tym, ktory
dokonat jej kolejnego rozbioru i zaspokoil pretensje terytorialne dwczes-
nych mocarstw kosztem ziem polskich.

Diecezjami, ktore najbardziej zostaty dotkniete wprowadzonymi
zmianami, byla najpierw archidiecezja gniezniefiska, ktorej stolica ze
stosunkowo niewielka iloScia parafii pozostata w panstwie pruskim, zas
duza liczba jej parafii znalazla sie po 1815 r. pod zaborem rosyjskim, czyli
w tzw. Krolestwie Polskim.

Druga za$ diecezja przecieta kordonem granicznym byla diecezja
wloctawska, ktorej stolica i niewielka czgS¢ parafii kujawskich, wtasci-
wie dawny archidiakonat wtoctawski, znalazty sie¢ w Krolestwie Polskim,
a przewazajaca czesc, czyli archidiakonat kruszwicki i pomorski, pozostaty
w Prusach. Budzito to w okresie toczonych rozmow w sprawie nowej or-
ganizacji diecezji na ziemiach polskich uzasadnione obawy, czy diecezja
wloctawska sie ostoi. Rozumiata to kapituta wloctawska, ktora 7 lutego
1817 r. pisata do biskupa wloctawskiego Franciszka Malczewskiego, do
Warszawy, takie bolesne stowa: ,,Katedra Twa, Pasterzu, ma by¢ z posa-
dy swej ruszona, na inne miejsce przeniesiona i imi¢ nawet starozytnego
kosciota wloctawskiego zagubione”?. Wida¢ z tych stow, ze orientowata
sie¢ ona w treSci rozmOw dyplomatycznych 1 chciata w ten sposob sktoni¢
biskupa Malczewskiego, aby bronit diecezji i jej stolicy.

W ostatnim okresie — jak to wida¢ z dosy¢ doktadnych juz schema-
tyzmow — diecezja kujawsko-pomorska, na czele ktorej stat Franciszek
Skarbek Malczewski, miata kapitute katedralna, w ktorej prepozytem byt
Marcelli Dziecielski, pelniacy w konsystorzu generalnym wloctawskim
urzad wikariusza w sprawach duchownych i oficjata generalnego, dzieka-
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nem byl Feliks Lewinski*, jednocze$nie biskup pomocniczy, archidiako-
nem — Ludwik Kuczkowski, scholastykiem — Antoni Lewinski, kantorem
— Antoni NiewieScinski. Kanonikami zas$ byli: Ignacy Czyzewski, Mikotaj
Chomentowski, Ksawery Jezierski, Jan Wiercinski, Marcin Dunin, Fran-
ciszek Pawlowski 1 Antoni Fijatkowski.

Drugim kolegium kapitulnym byta kapituta kruszwicka, w ktorej zasia-
dato szesciu pratatow, a wiec prepozyt, dziekan, archidiakon, scholastyk,
kustosz i kanclerz, oraz trzynastu kanonikow?!.

Na terenie nalezacym do diecezji, w dekanacie wolborskim, byta
trzecia kapituta, mianowicie kapituta kolegiacka wolborska, liczaca pieciu
pratatéw i czterech kanonikow?2.

Sytuacja diecezji wloctawskiej nie byta tatwa, poniewaz przy stolicy
diecezji, w granicach Krolestwa Polskiego, pozostato niewiele parafii.
Wiasciwie byt to jedynie archidiakonat kujawski, na ktory sktadaty sie
dekanaty: brzeski*, bobrownicki*, izbicki*, kowalski*, nieszawski*’,
radziejowski*, stuzewski®, a takze przypisywany do tego archidiakonatu
dekanat wolborski . Od 1800 r. nalezata do tego archidiakonatu tak-
ze parafia w Duninowie, przylaczona tu z diecezji ptockiej moca bulli
papieskiej Ad universam gregis Dominici curam z 9 wrze$nia 1800 r.*
Nalezato wiec do Wloctawka 77 parafii. Oficjatem generalnym dla tego
archidiakonatu byl Marcelli Dzigcielski, prepozyt kapituly wtoctawskiej
i oficjat kujawski*.

Mniejszy byl archidiakonat kruszwicki, ktory w 1818 r. obejmowat
dekanaty: kruszwicki, inowroctawski, gniewkowski i fordonski, razem
liczacy 43 parafie®.

Znacznie wiekszy byt archidiakonat pomorski, gdzie w 1817 r. bylo dzie-
wie¢ dekanatéw: gdanski, tczewski, gniewski, nowski, starogardzki (gdan-
ski), pucki, mirachowski, leborsko-bytowski i Swiecki. Razem z koSciotami
filialnymi archidiakonat ten liczyl wowczas 122 osrodki duszpasterskie*.
Na czele konsystorza generalnego pomorskiego, czyli gdanskiego, stat
Aleksander Jezierski, za$ konsystorzowi foralnemu w Swieciu przewod-
niczyl J6zef Pradzynski, tamtejszy proboszcz®.

Seminarium Duchowne, na czele ktorego w 1818 1. stal prefekt ks. Jo-
zef Rozycki, a profesorami byli ks. Michat Mioduszewski 1 ks. Borgiasz
Domzalski, liczylo 12 alumnéw*. W 1819 r. w miejsce ks. Domzalskiego
przyszedl ks. Antoni Kupczynski, za$ liczba alumnow zwickszyta si¢ do
16 0sO6b?'.

Biskupi czuli sie odpowiedzialnymi za duszpasterstwo takze na terenach
odlaczonych od diecezji przez granice polityczne. Poniewaz nie mogli tam
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sprawowac bezpoSrednio jurysdykcji, dlatego ustanawiali swoich zastepcow
w charakterze oficjatow generalnych i administratorow.

Biskup wioctawski Malczewski, chcac zabezpieczyC sprawy koScielne
w odlaczonym archidiakonacie pomorskim i prawie calym archidiakonacie
kruszwickim, zaraz po postanowieniach Kongresu Wiedenskiego nazna-
czyl ks. Stanistawa Rosotkiewicza, kanonika lwowskiego i kapelana przy
kaplicy krolewskiej w Gdansku, na oficjata gdanskiego i pomorskiego,
dajac mu wiadze dla terenow odtaczonych. Kiedy zas w 1817 r. zosta-
ta ustalona granica Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego 1 wszedl do niej
obszar archidiakonatu kruszwickiego, wowczas jurysdykcji dla tej czesci
diecezji biskup wioctawski udzielit Tymoteuszowi Gorzenskiemu, bisku-
powi poznanskiemu, czyniac go ,,administratorem i oficjatem generalnym
tej czeSci diecezji kujawskiej, ktora znalazta si¢ w granicach Wielkiego
Ksiestwa Poznanskiego pod panowaniem kréla Prus, a obejmujaca caty
archidiakonat kruszwicki”*.

Sytuacja diecezji wloctawskiej na poczatku XIX wieku, wytworzona
w nastepstwie rozbiorow Polski, a usankcjonowana przez Kongres Wie-
denski w 1815 r., wymagata jakiegos rozwigzania. Diecezje polskie zostaty
poprzecinane granicami politycznymi. Zaborcy chcieliby sami dokonaé
zmian w podziale administracyjnym koScielnym na ziemiach zabranych,
ale jednak wiedzieli, ze wszelkie zmiany granic diecezji moga si¢ dokonac
jedynie powaga Stolicy Apostolskie;.

Wszystko zatem zalezato od rozméw dyplomatycznych i od postawy
Stolicy Apostolskiej. Na rozmowach tych zalezato zarowno stronie kos-
cielnej, poniewaz zaistniata sytuacja uniemozliwiata nie tylko normalna
administracje koScielna, ale takze odpowiednie duszpasterstwo. Ze strony
za$ panstwowej, na unormowaniu tych spraw zalezalo gléwnie carowi Alek-
sandrowi I, ktory oglosit juz w 1815 1. od siebie konstytucje dla Krolestwa
Polskiego, postanawiajaca, ze on bedzie krolem ,, Krolestwa”, stad jego
zyczeniem bylo, aby mogl sie koronowaé w Warszawie®.

Rozmowy dyplomatyczne, jakie rozpoczeto ze Stolicag Apostolska, nie
byly fatwe, a to gtownie z tego powodu, ze tak w przypadku Rosji, jak i Prus,
byly to panstwa innowiercze 1 ich panujacy takze byli innowiercami.

Chodzilo najpierw o utworzenie metropolii warszawskiej, ktora ob-
jetaby nowy twor, jakim byto ,, Krolestwo”. W zwigzku z tym, wypelniajac
pragnienie cara, wladze w Warszawie wysunely projekt, aby przyszte diece-
zje dostosowac do nowego, ustalonego przez namiestnika generata Jozefa
Zajaczka, podziatu na wojewddztwa, ktorych byto osiem. Postulowano przy
tym, zeby w Warszawie zostata ustanowiona metropolia dla Krolestwa
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Polskiego™. Komisja Wyznan Religijnych i O§wiecenia Publicznego, jako
ministerstwo zajmujace si¢ tymi sprawami, przekazato Stolicy Apostolskiej
15 stycznia 1817 r. memorial postulujacy utworzenie nowej metropolii
warszawskiej, dokonanie nowych rozgraniczen diecezji i zniesienie wielu
kolegiat, opactw i klasztorow, aby uzyskane stad fundusze pokryty wydatki
zwiazane z reforma’’.

Rozmowy utrudniato takze zadanie dyplomacji rosyjskiej, zeby car
mial prawo mianowania biskupdw. Natomiast Stolica Apostolska pragneta
podtrzymac uprawnienia arcybiskupa gnieznienskiego na terenie Krolestwa.
Jednakze strona rzadowa wymogta ustanowienie metropolii warszawskiej,
czego dokonano specjalna bulla Militantis Ecclesiae z 12 marca 1818 r.,
a pierwszym metropolita zostat dotychczasowy biskup wtoctawski Franciszek
Skarbek Malczewski. Arcybiskup warszawski zostal mianowany bulla Roma-
ni Pontificis prymasem Kroélestwa Polskiego. Breve Justis gravinibusque causis
z 28 marca 1818 r. ostatecznie wylaczylo tereny znajdujace sie w Krolestwie
z archidiecezji gnieznienskiej. Wreszcie, po negocjacjach prowadzonych
pomiedzy papiezem Piusem VII a carem rosyjskim 1 jednoczes$nie krolem
Kroélestwa, Aleksandrem I, bulla Ex imposita Nobis z 30 czerwca 1818 r.
dokonata nowego rozgraniczenia diecezji w Krélestwie?.

Te rozstrzygnigcia w najwickszym bodaj stopniu dotyczyly diecezji
wiloctawskiej. Bulla cyrkumskrypcyjna z 1818 r. bowiem okresSlita zaré6wno
nowa nazwe diecezji, jak i nowe jej granice.

Gdy chodzi o nazwe, wzi¢to pod uwage stanowiong zasade, ze diecezje
powinny pokrywac sie z wojewodztwami. Jednak Wloctawek nie zostat sie-
dziba wojewodztwa. Poniewaz wykonawca bulli, nowy arcybiskup warszaw-
ski postanowil, ze gros terytorium historycznej archidiecezji gnieznienskiej,
jakie znalazto si¢ w Krélestwie, zostanie w diecezji dawnej wloctawskiej,
stad ucieknieto sie do swoistego rozwiazania. Mianowicie przewidziano,
ze siedziba biskupa bedzie jednak wojewodzkie miasto Kalisz. Jednakze
wiezOw z Wloctawkiem nie zerwano. Stad bulla mowi, ze diecezja bedzie
nosita nazwe: ,,wtoctawska albo kaliska”. Bulla ta dalej orzekata, ze diecezja
ta sktadac si¢ bedzie z 344 parafii, imiennie wyliczonych.

Szczegbly przeprowadzanych zmian zostaly jednak pozostawione
wykonawcy, nowemu arcybiskupowi warszawskiemu, Malczewskiemu.
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POSTANOWIENIA PRAWNOKOSCIELNE
BISKUPA KAROLA M. RADONSKIEGO (1929-1951)
W DIECEZJT WLOCEAWSKIE]

Setna rocznica Swiecen kaptanskich (14 11 1909) oraz osiemdziesiata
rocznica objecia rzadow w diecezji wloctawskiej (20 V 1929) biskupa Karola
Mieczystawa Radoniskiego to dobra okazja do prezentacji i analizy jego naj-
wazniejszych aktéw prawnych, ktore odnosity si¢ do trzech postug wpisanych
w urzad biskupi: postugi nauczania, uSwiecania i rzadzenia. Otrzymujemy
w ten sposob ScisSle prawne ujecie postugi pasterskiej biskupa Radoniskiego,
ktorego rzady w diecezji wtoctawskiej przypadly na lata 1929-1951".

1. Postuga nauczania w aktach prawnych

Urzad pasterski biskupa diecezjalnego obejmujacy postuge nauczania,
ma na celu udostepnienie i uaktualnienie tajemnicy zbawczej Chrystusa.
Kodeks prawa kanonicznego z 1917 r. — obowiazujacy w czasach bisku-
pa Radonskiego — naktadat na biskupa diecezjalnego obowiazek: troski
o zachowanie wiary i czystosci obyczajow u duchowienstwa i wiernych,
nauczania katechizmu wiernych, zwlaszcza dzieci, zapewnienia wtasciwego
nauczania katechetycznego w szkotach podstawowych i Srednich. Biskup
powinien osobiscie glosic¢ stowo Boze oraz czuwac, by proboszczowie 1 inni
duchowni wtasciwe spetniali postuge stowa?.

Powyzsze cele 1 zadania obejmowala tez dzialalnoS¢ ustawodawcza
biskupa Radoniskiego w zakresie postugi nauczania.

Zapoczatkowane w 1930 r. przez Towarzystwo Teologiczne we Wioc-
tawku (powstate w 1928 r.)? — wyktady dla inteligencji z Wtoctawka,
pomyslane jako systematyczny kurs obejmujacy grupe powiazanych ze
soba tematow, zostaly z czasem wyodrgbnione w osobna instytucje pod
nazwa Instytut Wyzszej Kultury Religijnej, erygowana dekretem biskupa
Radonskiego 1 grudnia 1938 r. W dekrecie ustanawiajacym Instytut Wyz-
szej Kultury Religijnej we Wtoctawku i nadajacym mu osobowoS$¢ prawna
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biskup wloctawski powotat sie na kan. 100 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego
z 1917 roku oraz art. 11 16 konkordatu z 1925 r.* Instytut Wyzszej Kultury
Religijnej zostat zwiazany z seminarium wloctawskim, a jego pierwszym
dyrektorem zostat profesor seminarium, ks. Stefan Biskupski®. Pasterz
diecezji wltoctawskiej zatwierdzil rowniez statut Instytutu. Zajecia mieli
prowadzi¢ mianowani przez biskupa nauczyciele, wywodzacy si¢ z grona
profesoréw wloctawskiego Seminarium Duchownego®.

Biskup Karol Radonski zabiegat takze o wlasciwg formacje intelektualna
duchowienstwa. Juz w pierwszym roku swoich rzadow w diecezji wtoctawskie;j
przedstawit na zjezdzie dziekandw projekt urzadzenia kursu duszpasterskie-
go dla ksiezy. Pasterz diecezji zarzadzit, aby kurs odbyt sie¢ w trzech seriach
1 wszyscy ksieza wzieli w nim udziat. Z czasem kursy te staly sie trwatym
elementem ksztalcenia duchowiefnstwa w diecezji wtoctawskiej’.

Piecze nad formacja ksiezy w terenie biskup Radonski zlecit dziekanom.
By zorientowac si¢ w sytuacji duchowienstwa, od 1931 r. zaczat urzadzac
we Wioctawku specjalne konferencje z dziekanami. Kazdy z ksiezy dzieka-
now mial obowigzek spotkac sie z biskupem przynajmniej dwa razy w roku
1 sktadac¢ sprawozdanie o stanie duszpasterstwa w swoim dekanacie. Trzy
razy w roku odbywaly si¢ konferencje dekanalne. Konferencja zaczynata
sie od czeSci ascetycznej, a po niej zebrani ksieza omawiali najnowsze za-
rzadzenia wtadzy duchownej oraz wystuchiwali referatow z zakresu teologii
1 zycia KosSciota. Na konferencji dekanalnej omawiano rowniez aktualne
sprawy z zycia KoSciota, ze szczegdlnym uwzglednieniem potrzeb dekanatu®.
W celu ujednolicenia przebiegu konferencji dekanalnych zostata wydana
instrukcja do § 20 regulaminu dotyczacego konferencji dekanalnych’.

W powojennej postudze pasterskiej, oprocz troski o zycie duchowe i in-
telektualne kaptanow, duza wage biskup Radoniski przywigzywat do dobrego
prowadzenia katechezy, czego wyrazem byly m.in. organizowane pod jego
kierownictwem konferencje szkolne 1 kursy katechetyczne. W celu zapew-
nienia nalezytego nauczania katechetycznego i szkolenia katechetow biskup
wiloctawski ustanowit w 1949 r. Diecezjalny Urzad Katechetyczny'™.

Zarzadzenia biskupa Karola Radonskiego dotyczace realizowania
postugi nauczania stanowig Swiadectwo jego troski o wyjasnienie prawd
wiary 1 zdobywanie wiedzy religijnej przez duchownych i wiernych Swie-
ckich, szczegolnie tych, ktdrzy nauczali jako katecheci.

2. Realizacja postugi uswiecania

KPK z 1917 r. stwierdzal, ze na mocy peini wladzy kaptanskiej bi-
skupi sprawuja nie tylko zwyczajne akty kultu, jak zwykli kaptani, lecz
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takze inne, im tylko zastrzezone, udzielaja wiec wszystkich sakramentow
i sakramentaliéw oraz spetniaja czynnoSci pontyfikalne!!. Biskup diece-
zjalny, spetniajac swoj urzad, ma przyczyniac sie do wzrostu Swietosci
duchowienstwa, zakonnikow i zakonnic oraz wiernych Swieckich wedtug
wlaSciwego im powotania, Swiadom tego, ze sam jest zobowigzany dawac
przyktad swigtoSci. Postuga uSwiecania wykracza poza obszar okreSlony
obrzedami sakramentalnymi. Dotyczy bowiem calej sfery praktyk religijnych
o charakterze indywidualnym i wspolnotowym. DziatalnoS¢ ustawodawcza
biskupa Karola Mieczystawa Radonskiego w zakresie postugi uSwiecania
stuzyla realizacji tego celu.

Juz w pierwszym roku swoich rzadow w diecezji wloctawskiej bi-
skup Radonski wydat zarzadzenie dotyczace odprawiania nabozenstw
w pierwsze piatki miesigca. O ile nie przypadat w 6w dzien Wielki Piatek
lub Dzien Zaduszny, nalezalo we wszystkich koSciotach parafialnych
1 klasztornych oraz w kaplicach zgromadzen zakonnych odprawiac uro-
czysta msze o Najswietszym Sercu Jezusowym wedtug nowego formularza
Cogitationes Cordis wobec wystawionego w monstrancji NajSwigtszego
Sakramentu. Po mszy celebrans powinien odmowic z ludem Litanie do
Serca Jezusowego i akt poswigcenia rodzaju ludzkiego. Gdzie nie mogto
by¢ mszy Spiewanej, wystawianie NajSwietszego Sakramentu powinno
nastapic¢ dopiero po mszy'%

W prawne elementy postugi uswigcania wpisuje si¢ rozporzadzenie
biskupa wloctawskiego dotyczace obchodzenia uroczystosci $w. Stanistawa
Kostki. We wszystkich koSciotach parafialnych w niedziele po 13 listopada
lub jesli 13 przypadnie w niedziele, ipsa die powinno zosta¢ odprawione
w godzinach porannych (przed suma) nabozenstwo dla mtodziezy parafial-
nej w nastepujacym porzadku: msza, nauka o Sw. Stanistawie, wystawienie
NajsSwietszego Sakramentu w monstrancji, Litania do Serca Jezusowego
1 blogostawiefistwo. W godzinach wieczornych, o ile istniata taka mozliwos¢,
powinna by¢ urzadzona wieczornica ku czci $w. Stanistawa dla mtodziezy
ijej rodzin®.

W mysl encykliki Piusa XI Caritate Christi compulsi z 3 maja 1932 r.
nalezato co roku obchodzi¢ w calym Kosciele oktawe Swigta NajSwietszego
Serca Jezusowego jako dni przebtagania, pokuty i prosby o mitosierdzie
nad Swiatem. Nawigzujac do zarzadzenia papieskiego, 1 czerwca 1933 r.
pasterz diecezji wloctawskiej zarzadzil, aby we wszystkich koSciotach od-
prawiano od 23 do 30 czerwca nabozefstwo wieczorne z wystawieniem
Najswietszego Sakramentu w monstrancji, Litanig do Serca Jezusowego,
aktem wynagradzajacym O Jezu Najstodszy i Swiety Boze. Tam, gdzie
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nabozenstwo czerwcowe bylo odprawianie po mszy, nalezato je w dniach
oktawy przenie$¢ na czas wieczorny'“.

Biskup Radoniski juz na poczatku swojej pasterskiej postugi w diecezji
wloctawskiej dostrzegal niebezpieczenstwa grozace rodzinom katolickim
w Polsce. Zarzadzit zatem, aby w pierwsza niedziele po uroczystosci Trzech
Krdli obchodzono w parafiach Swieto rodziny katolickiej. Po sumie cele-
bransi mieli wystawi¢ NajSwietszy Sakrament w monstrancji i odmowic
z ludem Litani¢ do Imienia Jezus oraz akt ofiarowania si¢ rodzin chrzes-
cijanskich PrzenajSwietszej Rodzinie. Natomiast w godzinach wieczornych
akademie¢ poSwiecona rodzinie powinna przygotowac Parafialna Akcja
Katolicka®.

Powaznym zagrozeniem dla chrzeScijanstwa na wschodzie Europy
byly przeSladowania religijne w Rosji. Biskup wloctawski zarzadzit, aby
w druga niedziele Wielkiego Postu, tj. 16 marca 1930 r., po sumie cele-
bransi wystawili NajSwietszy Sakrament w monstrancji 1 odmowili z lu-
dem Litani¢ do Serca Jezusowego, a nastepnie S‘wigty Boze. Po potudniu
nalezato urzadzic wiec katolicki, w celu wskazania na niebezpieczenstwo
bolszewizmu w Polsce oraz uchwalenia rezolucji z protestem przeciw
walce z Bogiem w Rosji. Jednocze$nie pasterz diecezji przestrzegal, aby
w akcji tej unika¢ momentow politycznych, a silnie podkresla¢ motyw
religijny'.

W dniu 12 wrze$nia 1933 r. obchodzono 250. rocznicg zwyciestwa wojsk
krola Jana III Sobieskiego pod Wiedniem. Dla uczczenia tej rocznicy pa-
sterz diecezji wydat zarzadzenie, by w nastepng niedziele, tj. 17 wrzesnia,
odbylo sie we wszystkich koSciotach uroczyste nabozenstwo dziekczynne
z odpowiednim kazaniem. Natomiast po sumie nalezalo odSpiewac 7Te
Deum i hymn narodowy"’.

W zwiazku z odbywajacym si¢ Swiatowym Kongresem Eucharystycz-
nym biskup Radonski zarzadzit, by w niedziele 14 pazdziernika 1934 r.
we wszystkich koSciotach diecezji wloctawskiej odprawiono uroczyste
nieszpory lub godzine Swigta z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu,
kazaniem 1 procesja. Nabozefnstwo to miato by¢ odprawione okoto godziny
szesnastej, czyli w czasie wielkiej procesji w Buenos Aires's.

Znaczacym wydarzeniem w zyciu diecezji wtoctawskiej byly kongre-
sy eucharystyczne. Pierwszy taki kongres odbyt sie¢ w Kaliszu w dniach
28129 czerwca 1931 r. Przed kongresem ifaczacym sie z nim poSwieceniem
dzieci Sercu Jezusowemu pasterz diecezji zarzadzit w catej diecezji modly
w intencji kongresu i poSwiecenia diecezji Najswietszemu Sercu Jezusa,
a takze polecil, by nabozenstwa majowe i czerwcowe ofiarowac w intencji
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kongresu. Na ostatni dzien kongresu zostato zaplanowane poSwiecenie
diecezji wloctawskiej Sercu Jezusowemu. Poniewaz wielu kaptanéw po-
stanowito wzia¢ udzial w kongresie, dlatego poswiecenie diecezji poza
Kaliszem miato nastapi¢ we wszystkich koSciotach w niedziele poprzedza-
jaca kongres, tj. 21 czerwca 1931 r. Biskup Radoniski zarzadzit, by w dniu
poSwiecenia diecezji we wszystkich parafiach zostata odprawiona suma
z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu 1 stosownym kazaniem. Sam
za$ akt poSwiecenia mial zosta¢ odmoéwiony po sumie®.

Trzy lata pozniej, 9 czerwca 1934 r., odbyt sie Kongres Euchary-
styczny Ziemi Sieradzkiej. Z racji Kongresu pasterz diecezji wydat list
do katolikéw Ziemi Sieradzkiej*. Powotujac si¢ na list apostolski Quod
ad Conventus Eucharisticos z 7 marca 1924 r. pasterz zezwolit binowac
kaptanom zastepujacym w parafiach ksiezy, ktorzy udali si¢ na Kongres,
oraz na prywatne odprawianie w Sieradzu mszy wedtug formularza wo-
tywnej uroczystosci de Sanctissimo. Zgodnie z listem pasterza diecezji
wszyscy, ktorzy przed wystawionym NajSwietszym Sakramentem przez
pewien czas pomodlili si¢, mogli uzyskac odpust siedmiu lat. Natomiast
ci, ktorzy nawiedzili jakis kosciot dekanatu sieradzkiego, szadkowskiego
lub ztoczewskiego w dniach 9 lub 10 czerwca, przystapili do sakramentow
1 pomodlili si¢ o blogostawiefnistwo Boze dla Kongresu, mogli dostapic
odpustu zupetnego?'.

Pius XI wyrazit zyczenie, by w czasie uroczystego zakonczenia Jubi-
leuszu Odkupienia w 1935 r. w Lourdes wszyscy wierni taczyli si¢ w mod-
litwie 1 adoracji z obecnymi tam przedstawicielami wszystkich narodow.
Pragnac spetic zyczenie Ojca Swictego, biskup Radonski zarzadzit, aby
w czwartek, piatek i sobote tygodnia wielkanocnego 1935 r. odbyta si¢ we
wszystkich koSciotach diecezji w porze wieczornej godzina Swieta przed
wystawionym w monstrancji NajSwietszym Sakramentem. W niedziele prze-
wodnig (II wielkanocng) mial zosta¢ wystawiony NajSwietszy Sakrament od
pierwszej mszy do nieszporow, ktore nalezato odprawi€ jak najuroczysciej,
koniczac kazaniem i procesja eucharystyczna z Te Deum?.

W dniu 8 sierpnia 1910 r. ukazat si¢ dekret Kongregacji Sakramentow
o wczesne] Komunii dzieci. Papiez Pius XI wyrazil zyczenie, aby w calym
swiecie katolickim w dniu 15 sierpnia 1935 roku uczczono wspdlna Komunia
dzieci 25. rocznice ogloszenia tego dekretu. Majac na uwadze, ze Swieto
Whiebowziecia NajSwietsze] Maryi Panny przypada w okresie wakacyjnym,
biskup Radoniski zarzadzit, aby generalna jubileuszowa Komunia dzieci
odbyta si¢ w niedziele 13 pazdziernika we wszystkich koSciotach parafial-
nych diecezji wloctawskiej>.
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Biorac wzor z parafii wtoskich, biskup Radonski nakazat jeden dzien
nabozenstwa majowego poswieci¢ wynagrodzeniu Najswietszej Maryi Pan-
nie za zniewagi wyrzadzone Jej przez bezboznikéw i niedowiarkow?*,

Stosownie do dekretu Kongregacji Rytow biskup Radoniski nakazat,
by w 1939 r. obchodzi¢ Swieto Patrona diecezji Sw. Jozefa nie 19 marca,
a w niedziele 30 kwietnia. JednoczeSnie nakazat, aby w niedziele poprze-
dzajaca swigto wyttumaczy¢ wiernym powdd wydania tego dekretu®.

Rok po zakonczeniu II wojny Swiatowej pasterz diecezji wydat zarza-
dzenie dotyczace poSwiecenia narodu polskiego Niepokalanemu Sercu
Najswietszej Maryi Panny. Uroczysty dzien poSwiecenia miato poprzedzi¢
triduum w dniach 4-6 lipca 1946 r. W mysl zarzadzenia w koSciotach pa-
rafialnych mialy odby¢ sie wieczorne nabozenstwa z wystawieniem Naj-
Swietszego Sakramentu, odmdwieniem czesci rozanca, litanii loretanskiej
1 blogostawiefistwem. Duszpasterze w czasie triduum powinni zapewnic
wiernym mozliwosS¢ przystapienia do spowiedzi. Sam dzief poSwiecenia
mial przebiega¢ w sposOb uroczysty, z procesja po ulicach miast lub
wsiach, uroczysta suma z kazaniem oraz wystawieniem NajSwictszego
Sakramentu?®.

W 1912 roku we Francji powstata Straz Honorowa Serca Maryi.
Papiez Benedykt XV wyniost ja do godnosci arcybractwa i sam zostat jej
cztonkiem. Rowniez Pius XI nalezal do Strazy Honorowej Serca Maryi.
W 1928 r. Straz rozszerzyla si¢ na prawie wszystkie kraje Europy i Ameryki,
liczac ponad 150 tys. cztonkow. Do Polski zawitata stosunkowo p6zno, bo
dopiero po II wojnie Swiatowej. Przedmiotem kultu tego arcybractwa byto
Najswietsze Serce Maryi, a celem — otacza¢ Maryje orszakiem wiernych,
stawi¢ Jej mitoS¢ macierzynska, zjednoczenie wiernych z Sercem Jezusa,
dziekowanie Stworcy, ze dal ludziom taka matke. W 1946 r. biskup Ra-
donski zezwolit rzadcom parafii na zaktadanie bractw Strazy Serca Maryi
1 agregowanie ich, celem zyskania odpustow, do Centrali Krajowej?’.

Powyzsze dekrety 1 zarzadzenia oraz podjete inicjatywy ukazuja, jak
bardzo biskup Karol Mieczystaw Radonski troszczyl si¢ o uswiecenie
wiernych powierzonych jego pasterskiej pieczy. Z przegladu tych najwaz-
niejszych aktow prawnych podejmowanych z zakresu misji uSwiecania
widaé wyrazny wktad biskupa Radonskiego w dzieto uswigcania wszystkich
wiernych KoSciota wloctawskiego.

3. Sprawowanie postugi rzadzenia

KPK z 1917 r. stanowit, ze biskupi diecezjalni maja prawo i obowia-
zek zarzadzac diecezja w sprawach tak duchowych jak i doczesnych pod
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kierownictwem papieza 1 w zaleznoSci od niego, wyposazeni we wladze
prawodawcza, wykonawcza i sadownicza, ktdra powinni wykonywac wedtug
przepiséw prawa kanonicznego®. Zgodnie z normami zawartymi w starym
Kodeksie obowiazkiem biskupow diecezjalnych byto naktanianie wiernych
do zachowywania przepisow koscielnych. Mieli czuwac, by nie wkradly sie
naduzycia do karnoSci koScielnej, zwlaszcza do sprawowania sakramentow
1 sakramentaliow, czci Boga i Swietych, gltoszenia stowa Bozego, odpustow
i wykonywania zapiséw na cele pobozne®.

W jaki sposob czynil to, poprzez jakie akty i w jakim wymiarze biskup
Karol Mieczystaw Radonski, bedzie przedmiotem rozwazan tego wlasnie
punktu.

Biorac pod uwage, ze dotychczasowe rozgraniczenie dekanatow w die-
cezji wloctawskiej okazato si¢ niepraktycznym, gdyz niektore dekanaty
byly zbyt mate, a ponadto granice dekanatow nie odpowiadaly granicom
powiatow, co utrudniato ksiezom dziekanom prace zwiazang z ich urzedem,
biskup wloctawski ustanowit 1 stycznia 1931 r. nowy podzial diecezji na
19 dekanatéw. Po podziale kazdy z dekanatow, z matymi tylko odchyle-
niami, miescit si¢ w catoSci w jednym i tym samym powiecie™.

Po zakonczeniu Il wojny Swiatowej biskup Radonski erygowat deka-
nat kleczewski. Do nowego dekanatu zostalo wtaczonych siedem parafii
z dekanatu stupeckiego i trzy parafie z dekanatu koninskiego?'.

W dniu 19 lutego 1931 r. biskup wloctawski erygowat Diecezjalny In-
stytut Akcji Katolickiej we Wioctawku. Erygujac Instytut Pasterz diecez;ji
zgodnie z kan. 1489-1494 KPK oraz art. 16 konkordatu z 1925 r. nadat mu
osobowoS¢ prawna. W mysl dekretu erekeyjnego Diecezjalny Instytut Akcji
Katolickiej miat dziata¢ zgodnie z artykutami Statutu Konstytucyjnego Akcji
Katolickiej*>. Natomiast w swojej wewnetrznej dziatalno$ci mial rzadzic sie
dotaczonym do dekretu erekcyjnego regulaminem?®. W tym samym dniu
biskup Radonski zatwierdzit regulamin dla Parafialnej Akcji Katolickie;.
Powyzszy regulamin okreslat obowiazki asystenta koscielnego, obowiazki
i zadania zarzadu oraz sktad Parafialnej Akcji Katolickiej*.

Przy zmianie proboszczéw w parafiach zdarzaly si¢ nieporozumienia
co do podziatu dochodu z gruntéw koScielnych. Aby zapobiec na przysztosc
nieporozumieniom tego typu, 16 listopada 1932 r. biskup wloctawski wydat
regulamin podziatu dochodu z gruntéw kosScielnych migdzy ustepujacym
proboszczem a jego nastgpca®.

W zarzadzeniach biskupa Radofskiego widoczna jest troska o ka-
ptandw znajdujacych sie w trudnej sytuacji materialnej z racji wieku lub
choroby. Na mocy kan. 100 i 1495 KPK oraz art. 16 konkordatu pasterz
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diecezji erygowal 30 grudnia 1932 r. Towarzystwo Bratnia Pomoc Du-
chowienistwa Rzymsko-Katolickiego Diecezji Wioctawskiej z siedziba we
Wioctawku®. Dzien wczesniej zatwierdzit statut Towarzystwa. Towarzystwo
to posiadato osobowosc¢ koscielno-prawna. Jego celem byto w pierwszym
rzedzie udzielanie zapomog na leczenie cztonkom pozbawionym Srodkow
materialnych, w drugim rzedzie uczestniczenie w wydatkach na leczenie,
ponoszonych przez cztonkOw oraz tworzenie 1 utrzymywanie wlasnych
lecznic 1 zaktadow wypoczynkowych. Cztonkami zwyczajnymi Towarzystwa
byli bez wyjatku wszyscy kaptani diecezji wltoctawskiej oraz ci zakonnicy,
ktorzy pracowali w duszpasterstwie parafialnym?®’. Sze$¢ lat pdzniej na
walnym zebraniu Towarzystwa Bratniej Pomocy Duchowienstwa Diece-
zji Wiloctawskiej powzieto uchwate, azeby zarzad Towarzystwa wspodlnie
z zarzadem Domu Ksiezy Emerytow w Ciechocinku opracowat statut,
ktory by potaczyt udzielanie cztonkom Bratniej Pomocy pozyczek z udzie-
laniem zaopatrzenia emerytalnego i opieka nad kaptanami z Domu Ksiezy
Emerytow w jedng instytucje. Stosownie do tej uchwaly w dniu 5 grudnia
1938 r. pasterz diecezji wydat dekret o potaczeniu Domu Ksiezy Emerytow
1 Towarzystwa Bratniej Pomocy Duchowiefistwa Diecezji Wioctawskiej
oraz zatwierdzit nowo opracowany statut Towarzystwa Bratnia Pomoc
Duchowienstwa Rzymsko-Katolickiego Diecezji Wioctawskiej™.

W celu uregulowania praw 1 obowiazkow ksiezy dziekanow, biskup
Radonski zatwierdzit 6 grudnia 1933 r. regulamin okreslajacy prawa
1 obowiazki dziekanow w diecezji wtoctawskiej. Powyzszy regulamin wraz
z instrukcjami dotyczacymi odbywania konferencji dekanalnych oraz do-
konywania wizytacji parafialnej wszedt w zycie 1 stycznia 1934 r.*°

Dekretem z dnia 5 wrzesSnia 1933 r. prezydent Rzeczypospolitej zarza-
dzil rozpisanie pozyczki narodowej przeznaczonej na pokrycie niezbednych
potrzeb panstwowych. Episkopat Polski, zebrany na konferencji na Jasnej
Gorze, postanowit zaleci¢ duchowiefistwu wspomniang pozyczke narodowa.
Wobec powyzszego zalecenia Episkopatu biskup Radonski polecit ducho-
wienstwu diecezji wtoctawskiej, by samo wzigto udziat w pozyczce, oddajac
na ten cel sto procent swej pensji miesiecznej w szesciu ratach miesiecznych
i by zechcialo ja poprze¢ w swej dzialalnosci duszpasterskiej®.

Powaznym problemem duszpasterskim okresu miedzywojennego byt
szerzacy sie alkoholizm. Corocznym zwyczajem Polska Liga Przeciwal-
koholowa urzadzata pod patronatem prymasa Polski Augusta Hlonda
Tydzien Propagandy TrzezwosSci. Nawiazujac do odezwy Polskiej Ligi
Przeciwalkoholowej, biskup Radoniski polecit rzadcom kosciotow, aby
w niedziele przed Swietem Matki Boskiej Gromnicznej wyglosili nauke
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o blogostawionych skutkach trzezwosci dla podniesienia dobrobytu rodziny
1 spoleczefnstwa, natomiast w samo $wi¢to urzadzili w miar¢ mozliwoSci
sktadke na propagande trzezwosSci i przestali j3 do kurii diecezjalne;.
Rzadcy koSciotéw mieli postaraé sie, by w lutym na zebraniach Zywego
Rozanca oraz gtéwnych i pomocniczych organizacji Akcji Katolickiej zostaty
wygltoszone nauki dotyczace trzezwoSci. Mieli réwniez rozpowszechniaé
miesi¢cznik ,,Przyjaciel TrzezwoSci”*!.

Wedtug wezesniejszych planow marzec 1939 roku miat by¢ miesigcem
wlaczania do wspotpracy z Akcjg Katolicka organizacji pomocniczych
1 wspOlpracujacych. W tym celu biskup Radonski 24 lutego 1939 r. zatwier-
dzil statut Stowarzyszenia Ministrantow Diecezji Wioctawskiej, proszac
ksiezy proboszczow oraz prefektow o tworzenie w parafiach stowarzyszen
ministrantOw opartych o statut diecezjalny, celem przygotowania przysztych
kandydatéw do Akcji Katolickiej. W mysl statutu Stowarzyszenie byto
organizacja koScielna skupiajaca chtopcow katolickich w wieku od 8 do
14 lat zjednoczonych do postugi przy mszy i nabozenstwach przy swoim
kosciele. Stowarzyszenie Ministrantow miato na celu: skupi¢ poboznych
chlopcéw i wpoic€ im glteboka wiare w NajSwietszy Sakrament i mitoS¢ do
Najswietszego Serca Jezusa; utatwic im glebsze poznanie tajemnicy mszy
1 wszystkich ceremonii koScielnych; stworzy¢ w parafii zastep gorliwych
ministrantow. Kierownikiem Stowarzyszenia Ministrantow w parafii zo-
stawat ksigdz proboszcz nazywany dyrektorem Stowarzyszenia lub kaptan
przez niego wyznaczony, przy koSciotach filialnych dyrektorem zostawat
rektor koSciota lub kapelan*.

Majac na wzgledzie ujednolicenie prowadzenia ksiazek rachunkowych
w diecezji wloctawskiej biskup Radonski na podstawie kan. 1519 § 2 KPK
zarzadzil, azeby ich prowadzenie przy wszystkich koSciotach parafialnych
oraz koSciotach poklasztornych odbywalo sie wedtug zatwierdzonego przez
biskupa regulaminu i instrukcji wykonawczej. Stosownie do regulaminu
rzadcy koSciotow zostali zobowigzani do wpisywania w nowych ksigzkach
rachunkowych wszystkich przychoddéw i rozchodéw koScielnych od dnia
1 stycznia 1936 r. oraz otworzenia biezacych rachunkow dla wierzycieli
i dluznikéw koscielnych wedtug stanu z dnia 1 stycznia tegoz roku®.

W celu ujednolicenia prowadzenia ksiag metrykalnych w diecez;ji
wloctawskiej, zgodnie z kan. 470, 777, 778, 1103, 1238, 2383 KPK, biskup
wiloctawski 15 grudnia 1947 r. wydal przepisy o prowadzeniu ksigg metry-
kalnych. W mysl zarzadzenia w kazdej parafii mialy by¢ prowadzone ksiegi
metrykalne ochrzczonych, zaslubionych, zmartych i1 bierzmowanych. Do
prowadzenia ksiagg metrykalnych zostali zobowigzani proboszczowie oraz
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administratorzy parafii. Nadzor nad prawidlowym prowadzeniem ksiag
metrykalnych na terenie dekanatu sprawowal dziekan, natomiast nadzor
na terenie diecezji sprawowata kuria diecezjalna. Przepisy dotyczace pro-
wadzenia ksiag metrykalnych weszty w zycie z dniem 1 stycznia 1947 r.*

Po zakoficzeniu II wojny Swiatowe] biskup Radonski zatwierdzit statut
Zwiazku ,,Caritas” Diecezji Wloctawskiej. W mysl statutu siedziba Zwigzku
miata miesci€ si¢ we Wioctawku, a jego dziatalnosSc rozciagac sie na teren
catej diecezji. Zwiazek ,,Caritas” Diecezji Wloctawskiej otrzymat osobo-
woSC prawna. MoOgt zatem zawierac wszelkie umowy, nabywac, posiadac
1 zbywac¢ nieruchomosci, przyjmowac zapisy i darowizny i wykonywac
wszelkie czynnoSci prawne. Statut okreslat zasadniczy cel Zwiazku. Byto
nim zjednoczenie katolickiej dobroczynnosci na terenie diecezji, kierow-
nictwo nad nig oraz reprezentacja i ochrona jej interesOw®.

Majac na wzgledzie sprawy zwigzane z administracja majatkow be-
dacych wlasnoScia diecezji, koSciolow, osdb prawnych, instytucji oraz
fundacji koscielnych diecezji wloctawskiej, biskup Radonski zatwierdzit
6 lipca 1949 r. regulamin Diecezjalnej Rady Administracyjnej Diecez;ji
Wioctawskiej. Rada jako organ pomocniczy biskupa wtoctawskiego na ogot
miata gltos doradczy. Glos stanowczy, tzn. prawo wyrazania swej zgody,
posiadata Rada w wypadkach przewidzianych przez prawo kanoniczne.
Do kompetencji Rady nalezato: rozpatrywanie preliminarzy budzetowych
instytucji diecezjalnych i1 wyrazanie o nich swej opinii oraz zalatwianie
spraw przekazanych jej przez biskupa ordynariusza*. W tym samym dniu
biskup Radonski zatwierdzil regulamin Diecezjalnej Komisji Rewizyjne]
dla spraw gospodarczych diecezji wloctawskiej. Diecezjalna Komisja Rewi-
zyjna peknita role organu pomocniczego biskupa ordynariusza w dziedzinie
kontroli gospodarki instytucji diecezjalnych. Do jej kompetencji nalezato:
rozpatrywanie bilanséw rocznych poszczegolnych instytucji diecezjalnych,
przeprowadzanie kontroli gospodarki tychze instytucji, wyrazanie opinii
o stanie gospodarki instytucji diecezjalnych, sktadanie wnioskow biskupowi
ordynariuszowi dotyczacych gospodarki wymienionych instytucji’.

Pod koniec swoich rzadow biskup Radonski zatwierdzit regulamin
Diecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej. W mysl regulaminu zadaniem
Komisji byto czuwanie nad muzyka koScielng w diecezji wloctawskie;j
oraz zajmowanie si¢ sprawami zawodowymi organistow i muzykow kos-
cielnych®.

Sprawujac rzady w diecezji wloctawskiej biskup Radonski erygowat
nowe parafie. Pragnac otoczy¢ mieszkancow Wioctawka nalezyta opieka
duszpasterska, biskup wtoctawski erygowal 6 marca 1935 r. nowa parafi¢
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przy tymczasowym koSciele pw. NajSwietszego Serca Jezusowego we
Wioctawku®. Po zakoficzeniu Il wojny Swiatowej pasterz diecezji erygowat
1 marca 1947 r. nowa, czwarta, parafic we Wtoctawku pw. Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny przy bazylice katedralnej™. Biskup Radonski
erygowal rOwniez nowe parafie poza granicami Wtoctawka, a mianowicie
w: Debnie Krélewskim’!, R6zinowie>?, Michelinie*, Zdunskiej Woli**. Jed-
noczesnie, uwzgledniajac prosby i opinie proboszczOw oraz wiernych, na
podstawie kan. 1428 § 111727 KPK pasterz diecezji zmienit granice parafii:
Peczniew i Skeczniew™, Goszczandw i Tokary*®, Grochowy i Rychwat*’,
Szpetal Gorny i §w. Jana we Wioctawku®, Lubien i Wola Pierowa>’, Matyn
i Zygry®, Kazimierz Biskupi i Kleczew®!, Wielenin i Swinice®2, Grzegorzew
i Borystawice®, Wilamo6w i Chetmno®, Dobra i Kowale Panskie®, Blizanéw
i Rychnow®, Stolec i Burzenin®, Niewiesz i Uniejow®, Potajewo i Sadlno-
Broniszewo®, Izbica Kujawska i Blenna™, Kowal i Smitowice”..

*k * &

Wsrdd licznych aktow prawnych biskupa Karola Mieczystawa Radon-
skiego do najwazniejszych nalezy zaliczy¢: erygowanie Instytutu Wyzszej
Kultury Religijnej we Wioctawku, wydanie instrukcji dotyczacej konferencji
dekanalnych, zarzadzenie w sprawie odprawiania nabozenstw w pierwsze
piatki miesiaca, rozporzadzenie dotyczace obchodzenia uroczystosci
Sw. Stanistawa Kostki, zarzadzenie o obchodzeniu w parafiach Swieta ro-
dziny katolickiej, zorganizowanie kongresow eucharystycznych w diecezji,
dokonanie aktu poswiecenia diecezji Sercu Jezusowemu, dokonanie po-
Swiecenia parafii diecezji wloctawskiej Niepokalanemu Sercu Najswietsze;j
Maryi Panny, reorganizacja struktur dekanalnych diecezji, erygowanie
nowych parafii, erygowanie Diecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej,
wydanie regulaminu podziatu dochodu z gruntow koScielnych miedzy uste-
pujacym proboszczem a jego nastepca, erygowanie Towarzystwa Bratnia
Pomoc Duchowiefistwa Rzymsko-Katolickiego Diecezji Wtoctawskiej,
uregulowanie praw i obowiazkow ksiezy dziekanow, zatwierdzenie statutu
Stowarzyszenia Ministrantow Diecezji Wioctawskie], wydanie przepisow
o prowadzeniu ksiag rachunkowych oraz ksiag metrykalnych, zatwierdzenie
statutu Zwiazku ,,Caritas” Diecezji Wtoctawskiej, wydanie regulaminu
Diecezjalnej Rady Administracyjnej, wydanie regulaminu Diecezjalne;j
Komisji Muzyki KoScielnej, dokonanie korekty granic parafii.

Omawiajac dzialalno$¢ prawnokoscielng biskupa Radonskiego, nalezy
zauwazy¢, ze nie zawsze to, co podejmowat i czynit jako biskup wloctawski,
ujmowat w formie dekretdw, zarzadzen i dziatan prawnych. Wiele poczy-
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nan pasterskich czy administracyjnych uymowanych byto w formie odezw,
prosb, zachet, a tylko to, co konieczne lub dyktowane przepisami prawa
powszechnego, otrzymywato forme dziatan ustawodawczych 1 prawnych.
Stad realizacja postugi nauczania, uSwiecania i rzadzenia nie zawsze
przekladata si¢ na dziatalnoS¢ prawna. Nalezy podkresli¢, ze dopiero
wszechstronna analiza postanowien prawnych oraz wszelkich poczynan
o charakterze pasterskim databy petny obraz realizacji postugi biskupie;j
przez Karola Mieczystawa Radonskiego w diecezji wloctawskie;.
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KS. HENRYK WITCZAK

Z DZIEJOW PARAFII I SANKTUARIUM PANI KUJAW
W OSTROWASIE

Parafia i sanktuarium w Ostrowasie w roku 2010 bedzie $wigtowac
dwa jubileusze, a mianowicie 380. rocznice pojawienia si¢ obrazu Matki
Bozej185. rocznice konsekracji obecnej Swiatyni. O ile jubileusz dotyczacy
pojawienia si¢ obrazu przyjmujemy hipotetycznie, na podstawie legendy
1w zwiazku z powstaniem tu Swigtyni w roku 1631, to jubileusz dotyczacy
konsekracji jest w pelni udokumentowany.

W niniejszym opracowaniu przedstawiono najpierw wies, ktora stata
si¢ oSrodkiem parafii, jej uposazenie, Swiatyni¢ i duszpasterstwo. W ko-
lejnym etapie przedstawiono cudowny obraz, sanktuarium i uroczystosci
koronacyjne.

Ostrowas — wies

Na potudniowym, wyzszym brzegu Jeziora Plebanka rozciaga sie
wie§ Ostrowas!, odlegta od Aleksandrowa Kujawskiego o 5 km. Najstar-
sza informacja o niej pochodzi z roku 1185?% wspomina si¢ w niej o wsi
wraz z koSciotem’. Juz wtedy byla ona wlasnoscig norbertanek z Plocka®.
W 1353 r.> Wlhadystaw, ksiaze kujawski i gniewkowski®, na prosbe Jakuba
(prepozyta klasztoru ptockiego) i Grimildy (przetozonej), pozwolit prze-
nieS¢ wie§ Ostrowas na prawo magdeburskie. W zamian za zniesione
daniny dla ksiecia mieszkajacy tam kmiecie’ ptacili podatek pieniezny
w wysokosci 3 grzywien rocznie, a ponadto podatek zwany poradlne®. Jako
wie§ zakonu premonstratensow (norbertandw) zostata uwolniona w 1361 r.,
wraz z innymi wsiami, od wszelkich podatkow przez krola Kazimierza
Wielkiego. Wedlug regestru poborowego wojewodztwa inowroctawskiego
z roku 1583, wies ciagle nalezata do zakonnic z Plocka i miata: 20 tan6éw’
kmiecych, 3 fany soteckie, trzech ogrodnikow i czterech komornikow!'.

Na skutek zaboréw ziemie te zostaly zagarniete przez Prusy, a wies,
jako majatek zakonny, przeszta na skarb rzadu pruskiego!'. Ostatecznie
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kasata klasztorow doprowadzita do tego, ze na poczatku XIX wieku wies
stata sie wtasnoscia rzadowa'.

Wies Ostrowas w 1827 roku obejmowata 21 domow z 208 mieszkancami,
natomiast pod koniec XIX wieku liczyla 284 mieszkancow. Areat uprawny
sktadat si¢ z 777 morg" ziemi chlopskiej i 517 morg ziemi folwarcznej'.

W czasach Rzeczypospolitej Ostrowas znajdowat sie w wojewodztwie
inowroctawskim®. W granicach Kroélestwa Polskiego nalezat do wojewddz-
twa mazowieckiego, a w jego ramach do ekonomii rzadowej w Racigzku'®.
W drugiej potowie XIX w. wies nalezata do gminy Straszewo w powiecie
nieszawskim'’, a obecnie znajduje si¢ w gminie i powiecie, ktore swoja
siedzibe¢ maja w Aleksandrowie Kujawskim, a przynaleza do wojewodztwa
kujawsko-pomorskiego'®.

Parafia

Jak wyzej wspomniano, prawdopodobnie pierwotny koSciot w Os-
trowasie istniat juz w 1185 roku. I cho€ nie bylo tu parafii w dzisiejszym
rozumieniu, to jednak mieszkajacy tu kaptan petnit postuge duszpasterska.
Zapewne byt to zakonnik, norbertanin, ktory na miejscu zarzadzat majat-
kiem, a jednoczeSnie postugiwal wiernym jako kaptan. Pierwsza informacja
o istnieniu parafii bylo umieszczenie jej w spisie dziesigciny vienenskiej,
ktora pobierano w latach 1325-1327".

W zwiazku z tym, ze wie$ nalezala do klasztoru norbertanek, kolato-
rem?’ tego koSciota byt klasztor z Plocka?!, a konkretnie osoba dzialajaca
w jego imieniu. Zapewne wladzy diecezjalnej prezentowano na proboszcza
w Ostrowasie jakiego$ zakonnika z tego zakonu, ktory byt rownoczesnie
zarzadca miejscowego majatku. Sytuacja zmienita si¢, gdy po roku 1812%
wies przestata by¢ wlasnosciag norbertanek, a stala si¢ rzadowa. Wowczas
najprawdopodobniej w parafii zaczeli pracowac ksieza diecezji kujawsko-
kaliskiej.

Granice parafii mozna okreSli¢ na podstawie pochodzacego z 1527 r. spi-
su dochodéw parafii ostrowaskiej. Wymienia si¢ tam: Ostrowas, Seroczki®,
Brudnowo, Kruszyno?. Natomiast wizytacja z roku 1779 do parafii zalicza
nastepujace wioski: Ostrowas, Stomkowo, Brzezno, Brudnowo, Ossowka,
ZamySlin, Kruszynek Wigkszy, Kruszynek Mniejszy®. W kilka lat pdzniej,
bo w 1788 roku, wizytacja wymienia nastepujace wsie: Ostrowas, Stomkowo,
Brzezno, Krasinkéw (dwie wsie), Brudnowo, Zamy§lin i jego Rumunki?®.
Obecnie do parafii naleza mieszkaficy wsi: Ostrowas, Plebanka?’, Stomkowo,
Brzezno®. Parafia w 1875 roku liczyta 1176 wiernych®, a obecnie, cho€ jej
terytorium znacznie si¢ zmniejszylo, liczy 1100 0s6b™.
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Na terenie parafii we wsi Brudnowo osiedlili si¢ protestanci, a od
1907 r. posiadali tam juz swoj zbor. Po Il wojnie Swiatowej budynek ten
stuzyl jako kaplica filialna parafii ostrowaskiej, a od 1957 r. rezydowat przy
niej wikariusz. W 1976 r. w Brudnowie erygowano parafie. Obecnie naleza
do niej wioski wezesSniej wymieniane jako przynalezace do Ostrowasa:
Brudnowo, Kruszynek, Kolonia Kruszynek, Ossowka?".

Od roku 1950 parafia w Ostrowasie byta pod opieka ksiezy ze Zgro-
madzenia Swictego Michata Archaniota (michaelici), a od 1978 r. wrédcita
pod opieke ksiezy diecezjalnych. Proboszczem, ktOry objat wtedy parafie,
byt ks. Jan Matusiak. On tez zorganizowatl sanktuarium i przygotowat je
do koronacji obrazu Matki Bozej w 1986 1.

Parafia przez caly czas swego istnienia nalezata do diecezji ze stolica
we Wioctawku, a w jej ramach do oficjatatu i archidiakonatu kujawskiego.
Natomiast jej przynalezno$¢ dekanalna zmieniala sie w ciagu wiekdow.
Pierwotnie nalezata do dekanatu stuzewskiego®, p6zniej nieszawskiego,
a obecnie do aleksandrowskiego™®.

Uposazenie parafii

Poniewaz celem niniejszej pracy nie jest przesledzenie catosSci dziejow
parafii, tylko ukazanie istotnych elementow jej funkcjonowania, ponizej
zostanie przedstawiona jej sytuacja materialna na podstawie jednej tylko
wizytacji, z roku 1788, a inne tylko dla uzupeienia.

Podstawg utrzymania proboszcza byly w tym czasie grunty rolne, poto-
zone przede wszystkim na terenie dzisiejszej wioski Plebanka, znajdujace;j
si¢ wtedy w granicach Ostrowasa. Rozciagaly si¢ od jeziora po granice
z OSnem 1 Stomkowem. Ponadto przy koSciele 1 plebanii znajdowaly sie
budynki gospodarcze®’, a przy nich ogrody warzywne*. Gtéwne gospodar-
stwo — folwark mieScit sie w Plebance, a w poblizu koSciota znajdowato sie
drugie gospodarstwo proboszcza. Ziemia parafialna byta w dzierzawie, za
ktora proboszcz otrzymywat 30 zip®.

Z zapiséw czynszowych® nie stwierdzono zadnych dochodéw, choc
moéwilo si¢ o zapisie 500 ztp na dobrach Gostawice*'. Podobno istniat
jeszcze jeden zapis, ale nie potrafiono go okresli€ 1 stad nie przynosit
dochod6éw*?. Wspomina si¢ rowniez o zapisie 1000 tynféw dokonanym
przez niezyjacego wtedy ks. Draimskiego®, ktory sume te ofiarowat na
poratowanie wyposazenia koScielnego.

Najwiece] dochodu przynosily parafii dziesieciny. I tak z folwarku
w Ostrowasie* otrzymywata dziesiecing tzw. wytyczna, z wiosek: Stomkowa
— 60 zlp, Krasinka Kapitulna i Szlachecka po 10 zlp, z Osieka® — 3 zlp,
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z Seroczek*® — 60 zlp. Proboszcz posiadat tez prawo propinacji*’ na swoim
terenie, ale z niego nie korzystal. Z dokumentu o sto lat pdzniejszego
wiemy, ze parafia miala ziemi¢ w trzech czeSciach, posiadata tez prawo
wolnego potowu ryb w jeziorze*. Proboszcz w 1786 roku mieszkat w swoim
folwarku®. W majatku norbertanek rezydowal zarzadzajacy ich mieniem
ks. Wolicki®, natomiast przy koSciele mieszkat zakonnik® zastepujacy
proboszcza w postudze duszpasterskiej*>.

Wiadze panstwowe w 1819 r. dokonaly podliczenia dochodéw pro-
boszcza w Ostrowasie. Przedstawiaja si¢ one nastepujaco: z dziesigciny
wytycznej — 900 zl, dziesieciny pienieznej — 158, z krescencji — 797,
z ogrodow -9 zt 11 gr, z rybotowstwa — 10, co razem dawato 1876 zt 11 gr.
Jego wydatki byly nastepujace: na sprawy liturgiczne — 100 zt, na orga-
niste — 120 z1, podatek 16% wynosit 3 zt 11gr, subsydium charitativum
— 33 zt 24 gr, podymne — 21 zt, szarwarkowe — 13 zt 13 gr, co razem daje
291 zt 5 gr. Czysty dochdd proboszcza wynosit zatem 1584 zt 29 gr4.

Obecna plebania, organistowka i budynek gospodarczy zostaty wybu-
dowane przez ks. Stanistawa Pruskiego™ prawdopodobnie na poczatku
wieku XX.

Kosciot

Trudno powiedzied, z jakiego materiatu byl zbudowany kosciot w Os-
trowasie, prawdopodobnie pod wezwaniem $w. Jozefa*®, istniejacy juz
w 1185 r.”7

Kolejna Swiatynia, powstata w roku 1527, byta drewniana, pod we-
zwaniem Narodzenia NajSwietszej Maryi Panny. Po stu latach chylita sie
juz ku upadkowi®.

Wtedy to Albert* Stupski, przetozony klasztoru norbertanéw z Plocka,
w 1631 r. wystawil nowy kosciot®. Byt on zbudowany z drewna modrzewio-
wego i pokryty dachowka®. Konsekracji $wiatyni dokonal biskup wloctawski,
Mikotaj Gniewosz w 1672 1.2 Gtéwny jej ottarz cieszyl si¢ przywilejami
nadanymi przez Stolice Apostolska w latach 1772 i 1778%; znajdowat si¢
w nim cudowny obraz Najswietszej Maryi Panny®.

Z konicowej fazy istnienia tej Swiatyni zachowat sie opis jej wnetrza.
Znajdowaly si¢ w nim trzy oltarze: gtowny, z obrazem NajsSwietszej Maryi
Panny, zastaniany obrazem $w. Marii Magdaleny, ktory byl jednak stary
i brzydki, mensa ottarza i cyborium® drewniane, posiadat portatyl. Drew-
niany ottarz boczny miat portatyl, znajdowat si¢ tam obraz® przedstawiajacy
Ukrzyzowanie Pana Jezusa, a trzeci, rowniez z wyposazeniem, posiadat
obraz Sw. Anny®. W Swiatyni byly jeszcze trzy obrazy Matki Bozej. Dach
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na kosciele byl popsuty, czesciowo pokryty stoma. Posadzka z cegly byla
tylko w mniejszym chorze (przezbiterium), w pozostatej czesci ubita zie-
mia. Na drewniany chor muzyczny wchodzito sie po stopniach, na nim byt
zniszczony pozytyw. Wystrgj kosciota dopetnialy: chrzcielnica pomalowana
na zielono, trzy konfesjonatly, stara ambona®.

Po niecatych dwustu latach od pobudowania stan Swiatyni byt coraz
gorszy®. Ostatecznie, gdy norbertanki utracity wies i nie miat kto troszczy¢
sie¢ 0 dom Bozy, zostat on rozebrany w 1816 r., a z materialow po nim
pozostalych zostata wybudowana drewniana kapliczka™ pokryta stoma,
ktora odtad stuzyta jako miejsce modlitwy dla miejscowych parafian’™. Ta
tymczasowa kaplica mogta pomiesci¢ okoto 30 os6b™.

Taki stan utrzymywat sie do roku 1864, w ktOrym to — staraniem pro-
boszcza ks. Jozefa Gajewskiego — rozpoczeto budowe nowego, murowanego
kosciota. Trwata ona niecate trzy lata i w 1866 r. zostat on ukonczony?.
Jednak to wielkie zaangazowanie budowlane proboszcza i parafian (jednym
z nich byt dziedzic Stomkowa — Zielinski, ktory wydat na budowe kosSciota
wiele pienigdzy i poswiecit wiele trudu’™) nie przyniosto petnego sukcesu,
poniewaz zabrakto cztowieka, ktory znatby sie na budownictwie. Szybko
okazalo si¢, ze fundament byt za staby, mury rysowaly si¢ 1 obawiano sie,
ze budynek moze si¢ zawali¢; mimo iz wezeSniej arkady nad prezbiterium
Sciagnieto zelaznymi sztabami, Sciany wciaz si¢ rozchodzily.

W roku 1909 proboszcz witajac w parafii biskupa, mowit, ze ,,parafianie
modla si¢, aby koSciol nie zawalil si¢ wtedy, gdy odbywa si¢ nabozenstwo”.
Dlatego biskup wizytator wezwal wiernych, aby przy wspotudziale nowe-
go, jeszcze mtodego, proboszcza wzieli si¢ jak najrychlej do przebudowy
Swiatyni. Tym nowym gorliwym proboszczem byt ks. Wactaw Gajzler™.
Rozebrano wigc zniszczony budynek, a w szczycie plebanii postawiono
tymczasowa drewniang kapliczke™.

Obecny jednonawowy kosciot wybudowano w latach 1914-1921. Bu-
dowe prowadzil proboszcz ks. Szymon Wotosiewicz”’, ktory przez 17 lat
pracowat w Ostrowasie’. W budowli trudno odkry¢ konkretny styl”. Cho¢
niektorzy dopatruja sie w wiezy podobienstwa do kujawskich wiatrakow,
to wydaje si¢, ze mozna by w niej zauwazy¢ wzorce gotyku pomorskiego.
Po przysposobieniu budynku do sprawowania liturgii, jego poSwiecenia
w dniu 8 wrzes$nia 1921 r. dokonat ks. kan. Stanistaw Pruski, dawny pro-
boszcz ostrowaski, ktory sprawowal uroczysta sume, a kazanie wyglosit
ks. Franciszek Buchalski, proboszcz z Badkowa®. W roku 1921 zostat
zatwierdzony projekt budowy wielkiego oltarza, autorstwa Stanistawa
Pawlaka®, a prace zapewne skoficzono przed konsekracja koSciofa.
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Konsekratorem Swiatyni byt bp Wojciech Owczarek, ktory dopetnit
tego obrzedu w dniu 8 wrzesnia 1925 r.#> Dalsze prace wewnatrz odbywaty
sie w latach trzydziestych. Ks. Henryk Mankiewicz otrzymal pozwolenie
na budowe debowej ambony, bocznego oltarza i poprawienie ottarza
gtéwnego na tyle, aby tabernakulum nie zastanialo cudownego obrazu®.
Ponadto wykonano figury Serca Pana Jezusa, Serca NajSwietsze] Maryi
Panny, czterech Ewangelistéw i Ducha Swictego w postaci gotebicy pod
daszkiem na ambonie®.

W czasie 11 wojny Swiatowej Niemcy przeznaczyli koSciol na magazyn
meblowy. Po zakoficzeniu okupacji usunieto zniszczenia i oddano Swiatynie
do uzytku liturgicznego.

Duszpasterstwo

Postuga duszpasterska w parafii ostrowaskiej oparta byla przede
wszystkim na podstawowych formach zwigzanych z gltoszeniem stowa
Bozego 1 sprawowaniu sakramentow. W okresach, gdy ozywat kult Naj-
Swietszej Maryi Panny zwiazany z obrazem Matki Bozej, rozwijat si¢ ruch
pielgrzymkowy 1 zwigzana z nim postuga sakramentalno-liturgiczna.

W aktach wizytacyjnych® zachowat si¢ opis stuzby Bozej w niedziele.
Okoto godziny 8 rozpoczynat sie Spiew godzinek, a po nich Spiewano
rOzne piesSni uwielbiajace Boga, wyznajac w nich wiare, nadzieje 1 mitosc
do Stworzyciela nieba i ziemi. Nastepnie okoto godziny 10 rozpoczynaly
si¢ modlitwy poranne, pacierz, akty przedmszalne, po czym wykladano
katechizm. Dalej gloszono nauke lub kazanie, potem nastepowato poswie-
cenie wiernych woda Swiecong 1 rozpoczynata sie msza. Byta ona Spiewana
w intencji parafian i dobrodziejow. Po zakonczeniu celebracji liturgiczne;j
Spiewano Aniot Panski.

Uzupemieniem do tej wiadomosci niech bedzie inna, zaczerpnieta z ro-
ku 1766, w ktorej wizytator opisuje pobozne praktyki zwiazane z obrazem
Matki Boze;. ,,Przed oftarzem gtéwnym sa ustawione kleczniki w formie
potkola, wierni tu czesto sie¢ modla. W kazda niedziele organista wraz
z ludem $piewa godzinki”®. Wizytator podsumowat prace duszpasterska
stwierdzeniem: ,,sakramenty sprawowane [s3] pilnie”®’.

Do duszpasterstwa nadzwyczajnego funkcjonujacego w parafii zali-
czy¢ nalezy prowadzenie: szpitala, szkoly, bractw. Co prawda wiadomosci
o tych formach pracy pochodza dopiero z XIX w., jednak nalezy o nich
wspomniec, gdyz byly przejawem zywotnosSci parafii. Szpital zostat wspo-
mniany w aktach w latach dwudziestych XIX wieku®. Nie byt instytucja
w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, tylko miejscem, ktore dzi§ nazwa-
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libySmy domem opieki dla starych i bezdomnych. W tym samym czasie
funkcjonowata szkota, w ktorej uczyt Onufry Marzecki, a uczeszczato do
niej 30 dzieci®. Posiadamy tez informacje o istnieniu Bractwa Niepokala-
nego Poczecia Najswietsze] Maryi Panny, ale jego powstanie nalezy faczy¢
zapewne z ogloszeniem dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, gdyz w 1788 r.
nie byto tej wspdlnoty®. Niewatpliwie bractwo to wspotinansowato prace
wykonczeniowe wewnatrz Swigtyni’..

Obraz

Wedlug miejscowej legendy, na wzgdrzu, nad brzegiem jeziora Pleban-
ka, od poludniowej strony, rost cis z bujng korong. Pewnego dnia pasterka
pilnujaca bydta nad jeziorem zobaczyla na drzewie obraz Matki Boskie;j
z Dzieciatkiem na rece w otoczeniu aniotéw. To wydarzenie mieszkancy
Ostrowasa odczytali jako znak, ze Maryja upodobata sobie to miejsce.
Po jakim$ czasie obraz przeniesiono do Brzezna, wioski znajdujacej sie
w centrum parafii, gdzie planowano budowe kosciota. Umieszczono go
u rodziny Broszkow. Stad jednak ,,uszedt przez jezioro” na pierwotne
miejsce, zostawiajac do dzis$ na tafli wody ,,droge Matki Bozej”. Wowczas
domyslono sie, ze to Ostrowas ma by¢ miejscem, gdzie wierni beda czcili
Matke Boza. Wdzigczni za objawienia, za to, ze nawiedzita kujawski lud
jako Rozdawczyni task, nazwali ja Pania Kujaw, usypali wzgorze nad
brzegiem jeziora i tu wybudowali Jej Swiatyni¢®.

Tyle legenda lezaca u podstaw czci obrazu NajSwietszej Maryi Panny.
Domyslamy sie, ze ktos, dzi§ nieznany, umieScit obraz Matki Bozej na
nadbrzeznym drzewie. Mozliwe, ze byl to czlowiek, ktoremu na sercu
lezata potrzeba budowy nowej Swiatyni. Nie mozna tez odrzuci¢ hipotezy,
ze przed budowg Swiatyni w 1631 r. takowa legenda powstata jako element
mobilizujacy do jej wzniesienia.

Obraz zostal namalowany farba olejng na ptotnie, ktore przytwierdzone
zostato do modrzewiowej deski o wymiarach 99x135,5 cm. Malowany byt
wedlug kanonu ikonograficznego Hodegetrii. Przedstawia wiec Matke Boza
z Dzieciatkiem siedzacg na tronie i odbierajaca hotd od Trzech Medrcow®.
Madonna ubrana jest w czerwona sukni¢ 1 granatowy ptaszcz, Dzieciatko
w sukni¢ zielong. Dwa anioly, w luznych szatach, podejmuja nimb, a takze
korone Matki Bozej i Dzieciatka ttoczong w tle*. Twarz Maryi to twarz mto-
dej kobiety, o rysach regularnych, oczach ciemnych, z wyraznie zarysowanymi
tukami brwi, waskim, prostym nosem i matymi ustami®. Oczy Matki Bozej
patrza z wielkim spokojem, a usta zdaja si¢ lekko uSmiechac. Jej postac petna
jest spokoju i dostojenistwa. Dynamiczny akcent w obrazie stanowi Dzieciat-
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ko siedzace na lewym reku Maryi. Korong Matki Bozej trzymaja aniotowie
odziani w luzne dtugie szaty. Nizej, z kazdego boku dwa putta (uskrzydlone
postacie dzieciece). Obraz posiadal srebrne sukienki, a do czasu koronacji
koronami papieskimi posiadat srebrne, poztacane korony®.

Autor obrazu nie jest znany, ale ze sposobu przedstawienia widac, ze
byl on wzorowany na wizerunku Salus Populi Romani z rzymskiej bazyliki
Santa Maria Maggiore. Pierwsze tego typu obrazy pojawily si¢ w Polsce
pod koniec XVIw. i cieszyly sie duzg popularnoscia w calym kraju. Wspot-
cze$ni badacze stwierdzaja, ze obraz ten zostat wzbogaconym schematem
ikonograficznym typu Matki Bozej Czestochowskiej 1 pochodzi z 2. potowy
XVIwieku. W Ostrowasie umieszczono go na przetomie XVI i XVII stu-
lecia. Wizytator odwiedzajacy parafie w 1779 r. stwierdzil, ze byl to obraz
cudowny”’, a przekonanie to utrzymuje si¢ po dzien dzisiejszy. Uznawany
jest za stynacy faskami i cudami®®.

Obraz zostal poddany konserwacji w latach trzydziestych XX wieku
przez firme, ktéra wtedy wykonywata prace remontowe w parafii”®. Grun-
townej renowacji dokonat w 1960 r. Mieczystaw Lewandowski z Torunia!®.
Po raz ostatni obraz odnawiany byl bezposrednio przed uroczystoSciami
koronacyjnymi, w roku 1986.

Sanktuarium maryjne

Trudno powiedzied, od kiedy zaczeta sie wedrowka ludu kujawskiego
do Matki w Ostrowasie, gdyz poczatki nie s3 udokumentowane, a kryja
si¢ tylko w poboznej, przytoczonej powyzej legendzie. ROwniez pozniejsze
czasy nie pozostawity nazbyt wielu Swiadectw dotyczacych historii tego
sanktuarium'”'. Wiemy jednak, ze juz w 1766 r. cieszyt si¢ popularnoscia,
czytamy bowiem: ,,Cudowny obraz NajSwietszej Maryi Panny umieszczony
w gléwnym ottarzu cieszyt si¢ taka [dobra] opinig u wszystkich ludzi, [...]
przez bardzo skuteczne wstawiennictwo Tej Matki [twierdzili oni], ze tutaj
wihasnie doswiadczyli wielu task, przyniesli i ofiarowali wota i tabliczki”!®.

Nalezy sie domyslaé, ze rozwdj kultu zwigzanego z wizerunkiem Matki
Bozej nastapit po wybudowaniu koSciota w 1631 r., czyli siega potowy XVII w.,
a jego skutkiem byly przywileje otrzymane od Stolicy Apostolskiej na odpu-
sty z lat 177211778, odprawiane przy gtownym ottarzu, w nim bowiem byt
umieszczony cudowny obraz Najswietszej Maryi Panny. Odnosily si¢ one do
Swiat maryjnych Nawiedzenia i Narodzenia Najswietszej Maryi Panny!®.

Do naszych czasow, niestety, zachowaly sie juz tylko dane o otrzyma-
nych faskach z czasow XIX 1 XX wieku. Najstarsze zachowane informacje
pochodza wigc z roku 1881.
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Ci, ktorzy doswiadezyli taskawosci Matki Bozej, dzigkujac Jej, zostawiali
tu swoje dary. Juz z roku 1724 posiadamy wiadomosci, Zze wota znajdowaty
si¢ tam od dawna. Kolejna wiadomos¢ pochodzi z 1766. Stwierdza si¢
w niej, ze wSrod wot znajduje sie 15 srebrnych ryngrafow, a w XIX wieku
bylo 27 sztuk wotywnych tabliczek, 53 sznury korali, 12 sznuréw peret,
1 duzy krzyz srebrny, 1 ryngraf, medal srebrny i krzyzyk z peret. W 1819
roku wota znajdujace si¢ w Ostrowasie zostaly zdeponowane w Kapitularzu
Wioctawskim. Natomiast te, ktore pozostaty w kosSciele w czasie II wojny
Swiatowej, zostaty skradzione'™.

Szczegdlnym przejawem zycia religijnego sa pielgrzymki, ktore do
sanktuarium przybywaja. Na podstawie wyze] wspomnianych przywile-
jow odpustowych i najstarszych wotow (z XVIII w.) pozostawionych przy
obrazie, nalezy stwierdzic, iz ruch pielgrzymkowy istniat juz w XVIII
wieku, a mozliwe, Ze 1 wczeSniej, a zapewne byl zwigzany szczegOlnie
z uroczysto$ciami odpustowymi'®. Z roku 1784 posiadamy informacje
o thumnym zgromadzeniu wiernych w czasie odpustu na Swieto Narodze-
nia NMP. W koncu XIX wieku na uroczystosci maryjne przybywato okoto
6 tys. ludzi. Patnicy juz w przeddzien przychodzili do sanktuarium, aby
czuwac przy obrazie Matki Boze;.

Po drugiej wojnie Swiatowe] przybywato na uroczystosci po kilkanascie
tysiecy wiernych, najczesciej w luznych grupach z choragwiami i feretro-
nami. Najwiecej gromadza te odpusty, ktorych celebrowanie przypada
w niedzielge. Mowi sie wtedy, nawet o 20 tys. wiernych. Kult swoim zasie-
giem obejmuje przede wszystkim tereny powiatow: aleksandrowskiego,
radziejowskiego, czesciowo inowroctawskiego i torufiskiego'®. W ostatnim
czasie najwieksza grupa pielgrzymkowa przybywajaca do Ostrowasa byta
Piesza Pomorska Pielgrzymka na Jasng Gore, ktora tutaj zatrzymata sie
na swdj pierwszy nocleg'”’.

Pielgrzymi przybywaja przede wszystkim 8 wrzeSnia na uroczystosc
Narodzenia NajSwigtsze] Maryi Panny 1 w niedziele po tym dniu. Poza tym,
nie ma tygodnia, zwlaszcza w okresie letnim, Zeby nie przyjechat autokar
z pielgrzymami, a przynajmniej kilka samochoddw osobowych z tymi,
ktorzy chca spotkac sie z Matka i Jej przedstawi¢ swoje sprawy.

Uroczystosci koronacyjne

Biskup Jan Zareba zaprosit wszystkich diecezjan wioctawskich na uro-
czystoSci koronacyjne obrazu Matki Bozej w Ostrowasie na dzien 24 sierpnia
1986 1.!% Bylo to juz bezposrednie przygotowanie do uroczystosci, gdyz kilka
lat wezesSniej tenze biskup, listem z dnia 24 lutego 1982 r., zwrocit sie do Ojca
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Swietego Jana Pawta IT o pozwolenie na koronacje wizerunku Pani Kujaw
koronami papieskimi'”. Papiez wydat takie zezwolenie 25 marca 1982 r.'"

Po otrzymaniu dokumentu papieskiego juz nie tylko w Ostrowasie, ale
takze w calej diecezji ruszyly przygotowania do uroczystosci koronacyjnych.
Jednym z elementow tego przygotowania byly wyjazdy ks. Jana Matusiaka,
kustosza sanktuarium, do parafii diecezji z zaproszeniem na uroczystosci.

W tygodniu poprzedzajacym uroczystosci w Ostrowasie rozpoczely sie
przygotowania duchowe, prowadzone przez ks. Grzegorza Wawrzyniaka,
a takze artystyczno-dekoracyjne pod kierunkiem ks. Andrzeja Ciapcin-
skiego. Pomagali rOwniez klerycy z seminarium wloctawskiego i parafianie
ostrowascy, a nad caloScig czuwat kustosz sanktuarium, ks. Matusiak.

Na uroczystoSci koronacyjne 24 sierpnia 1986 r. na placu koronacyjnym
1w jego otoczeniu zgromadzito si¢ okoto 3040 tysiecy wiernych. Uroczy-
stoSci zaszczycili swojg obecnoscia: kard. Jozef Glemp — przewodniczacy
uroczystosci, biskup chetminski Marian Przykucki, biskup lubaczowski
Marian Jaworski, biskup rezydujacy w Bydgoszczy — Jan Nowak, generat
paulinéw o. Jozef Platek, a takze biskupi postugujacy w diecezji wloctaw-
skiej —Jan Zareba, Czestaw Lewandowski, Roman Andrzejewski; obecne
byly takze kapituty'!!.

Najbardziej podniostym momentem byt obrzed poswigcenia i nalozenia
koron na ostrowaski wizerunek. Ztote korony podawali ksi¢za: Jan Matu-
siak, kustosz sanktuarium, oraz rezydujacy w parafii wiekowy kaptan, pratat
Jozef Malkiewicz (Matus). Po zalozeniu koron, ktorego dokonali kard. Jozef
Glemp i bp Jan Zareba, fanfary grajace melodi¢ ,,Krolowej Anielskiej” do-
petnity obrzed koronacji''2. Eucharystie koniczylo podziekowanie kustosza
sanktuarium'” oraz akt oddania diecezji wloctawskiej Matce Bozej.

PRZYPISY

'W zrédlach nazwa wsi byla pisana na r6zny sposob: Ostrowaz, Ostrowas, Ostrowasz.

2[B. Chlebowski] Br. Ch., Ostrowgs, w: Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego
i innych krajow stowianskich (SGKP), t. 15, cz. 2, Warszawa 1902, s. 422. Natomiast w publikacji
Z dawna Polski Tys Krolowq. Przewodnik po sanktuariach maryjnych. Koronowane wizerunki,
(Szymandw 1990, s. 467) podana jest mylnie data 1181.

>W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne — rys historyczny, ,,Kronika Diecezji Wtoc-
fawskiej” (KDW1) 52(1969), s. 63.

*[B. Chlebowski] Br. Ch., Ostrowgs, w: SGKP, t. 15, cz. 2, s. 422.

> Tamze.

¢ Prawdopodobnie chodzi o Wtadystawa Biatego, ksiecia gniewkowskiego, zmartego
w 1388.

7 Kmie¢ — we wsiach na prawie magdeburskim chlop posiadajacy samodzielne gospo-
darstwo.

8[B. Chlebowski] Br. Ch., Ostrowgs, w: SGKP, t. 15, cz. 2, s. 422.
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? W Polsce pétnocnej w XVI w. obowigzywat tan wedtug miary chetminskiej, czyli 1 fan =
16,8 ha.—Zob.J. Konik, D. Skorupa, W. Sienkiewicz, Tablice historyczne, Wroctaw
2003, s. 349.

10 Ostrowgs, w: SGKP, t. 7, Warszawa 1888, s. 712.

' Archiwum Diecezjalne we Wioctawku (ADWHY), Archiwum Kurii Diecezjalnej Wioc-
tawskiej (AKDWH), par. 156, k. 36.

12 Prawdopodobnie mogto to nastapi¢ w 1812 r., gdyz wtedy norbertanki przestaly by¢
kolatorkami koSciota. — W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 63.

13 Zaleznie od przyjetego przelicznika fanowego morga stanowita: wedtug fana chel-
minskiego — 0,56 ha, wedtug tana frankofiskiego — 0,58 ha. Na tym terenie prawdopodobnie
funkcjonowat fan chetminski. — Zob.J. Konik, D. Skorupa, W. Sienkiewicz, Tablice
historyczne, dz. cyt., s. 349.

1 Ostrowgs, w: SGKP, t. 7, s. 712.

15 ADWY, Archiwum biskupéw kujawsko-pomorskich (ABKP), Wiz. 66, s. 13.

16 ADWH, Akta par. Ostrowas 1, k. 55.

7 Ostrowgs, w: SGKP, t. 7, s. 712.

18 Diecezja wltoctawska 2000, Wtoctawek 2001, s. 128.

¥ Katalog zabytkoéw sztuki w Polsce (KZSP), t. 11, z. 1, Warszawa 1969, s. 24.

2 Kolator — ten, komu wg prawa kanonicznego przedsoborowego i zwyczaju na zasadzie
ius patronatum przystugiwato prawo przedstawiania kandydata do beneficjum lub na wakujacy
urzad koScielny.

2 ADWL, ABKP, Wiz. 66, s. 13.

22 W roku 1812 panstwo pruskie skasowato zakon i przejeto majatek, natomiast w niekt6-
rych opracowaniach pojawia si¢ rok 1816, ale wtedy rozebrano tylko istniejacy kosciét. — Zob.
W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 63-64; J. Matusiak, Historia
sanktuarium i obrazu w Ostrowgsie, KDWt 69(1986), s. 194.

# Obecnie wieS nalezy do parafii Straszewo.

#* ADWIL, ABKP, Wiz. 2(24), k. 74v.

» Do parafii nalezaly: wie§ Ostrowaz, wtasnoS¢ norbertanek z Plocka, liczaca 143 osoby,
komunikujacych — 114; wie§ Stomkowo, nalezaca do Zygmunta Otto Trabczynskiego, liczaca
85 oséb, w tym komunikujacych 55 i dwdch protestantéw; wie§ Brzezno, wlasnos¢ biskupow
wloctawskich, osob 91, komunikujacych — 72; Brudnowo, nalezaca do Antoniego i Jakuba
Gostomskich, majaca mieszkancéw 71, do komunii — 61, protestantéw — 10, wyznawcow
religii mojzeszowej — 12; Osséwka, wlasnos¢ rowniez Gostomskich, liczaca 14 mieszkancow,
komunikujacych — 8; Zamyslin, wlasnos¢ J6zefa Kaniowskiego, oséb 11, do sakramentow — 8§,
protestantow — 4; Kruszynek Wigkszy, dziedzictwo Zygmunta Otto Trabczyhskiego, liczaca
29 0s6b, komunikujacych — 15; Kruszynek Mniejszy, wtasnos¢ kapituly wloctawskiej — 26 osob,
8 komunikujacych. Razem 470 mieszkaficow, w tym komunikujacych 341, protestantéw — 16,
Zydow — 12. — ADWL, ABKP, Wiz. 41(89), k. 87v.

% Jak z tego zapisu widaé, nazwy wiosek, pisane zapewne ze stuchu, przybieraly rdzna
forme, stad zapewne w jednym dokumencie Kruszynek w innym Krasinkéw. — Zob. ADWH,
ABKP, Wiz 66, k. 14.

27 Brak Plebanki we wcze$niejszych spisach wiosek nalezacych do parafii wynika prawdo-
podobnie stad, ze byta ona cze¢Scia wsi Ostrowas, a ziemie tam potozone nalezaty do majatku
proboszczowskiego. Z czasem, gdy ziemie zabrano parafii i je rozparcelowano, nadano im
nowa nazwe. — Zob. ADWI, ABKP, Wiz. 48, k. 33.

% Diecezja wloctawska 2000, dz. cyt., s. 129.

» ,Catalogus ecclesiarum et utriusqe cleri tam saecularis quam regularis dioecesis Vla-
dislaviensis seu Calissiensis” 1875 (,,Catalogus” 1875), s. 33.

% Rocznik Diecezji Wioctawskiej” 2007, s. 167.

3! Diecezja wloctawska 2000, poz. cyt., s. 428.

2 ADWL, ABKP, Wiz. 66, s. 13

3 Tamze.

3 Rocznik Diecezji Wloctawskiej” 1991, s. 424.

3 Diecezja wiloctawska 2000, dz. cyt., s. 128.
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3% ADWt, ABKP, Wiz. 66.

37 Zabudowania gospodarcze zostaly wybudowane przez ks. Z. Rudowskiego, a zabrane
przez rzad, prawdopodobnie pod koniec XVIII lub na poczatku XIX. — Zob. ADWI, Akta
par. Ostrowas 1, k. 4v.

¥ ADWL, ABKP, Wiz. 66, k. 14v-15.

¥ ADWL, ABKP, Wiz. 66, k. 15.

0 Istota zapisow czynszowych polegata na tym, ze ofiarodawca nie przekazywat pieniedzy
wprost proboszczowi, tylko wtascicielowi jakiego$ majatku, a ten dopiero byl zobowigzany
wyptaca¢ duchownemu okreslony procent od tej sumy.

# Prawdopodobnie Gostawice pod Koninem. Wcze$niej suma ta byta ulokowanaw 1719 r.
na Stomkowie, a jej wysoko§¢ wynosita 300 florendw, poZniej podwyzszona i przeniesiona do
Gostawic. — Zob. ADWI, ABKP, Wiz. 41(89), k. 92.

2 ADWt, ABKP, Wiz. 66, k. 14v.

# Tamze, k. 15. Zapis ten zostat dokonany w 1767 roku. — Zob. ADWt, ABKP, Wiz.
41(89), k. 89v.

# Byl to folwark nalezacy zapewne do norbertanek.

# Trudno powiedzied, dlaczego ptacono z tej wsi, gdyz nie nalezata ona do parafii. Mozliwy
jest jednak btedny zapis nazwy wioski.

% Nalezatly wtedy do parafii Straszewo, parafia posiadata jaki§ dekret, na mocy ktdrego
otrzymywata dziesigcine z tej wioski. — ADWI, ABKP, Wiz. 66, k. 15.

" Propinacja, czyli prawo wytwarzania alkoholu, zwtaszcza piwa, we wltasnym browarze.

# ,Catalogus” 1875, s. 33.

4 Chodzi o folwark w Plebance. — Zob. ADW1, ABKP, Wiz. 48, k. 33.

% Tamze.

31'W 1786 byl to zakonnik, ks. Feliks Zielifiski. Tamze.

32 ADWY, ABKP, Wiz. 66, k. 15v.

53 Wladze pruskie zabraly majatki koscielne i utworzyly z nich majatek panstwowy, w zamian
za zabrane ziemie wyptacaly ekwiwalent pieniezny. Ta sytuacja istniata rowniez i poznie;j.

3 Mimo iz rozliczenia nie sa precyzyjne, to jednak taki zapis pozostaje w dokumentach.
— Zob. ADWH, Akta par. Ostrowas 1.

SW. Waszak, Ostrowgs — poswiecenie nowego kosciota, KDWt 16(1922), s. 75.

% J. Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 194.

7[B. Chlebowski] Br. Ch., Ostrowgs, w: SGKP, t. 15, cz. 2, s. 422.

¥W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 63-64.

¥ Mozliwe jest tez imi¢ Adalbert — czyli Wojciech. Imi¢ to wystepuje w opisie parafii
z 1875. = Zob. ,,Catalogus” 1875, s. 33.

0 KZSP, t. 11, z. 1, s. 25.

61 Ostrowgs — opis wizytacji, KDWt 3(1909), s. 331.

62 Catalogus” 1875, s. 33.

8 'W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 65.

6+ Catalogus” 1875, s. 33.

65 Cyborium — konstrukcja architektoniczna w ksztalcie kopuly, dachu na kolumnach
znajdujaca si¢ nad ottarzem, podkreslaja szczegdlnoS¢ miejsca, swoisty tron dla Boga. Roz-
budowane tabernakulum.

% Wystepuje pewna watpliwos¢, gdyz raz pojawia si¢ informacja o obrazie, innym razem
o przedstawieniu, co moze sugerowac figury tworzace zespot Ukrzyzowania Panskiego.

7 ADW1, ABKP, Wiz. 66, s. 13.

8 ADWI, Akta par. Ostrowas, t. 1, k. 1.

%W latach osiemdziesiatych XVIII w. norbertanki przekazaly trzyletnie dochody z majatku
ostrowaskiego na prace remontowe w kosciele (ADW1, ABKP, Wiz. 48, k. 33). W 1790 roku
wizytator informuje, ze kosciol jest bliski przewrdcenia sie (ADW1, ABKP, Wiz. 71, k. 1). Juz
w 1807 r. wtadze przyrzekaly zajac si¢ budowa kosciota, zebrany jednak material przedstawiciele
wladz zabrali (ADW1, Akta par. Ostrowas 1, k. 25).

70 Koscidt rozebrano do kofica sierpnia 1816 r., a juz na 8 wrze$nia byla wystawiona
kapliczka. — Zob. ADWH, Akta par. Ostrowas 1, k. 31.
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"W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 64.

2 ADWH, Akta par. Ostrowas 1, k. 108.

3 Ostrowgs — opis wizytacji, poz. cyt., s. 331. Cho¢ KZSP (t. 11, z. 1, s. 25) sugeruje, ze
budowa odbywata si¢ w latach 1863-1864, to jednak ,,Catalogus” 1875 podaje, ze ks. Gajew-
ski do parafii przybyl w 1866. Prawdopodobnym jest wiec, Ze prace trwaly od 1863, ale stabo
1 dopiero przyjScie nowego proboszcza pozwolito na dokonczenie budowy.

*W. Waszak, Ostrowgs — poswiecenie nowego kosciota, poz. cyt., s. 15.

5 Ostrowgs — opis wizytacji, poz. cyt., s. 331.

%J. Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 194.

"W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 64.

®J. Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 194.

MKZSP t. 11,z. 1,s. 25.

9W. Waszak, Ostrowgs..., poz, cyt., s. 15.

8 ADWI, AKDWH, par. 156, k. 8

82J. Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 194.

8 ADWIL, AKDWH, par. 156, k. 29v. Prace wykonata firma bedaca agenda Drukarni
1 Ksiegarni Sw. Wojciecha w Poznaniu. Przez dtugi czas probowata Sciagnac z proboszcza
naleznosSci za wykonang prace, spOr opart si¢ o biskupa M. Radonskiego.

8 ADWI, AKDWH, par. 156, k. 43.

5 ADWI, ABKP, Wiz. 66, k. 15v-16.

% W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 65.

87 ADWI, ABKP, Wiz. 77, k. 3.

8% ADWI, Akta par. Ostrowas 1, k.107v.

8 Tamze, k. 108.

% ADWI, ABKP, Wiz. 66, k. 14.

1 ADWI, AKDWH, par. 156, k. 44.

%2 Tamze.

% Tamze, s. 195. Postaci Trzech Medrcow nie widaé; domyslamy sig, Ze sa poza obrazem.
— Zob. Z dawna Polski Tys Krolowg, dz. cyt., s. 467.

“W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., 64.

% 7 dawna Polski Tys krolowg, dz. cyt., s. 467.

%J. Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 195.

7 ADWt, ABKP, Wiz. 41(89), k. 90v.

% Zob. ADWY, AKDWH, par. 156, k. 44; J. M atusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt.,
s. 195.

% ADWI, AKDWH, par. 156, k. 43.

10W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 64.

0], Matusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 195.

122 Fragment zaczerpniety z wizytacji dokonanej w roku 1766. — Zob. W. Sarnik, Os-
trowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., 65.

13 Tamze, s. 64-65.

104+ Tamze, s. 67-68.

15J. M atusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 196.

06W. Sarnik, Ostrowgs sanktuarium maryjne..., art. cyt., s. 65-66.

07J. M atusiak, Historia sanktuarium..., art. cyt., s. 196.

108 J. Zareba, Zaproszenie Biskupa Wioctawskiego na uroczystosci koronacyjne do Ostrowgsa,
KDWt 69(1986), s. 197.

19 Pismo Swietej Kongregacji ds. Sakramentow i kultu Bozego do Biskupa Wioctawskiego,
KDWt 69(1986), s. 205.

10 Breve papieskie zezwalajgce na Koronacje, KDW1 69(1986), s. 206.

W J. Zareba, Stowo Biskupa Wioctawskiego przed uroczystoscig koronacji, KDW1 69(1986),
s. 199-200.

"21. Piasecki, Przebieg uroczystosci, KDWt 69(1986), s. 209-214.

B3 J. Matusiak, Stowa podziekowania kustosza sanktuarium ostrowgskiego, KDWt
69(1986), s. 207-208.
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S[apia
wlodadskie
12(2009), s. 210-223

PIOTR PAWLOWSKI

. MATKA BOSKA CZESTOCHOWSKA
W ZYCIU I TWORCZOSCI STEFANA DAMALEWICZA

Nieobecnos¢ ks. Stefana Damalewicza (zm. 1673) wsrdd znanych obec-
nie autoréw stawigcych Jasnogorska Panig! jest zadziwiajaca, a w pewnym
stopniu nawet podejrzana. Czy tylko przez przypadek, badz zaniedbanie,
zastugi Stefana Damalewicza jako piewcy Czarnej Madonny zostaty niemal
catkowicie zapomniane? Faktem jest, iz jego dokonania literackie w tej
dziedzinie s3 znane tylko waskiemu gronu badaczy literatury staropolskiej,
a czyny zwigzane z rozwojem kultu najSwietszej polskiej ikony prawie
catkiem nieznane.

To, ze cata znana tworczoS¢ Stefana Damalewicza poSwigcona Matce
Boskiej Czestochowskiej jest dla wspotczesnego czytelnika wlasciwie niedo-
stepna, nie jest zapewne tylko wing Karola Estreichera, ktory w swojej Biblio-
grafii przeoczyl dwa podpisane przez S. Damalewicza utwory o tej tematyce,
dotaczone do pierwszego wydania stynnej Nowej Gigantomachii*: pierwszy to
Oratio... (,Mowa pochwalna”), drugi wierszowana Oda na czes¢ Matki Bozej.
Takze pierwszy badacz zycia 1 twOrczoSci Damalewicza, ks. Adam Chodynski,
nie znat tych utworéw?. Co wiecej, wszystkie polskie thumaczenia tacinsko-
jezycznej Nowej Gigantomachii, wydawanej wielokrotnie pod niefortunnym
tytutem jako Pamietnik oblezenia Czestochowy 1655 r.*, pomijaja napisane
przez Damalewicza dodatki. Nawet Adam Kersten, badacz i monografista
Nowej Gigantomachii, wspomina o nich tylko marginalnie”.

Jesli ponadto wezmie si¢ pod uwage, ze niektorzy widza w Damalewiczu
autora, a co najmniej ostatecznego redaktora catosSci dzieta wydanego pod
imieniem o. Augustyna Kordeckiego, a takze autora uwazanego dotad za
anonimowy poematu sprzed 1673 r. pt. Oblezenie Jasnej Gory Czestochow-
skiej, to postac naszego skromnego i zapomnianego kanonika wysuwa si¢
na czoto piewcow Czestochowskiej Pani.

Majac to wszystko na uwadze — jako biograf uczonego kanonika wtoc-
tawskiego® — poczuwam si¢ do obowigzku nadrobienia tego zaniedbania.
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Maryjna naboznos¢ Stefana Damalewicza

Szukajac zwiazkow Stefana Damalewicza z Jasng Gora 1 jego szcze-
gblnego nabozenstwa do Jasnogorskiej Pani, trzeba przyjrzec sie w ogole
jego stosunkowi do Matki Bozej. W tej kwestii nie mozna pominac faktu,
iz jego protektorem byt Owczesny biskup kujawsko-pomorski Macie;j
Lubienski, pozniej prymas Polski. To on pod koniec 1636 r. sprowadzit
Damalewicza do Wtoctawka i od 1637 r. uczynit go swoim kapelanem do-
mowym, a takze gtdwnym teologiem. Biograf abp. Macieja L.ubienskiego,
ks. Jan Korytkowski, podkresSla, iz arcybiskup Lubienski ,,rzewng mitoScia,
nabozefstwem i czcig przejety byt cate zycie ku N. Maryi Pannie™”. Znajac
wplyw abp. Macieja L.ubienskiego na postawe moralng i cata droge zyciowa
Damalewicza, mozna by¢ pewnym, iz 1 jego zarliwos¢ religijna do Matki
Bozej rozwijata sie ,,pod skrzydtami” tego dobrodzieja.

Damalewicz ten stosunek do roli Matki Bozej w swojej postawie re-
ligijnej podkreslit juz w jednym ze swoich pierwszych dziet. Mianowicie
w rozprawie naukowej na doktorski stopiefi naukowy z teologii na po-
czatku swoich rozwazan ktadzie wymowny cytat ze Sw. Piotra Chryzologa:
Ouidquis offerre Deo paras, Mariae commendare memento: ut eodem alveo
gratia redeat ad authorem quo influxit (Cokolwiek starasz si¢ ofiarowac
Bogu, pamietaj powierzy¢ [Mu to] przez Maryje, aby zyczliwoS¢ wrocita
do autora ta sama droga, ktorg wyptyneta)®. Siegniecie do tej mysli po-
chodzacej z kazania wybitnego ,,Zlotomdéwnego” italskiego kaznodziei
z V w. bylo zapewne przemysSlane 1 dobrane do idei, ku ktorym sktaniat
sie wowczas Swiezo mianowany kaznodzieja katedry wloctawskiej, jakim
w owym czasie zostal Stefan Damalewicz. Tekst z tej publicznej dysputy
naukowej, odbytej na Akademii Krakowskiej w grudniu 1638 r., ukazat
si¢ jeszcze tego samego roku drukiem pt. Quaestio theologica de merito
bonorum iusti operum. W jego oprawie graficznej, oprocz herbu Akademii
Krakowskiej, znajduje si¢ na odwrocie karty tytutowej wizerunek stojace;
na ksiezycu Matki Bozej w koronie z Dziecigtkiem Jezus na reku. Taka
ilustracja nie byla standardowym wyposazeniem drukowanych rozpraw
doktorskich 1 musiata zapewne zostac uzyta przez drukarza na wyrazne
zyczenie autora.

Nie mozna tez pominac innego znaczacego faktu Swiadczacego o szcze-
gllnym nabozenstwie ks. Stefana Damalewicza do Matki Bozej. Wyrazit
je poprzez ufundowanie dla swojego rodzinnego kosSciota parafialnego
w Warcie duzego obrazu ottarzowego z przedstawieniem Wniebowziecia
Najswietsze] Maryi Panny, na ktorym znalazt si¢ takze jego wizerunek
jako donatora’.
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W jedynym dzi§ znanym kazaniu Stefana Damalewicza (zachowanym
dzigki wydaniu go drukiem w 1642 r.)', a wygtoszonym w katedrze wloc-
tawskiej z okazji wySwiecenia w niej dn. 6 pazdziernika 1641 r. ks. Alek-
sandra Bucendorfa Kesowskiego na opata klasztoru cystersow w Oliwie,
w kilku miejscach autor przywotuje Matke Boza jako patronke oliwskich
zakonnikéw, zwac ja nastepujacymi tytutami: ,,Matka Mitosierdzia”,
,Pani 1 Dobrodziejka”, ,,Przenajchwalebniejsza” oraz ,,Panna Przenaj-
Swietsza”.

ZwiazKki Stefana Damalewicza z Jasng Gora

W swoim ,,duchowym testamencie”, napisanym na wygnaniu w Trze-
mesznie, Damalewicz wspomina o jakichs swoich zastugach dla paulinow
czestochowskich. Zaraz po oddaniu si¢ pod opieke najdostojniejsze;j
Panny Rodzicielki Bozej, ucieczki grzesznikow, Maryi, napisal: ,, Tudziez
[pragne] modiéw zakonnikéw, z ktérymi w duchu przyjazni zytem, osob-
liwie bernardyndw i paulinow, ktorzy mie do uczestnictwa zastug swoich
przypuscili, lubo mi ich dyplomata w przeSladowaniach moich zaginety”!!.
Kwestie te probowata naswietli¢ juz prof. Renarda Ocieczek, dochodzac
do konkluzji, iz Damalewicz mogt uzyskaé od paulinow prawo honorowe;]
przynaleznoSci, tzw. konfraterni. Przywileje takie, z ktorymi wigzato sie
np. prawo do odpustow przystugujacych tylko cztonkom zakonu, dawano
uroczyScie, a przyznawata je kapitula za szczeg6lne zastugi dla klasztoru
badz calego zgromadzenia'.

Wiemy, ze za czasOw prymasostwa Macieja Lubienskiego z jego pole-
cenia Damalewicz realizowat osobiScie r6zne wazne zadania zwigzane m.in.
z przebudowa kaplicy Matki Boskiej Czgstochowskiej. W czasie uroczystosci
przenosin obrazu do odnowionej kaplicy 25 marca 1644 r. obok znanego
kazania o. D. Lobzynskiego (ogtoszonego drukiem') kazanie wyglosit
rowniez ks. Stefan Damalewicz, co przez dtugi czas bylo nieznane. Odkryt
ten fakt i opublikowat ks. Stanistaw Chodynski. Na podstawie dokumentéw
zrédlowych z archiwum jasnogorskiego!* podat on, ze: ,,Stefan Damale-
wicz zaproszony przez prymasa Macieja fubiefiskiego, gtlbwnego swego
protektora, miat mowe w Czestochowie na Jasnej GOrze, w uroczystos¢
przeniesienia cudownego obrazu N.M.P. z wielkiego koSciota do kaplicy
nowo zbudowanej kosztem tegoz prymasa. Akta klasztorne podaja, ze si¢
podobata: plausabiliter est habita”®. Jak dotad nikt dalej nie poszedt tym
tropem, kazanie Damalewicza jest nadal nieznane 1 nieobecne w literatu-
rze naukowej. Moze jednak nie jest stracone na zawsze 1 jak wiele innych
,Zapomnianych” archiwaliow czeka na swoje odkrycie.
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Biskup Maciej Lubienski, jako goracy oredownik kultu Czarnej Ma-
donny zorganizowal w sierpniu 1637 r. pierwsza diecezjalna pielgrzymke do
Czestochowy'®. Stefan Damalewicz jako jego osobisty kapelan, na pewno
w niej uczestniczyl. Wezesniej mieszkancy Kujaw takze pielgrzymowali do
Jasnogorskiej Pani, byly to jednak inicjatywy ,,prywatne”.

Oratio — mowa pochwalna Damalewicza
»Za nieugieta wytrwaltos¢ podczas czterdziestodniowego oblezenia”

W pierwszym wydaniu Nowej

et b Claconiat % | Gigantomachii z 1658 r. ,Mowa
ORATIO pochwalna” Damalewicza (Oratio
Qua qua Stephanus Damalewicz, S. Th.
STEPHANVS DAMALEWICZ, Doctor, Canonicorum Regularium
S. Th. Do&or, Canonicorum Regula- . . .
rium Lateranenfiumad S. Nicolai Lateranensium ad S. Nicolai Ec-
b S e clesiam Calissij Praepositus, Reu-
Renerendis Patribus Claromontanis, Ordints S, Pauli . . .
Primi Eremice, infiperabilem tolerantiam Ob- erendis Patribus Claromontanis,
filonss Lpschmgensri grusulabaria Ordinis S. Pauli Primi Eremitae, in-
sagesn Vemadmodum procellofis ha- ; ; A7 ;
EISZTARED ctenus intar bellorum cempe. superabilem tolerantiam Obsidionis
L (O w::'d., &{{ ftatibus, Virgineum Sidus Mon'- ; I
q A :.:%ii§\ 2 lisC]arifufp%ximus,non aliundc Qufldragenanae gratulabatur)’ 4]
IS f:—‘?;g' A certivs afflictis rebus Patriz au- muie 26 stron (S 163_188) Renarda
%};&&3‘5\‘ 1—?: xilium expectantes; ita omente ‘] ) .. 7
—or® jam opratz confolationis auto- Ocieczek, zastanawiajac si¢ nad tym,
ra, non diffimiles ofcinibus dulci cantu cam falutan- 1. . ) . .
tibus, proagendis immortalibus Maictati Supremz ») akie fakty, ktore tresci SpraWﬁy , ZC
gratjs, zquum eft maxime, ad cundem Montem . P
cum fauftis crivmphantium applanfibus accurrere : obrona Jasne] Gory w roku 1655 tak
vt vnde flumina beneficiorum cxeune, illuc fancta l . i . k
reuolurione granarum: revertaniun,  Impium &E Sunie weszia w PatrlOtyczne on-
ol . teksty my§li narodowe;j”'7, wskazuje

na religijna 1 patriotyczna zarliwos¢
utrwalong na kartach Nowej Gigantomachii i zwraca uwage na mowe
ks. Stefana Damalewicza. PodkresSla ona, iz wtasnie w tej mowie, ,.ktora
jako jeden z elementéw dodanych do tekstu podstawowego wieniczy ksigzke
ks. Kordeckiego [...] splot tonacji religijnej 1 patriotycznej wyraziScie do-
szedt do gltosu”. W konkluzji uwaza ona, ze to wtasnie Oratio Damalewicza
dobitnie utrwalito zastugi paulindw ,,za nieugieta wytrwatos¢ podczas czter-
dziestodniowego oblezenia”. Dzieki tej badaczce ta mowa Damalewicza
jest dziS dostepna w polskim thumaczeniu'®. Jako pigkny przyktad stynnych
staropolskich oracji, nie tylko z racji swego tematu zastuguje na szersze
poznanie. Jej rozmiar 1 emocjonalny wydzwiek sprawiaja, iz wydaje si¢
ona napisana ponad zwyczajna miare, jest ,nieformalnym” wstepem do
Nowej Gigantomachii. Chociaz zostala ona dotaczona nie na poczatku, ale
za tekstem gléwnym, sprawia wrazenie tekstu przewodniego.
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Juz sam ,,tytul” tej oracji i jej uzasadnienie: ,,Mowa, w ktorej Stefan
Damalewicz, Swietej Teologii Doktor, Przetozony Kanonikéw Regularnych
Laterafskich przy kosciele Sw. Mikotaja w Kaliszu, sktada podziekowanie
Przewielebnym Ojcom Jasnogorskim Zakonu Sw. Pawla Pierwszego Ere-
mity za nieugieta wytrwato$¢ podczas czterdziestodniowego oblezenia™",
wzbudza zaciekawienie 1 rodzi pytanie, dlaczego wlasnie Stefan Damalewicz
zostat dopuszczony do zaszczytu umieszczenia swojego tekstu w tak waznym
ze wzgledow ,,propagandowych” dziele, jakim od samego poczatku stata si¢
Nowa Gigantomachia. W czyim wlaSciwie imieniu mowa ta zostata napisana
(wygloszona?). Sam Damalewicz niewiele nam tu podpowiada méwiac:
,Kim bowiem jestem, bym o$mielit si¢ méwi¢ w imieniu wielu?”%.

Nie mamy na to obecnie dowoddw, ale musiaty chyba faczy¢ Damalewicza
jakies$ blizsze powiazania z dworem krolewskim i jego polityka. Mogly one
powstac za czasow bytnosci Damalewicza u boku biskupa a p6zniej prymasa
Macieja Lubienskiego. Towarzyszyl mu wszakze jako osobisty kapelan na
obradach senatu i w innych ,,podrézach stuzbowych”. Na pewno niejednokrot-
nie byl wtajemniczany w sprawy polityczne swego pryncypata. Warto wspo-
mnied, iz Damalewicz byt gtownym teologiem i oficjalnym przedstawicielem
archidiecezji gniezniefiskiej na obradach stynnego Colloquium Charitativum
w Toruniuw 1645 r. Ta ,,rozmowa braterska”, proba ,,pojednania rozbitych
reformacjq luteranska i kalwinska wyznan”, odbyta si¢ przeciez z inicjatywy
samego krola Wiadystawa IV Wazy. Takze za czasow Jana Kazimierza,
chocby do Smierci prymasa Macieja Lubienskiego (zm. 1652), Damalewicz
musiat by¢ dobrze znany na dworze krolewskim. Jakas role w jego ,,stuzbie”
dla korony nalezy upatrywac w osobie krélowej Ludwiki Marii Gonzaga,
wdowie po Wiladystawie IV 1 od 1649 r. matzonce Jana Kazimierza. Nie wie-
dzie¢ czemu, w niektorych opracowaniach Damalewicz jest nazywany wprost
sekretarzem krolowej Ludwiki Marii. Wiemy, ze odgrywata ona niepoSlednia
role w éwczesnej polityce zagranicznej. Kalisz, gdzie ks. Damalewicz byt
przetozonym lateranczykow 1 prepozytem koSciota Sw. Mikotaja, byt waznym
oSrodkiem ,,teatru wydarzen” epoki potopu. W 1657 r. przybyl do niego caly
dwor krolewski, najpierw 4 stycznia krolowa Maria Ludwika, w towarzystwie
hetmanow, nastepnie 27 stycznia prymas Leszczynski, a 20 lutego krol Jan
Kazimierz. Ks. Damalewicz znajdowat si¢ w centrum tych wydarzen i blisko
znamiennych decyzji, jakie tam zapadaly.

Zastanawiajacy jest fakt, iz relacje 1 listy Damalewicza byly podczas potopu
,ha zywo” publikowane w Owczesnej prasie austriackiej. I tak w wychodzacym

w Wiedniu periodyku ,,Continuation und Fortsetzung” z 1656 r. zamieszczono pod
nagtowkiem Extract Schreiben an die Pollnische Volcker zu Czestochowa wyciag z listu
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Extract-Schreibens an bic Polluifche Jols
oFer 3u Qsefrochora,

& Commendant Fraf Wryefchowis / it vgefele vmb 11,

BGhr in dex Nadht mit fernen bep fich Babenden Biifern in

onfer Wfovienfifchen Elofter anfoifien/ nadh deme o Sehils
wadhten aller Orten gans filrficheiglich angeordnee/ mit allein fefner
Anhang dafeibfien dad achtquartier /vad vrderfchibliche jum Sioe
fler gedrige Bebdiw eingenontuen/sit einem Worte yu fagen /eint jeder
fogiree fich fo gut/vnd an weichem Ort er tondee/an 27 Oreen wiits
pch Sewer angeyindet 3 oSt felbflen hdtte bliben iber Tacht in emer
Stuben/allwo er von dem Laliffienfifchen Prapofito WolEhriviiee
digen Patris Damalewin/ nebenft noch einisnr Parrc begeiffet 7 voter
andetn in feiner daranff gethanen Antwort geandet/ ex habe mit denn
WVhfern cin gimblich Dluriges Treffen gehabe ; Fernered Sefprdeh
aber mit jhren nicht eing ehen/forndern wegen Rattigheit von der Rets
{e fich 3t xubie begeben woficn/ Dif fondte manihme/ fo vil moglich/sna
feben/dag zr (er Dicinaffen fefr bedngfligt/ vnd in groffer Sorche g
wefen. Briter andernift aneh cin Db, vom Wdgergehebt/ond in obe
arinele Suben getragen worden / weicher cinen Schuf an dem

Stefana Damalewicza. List ten byt
kierowany do dowodcy wojsk pol-
skich w Czestochowie, miecznika
sieradzkiego Stefana Zamoyskiego.
Damalewicz donosi w nim o wy-
darzeniach pod Jasng Goérg z dnia
24 marca 1656 r. i informuje, Ze po
nieudanym ataku hr. Wrzesowicza,
jeszcze tego samego dnia schronit
sie on przed poscigiem wojsk pol-
skich bronigcych klasztoru z jakim§
putkownikiem i 15 rannymi Szwe-
dami w Mstowie?!. Nastepnie wyjas-
nia, ze byt to ten sam putkownik?,

Sdhenelel nabe bep ver Sehos bagge/ De& Jelofeherers/ dener bey fich
A

hagge Ktory w Srode popielcowa (1 marca)

rabowat okoliczne koScioly, w tym
samym czasie, kiedy hr. Wrzesowicz podpalit w okolicach Czgstochowy 27 miejsco-
wosci. Wihadystaw Myk, za ktérym podajemy te informacje®, uwaza, iz ta relacja,
jakkolwiek przejaskrawiona, stuzyla jednak znakomicie polskiej sprawie na arenie
migdzynarodowej. Mozna tylko przypuszczad, iz ,,relacji” takich musiato byc wiecej
i ze docieraly one do Wiednia poprzez Slask. W Wiedniu dostawaly si¢ one do szero-
kiego, europejskiego obiegu publicznego. Dziato sie to na pewno za poSrednictwem
dworu krolewskiego i1 stanowito wazny element gry politycznej. Z tej perspektywy
epizod, jakim z militarnego znaczenia byla obrona Jasnej GoOry, urasta do kapitalne-
go znaczenia politycznego. Nie sposob zlekcewazy¢ umiejetnosci propagandowego
wykorzystania tych wydarzen przez doradcéw politycznych Jana Kazimierza.
Nowa Gigantomachia odegrata w tym mistrzowskim posunieciu po-
litycznym bardzo wazna role. Jezeli Damalewicz mogt dotaczy¢ do niej
obszerng mowe, moze to tylko Swiadczy¢ o znaczacych jego zastugach

w calej tej sprawie.

Damalewicz jako wspotautor i redaktor Nowej Gigantomachii

Pierwszym, ktory dojrzat w ks. Stefanie Damalewiczu wspotautora
(redaktora, ,,przerabiacza”) oryginalnej relacji o. Augustyna Kordeckiego
o obronie Jasnej GOry z 1655 r. 1 wydaniu jej jako ,,znieksztatlconego pa-
mietnika”, byl Eugeniusz Jelonek?. Twierdzi on, ze juz z karty tytulowe;j
1 aprobaty wynika, ze 0. Kordecki w r. 1655 sporzadzil jedynie wierny opis
oblezenia, ktory zostal wykorzystany jako podstawa do napisania Gigan-
tomachii. ,Kordecki nie byl wydawca dzieta, ani tez nie zgtaszal pretensji
do petnego autorstwa. Niewatpliwie i zalaczonych na koncu panegirykow,
ku jego czci z 1656 r. dodanych do historycznego dzieta, nie mozna jemu
przypisa¢”. Nastepnie badacz zauwaza, ze: ,,w kontynuacje jasnogorskich
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wydarzen z lat 1656/7 wpleciono bez zwigzku r6zne wydarzenia o ogolno-
polskim znaczeniu, jak konfederacja tyszowicka, Sluby Jana Kazimierza,
najazd Rakoczego [...] szczegoty, ktére przewaznie nie mogly by¢ znane
autorowi przed zakofczeniem oblezenia”. Eugeniusz Jelonek uwaza, ze:
wautor Gigantomachii rozszerzyl pewnego rodzaju diariusz oblezenia albo
raczej raptularz z 1655 r.”, prawdziwa relacja o. Kordeckiego ,,nie jest [...]
ani w tytule ani zawartoS$ci rOwnoznaczna z dzisiejsza Gigantomachiq”.
Nastepnie omawiajac rozne dodatki i uzupetnienia wprowadzone do tekstu
relacji 0. Kordeckiego, stwierdza on, iz: ,,W ten sposob dzieto rozrosto sie
w przerdbce prawie o polowe i otrzymato patetyczny tytut. Nazwe Gigas
uzyl juz o. Damalewicz piszac mowe pochwalna [...] odnoszac to do osoby
poety na miare olbrzyma”. Osobe Stefana Damalewicza, jako redaktora
catosci Gigantomachii, wskazuje E. Jelonek bez cienia watpliwosci: ,,0t0z
wystarczy porownac Gigantomachie z mowa pochwalnag o. Damalewicza, aby
si¢ przekonaé, ze [...] dzieto [to] wyszio w obecnej formie spod pidra tego
wlasnie autora”. Jako motyw ,,przerobienia” relacji 0. Kordeckiego przez
Damalewicza, widzi Jelonek wzgledy natury polityczno-propagandowe;:
,historia oblezenia napisana przez o. Kordeckiego nie zadowolita dworu
1 dlatego nowe opracowanie tematu powierzono o. Damalewiczowi, ktory
przerobit ja wzorem kroniki Galla-Anonima czy bt. Wincentego Kadtubka
na dzieto literackie”. W podsumowaniu Jelonek stwierdzit jednoznacznie,
iz: ,,Wszystkie [...] dotychczasowe wywody prowadza niezbicie do po-
wtornego stwierdzenia, ze dzisiejsza postac¢ Gigantomachii jest literacka
przerobka o. Damalewicza na uzytek dworu krolewskiego 1 niewatpliwie
na jego zlecenie [...] chciano zuzytkowac obrong Jasnej Gory 1 popularno$é
0. Kordeckiego dla umocnienia autorytetu krola, ktéremu opinia polska
zarzucata lekkomysSlne zZycie, niestato$¢, nieporadnosc i w koncu ucieczke
na Slask”?.

Powyzsze ustalenia E. Jelonka, chociaz si¢ ich nie eksponuje, obo-
wiazuja do dziS. Po odnalezieniu pierwotnej relacji przeora Kordeckiego
z obrony Jasnej GOry, wystane] przez niego juz pod koniec 1655 r. do
paulindw w Austrii (Winer Neustadt), zyskaty dodatkowy argument?.
Trudno logicznemu wywodowi Jelonka cokolwiek zarzuci¢. Uwage mozna
mie¢ tylko do stwierdzenia, iz ,,wspOtpraca” Damalewicza znieksztalcita
oryginalny pamietnik o. Kordeckiego. Sam ,,pamietnik” nie mégl przeciez
spelnic roli, jaka relacji o obronie Jasnej GOry, jej znaczeniu politycznym
1 spotecznym, przewidziata propaganda obozu skupionego wokot krola
Jana Kazimierza. Pamietnik o. Kordeckiego zostal wtaczony do powsta-
tego dzieta jako element narracji gtbwnego bohatera, wzbogacony przez
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sprawnego dziejopisa i dokumentaliste, jakim byt ks. Damalewicz, o liczne
dokumenty zrodtowe, fakty i wydarzenia majace miejsce juz po znamien-
nych wypadkach 1655 r.

Najswietszej Niebios i Ziemi Wladczyni — Oda na czes¢ Maryi

Nieprawdopodobne, ale ta doS¢ obszerna oda, piesh pochwalna napi-
sana przez Stefana Damalewicza na czeS¢ Bogurodzicy Dziewicy, Polakow
Zbawczyni, 1 wlaczona w strukture Nowej Gigantomachii jako istotny do
niej dodatek, nie zostata jak dotad przettumaczona na jezyk polski. Byly
wprawdzie takie zamiary, ale nie doszly do skutku. Jak ustalita Renarda
Ocieczek, pierwszy dziewigtnastowieczny translator tego dzieta: ,,Jozef Lep-
kowski zapowiadat, iz przektad oracji Damalewicza oraz innych elementow
wieficzacych Nowq Gigantomachie przyobiecal mu Syrokomla, ale obietnica
nie pozostala — o ile mi wiadomo — dotrzymana”?’. Zapewne z tej racji, nikt
si¢ takze blizej pieSnig tg nie zaymowal. Nawet Renarda Ocieczek, anali-
zujac dos¢ szczegdtowo prawie calg literacka tworczoS¢ Damalewicza, nie
poswigcita jej wickszej uwagi, ponad to, ze ja zauwaza. Wedlug informacji
uzyskanej od tej badaczki, w dodatkach do swojej pracy o domniemanym
autorstwie Stefana Damalewicza jako tworcy anonimowego poematu zna-
nego obecnie pt. Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej, thumaczenie takie
zamierzata wiaczy¢. Odpowiedni przeklad autorstwa Lukasza Tofilskiego
nie zostal jednak skonczony. Dzi¢ki
uprzejmosci Pani profesor, mogtem

in Claro Monte Czeffachousenfs. 15 . . .
Auguftiffinz Caloram Tertd; jednak to (nlepc?h.le') tlumaczenie
Imperatrici wykorzysta¢ w niniejszym artykule
VIRGINI D‘E.IP’ARE, jako ,,baze wyjsciowa”.
Polonorum Sofpitatrici, .
ob vitam fervacam. Interesujaca nas oda, sprecy-
R E GRS ETRE zowana przez jej autora Stefana
In Claro refonant M AR I £ Monteaiumphi. . .
—_——————y Damalewicza jako: ODE TRICO-
v Geflisis, alme € plagdere Virgini, o Pinéh
i il LOS TETRAST, dostownie — Piest
Eaichinia bl e mencc trzycztonowa, czterowierszowa
Qus fixit, altavitbor inilice . ’ . >
Antzzéfmd;r, i jest utworem rytmicznym o strofie
uo jattfcent l”lgll”’! . . . .
Tomperibes eiends feris. czterowierszowej ztozonej z trzech
€t gue Briareus centimanus, pols z . . . .
.?}iaﬂiiaﬂdax_mlmin;mon{:u:n, metrow. Znajduje si¢ ona w pierw-
egno potsturus Lonantis . . .
g ekt AN szym wydaniu Nowej Gigantoma-
€2 que, faperbd mole cacumina chii z 1658 r., na stronach 189-194.
Erexit aftris Memphis, € Rhodinm . ’
eA Sols clarentem coloffum, Sktada si¢ ona z 33 zwrotek o facz-

Nabilanox fiyge merger atra. ey . . . .
Bbb A8 nej ilosci 132 wierszy. Nie da si¢

jej nie zauwazyC, tym bardziej, iz
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posiada wydzielony przez drukarza obszerny tytut, a na koncu informacje,
iz ,,Utozyl [ja] wdzieczny za ocalone zycie najmniejszy /najlichszy/ z [jej]
niewolnikow Stefan Damalewicz (Ob Servatam vitam seruorum minimus
pangebat Stephanus Damalewicz). Rozbudowany tytut piesni: Augustis-
simae Coelorum Terraeq[que] Imperatici Virgini Deiparrae, Polonorum
Sospitatrici, ob vitam seruatum, mozna przetlumaczy¢ (zachowujac uktad
typograficzny) jako:
Najswietszej Niebios 1 Ziemi
Wiadczyni
BOGURODZICY DZIEWICY,
Polakow Zbawczyni,
za ocalone zycie.

Nizej, po ,,filologicznym” okresSleniu formy wiersza, autor dat pojedyn-
czy, samotny wers jakby podtytul: In Claro resonant MARILA Monte triumphi.
(,,Na Jasnej Gorze na czeS¢ MARYI rozbrzmiewaja tryumfy”).

Cata oda, z powodu znacznego jej nasycenia tresciami mitologiczny-
mi 1 aluzjami mato czytelnymi dla wspolczesnego czytelnika, odleglego
od ,,antykizujacej” kultury baroku, jest dzi§ dos¢ trudna do zrozumienia
1 odczytania wszystkich zawartych w niej tresci. TrudnoS¢ ta wynika po
czescl z nieprzecietnej erudycji jej autora, jego znajomosci i tworczego
wykorzystania tekstow wowczas rzadkich, a dzi§ zapomnianych. Sprawny
filolog klasyczny i badacz ,,horyzontéw intelektualnych” tworcow polskich
epoki baroku, zetknie si¢ tu z wieloma ciekawymi a zapewne i oryginalnymi
przejawami recepcji Owczesne] wiedzy o Swiecie. Damalewicz nie pierwszy
raz jawi si¢ nam jako pisarz o wszechstronnych zainteresowaniach i znacz-
nej wiedzy encyklopedycznej. Nie miejsce tu, by analizowac to zajmujace
zagadnienie badawcze, czy zaprezentowac catoS¢ obszernego przeciez
utworu. Nie sposob jednak nie dac¢ choc¢ kilku zwrotek, tym bardziej, iz
jest to utwor nieznany, a cechujacy sie pewna specyficzng uroda. Wszak
nie zapomnijmy, ze sposrod kilku tytutow do chwaty, Damalewiczowi wy-
raznie zalezalo jednak na tym, by zapami¢tano go takze, a moze przede
wszystkim jako poete.

Oto piec poczatkowych zwrotek, trzy z konca 1 ostatnia, wymagaja
one jeszcze wprawdzie koncowego ,,szlifu”, ale w prezentowanej formie
moga stuzy¢ naszym informacyjnym celom.

Ktokolwiek pragnie mnozy¢ pochwaly
1 oklaskiwa¢ dobroczynna Dziewice,
niech patrzy z podziwem na trofea

na Dziewiczej ztozone gorze.
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Yupy zdobyte przez zwycigzce Grekow,
Anchisiadesa zawieszone w darze dla Jowisza
na wysokim debie rozpadly sie

1 popadly p6zniej w zapomnienie.

A gOry, ktore Briareus stureki wznidst do nieba
zamierzajac zuchwale zdoby¢

krolestwo Gromowtadnego

skruszy zebem zawistna starosc.

Wierzchotki piramid, ktore z godnym podziwu
wysitkiem wznosita do gwiazd Memfis, i Rodyjskiego
w stoficu Jasniejacego kolosa,

noc ciemna zanurzy w czarnym Styksie.

Lecz Ty stale pod lepszym trwa]
Goro Jasna znakiem, ku swej chwale
wybrana na wieczng ozdobe przez
Bogurodzice Dziewice MARIE.

[...]

W Iniane szaty odziani Mstowscy
Ojcowie triumf gloscie, Dziewicy stawny
Ktory z powodu waszej bliskosci,

Dla jej ochrony pozostat ukryty.

[..]

Jaka pochwalta uczcze stodkie imie Twoje?

W jakim jezyku chropawym maja zabrzmiec Spiewy?
O Ty, ktora lepsza nadzieja pobudzitas

Twoich wahajacych sie Polakow.

[--]

Badz pozdrowiona stawo polskiej ziemi

Badz pozdrowiona Krélowo, radoSci powabna
Obrono, Jutrzenko, Nadziejo, Uciecho,
Kotwico, Opieko, Podporo.

[-..]

Gdy na nocnym niebie Jowisz ognie rozpala
A ze szczytow potnocy nadcigga Wandal
Niech kraj wspaniale MARII

triumfy Sarmatom wyspiewuje.
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A co, jesli Stefan Damalewicz,
jest takze autorem Oblezenia Jasnej Gory Czestochowskiej?

Wysunieta w 1993 r. przez Renarde Ocieczek hipoteza badawcza, iz
Stefan Damalewicz jest autorem anonimowego, napisanego przed 1673 r.
obszernego poematu znanego pt. Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej*,
nie zostata jak dotad wprawdzie potwierdzona, ale wciaz zyskuje nowych
zwolennikéw. Analizujac od lat szczegdtowo inne dzieta tegoz autora, raz za
razem natrafiamy na szczegdty pasujace do tej teorii. Ostatnio przychylit sie
do niej Andrzej J. Zakrzewski, wydawca dwujezycznej edycji dzieta Stanista-
wa Kobierzyckiego, Obsidio Clari Montis — Oblezenie Jasnej Gory, powstalego
w 1659 r., a wydanego w serii Collegium Columbinum w Krakowie w 2007 r.
Stwierdza on, iz sposrod trzech wielkich dziet stawigcych obrone Jasnej
GOry z 1655 r. najpdzniej powstato Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej,
przypisywane przez J. Czubka W. Odymalskiemu?®, ktore zostato niedawno
zasadnie przyznane przez Renarde Ocieczek ks. Stefanowi Damalewiczo-
wi*l. Kwesti¢ te rozstrzygna by¢ moze wydawcy nowej poprawnej edycji
tegoz dzieta. Obecnie jedynym dostepnym tekstem poematu jest ,, kalekie”
wydanie dokonane przez wspomnianego Jana Czubka. Ukazalo si¢ ono
w Krakowie w 1930 r. nakladem Polskiej Akademii Umiejetnosci, w serii
Biblioteka Pisarzow Polskich. Tytut dzieta zaproponowany przez wydawce
(w rekopisie nie zachowata si¢ strona tytutowa) w formie: Oblezenia Jasnej
Gory Czestochowskiej piesni dwanascie obecnie podaje si¢ jako: Oblezenie
Jasnej Gory*'. Chociaz wydanie to wyglada imponujaco (obszerny wstep,
529 str. tekstu, stowniczek) i oparte jest na rekopisie z XVII w., nie jest
ono, jak powiedziano, wystarczajace pod wzgledem obecnych naukowych
wymogow edytorskich. Wydawca, ktory przypisatl te piesni urodzonemu
ok. 1620 r. ksiedzu Walentemu Odymalskiemu (hipoteza dzisiaj catkowicie
odrzucona), nie ujat licznych w poemacie marginalnych uwag odautorskich,
ktore nierzadko petnig w nim role przypiséw. Nie wdajac sic w tym miejscu
w problemy badawcze, zwiazane z tym bardzo ciekawym, acz ciagle nie
dos¢ znanym dzietem literackim polskiego baroku i nie rozwija¢ zanadto
niezbednej prezentacji tegoz dzieta zacytujmy zwiezly jego opis podany
przez Dariusza Rotta: ,,poemat heroiczny z drugiej potowy siedemnaste-
go stulecia o wojnie (oblezenie klasztoru jasnogorskiego przez Szwedow
w 1655 roku odtworzone z kronikarska wiernoscia) i mitosci (rozbudowane
watki romansowe). Proba pogodzenia heroiczno-romansowej opowiesci
Tassa z zaleceniami tworcoéw polskich (gléwnie Samuela ze Skrzypiny
Twardowskiego) siegania do historii wlasnego narodu i — co postulowat
Sarbiewski — stworzenia poematu chrzescijanskiego (Renarda Ocieczek).
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Dodam - proba udana, w ktorej ozywa mit chrzeScijafistwa triumfujacego,
idea polskich «wojen poboznych» oraz odwotanie si¢ do idei «przedmurza
chrzescijafistwa»”*. Po takiej ocenie, dziwi fakt, iz dzieto to od 80 lat (!) nie
moze doczekac sie nowego wydania, chociaz utwoOr ten moze pretendowac
za sprawa tematyki do rangi jednego z poematow narodowych.

Napisanie takiego poematu i to napisanie go w jezyku polskim Da-
malewicz przeciez wyraznie zapowiada. COz bowiem innego znaczg stowa
z Ody na czeS¢ ,,NajSwietszej Niebios 1 Ziemi Wiadczyni...”:

Jaka pochwala uczcze stodkie Twoje imi¢?
W jakim jezyku chropawym maja zabrzmiec Spiewy?

Zamiar taki pobrzmiewa takze w Oratio, mowie pochwalnej Damale-
wicza dolaczonej do Nowej Gigantomachii: ,,Beda, beda pamietac przyszie
pokolenia o stawie Waszych bohaterskich czynow, a 1 moja chec splacenia
dlugu wdziecznosci za ten heroiczny wysitek uwieficzony sukcesem nigdy
nie wygasnie”, czy ,,Ktdz zatem bedzie tym [...] ktory zdota wznie$¢ do nieba
pomnik ku czci ocalenia Polski [...] Wystawiana niech bedzie Bogarodzica
Dziewica [...] Niech wigc rozbrzmiewajq tysigce piesni triumfalnych dla Naj-
chwalebniejsze] Wiadczyni Nieba 1 Ziemi, ktora wydobyta Polske z otchtani
Tartaru i pokonala szerzacy si¢ zamet oraz fatlszywa mysl Herezje” .

Caly poemat, co warto zauwazy¢ w tym miejscu sktada sie z 12 piesni,
2087 zwrotek 1 12 522 wersOw. Jest to jak widzimy poemat monumentalny
takze, jesli chodzi o rozmiary. Dzieto cztowieka nie tylko zdolnego, ale
1 bardzo pracowitego. Rozpoczyna sie on iScie homeryckimi strofami:

Wojne niezborna powiem i tyrana,

Ktory przeciwko czci Chrystusa Pana

Na Jasng Gore¢ gwaltem nastepowat

W ten czas, gdy Gustaw Sarmaty wojowal,
Pakta zdradziwszy, ztamawszy przymierze,
Przeciw przysiedze 1 przeciwko wierze.

W nastepnej zwrotce poeta zwraca sie do Jasnogorskiej Pani jak do
swojej muzy z prosba o natchnienie:

Ty, ktoras polska krolowa zostala

I na tej Gorze palac zbudowalta,

Panno, wspomoz mig, a przez szafirowe
Niebo, gdzie gwiazdy Swieca Empirowe,
Obroc¢ z wysoka na mnie oczy swoje

I wlej dar faski w miatkie piersi moje.
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Te dwie zwrotki powinny wystarczy¢ by wzmaOc apetyt na reszte 1 za-
poznac si¢ z caloscig tego poematu. Jako zachete doda¢ mozna, ze byt
on jednym z giéwnych zrodet i natchnien dla Henryka Sienkiewicza przy
pisaniu Trylogii.

& * *

Podsumowujac postuzmy si¢ jeszcze raz opinig Renardy Ocieczek, ktora
podkresla, ze: ,,wokot postaci ks. Damalewicza grupuja si¢ dwie hipotezy,
dotyczace dwu waznych w dziejach literatury staropolskiej dziel, tak blisko
obok siebie stojacych: autorstwo lub wspotudziat w opracowaniu Nowej
Gigantomachii 1 my§l [...] o mozliwoSci napisania przez niego Oblezenia
Jasnej Gory Czestochowskiej”**. Dodajmy od siebie. Jesli nawet Damalewicz
nie napisat Oblezenia, to utworami, ktore niewatpliwie wyszly spod jego
reki, 1 tak pretenduje on do najwiekszych piewcow ,,Bogurodzicy Dziewi-
cy Polakow Zbawczyni”, jezeli za$ j3 napisat, to wyrasta na najwickszego
piewce Jasnogorskiej Pani.

PRZYPISY

' W wydanej ostatnio obszernej antologii dawnej polskiej poezji maryjnej pt. Przedziwna
Matka Stworzyciela Swego, red. E. Mazurkiewicz, Warszawa 2008, osoba i tworczo$¢ S. Da-
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Claromontana” 25(2007) i 26(2008) autorka nie zajmuje si¢ tworczoscia ,,maryjna” S. Dama-
lewicza, mimo iz do$¢ szczegétowo omawia Nowgq Gigantomachie oraz Oblezenie Jasnej Gory
Czestochowskiej — 26(2008), s. 239-257, 279-285.

2 Obecnie kazdy moze si¢ zapoznaé z pierwszym wydaniem Nowej Gigantomachii, za-
mieszczono je w wersji elektronicznej w Internecie na stronie Narodowej Biblioteki Cyfrowej,
za$ w najnowszym kompendium Staropolskie pismiennictwo hagiograficzne, t. 1, Lublin 2007,
w hasle poswieconym Damalewiczowi (s. 51-54) poinformowano o jego pomijanych ,,dodat-
kach” do Nowej Gigantomachii.

3A. Chodynski, Stefan Damalewicz, historyk, przetozony kanonikow lateranskich
w Kaliszu, Poznan 1872.

*Zob. B. Zakrzewska, Zagadnienia religijno-patriotyczne w literaturze jasnogorskiej
do kornica XVII wieku, art. cyt., s. 241; R. Ocieczek, ,Nowa Gigantomachia” — ksigzka po-
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machiq” ks. Augustyna Kordeckiego, Warszawa 1959, s. 67, 255.

6Zob. P. Pawlowski, Damalewicz Stefan, w: Wiloctawski stownik biograficzny, t. 1,
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Sw. Piotra Chryzologa i jego ,,obowigzujacego” polskiego tlumaczenia, skorzystano z uprzej-
mosci i przektadu ks. K. Rulki.
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1874, nr 31, s. 127-128; P. Pawtowski, Konterfekt odnaleziony, ,x.ad Bozy” (dod. do ,,Prze-
wodnika Katolickiego”) 2006, nr 3(15 I), s. VIL.
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%'W. Myk, Nieznana relacja o. Augustyna Kordeckiego..., art. cyt., s. 142.
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KS. ZDZISEAW PAWLAK

DZIAYALNOSC
KLUBU NAUKOWODYSKUSYJNEGO , KRAG”
WE WEOCEAWKU

W tym roku mija 30 lat od powstania w Srodowisku naukowym tworzonym
przez profesorow Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku klubu
naukowodyskusyjnego ,,Krag”. W zalozonej wtedy ksiedze dokumentujace;j
dziatalnosc klubu zapisano: ,,Dnia 16 listopada 1979 r. odbyto si¢ w miesz-
kaniu ks. prof. Stanistawa Olejnika we Wioctawku spotkanie grupy ksiezy
profesoréw Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku, na ktorym
uchwalono powotanie do zycia klubu naukowodyskusyjnego «Krag»"!.

W niniejszym artykule zostang przedstawione: cel 1 zadania klubu
,Krag”, jego uczestnicy oraz problematyka spotkan naukowych prezen-
towana na posiedzeniach wloctawskiego klubu.

1. Cel i zadania

Zatozycielem klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag” i jego prezesem
byl ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik, znany w Polsce 1 Swiecie teolog
moralista, a jednoczesnie od wielu lat profesor Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wtoctawku. Nowo powstaty klub stal si¢ pierwszym
etapem odrodzenia faktycznej i formalnej dziatalnoSci Towarzystwa Te-
ologicznego we Wloctawku, ktore powstato kilkadziesiat lat wezesniej,
prowadzac szeroko zakrojong dziatalnoS¢ naukowa.

Warto tutaj wyjasnié, ze towarzystwo to (powstate w 1928 r.) poczat-
kowo bylo planowane i faktycznie zaistniato jako oddzial Polskiego To-
warzystwa Teologicznego z siedzibg we Lwowie?. Szybko jednak oddziat
wloctawski ,,wyodrebnit si¢ w samodzielng jednostke prawng z wlasnym,
zalegalizowanym przez wladze statutem i rozwijac¢ poczyna nader wszech-
stronng i owocng dziatalnos¢”.?

Po drugiej wojnie Swiatowej Towarzystwo Teologiczne we Wloctawku
nie wznowilo juz formalnie swojej dziatalnoSci. Byla jednak préoba kon-
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tynuowania przez profesorow wloctawskiego seminarium duchownego
dziatalnoSci oswiatowej dla inteligencji. Takze w nawigzaniu do przedwo-
jennych spotkan naukowych wtoctawskiego Towarzystwa Teologicznego
rozpoczeto (od 1962 r.) urzadzad takiez spotkania w formie sesji nauko-
wych organizowanych przez rektorat seminarium dla ksigzy profesoréw,
bez formalnego wznawiania dziatalnoSci Towarzystwa, gdyz wowczas
bylo to niemozliwe ze wzgledu na brak zgody wladz komunistycznych
na taka dziatalnosc. Dzieki zachowaniu w biurze rektorskim protokotow
z sesji ksiezy profesorOw seminarium mozna zestawi¢ wykaz wygtaszanych
referatow w latach 1963-1973*. Wiadomo tez, ze pdzniej byty one nadal
gloszone, chociaz znacznie rzadziej. Zastapily je ogolne prelekcje gtoszone
dla profesorow i alumndw, przewaznie z okazji ,,przyjazdu do Wioctawka
jakiej$ osobistosci ze Swiata nauki™.

Ks. prof. S. Olejnik, inicjujac w listopadzie 1979 r. powstanie klubu
naukowodyskusyjnego ,,Krag”, nawigzal zatem do chlubnych tradycji
naukowych wloctawskiego Srodowiska z okresu miedzywojennego. W de-
klaracji powotujacej klub czytamy: ,,Jego celem jest stworzenie w w. wym.
Seminarium teologicznego oSrodka (Srodowiska) naukowego przez wza-
jemng zachete, wspotprace 1 pomoc w tworczosSci pisarskiej w zakresie
mySli teologicznej (szeroko pojetej, a wiec wlaczajacej filozofi¢ i inne
«dyscypliny koScielne»). Ma by¢ on realizowany gtéwnie przez spotkania
naukowodyskusyjne odbywane przeci¢tnie raz na miesiac™.

Spotkania te mialy spetnia¢ dwa zadania: 1) ,,«erudycyjne» — przez
prezentowanie na nich cenniejszych publikacji oraz sprawozdan ze zjaz-
dow, kongresow itp. z zakresu specjalizacji poszczegdlnych profesorow”,
2) ,,«twlrcze» — przez przedstawienie i krytyczne rozpatrzenie w dyskusji
oryginalnych opracowan zagadnief podjetych przez cztonkow klubu™’.

Jesli chodzi o realizacje tych ambitnych celoéw 1 zadan, to nalezy
z uznaniem stwierdzi¢, ze wloctawski klub naukowodyskusyjny ,,Krag”,
kierowany przez jego prezesa ks. prof. Olejnika, starat si¢ wywigzywac
bardzo dobrze z podjetych zamierzen. Spotkania ,,Kregu” odbywaly sie
najczesciej w mieszkaniu ks. prof. Olejnika przecietnie raz w miesigcu,
zazwyczaj siedem razy w roku akademickim. Pierwsze robocze spotkanie
odbylo si¢ juz 18 stycznia 1980 r. W sumie w latach 1980-1984 odbyly si¢
32 spotkania, na ktorych wygloszono 24 referaty (jeden z referatow zajat
dwa spotkania) i szeS¢ sprawozdan z sympozjéw, kongresow, konferencji
naukowych. Jedno spotkanie poSwiecone byto dyskusji nad rola profesora
w ksztaltowaniu formacji kaptanskiej i jego statusu (11 XII 1981). Spiritus
movens tych spotkan byt oczywiscie ks. prof. Olejnik®.
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2. Uczestnicy

Na spotkaniu inicjujagcym zatozenie klubu ,,Krag” obok pomystodawcy,
ks. prof. Stanistawa Olejnika, udzial wzieli nastgpujacy ksieza profesorowie:
Zdzistaw Pawlak, Wojciech Hanc, Marian Gotebiewski, Jerzy Kazmier-
czak, Zbigniew Skrobicki, Franciszek J6zwiak, Tadeusz Przybylski, Jerzy
Bagrowicz, ktérzy tez podpisali deklaracje jako cztonkowie zatozyciele’.
Na sekretarza naukowego ,,Kregu” zostat powotany ks. prof. Z. Pawlak!’.
On tez przez caly czas istnienia klubu opracowywat systematycznie pro-
tokoty spotkan.

Jak potwierdza przyjeta deklaracja, klub naukowodyskusyjny ,,Krag”
nie stanowit hermetycznie zamkniete] grupy osob, ale byl otwarty takze
dla pozostalych profesorow seminarium wloctawskiego, a nawet dla osob
spoza jego grona. ,,Klub «Krag» nie ma charakteru SciSle zamknietego
grona osOb. Cztonkowie zatozyciele beda si¢ starali wiaczy¢ don innych
profesorow seminarium wiloctawskiego. Moga by¢ do niego réwniez
wlaczeni — za zgoda wigkszosci cztonkOw — rOwniez osoby spoza grona
profesoréw tego seminarium”!’.

W pozniejszym czasie do statych uczestnikow ,,Kregu” doszly jednak
tylko trzy osoby. Najpierw ks. prof. Jan Nowaczyk (od 14 XI 1980)'%, po-
tem (od 12 XTI 1980) ks. prof. Roman Andrzejewski, poZniejszy biskup
pomocniczy wloctawski (wielokrotnie obecny na spotkaniach)®, wreszcie
(od 26 11 1982) ks. prof. Bogustaw Skowronski (kaptan diecezji ptockiej
prowadzacy wyktady w seminarium wloctawskim z teologii moralnej)*.
W sumie w spotkaniach , Kregu” brato udziat dwunastu statych uczestni-
kow. Kilka innych oséb uczestniczylo w tych spotkaniach sporadycznie,
m.in.: ks. mgr Teodor Lenkiewicz, ks. mgr Leonard Fic, ks. dr Stanistaw
Gebicki, ks. dr Wojciech Fratczak, ks. dr Krzysztof Konecki.

Mimo deklaracji o otwartosci ,,Kregu” nie byl on jednak dostepny
dla wszystkich profesorow seminaryjnych. Przede wszystkim wchodzili do
niego ci, ktorzy zostali zaproszeni do wspoOtpracy. Podstawowym kryterium
(niewymienionym wprost w deklaracji powotujacej ,,Krag”) bylo zasadniczo
posiadanie doktoratu, ale faktycznie nawet ci, ktorzy legitymowali sie takim
stopniem naukowym, nie byli zapraszani, jesli nie wykazywali specjalnego
zainteresowania pracg naukowa (wedtug oceny ks. prof. Olejnika)®.

Niekiedy, obok spotkan Scisle naukowych, zdarzaly sie takze bardzie;j
uroczyste spotkania, z wieksza liczba uczestnikow, na przyktad na spotkanie
22 kwietnia 1983 r., ze wzgledu na obecnos¢ kilku solenizantéw cztonkéw
klubu oraz z okazji obdarowania ks. prof. Olejnika godnoScia pratata pa-
pieskiego, obok biskupow naszej diecezji (Jana Zareby, Czestawa Lewan-
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dowskiego i Romana Andrzejewskiego) przybyli jeszcze inni zaproszeni
goscie'®. Takie uroczyste spotkanie ,, Kregu” w poszerzonym gronie odbyto
si¢ takze 24 listopada 1983 r., z okazji 30-lecia pracy naukowo-dydaktycznej
w seminarium wtoctawskim ks. prof. Olejnika. Uczestniczyli wtedy w nim
obok biskupow: ks. prof. dr hab. Jézef Iwanicki (byly rektor KUL-u i ATK),
ksieza koledzy jubilata, ksieza wychowankowie oraz uczniowie i alumni'’.
Ale nawet wyzej wymienione uroczyste spotkania miaty rowniez charakter
naukowy (w drugiej czesci byt gloszony referat potaczony z dyskusja).

Po latach spotkania ,,Kregu” 1 jego uczestnikow ks. prof. S. Olejnik
z pewng nostalgia tak wspomina: ,, Teologiczne Towarzystwo Naukowe
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku to dzi$ juz powazne
dzieto, pieknie pracujace, ale u jego genezy byly spotkania matej, kilkuo-
sobowej grupy profesorow tego seminarium, nazwanej przez nas klubem
naukowodyskusyjnym «Krag». Powstata ona na przetomie 1979/1980 r.,
a zbierata si¢ w mym pokoju, aby przy kawie podyskutowac na tematy
naukowe. W krotkim czasie spotkania «Kregu» z doraznie zwotywanych
staly sie systematyczne. Odbywaly sie co miesiac. Poczatkowo sam okre-
Slatem temat i wprowadzatem do dyskusji, z czasem jednak opracowane
przez siebie problemy przedstawiali inni uczestnicy spotkan. Gdy poziom
referatow 1 dyskusji podniost sie dostatecznie wysoko, zdecydowaliSmy ro-
bi¢ protokoty zebran, ktore opracowywat profesor filozofii ks. dr Zdzistaw
Pawlak. We mnie za$ serce rosto, bo dzigki mej inicjatywie 1 podtrzymy-
wanym wysitkom ozywito si¢ Srodowisko naukowo-teologiczne we Wtoc-
tawku, a dzieki temu wzrastal poziom przynamniej niektorych wyktadow
W miejscowym seminarium”'®,

3. Problematyka spotkan

Spotkania w ramach klubu naukowodyskusyjnego ,,Krag” mialy za-
zwyczaj dwie czgSci. W pierwszej (informacyjnej), po odczytaniu proto-
kotu z ostatniego spotkania, informowano o najnowszych, wazniejszych
publikacjach z r6znych dyscyplin naukowych, dotyczacych zaréwno pozycji
ksigzkowych, jak i czasopism, oraz krotkie (niekiedy jednak dtuzsze —w za-
leznosci od rangi naukowej — wypelniajace nawet nieraz cate spotkanie)
omoéwienia odbywajacych sie w ostatnim czasie sympozjow, konferencji
naukowych, kongresow i tygodni (filozoficznych, teologicznych). Miaty
tutaj rowniez miejsce roznego typu informacje dotyczace zycia KoSciota,
wazniejszych wydarzen z zycia spolecznego 1 kulturalnego, a zwlaszcza
dotyczace uczestnikow ,,Kregu”, np. przygotowywanych publikacji, rocz-
nic, jubileuszy itd.
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W drugiej czesci (stricte naukowej i czasowo dtuzszej) byt gtoszony przez
ktoregos z cztonkow klubu referat naukowy, wyktad specjalistyczny.

Wszystkim referatom gltoszonym na spotkaniach ,, Kregu” towarzy-
szyly (zajmujace sporo czasu, przenoszone czesto jeszcze do seminaryj-
nego refektarza i prowadzone podczas kolacji) ozywione dyskusje, do
ktorych uczestnicy spotkan przygotowywali si¢ nieraz bardzo solidnie,
tym bardziej, ze tematy kolejnych spotkan i ich prelegenci byli wezesniej
zapowiadani.

Gdy chodzi o sprawozdania z sympozjow, konferencji naukowych itd.,
to z okresu dzialalnoSci ,,Kregu” (a wigc z lat 1979-1984) warto wymienic
przynajmniej nastepujace:

1. Dnia 18 stycznia 1980 r. ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik przedsta-
wil sprawozdanie z sympozjum na ATK pt. ,,Uniwersytet katolicki wobec
problemu zagrozenia wartoSci moralnych we wspoétczesnym stechnicy-
zowanym $wiecie”?. Ks. prof. Olejnik wygtosit na nim referat ,,Problem
podwazenia hierarchii wartoSci we wspotczesnym stechnicyzowanym
Swiecie”, ktory pdzniej zostal opublikowany jako artykut®.

2. Dnia 22 lutego 1980 r. ks. dr Wojciech Hanc przedstawit sprawozda-
nie z Kongresu Mariologicznego i Maryjnego w Saragossie?', ktore nastep-
nie, poszerzone o uwagi uczestnikow, zostato opublikowane drukiem?.

3. Dnia 14 marca 1980 r. ks. dr Zdzistaw Pawlak przedstawit sprawo-
zdanie z XXIII Tygodnia Filozoficznego pod hastem: ,,Cztowiek a kultura”.
W ozywionej dyskusji po sprawozdaniu poddano analizie zwlaszcza samo
pojecie ,kultury”, a takze problem wolnoSci osoby ludzkiej (szczegdlnie
wolnosci jednostki w procesie ksztaltowania kultury masowej spoteczen-
stwa)®.

4. Dnia 13 listopada 1981 r. ksieza profesorowie przedstawili — na
wniosek ks. R. Andrzejewskiego — sprawozdania z sympozjow w zakresie
ich specjalizacji**. Uwzgledniono wtedy nastepujace spotkania naukowe:
biblistow (ks. M. Gotebiewski), dogmatykdw, patrologéw i historykow
sztuki (ks. W. Hanc, ks. R. Andrzejewski), moralistow (ks. S. Olejnik),
prawnikow kanonistéw (ks. B. Cieslak), liturgistow (ks. T. Korpusinski),
latynistéw (ks. R. Andrzejewski), historykow sztuki (ks. J. Arabski), mu-
zykologdw (ks. Z. Szygenda), bibliotekarzy (ks. K. Rulka)®.

Powyzsze sprawozdania z sympozjow wypetnily cztery spotkania
,Kregu”. W nastepnych latach takie sprawozdania zajmowaly juz tylko
pierwsza (kilkunastominutowa) czg$¢ spotkania.

Po prawie roku dziatalnoSci ,,Kregu” na pierwszym powakacyjnym
spotkaniu (10 X 1980) ustalono, ze w przysztoSci na spotkaniach bedzie
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prezentowana przede wszystkim, w postaci referatu czy wyktadu, prob-
lematyka, nad ktéra aktualnie dany profesor pracuje®. Stosujac takie
wilasnie kryterium, cato$¢ problematyki prezentowanej na ,,Kregu” mozna
sprowadzi¢ do czterech zasadniczych grup tematycznych.

3.1. Zagadnienia filozoficzne

Problematyce tej zostato posSwigconych w sumie osiem referatow. Wy-
glosili je: ks. dr Zdzistaw Pawlak, ks. dr Jan Nowaczyk i ks. prof. dr hab. Sta-
nistaw Olejnik.

Ks. dr Zdzistaw Pawlak przedstawil pig¢ referatow. Trzy z nich
poruszaja problemy antropologii filozoficznej, czwarty dotyczy fenome-
nologii religii, a piaty filozofii kultury.

W dniu 19 listopada 1982 r. wyglosit referat ,,Biologiczno-mecha-
nistyczna koncepcja cztowieka Freuda a spoteczno-kulturowa Karen
Horney”?’. Najpierw naszkicowat frendowska koncepcje cztowieka, we-
dhug ktorej cztowiek to istota somatyczna, ktorej psychika ma charakter
trojwarstwowy (id, ego, superego). Wedlug tworcy psychoanalizy cale
zycie cztowieka od urodzenia do Smierci jest przepojone sferg seksualng
(libido), ktora dynamizuje popedy. Calkowicie z ta teorig zerwata Karen
Horney, psychoanalityk pochodzenia niemieckiego (neopsychoanaliza).
Jej koncepcja cztowieka jest przede wszystkim demaskacja spoteczenstwa,
w ktorym cztowiek jako jednostka zyje, jest demaskacja deprawujace;]
cztowieka kultury. Mozna wiec powiedzied, ze jesli dla Freuda czlowiek
byt niewolnikiem popeddw, to dla Karen Horney cztowiek jest niewol-
nikiem wzorcow kultury.

Nastepny referat pt. ,,Koncepcja cztowieka w teorii Ericha From-
ma” wyglosit 28 stycznia 1983 r.»® W koncepcji tej Fromm (podobnie jak
K. Horney) reprezentuje rowniez neopsychoanalize, ktora wyrosta z psycho-
analizy Freuda. Przeciwstawia si¢ zwlaszcza jej biologicznym zatozeniom.
Postugujac si¢ aparatem pojeciowym psychoanalizy, daje on odpowiedz
na najbardziej interesujace wspotczesnego cztowieka pytania dotyczace
jego natury, problemu mitoSci, rozumnosSci, tworczoSci, a zwlaszcza relacji
cztowieka jako jednostki do spoteczenstwa.

W dniu 4 maja 1983 r. w swoim referacie ,,Filozofia kardynata Karola
Wojtyly”® autor podkreslit, ze jego filozofia, skoncentrowana zasadniczo
wokot antropologii filozoficznej i etyki, wyrosta gtéwnie z dwdch pni: z ary-
stotelesowsko-tomistycznej filozofii bytu oraz z fenomenologii, zwlaszcza
Maksa Schelera. Jesli wiec chodzi o umiejscowienie filozofii K. Wojtyly
wsrod roznych nurtow i1 kierunkow filozoficznych, to wydaje si¢, Ze naj-
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wlaSciwszym bedzie okreSlenie jej jako tomizmu fenomenologizujacego
albo fenomenologii tomizujace;.

Referat ,,Gerardus van der Leeuw 1 jego fenomenologia religii” zostat
wygloszony 10 pazdziernika 1980 r.*° (pierwotnie ta problematyka miata
by¢ przedmiotem rozprawy habilitacyjnej ks. Pawlaka). Autor podkreslit,
ze charakterystyczna cecha fenomenologii religii wielkiego holenderskiego
religioznawcy i filozofa jest powiazanie jej z historig religii, psychologia
1 socjologia oraz introspekcyjno-fenomenologiczne badanie zjawisk re-
ligii 1 uznanie, ze sa one czym$ autonomicznym, niesprowadzalnym do
innych zjawisk. Fenomenologia religii van der Leeuwa nie podaje jednak
(i nie moze podac) ontycznych i poznawczych racji wyjasniajacych osta-
tecznie fakt religii. Zwlaszcza nie rozwiazuje sprawy najtrudniejszej, ale
jednoczes$nie najwazniejszej, jaka jest przedmiot relacji religijnej: Bog
— cztowiek. Chodzi nie tylko o to, jaki on jest, ale czy realnie istnieje, czy
nie jest wytworem cztowieka.

Referat ks. Pawlaka na temat: ,,Pojecie kultury i jej typy” zostat
wygloszony 26 lutego 1982 r.*! Prelegent sposrod wielu definicji kultury
ograniczyt sie tylko do tych, ktére sa najbardziej istotne i znamienne dla
rozumienia kultury. Bylo to wlasciwie wprowadzenie do wieloaspektowe;j
dyskusji na ten temat. Autor wyakcentowat zwlaszcza definicje kultury:
A. Rodzinskiego, M.A. Krapca, A. Stepnia oraz C. Strzeszewskiego.
Zakonczyt za$ definicja kultury, jaka podaje Konstytucja Soboru Waty-
kanskiego II Gaudium et spes*.

Z kolei ks. dr Jan Nowaczyk przedstawit dwa referaty. Pierwszy
z zakresu filozofii Boga, a drugi z zakresu prakseologii.

W dniu 15 listopada 1980 r. wygtlosit referat nt. ,M. Merleau-Ponty
a problem Boga”*. Po stwierdzeniu, zZe filozoficznie biorac M. Merleau-
Ponty oscyluje miedzy egzystencjalizmem a fenomenologia, ukazat za-
sadniczy problem, jakim jest jego relacja do Boga. Prelegent wyrdznit to,
co Merleau-Ponty méwit o Bogu do roku 1955 (rok przelomu czy nawet
moze ,,nawrocenia”), od tego, co mowit po swoim ,,nawrdceniu”. Ten
drugi etap charakteryzuje si¢ istotng ewolucja jego pogladow w kierunku
chrzesScijanstwa i podjecia kwestii Absolutu.

Drugi referat, pt. ,,Prakseologiczne dyrektywy programatyzacji dobre;j
roboty wedtug Tadeusza Kotarbinskiego”, wygloszony zostal 13 maja
1983 r.3* Autor najpierw wyjasnit, ze prakseologia jako nauka o sprawnym
dziataniu cztowieka ma swoja dluga, bogatg historie, jednak w Polsce jest
nierozdzielnie zwigzana z nazwiskiem profesora T. Kotarbinskiego i jego
dzietem Traktat o dobrej robocie. Prelegent swoje wystapienie zawart
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w czterech punktach: 1) gramatyka jezyka a gramatyka czynu, 2) prakse-
ologia jako ogdlna teoria sprawnego dzialania w aspekcie historycznym
1 systematycznym, 3) preparacja dziatan, 4) uzytecznos¢ prakseologii.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik wygtosit (10 XII 1982) referat
pt. ,,Victor Frankl i jego koncepcja cztowieka. Podkreslit, ze V. Frankl
w swej teorii cztowieka przeciwstawia si¢ deterministycznym koncepcjom
cztowieka, w szczegdlnosci teorii Freuda, wedlug ktorego ludzki sposob
bycia jest zdeterminowany przez popedy, zwlaszcza przez dazenie do przy-
jemnosci. Wedtug koncepcji Frankla cztowiek jest bytem wielowymiarowym,
w ktorym mozna wyrdzni¢ wymiar somatyczny (cielesny), psychiczny oraz
noetyczny (duchowy). Problemem cztowieka wspoétczesnego jest pomija-
nie wymiaru duchowego, egzystencjalna frustracja i lek przed bezsensem
zycia. Do tego dochodzi ucieczka od wolnoSci i odpowiedzialnosci, zapo-
minanie, ze najglebszym pragnieniem cztowieka, jego podstawowa troska
jest uczestniczenie w Zyciu sensownym, Ze nasze istnienie powinno by¢
,byciem ku sensowi”.

3.2. Zagadnienia z zakresu etyKki i teologii moralnej

Ks. prof. Stanistaw Olejnik 14 kwietnia 1980 r. wygtosit referat
pt. ,,Problem i ocena etyczna tzw. inzynierii genetycznej”°. Prelegent
podkreslil, ze wspotczesna medycyna podejmuje czesto problemy, ktore
budza watpliwosci, zastrzezenia etyczne. Rodza si¢ one zwlaszcza przy
ingerencji medycyny w dziedzinie powstawania nowego zycia. Autor refe-
ratu zwrocit uwage glownie na trzy szczegétowe zagadnienia: hodowanie
w inkubatorze, wspotczesna inzynieria genetyczna oraz programowanie
cztowieka na drodze manipulacji genetyczne;j.

Tenze prelegent 24 listopada 1983 r. przedstawit referat ,,Kulturo-
tworcza warto$¢ moralnoSci chrzeScijafiskiej”?’. Wyjasnit najpierw pojecia,
a wiec bardzo dyskusyjny termin, jakim jest ,kultura”, oraz okreslenie
moralnoSci chrzeScijanskiej jako catoksztattu zasad moralnych wraz z obu-
dowa doktrynalng. Calos$¢ rozwazan prelegent zawart w pieciu punktach:
1) wlasciwe rozumienie kultury, 2) wkiad Kosciota do kultury w wymia-
rze historycznym, 3) godnos¢ cztowieka, 4) w obliczu wielkich zagrozen,
5) wazniejsze odniesienia szczegoélowe. Powyzszy referat ks. prof. Olejnik
opublikowat p6zniej jako artykut®.

Ks. dr Bogustaw Skowrofnski 9 marca 1984 r. przedstawil wyktad
pt. ,,Etyka ideatu wedtug Wtadystawa Bieganskiego”, zwigzany z tematem
jego pracy doktorskiej. Autor najpierw ukazal postac lekarza i filozofa
W. Bieganskiego, a nast¢pnie naszkicowat gtowne zatozenia jego etyki,
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tworzonej w czasach silnych wptywow tendencji pozytywistycznych, przed
ktorymi nie uchronit si¢ takze Bieganski. Prelegent podkreslit, ze w swej
etyce Bieganski nie tylko wyznacza najwyzszy ideat etyczny jako kryterium
wartoSci czynOw ludzkich, ale wskazuje takze na sposoby jego realizacji.

Referat pt. ,,Nad paradoksem stoikoOw: Omnia peccata paria” wyglosit
12 grudnia 1980 r. ks. dr Roman Andrzejewski*. Autor, przed-
stawiajac problem paradoksu stoikéw o roOwnosci wszystkich grzechow,
siegnat do jego historii 1 genezy, ukazujac najpierw te kwestie u autoréw
poganskich (Cycero, Horacy), a nastepnie u Ojcow Kosciota (Sw. Cyprian,
Sw. Ambrozy). Prelegent podkreslit takze wplyw autoréw starozytnych na
chrzescijanskie koncepcje moralne.

Ks. dr Zbigniew Skrobicki przedstawit 23 pazdziernika 1981 r.
,Refleksje nad encyklikq Laborem exercens Jana Pawta I11”*!. Byto to obszer-
ne wprowadzenie do dyskusji nad encyklika Laborem exercens, w ktorym
autor zarysowatl najpierw samo pojecie pracy, a nastepnie jej problematyke.
Wyakcentowat szczegOlnie mysl Jana Pawla 11, ze praca stanowi najistot-
niejszy klucz do catej kwestii spotecznej. Jesli wiec chcemy kwestie spo-
teczna wlasciwie zrozumiec i oceni¢ w konteksScie nowych czasow, rozwoju
nauki 1 techniki, stosunkow miedzynarodowych 1 miedzyludzkich, musimy
najpierw zrozumie¢ wzajemna relacje cztowieka do pracy.

3.3. Zagadnienia teologiczne

Problematyce tej zostalo poSwieconych szes¢ referatow. Podejmuja
one zagadnienia z zakresu teologii fundamentalnej, dogmatycznej oraz
ekumenicznej. Cztery referaty wygtosit ks. dr Jerzy Kazmierczak, dwa
—ks. dr Wojciech Hanc.

Ks.drJerzy KaZzmierczak najpierw (2 V 1980) wyglosit referat
pt. ,,Credo Hansa Kiinga”*. Przedstawil dwanaScie tez stynnego i kontro-
wersyjnego profesora teologii dogmatycznej i ekumenicznej w Tybindze.
Oto niektdre z nich: 1) chrzeScijaninem jest wylacznie ten, kto swoje
czlowieczenstwo, swoja spoteczna i religijng postawe orientuje na osobe
Jezusa Chrystusa; 2) Chrystus jest nikim innym, jak wta$nie historycznym
Jezusem z Nazaretu; nie jest ani kaptanem, ani ascetycznym zakonnikiem
czy poboznym moralista; jest prowokujacym pod kazdym wzgledem; 3) Bog
chce dobra cztowieka i ze wzgledu na nie Jezus relatywizuje uSwiecone
instytucje i tradycje: prawo i kult; 4) Jezus to obronca grzesznikéw, ktory
umiera opuszczony przez ludzi, a takze przez Boga; 5) zmartwychwstanie
Jezusa (u Kiinga: Auferweckung, a nie Auferstehung) nie oznacza powrotu
do zycia przestrzenno-czasowego ani tez kontynuacji tak pojetego zycia,
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lecz ,,wziecie” (Aufnahme) do niepojetej, ale wszystko obejmujacej rze-
czywistosci, ktora nazywamy Bogiem®.

W drugim referacie pt. ,,Teologia a Urzad Nauczycielski KoSciota”
(wygltoszony 14 I1I 1981)*, opartym na sprawozdaniu ze spotkania kato-
lickich teologéw: dogmatykdw i1 fundamentalistow, ktore odbyto sie we
Freisingen pod Monachium (powodem tego spotkania byt w pewnym
stopniu casus ks. prof. Kiinga), autor przedstawit zwtaszcza deklaracje
teologdw przekazana Janowi Pawtowi 11, a dotyczaca roznych zadan teo-
logii 1 Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ich wzajemnej relacji i zalecane;j
wspOtpracy.

W kolejnym referacie pt. ,,Ateizm zjawiskiem Swiatowym” (9 XII
1983)%, bedacym poszerzong recenzja monografii ateizmu pt. Weltphd-
nomen Atheismus (Wien — Freiburg 1979), autor ukazat tematyke oSmiu
rozdziatow tegoz dzieta obejmujacych studia teologiczne, filozoficzne
1 socjologiczne nad ateizmem. W koncowej ocenie prelegent zaznaczyl,
ze dzieto to jest dobrym przyczynkiem do lepszego poznania wieloaspek-
towego zjawiska ateizmu i z pewnoscia przyczyni si¢ do uwiarygodnienia
dialogu chrzeScijafistwa z ateizmem.

Kontynuacja tego zagadnienia byt referat ,,Psychologia wiary i niewia-
ry” (3 I 1984)*. Autor podkreslit, ze chodzi tutaj zwlaszcza o osobowo-
catoSciowa postawe zyciowa czlowieka, w ktorej biora udziat wszystkie
plaszczyzny ludzkiej osoby, a nie tylko rozum i1 wola. Dlatego ogromne
znaczenie dla wiary czy ateizmu ma to wszystko, co cztowiek na swej drodze
spotyka, przezywa czy doswiadcza.

Ks. dr Wojciech Hanc przedstawil najpierw referat ,,Wspotczesne
spojrzenie na mariologi¢” (13 II 1981)*. Zaznaczyl, ze w doktrynie ma-
riologicznej trzeba wyr6zni¢ mariologie do Soboru Watykanskiego I1 oraz
po Soborze. Podana przez Sobdr nauka o Najsw. Maryi Pannie (Lumen
gentium, rozdz. 8) jest pierwsza w historii teologii maryjnej prawdziwie
organiczna synteza uroczystego nauczania KoSciota na temat osoby i po-
stannictwa Matki Bozej. W drugiej czeSci prelegent przedstawil kwestie
mariologii ,,chrystotypicznej” i ,,eklezjotypicznej”.

W referacie ,,Eklezjalny charakter katolickich wspolnot chrzescijan-
skich” (21 X 1983)* autor wskazal na istotne znaczenie Soboru Waty-
kanskiego II w powyzszej kwestii, podkreslajac, ze w Swietle jego wskazan
wszystkie wspolnoty oddzielonego Wschodu, co do ktorych eklezjalnoSci
Kosciot katolicki nie miat nigdy watpliwosci (zachowaly bowiem dziedzictwo
apostolskie w sakramentach i hierarchii) oraz wspolnoty oddzielonego
Zachodu (wierno$¢ Ewangelii, chrzest, obecno$¢ Chrystusa, pamiatka
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obchodzenia Ostatniej Wieczerzy) — sa KoSciolami w prawdziwym tego
stowa znaczeniu, chociaz moze nie w sposob doskonaly ani zupetny. W tych
Kosciotach 1 Wspdlnotach koScielnych dziata Chrystus, przemieniajac
wiernych w lud Bozy.

3.4. Zagadnienia biblijne

Problematyki tej dotyczg trzy referaty. Dwa ks. dr. Mariana Gole-
biewskiego 1 jeden ks. dr. Franciszka J6zwiaka.

Ks. dr Marian Gotebiewski w 1981 r. (13 IV) wyglosit referat
pt. ,,Stan badan krytycznych nad ksiega Deutero-Izajasza (1z 40-55)”%.
Autor stwierdzit, ze autentycznoSC niektorych rozdzialow Ksiegi [zajasza
(40-66) byta kwestionowana dopiero od Sredniowiecza (Ibn Ezra). DziS§
whasciwie mowi sie o trzech czeSciach Ksiegi Izajasza: Proto-Izajasz (1-39),
Deutero-Izajasz (40-55) i Trito-Izajasz (56-66). Nastepnie przedstawit
aktualny stan badan nad Deutoro-Izajaszem, przytaczajac rozne opinie
1 stanowiska oraz stwierdzajac, ze dotychczas nie ma wystarczajacego
rozwigzania, ktore wyjasnitoby wszystkie problemy dotyczace kontekstu,
jezyka, stylu, a zwlaszcza interpretacji egzegetyczno-teologicznej™.

Referat pt. ,,Jednos¢ Pisma Swietego jako zasada hermeneutyczna”
zostal wygtoszony na dwdch spotkaniach (14 V i 8 X 1982)°!. Autor na-
swietlit problem jednosci Pisma Swietego i jej roli w interpretacji oredzia
biblijnego. Byla to odpowiedz na podstawowe pytania: dlaczego i w jakim
sensie Stary Testament jest ksiega Kosciota na réwni z Nowym Testamen-
tem, a stad takze ksiega chrzeScijanina? Prelegent zaznaczyl, ze chodzi
o ustalenie pewnych zasad, ktore okreslaja i precyzujg wzajemny stosunek
obydwu Testamentow, a ktore pozwalaja odpowiedzie¢ na pytanie: czy
istnieje zasada hermeneutyczna pozwalajaca zrozumie¢ Stary Testament
sam w sobie, czy tez nalezy go rozumiec tylko i wylacznie w relacji do
Nowego Testamentu. KoScidt nie czyni zadnej roznicy co do natchnienia
Starego 1 Nowego Testamentu, oba bowiem zawieraja stowo Boze.

Ks. dr Franciszek J6Zwiak w 1982 r. (5 IIT) oméwit ,,Gtowne te-
maty przepowiadania Nowego Testamentu wedlug J.A. Fitzmyera”>* na
podstawie niedawno opublikowanego kolejnego wydania (w nowym opra-
cowaniu) obszernego artykutlu tego amerykanskiego profesora Nowego
Testamentu na Katolickim Uniwersytecie w Waszyngtonie, dotyczacego
gtéwnych tematéw przepowiadania Nowego Testamentu®. Artykut ten jest
uwazany za pastoralny przewodnik po Biblii i przedstawia 16 wybranych
problemow Nowego Testamentu. Prelegent skupit si¢ na jednym z nich,
a mianowicie: jakie tematy w Ewangeliach uwaza si¢ za reprezentatywne
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dla nauczania Jezusa?>* Tego tez dotyczyta bardzo ozywiona dyskusja po
wyktadzie.

3.5. Inne zagadnienia

Pozostajq jeszcze dwa opracowania niemieszczace si¢ w przedstawio-
nym zarysie problematyki poruszanej na ,, Kregu”.

Jedno z nich to referat ks. dr. Jerzego Bagrowicza pt. ,Prawa
w spoteczenstwie komunikacji” (15 T 1982)%. Autor ujat swoje wystapie-
nie w czterech punktach: 1) prawo do informacji, 2) prawda informacji,
3) prasa a pozostate srodki masowego przekazu, 4) informacja i prasa
w Kosciele. W tym ostatnim prelegent podkreslit miejsce 1 role dzienni-
karza katolickiego.

Drugi referat pt. ,,Historia Polskiego Towarzystwa Teologicznego”
wyglosit ks. prof. Stanistaw Olejnik (6 IV 1984)%. Gtéwne mySli tego
wystapienia zostaly juz przedstawione®’.

* & *k

W spotkaniach naukowych klubu ,,Krag” aktywnie uczestniczylo tylko
11 ksiezy profesorow wioctawskiego seminarium duchownego, przedsta-
wiajac referaty (nie liczac sprawozdan). Wiekszos¢ z nich glosita prelekcje
kilkakrotnie: Z. Pawlak piec razy, S. Olejnik — cztery, J. Kazmierczak
— cztery, M. Gotebiewski — dwa, W. Hanc — dwa, J. Nowaczyk — dwa. Po
jednym referacie przedstawili: R. Andrzejewski, J. Bagrowicz, F. Jozwiak,
Z.. Skrobicki 1 B. Skowronski. Prelegenci glosili referaty ze swoich specjali-
zacji, bez jakiegos z gory ustalonego planu. ,,Jedynie w roku akademickim
1982/83 ks. S. Olejnik 1 ks. Z. Pawlak wyglosili cykl wyktadow na temat
koncepcji cztowieka u r6znych myslicieli. Mysla wybitnych przedstawicieli
Swiata nauki (filozofii, religioznawstwa, teologii, biblistyki, etyki) zajmo-
wano si¢ na kilku spotkaniach w tym okresie™®.

Jednak pod wzgledem liczby spotkan naukowych byl to najbardzie]
efektywny okres w dziatalnoSci naukowej ksiezy profesorow srodowiska
wloctawskiego. Pewnym brakiem bylo zbyt stabe prezentowanie dziedzin
naukowych poza wyzej wymienionymi dyscyplinami. ,,Nie bylo na przy-
ktad ani jednego referatu z dziedziny prawa kanonicznego czy historii
Kosciota™.

Dzis, po wielu latach, dokonujac oceny dziatalnosci klubu ,,Krag”,
nalezy podkresli¢ przede wszystkim, ze jego prace 1 osiggniecia zastuguja
tym bardziej na uznanie, ze byly dzietem zaledwie niewielkiej grupy oséb,
na czele z ks. prof. Olejnikiem (wszyscy uczestnicy ,,Kregu” byli jego
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uczniami), ktOry byl inicjatorem powstania ,,Kregu”, przewodniczyt jego
spotkaniom, a nastepnie doprowadzit do przeksztalcenia go w 1984 r.
w Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wiloctawku.

PRZYPISY

! Ksigga protokotéw posiedzenh naukowodyskusyjnego klubu ,,Krag”, Wioctawek 1979,
s. 1 (tkps w Bibl. Sem. Wioct.).

Z Polskie Towarzystwo Teologiczne powstato we Lwowie 23 lutego 1924 r. Analogiczne
towarzystwa teologiczne na zasadzie autonomicznej uformowaly si¢ nieco pdzniej w: Przemyslu,
Lublinie, Warszawie, Wilnie, Pelplinie, Plocku, Pifisku, GnieZnie, Krakowie i we Wloctawku.
Naturalnym Srodowiskiem kazdego z tych towarzystw byty miejscowe wydzialy teologiczne,
wzglednie wyzsze seminaria duchowne. W roku 1946 na Kongresie Polskich Towarzystw Te-
ologicznych w Lublinie nastgpito polaczenie towarzystw teologicznych ze Zwiazkiem Polskich
Zaktadoéw Teologicznych w jedno Polskie Towarzystwo Teologiczne im. §w. Jana Kantego,
z siedziba w Krakowie. Usifowano réwniez wznowic t¢ organizacje w szeregu innych oSrodkow,
a zwlaszcza w Warszawie, dokad zostata przeniesiona redakcja czasopisma ,,Collectanea The-
ologica”. Problem wznowienia Polskiego Towarzystwa Teologicznego w stolicach biskupich
catej Polski podejmowano ustawicznie niemal na wszystkich dorocznych posiedzeniach Rady
Naukowej Episkopatu Polski, poczawszy od 1965 r. Chodzilo o to, aby w siedzibach diecezji
i w wigkszych miastach zalozy¢ autonomiczne towarzystwa teologiczne, skupiajace nie tylko
ksiezy profesoréw seminariow duchownych, ale takze ksiezy proboszczow, wikariuszy, kateche-
tow, a nawet Swieckich mitoSnikow teologii. Takie instytucje umozliwityby szerszym kregom
duchownych i $wieckich wystuchanie co pewien czas prelekcji, dyskusje, wygloszenie referatu,
a nawet wydawanie ksiazek. — Z. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt.,s. 74-75;tenze,
Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,,Kronika
Diecezji Wloctawskiej” 78(1995), s. 32-35.

3K. Rulka, Geneza i dzieje TTN WSD we Wioctawku, ,,Studia Wloctawskie” 1(1998),
s. 23-24.

* Biuro rektorskie Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, Ksigga protokotéw
sesji ksiezy profesorow z lat 1962-1973.

K. Rulka, Geneza i dzieje TTN WSD we Wloctawku, art. cyt., s. 25.

67Z. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 1.

"Tamze, s. 2.

8K. Rulka, Genezaidzieje TTN WSD we Wioctawku, art. cyt., s. 26-27; Z. Pawlak,
Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku, art. cyt.,
s. 33.

?Z. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 2.

WTenze, Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wioctawku, art. cyt., s. 33.

"Tenze, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 2.

12 Tamze, s. 20.

3 Tamze s. 23.

4 Tamze, s. 40.

K. Rulka, Genezaidzieje TTN WSD we Wioctawku, art. cyt., s. 26.

7. Pawlak, Ksigga protokotéw..., poz. cyt., s. 60.

"Tamze, s. 65.

8S. Olejnik, Takie to byly czasy, tacy to byli ludzie. Karty dziennika, Wroctaw 2009,
s. 441-442,

¥7Z. Pawlak, Ksigga protokotéw..., poz. cyt., s. 3-5.
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08. Olejnik, Kryzys moralny cywilizacji. Zachowanie hierarchii wartosci we wspolczesnym
Swiecie stechnicyzowanym, ,,ChrzeScijanin w §wiecie” 12(1980), nr 6, s. 25-46.

27Z. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 6-7.

2'W. Hanc, Spotkanie w Saragossie..., ,Ateneum Kaptanskie” (AK) 95(1980), s. 463—
470.

» 7. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 8-10.

2 Tamze, s. 34.

» Kronika Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku, z. 4: 1957-1994,
s. 137-138 (rkps w archiwum Bibl. Sem. Wtoct.).

®7. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 17.

27 Tamze, s. 49-50.

8 Tamze, s. 54-57.

» Tamze, s. 76-77.

3 Tamze, s. 17-19.

3 Tamze, s. 40-42.

32 Sobor Watykanski I, Konstytucja Gaudium et spes, n. 53.

37. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 20-22.

3 Tamze, s. 61-62.

% Tamze, s. 51-53.

% Tamze, s. 11-13.

37 Tamze, s. 65-66.

#S. Olejnik, Znaczenie kulturotwércze moralnosci chrzescijaniskiej, AK 102(1984),
s. 433-442.

¥ 7. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 71-73.

“ Tamze, s. 23-25.

' Tamze, s. 34-36.

# Tamze, s. 14-16.

“ Swoje wyznanie wiary zawarl H. Kii n g w opublikowanej znacznie pdzniej (w 1992 1.)
ksiazce Credo. Das Apostolische Glaubensbekenntnis — Zeitgenossenerkldrt (thum. pol. — War-
szawa 1995).

“#7Z. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 29-31.

4 Tamze, s. 67-68.

4 Tamze, s. 69-70./

47 Tamze, s. 26-28.

® Tamze, s. 63-64.

¥ Tamze s. 32-33.

0 Referat ten ks. Golgbiewski opracowal na podstawie materiatow zbieranych do przy-
gotowywanej rozprawy habilitacyjnej, ktora zostata opublikowana drukiem pt. Hymny samo-
pochwalne Jahwe u Deutero-Izajasza (40-48), Warszawa 1994.

7. Pawlak, Ksiega protokotow..., poz. cyt., s. 45-46, 47-48.

2 Tamze, s. 43-44.

3 J.A. Fitzmyer, Nouveau Testament et christologie. Questions actuelles, ,,Nouvelle
revue théologique” 103(1981), s. 18-47, 187-208.

> Tamze, s. 2628

7. Pawlak, Ksiega protokotéw..., poz. cyt., s. 37-39.

% Tamze, s. 74-75.

ST Zob. przyp. 2.

B K. Rulka, Geneza i dzieje TTN WSD we Wiloctawku, art. cyt., s. 27.

% Tamze.



S|UDIA
(DI:OCJLZ\ SKIE
12(2009), s. 238-255

KS. IRENEUSZ WERBINSKI

CHARAKTERYSTYKA ZBIORU PUBLIKAC]JI
Z ZAKRESU TEOLOGII DUCHOWOSCI
W BIBLIOTECE SEMINARYJNEJ WE WEOCEAWKU
ORAZ MOZLIWOSCI JEGO WYKORZYSTANIA

Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku jest
znaczacym zbiorem wsrdd bibliotek seminaryjnych i liczy obecnie w sumie
ponad 110 tys. wolumindw publikacji z r6znych dziedzin nauki. Najlicz-
niej sa w nim reprezentowane dziela z zakresu teologii. Sposrdd roznych
dyscyplin teologicznych gromadzone sg w niej takze publikacje z zakresu
teologii duchowosci, dawniej okreslanej jako teologia ascetyczna i mistyczna
lub jako ascetyka i mistyka. W sumie z zakresu teologii duchowosci (liczac
facznie stare i nowe druki) znajduje sie w bibliotece seminaryjnej okoto
5400 pozycji (niemal 5% calosci jej zbioréw).

Nasuwa si¢ pytanie o mozliwoSci wykorzystania tego zbioru dla studiow
teologicznych w zakresie duchowosci, a takze dla praktycznej formac;ji
duchowej. Aby na to pytanie odpowiedziec, najpierw nalezy przedstawic
zawartosSc tresciowa tego zbioru.

1. Zawartos¢ dziatu teologia duchowosci

Dzieta z zakresu teologii duchowosci we wioctawskiej bibliotece semi-
naryjnej, podobnie jak i w innych bibliotekach, nie sa zebrane w jednym
miejscu, ale znajduja sie w roznych dziatach tej biblioteki: rekopisy, stare
druki, nowe druki, czasopisma. Znaczna liczba publikacji z zakresu teo-
logii duchowosci w dziale starych drukow biblioteki seminaryjnej' (okoto
1400 pozycji — ok. 7% tego dzialu) ma dzi§ wartoS§¢ w zasadzie tylko hi-
storyczna 1 moze stuzyC do specjalistycznych badafn naukowych z zakresu
historii duchowosci.

Istotne znaczenie dla studiow naukowych 1 formacji duchowej posiadaja
publikacje zgromadzone w dziale nowych drukéw (od 1801 r.): z zakresu
teologii duchowosci jest ich okoto 4000 (ponad 5% calego zasobu nowych
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drukéw). Dla omowienia zawartoSci tresciowej tych publikacji przydatne
jest przesledzenie dziatu zarezerwowanego dla tej problematyki w katalo-
gu rzeczowym (systematycznym) nowych drukow biblioteki seminaryjne;.
Zostal on zalozony na poczatku lat szeSédziesiatych XX wieku. Tworzac
jego schemat postuzono si¢ jako wzorcem katalogiem systematycznym
Biblioteki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Dla potrzeb znacznie
mniejszego zbioru seminaryjnego schemat katalogu systematycznego bi-
blioteki KUL-owskiej zostal nieco uproszczony, ale pozostatly zasadnicze
jego zreby. Mimo kilkakrotnych melioracji katalogu nie zmienil si¢ on
w swych istotnych elementach i wymaga nowego ustawienia i zastosowania
wspolczesnej terminologii teologicznej?.

Dziat teologii duchowosci w tym katalogu zostat podzielony — pomi-
jajac pozostajace na marginesie ,,Inne dzieta ascetyczne — na siedem
poddziatéw: 1) Dziela tresci ogdlnej, 2) Dzieje ascezy, 3) Opracowania
ogolne, 4) Poszczegllne zagadnienia ascetyczne, 5) Duchowos¢ réznych
stanow, 6) RozmySlania, rozwazania, 7) Mistyka®. Modlitewniki, ktore
moglyby by¢ takze zaliczone do dzialu duchowosci, w katalogu wioctawskiej
biblioteki seminaryjnej wtaczono do dziatu ,,Liturgika”.

1.1. Dziela tresci ogolnej

W poddziale tym, w ktorym zgromadzono: bibliografie, encyklopedie,
stowniki, czasopisma, wydawnictwa seryjne, ogllne, zbiory artykutow,
wstepy metodologiczne, publikacje z zakresu historii duchowosci, odno-
towano w sumie niewiele, bo tylko 42 pozycje.

Wsrdd bibliografii na uwage zastuguje Bibliographie chronologique de la
litérature de spiritualité et de ses sources (1501-1610), (J. Dagens), Paris 1952;
dzieto to jest szczegllnie przydatne dla badan dziejow duchowosci.

Wsrod informatorow encyklopedycznych trzeba przede wszystkim
zauwazy¢ bardzo przydatny Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mi-
stique. Doctrine et histoire, (M. Viller i in.), wydawany w Paryzu przez
niemal 60 lat (pierwszy tom ukazal si¢ w 1937 r., a siedemnasty w 1995 1.).
W szesnastu tomach znajduja si¢ hasta rzeczowe, a ostatni tom zawiera
tabele ulatwiajace odnalezienie szukanego hasta. Nad redakcja haset czu-
wat zespot wybitnych specjalistow, stad poziom naukowy tej encyklopedii
jest bardzo wysoki.

Poza tym warto odnotowac: Leksykon duchowosci katolickiej, opraco-
wany przez polskich teologow duchowosci pod red. ks. Marka Chmielew-
skiego (Lublin — Krakéw 2002), a takze przettumaczony z jezyka wloskiego
Leksykon duchowosci franciszkanskiej (Warszawa 2006). Z obcojezycznych
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wazny wydaje si¢ Dictionnaire de la vie spirituelle, red. S. de Fiores et
T. Goffi, Paris 1983.

W przedziale: czasopisma, wydawnictwa seryjne, ogolne 1 zbiory ar-
tykutow — znajduja sie publikacje, w ktorych zebrano artykuly i referaty
wygloszone na sympozjach duchowosci. Wiele artykutéw dotyczacych
r0znych wymiaréw duchowosSci miesci si¢ w ksiggach pamigtkowych po-
Swieconych wybitnym polskim profesorom teologii duchowosci.

Szczegolnie dla dydaktyki oraz opracowywania programow badaw-
czych, wazne sa publikacje omawiajace przedmiot, metode 1 jezyk, ktorym
postuguje sie teologia duchowosci. Udane kompendium w tym zakresie
znajdujemy w publikacji ks. Marka Chmielewskiego, Metodologiczne
problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej (Lublin 1999). Zas
w odniesieniu do hagiografii 1 hagiologii — ks. Ireneusza Werbifskiego
Problemy i zadania wspotczesnej hagiologii (Torun 2004). Dla poczatku-
jacych, ktorzy chcieliby glebiej zapoznac si¢ z bardziej szczegétowymi
zagadnieniami dotyczacymi zycia duchowego, nalezy poleci¢ L. Bouyera
Wprowadzenie do zZycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej
(Warszawa 1982).

Dla poznania ewolucji mySli w zakresie teologii duchowosci nieod-
zowne sg publikacje z zakresu historii duchowosci. W literaturze polskie;j
za najcenniejsze nalezy uznac trzy tomy ks. Jerzego Misiurka, Historia
i teologia polskiej duchowosci katolickiej. W bibliotece seminaryjnej znaj-
duje si¢ tylko tom 1 (Lublin 1994) tego dzieta.

1.2. Dzieje ascezy

Zakwalifikowane zostaly do tego poddziatu publikacje traktujace o asce-
zie w sposoOb syntetyczny — 0golny, poszczegolni autorzy 11ich dzieta, cwiczenia
i rekolekcje ignacjanskie. W sumie wiaczono do niego 369 pozycji.

Z tego zakresu odnotowano w katalogu wiele pozycji poSwigconych
0og6lnym problemom historii duchowosci, a z publikacji ukazujacych dzieje
ascezy warto wymienic: L. Gougauda Dévotions et pratiques ascetiqués du
moyen dge (Paris 1925) oraz P. Rescha La doctrine ascétique des premiers
maitres egyptiens du quatrieme siecle (Paris 1931). Najwiecej dziet tutaj
zgromadzonych jest autorstwa Swietych. Nalezy przypuszczad, ze ze
wzgledu na role, jaka odegraly w formacji zycia duchowego Cwiczenia
duchowne $w. Ignacego Loyoli, wyodrebniono je osobno jako: ¢wiczenia
1 rekolekcje ignacjanskie. Z autorOw zagranicznych na uwage zastuguje
trzytomowe dzieto M. Meschlera Das exerzitienbuch des hl. Ignatius von
Loyola (Freiburg 1925-1926), za$ z polskich autoréw W. Krynickiego
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O sposobie rozmyslania wg metody $w. Ignacego i o rachunku sumienia
(Wloctawek 1902 i inne wyd.).

1.3. Opracowania ogolne

W tym poddziale zgromadzono (ogdtem 255 pozycji): podreczniki,
ksiazki nie majace struktury podrecznikowej, ale omawiajace w sposob
merytoryczny ogolne zagadnienia teologii duchowosci, a takze opraco-
wania niekatolickie.

Uwidoczniony w katalogu zestaw podrecznikéw potwierdza znana
tendencje do ujmowania na poczatku XX wieku zagadnien zycia ducho-
wego pod katem ascezy i mistyki®, ale wigcej miejsca poSwigcano ascezie’.
Wychodzac naprzeciw nowym zapotrzebowaniom, znany dominikanski
teolog R. Garrigou-Lagrange napisat znaczace dzieto pt. Les trois dges de
la vie intérieure (Paris 1938)%, w ktérym omawia trzy drogi zycia duchowego:
oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia. W katalogu biblioteki seminaryjne;j
opracowania odnoszace si¢ do tej publikacji wyodrebnione zostaty osobno.
Z polskich autorow z poczatku XX wieku na uwage zastuguje Jozef Se-
bastian Pelczar, ktorego Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijariska
wg najcelniejszych mistrzow duchownych doczekato si¢ kilku wydan. Znany
historyk prof. Karol Gorski zauwazyl, ze termin ,,zycie wewnetrzne” nie
zawsze kojarzy si¢ z zyciem duchowym’, i sugerowal wprowadzenie nowego
terminu: ,,zycie duchowe”, ktory rzeczywiscie zostal zaakceptowany, a obok
niego zaczeto stosowac okreslenie: teologia duchowosci. Terminologie te
przyjeto w wydanym w koncu XX wieku podreczniku pt. Teologia duchowo-
sci katolickiej, opracowanym pod redakcja W. Stomki (Lublin 1993). Przez
wielu uwazany on jest za niedoskonaly, ale jak dotad w Polsce nikt lepszego
nie napisat. Ks. S. Witek, moralista o szerokich zainteresowaniach intelek-
tualnych, napisat ksiazke pt. Teologia zycia wewnetrznego (Olsztyn 1983),
ktora zostala pdZzniej ponownie wydana w Lublinie w 1986 r. pt. Teologia
Zycia duchowego. Autor nie pisal tego dzieta jako podrecznika, ale ma ono
strukture podrecznikowa. Na uwage zastuguje szczegllnie wykorzystanie
wiedzy psychologicznej w refleksjach nad zyciem duchowym.

Wyodrebnienie w katalogu biblioteki seminaryjnej osobno ,,innych
ogOlnych problemdéw zycia wewnetrznego” wskazuje na to, ze jest wiele
opracowan dotyczacych zycia duchowego, ktore nie trzymaja sie jednego
tematu, ale poruszaja rozne kwestie z tej dziedziny. Tutaj mamy pozycje
ukazujace potrzebe zakorzenienia duchowosci katolickiej w Biblii, sta-
wiajace trudne pytania o zycie duchowe, pozycje probujace wskazywac na
nowe perspektywy teologii duchowosci, mowiace o ksztatcie duchowosci
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dla Polakow w czasie aktualnych przemian spotecznych, ukazujace posta-
wy duchowe wobec Boga, Kosciota i cztowieka, wskazujace na potrzebe
permanentnego rozwoju duchowego.

Osobno tez potraktowano opracowania niekatolickie. Ten dzial jest
stabo reprezentowany. Jest jedna pozycja mowiaca o duchowosci zy-
dowskiej', pie¢ pozycji brata Rogera Schiitza méwiacych o duchowosci
wspOlnoty z Taizé, jedna pozycja odnoszaca si¢ do duchowosci chrzesci-
janskiego Wschodu''.

1.4. Poszczegolne zagadnienia ascetyczne

Znajduja si¢ tutaj pozycje omawiajace nastepujace zagadnienia: Swie-
tos¢, doskonatosc, dojrzatos¢ chrzescijanska, powotanie, zjednoczenie
z Bogiem, zjednoczenie z Chrystusem, Duch Swiety jako sprawca §wigto-
Sci, Maryja jako wzor osobowy zycia duchowego, modlitwa, rozmys$lanie,
kontemplacja, ¢wiczenia duchowne — rekolekcje, kierownictwo duchowe,
szczescie, radosé, cierpienie, choroba, lek, Msza Swigta, uzdrowienia we-
wnetrzne, Smier€ i1 Zycie przyszte, przygotowanie si¢ do spowiedzi i Komunii
swiete]. Ogotem znajduje sie¢ w tym poddziale 827 pozycji.

Dynamizm zycia duchowego zmierza do osiggni¢cia Swigtosci. Trzeba
przyznac, ze z publikacji zamieszczonych w tym przedziale wytania si¢
ciekawy obraz Swietosci. Najpierw mamy ksigzki ukazujace rozumienie
SwietoSci przez wspotczesny Kosciol?, dalej realizowanie §wigto$ci w roz-
nych stanach powotania zyciowego!®, omawiajace powszechne powotanie do
Swietosci'*, méwiace o swiadkach §wigtosci (szczegdlnie meczennikach)b,
0 potrzebie polaczenia §wigtoSci z codziennym zyciem'® i o mozliwosci
osiagniecia Swietosci przez kazdego, kto prawidtowo odpowiada Bogu na
wezwanie do Swigtosci zycia'”. Wydaje si¢, ze niektore publikacje zajmujace
sie duchowoscig ulegaja pewnej modzie myslenia, co nie zawsze wychodzi
im na dobre od strony merytoryczne;j's.

Glebia zycia duchowego wyraza si¢ w coraz gltebszym zjednoczeniu
z Bogiem. Na drodze zjednoczenia bardzo wazne jest uzgadnianie swojej
woli z wola Boga. Zgodnie z zasada, ze stowa pouczaja, a przyktady
pociagaja, wiele pozycji omawia droge zjednoczenia z Bogiem u poszcze-
gllnych swietych®, niektore za$ prébuja spojrzeé na proces zjednoczenia
od strony psychologii osobowosci i psychologii postaw?!.

Temat zjednoczenia z Chrystusem podejmuja pozycje, ktore czesciej
mowia o tym zjednoczeniu w sposéb posredni niz bezposredni®.

Dawniejsze publikacje katolickie mato zaymowaly si¢ Osobg Ducha
Swietego. Wydaje sie, ze duzy wplyw w otwarciu sie teologii katolickiej
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na Trzecia Osobe Tréjcy Swietej ma dialog z chrze$cijanskim Wschodem.
Dlatego w tym przedziale znajduja si¢ pozycje stosunkowo nowe, oma-
wiajace rézne aspekty dziatania Ducha Swietego, co w cztowieku owocuje
Swietoscia®.

Tylko kilka publikacji ze zbioru seminaryjnego ukazuje Maryje jako
wzor osobowy dla zycia duchowego?.

Wiele publikacji omawia role modlitwy w rozwoju zycia duchowego,
stad ten aspekt duchowosci jest licznie reprezentowany. Znajdujemy tu-
taj ksiazki probujace podaé opisowe okreslenie modlitwy i jej teologie®,
zakorzenienie modlitwy w Biblii*®, ukazujace sposoby modlenia si¢?’,
wychowawcza role modlitwy?, powigzanie modlitwy z zyciem®, wplyw
modlitwy na ksztaltowanie osobowosci*’, role modlitwy w dojrzewaniu
postaw duchowych?!, osobowe wzory modlitwy*?, czas modlitwy*. Wiele
pozycji poswieconych jest modlitwie Ojcze nasz. Znajduja si¢ tez ksigzki
omawiajace modlitwe chrzescijaniskiego Wschodu* oraz modlitwe w od-
niesieniu do praktyk dalekowschodnich™®.

W kolejnym przedziale zgrupowane zostaly pozycje omawiajgce tematy:
rozmyslania, medytacja i kontemplacja®, ¢wiczenia duchowne, rekolekcje.
Najwiecej pozycji mowi o formach ¢wiczen duchownych wedtug metody
Sw. Ignacego Loyoli*’. Sa ksiazki méwigce o metodach prowadzenia reko-
lekcji ogdlnych, rekolekcji dla oséb duchownych czy tez pozycje mowiace
o zaletach dobrego rekolekcjonisty.

Sporo publikacji poswieconych jest kierownictwu duchowemu, for-
macji duchowej i przewodnikom duchowosci*® (wigkszo$¢€ z ostatnich lat).
Niektore publikacje wskazuja na potrzebe poznawania siebie w ramach
kierownictwa duchowego i formacji duchowej®. Pewne pozycje si¢gaja
do tradycji kierownictwa duchowego, np. do ojcéw pustyni. Na uwage
tez zastuguja ksiazki mowiace o specyfice kierownictwa duchowego osob
z zaburzeniami psychicznymi®.

Dobrze, ze w poddziale poswieconym duchowosSci znajduja sie po-
zycje moOwigce o szczesciu 1 radoSci. Amerykanski psycholog Abraham
Maslow wsrod cech dojrzatego cztowieka wymienia poczucie humoru
1 radoS¢. Poczucie humoru nalezy do psychicznych dyspozycji cztowieka,
za$ z punktu widzenia katolickiego zrodlem radoSci dla cztowieka jest
Bog*. W tym przedziale tematycznym znajdujemy ksiazki ukazujace
drogi prowadzace do szczedcia*?, mowiace o tym, ze doznawanie mitoSci
i akceptacji wplywa na poczucie szczeScia i radosci® oraz publikacje
omawiajace dojrzatos¢ duchowg cztowieka, ktory umie cieszy¢ si¢ osiag-
ni¢ciami swoimi i innych.
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Wsrod publikacji podejmujacych problem cierpienia, choroby i leku
— niektére omawiajg teologiczny i egzystencjalny wymiar cierpienia*;
w innych cierpienie ukazane jest tez w perspektywie krzyza, Smierci i zmar-
twychwstania, a szczegdlnie postawy konkretnych ludzi wobec cierpienia®.
Jest tez podejmowane zagadnienie leku, ktOry nieodzownie taczy sie
z bélem i cierpieniem* oraz zagadnienie cierpienia dzieci i jak rozmawiac
z dzieé¢mi o cierpieniu®’.

Sposrod pozycji ukazujacych wielowymiarowe powiazania miedzy
zyciem duchowym a Msza Swietg — wiele wskazuje na potrzebe czynnego
zaangazowania si¢ w przezywaniu Mszy Swietej*, inne omawiaja duchowe
owoce czynnego przezywania Eucharystii* oraz ukazuja jej role w procesie
uSwiecania cztowieka.

Nie brak ksigzek moéwiacych o uzdrowieniach wewnetrznych (prze-
waznie sa to publikacje wspotczesne). Szczegdlnie pozycje zagraniczne
probuja wiaczaé psychologie w rozwigzywanie probleméw duchowych’!.
Z drugiej strony poradnie psychologiczne i psychiatryczne probuja korzystac
z metod wypracowanych przez teologi¢ duchowosci. Sam zamyst jest godny
podkreslenia, ale wielu naukowcOw zachodnich nie rozrdznia przedmiotu
doswiadczen psychicznych od przedmiotu doswiadczen duchowych, stad
owe pozycje w praktyce niewiele pomagaja w rozwigzywaniu podjetych
probleméw. Zamierzeniem wielu pozycji jest ukazanie potrzeby taczenia
terapii duchowej z terapia psychologiczna’>.

Wiele publikacji omawia problem $mierci i1 zycia przysziego. Oprocz
ksiazek poruszajacych zagadnienie Smierci od strony egzystencjalne;j
1 teologicznej wazne wydaja sie by¢ publikacje ukazujace konkretne posta-
wy wobec Smierci, a dla chrzescijanina wzorami, do ktdrych powinniSmy
sie odwotywad, sa Swieci™. Jest tez kilka ksiazek, w ktérych znajdujemy
wskazowki jak przygotowac sie do spowiedzi i Komunii. W tym dziale naj-
wazniejsza wydaje sie pozycja: A. von Speyr, Spowiedz (Poznah 1993).

1.5. Duchowos¢ réoznych stanow

Do tego poddziatu wiaczono ksigzki ukazujace komplementarny
charakter teologii duchowosci, publikacje dotyczace duchowosci kaptan-
skiej, duchowosci zakonnej oraz duchowosci wiernych Swieckich — ogotem
854 pozycje.

Na poczatku umieszczono pozycje ukazujace wzajemne zazebianie
si¢ duchowosci roznych standw™.

Najwiecej publikacji poswieconych jest duchowosci kaptanskiej: 90 po-
zycji omawia zagadnienie powotania kaptanskiego®, okoto 300 pozycji
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— potrzebe odpowiedniej formacji do kaptanstwa’. Niektore ukazujg ideat
zycia kaptafiskiego®” czy potrzebe uwzgledniania znakéw czasu w ducho-
wosci kaptanskiej®®. Problemy zwigzane z celibatem podejmuje 38 pozycji
— w publikacjach tych znajdujemy nauke KoSciota na temat celibatu,
wspotczesne dyskusje na temat: czy celibat dzis$ jest potrzebny? Poza tym
znajdujemy dziesie€ pozycji, w ktorych omawiane sa r6zne problemy for-
macji w seminariach duchownych.

Wiele publikacji dotyczy duchowosci zakonnej: specyfice powotania
zakonnego poswieconych jest 30 publikacji, zagadnienia duchowosci
poszczegOlnych zgromadzen zakonnych omawia 265 pozycji: najwiece]
pozycji odnosi si¢ do duchowosci franciszkanskiej, nastepnie karmeli-
tanskiej 1 benedyktynskiej. Ksztalt duchowosci zakonnej wyrastajace;j
z Cwiczer duchownych $w. Ignacego Loyoli porusza 27 ksiazek. Ukazuja
one wplyw dzieta Sw. Ignacego na duchowos¢ wielu zakondow. Trzy pozycje
ukazujg duchowos¢ tercjarska, gtdwnie w trzecim zakonie Sw. Franciszka
z Asyzu.

Publikacje poswiecone duchowosci grup odnowy zycia w KoSciele
podejmuja m.in. tematy: Droga Neokatechumenalna, Odnowa w Duchu
Swietym, Instytut Pomocnic Maryi Jasnogérskiej Matki Kosciota.

O duchowosci wiernych Swieckich traktujg przewaznie zebrane w bi-
bliotece seminaryjnej publikacje wspotczesne, co wynika z faktu, ze du-
chowoscig wiernych Swieckich na szerszg skale zaczeto si¢ interesowac od
czasu Soboru Watykanskiego II, bowiem to on dowartoSciowal powotanie
Swieckich®. Ciekawie ujmowana jest w publikacjach duchowo$¢ mat-
zenska®, jest tez mowa o duchowosci kobiet®, duchowosci mezczyzn®,
specyfice duchowosci mtodziezy®.

1.6. Rozmyslania i rozwazania

Pod wzgledem liczbowym jest to najbardziej obficie zaopatrzony pod-
dzial w dziale teologii duchowosci. Ogétem znalazto si¢ w nim 1281 po-
zycji.

Najwigcej rozmyslan i rozwazan dotyczy duchowosci kaptanskiej (126).
W przewazajacej czeSci sa to publikacje dawniejsze, wiele z nich jest
w jezyku francuskim®. Rozmyslania nawiazuja do tekstéw Pisma Swictego,
niektore ukazuja ideat kaptana jako drugiego Chrystusa czy tez odwotuja
sie¢ do przyktadow zycia Swietych. Wowczas najczesciej odwotywano sie
do kalendarza liturgicznego 1 konkretne rozmysSlanie opierano na zyciu
Swietego, ktorego wspomnienie liturgiczne przypadato na dany dzien. Wiele
rozmyslan ukazuje kaptanowi zycie duchowe w perspektywie drogi, ktéra
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zmierza ku SwietoSci®. Dalej sa rozmysSlania dla alumnéw. W tym dziale
mieSci si¢ tylko 12 pozycji, co oddaje pewien stan rzeczywistoSci — nie
pisze si¢ wiele rozmysSlan dla alumnow. W seminariach ojcowie duchow-
ni, najczesciej dla najmtodszych alumnéw, sami prowadza rozmySlania®,
a starsi alumni korzystaja z r6znych pomocy.

Rozmyslan zakonnych jest 41pozycji. W wielu z nich s3 opublikowane
konferencje gltoszone do sidstr zakonnych, sa tez publikowane rekolek-
cje wyglaszane dla zakonnikow i1 zakonnic. Niektore ukazuja ideat zycia
zakonnego opartego na radach ewangelicznych czy tez na wzorze zycia
Swietego, najczescie] zatozyciela zakonu.

Ideat zycia duchowego na Swieckiej drodze powotania ukazuje 10 po-
zycji®. Dos§¢ licznie jest reprezentowany dzial rozmyslah przeznaczonych
dla mtodziezy (40). Nie wszystkie pozycje maja forme rozmysSlan, niektore
sa pomys$lane jako poradniki duchowe dla mtodziezy.

Biorac pod uwage tematyke, w poddziale tym s3 rozmySlania doty-
czace osoby Boga (55), wskazujace potrzebe praktycznego nasladowania
Chrystusa (64), oparte na nauczaniu Chrystusa (44), biorgce jako glowny
temat meke i Smieré Chrystusa (65), ukazujace potrzebe dobroci w Zyciu
codziennym w oparciu o nasladowanie Serca Pana Jezusa (44), pokazujace
role Eucharystii w rozwoju zycia duchowego (84), wskazujace na potrzebe
nasladowania Maryi (123) czy potrzebe nasladowania zycia Swietych (27), gdy
rozmy§lania sa oparte na Pismie Swietym okreslono je jako biblijne (140),
za$ 56 pozycji okreslono jako liturgiczne (rok liturgiczny, niedzielne i Swia-
teczne). R6znorodnos¢ tematyki w rozmySlaniach jest bardzo zrdznicowana
i czasem nadano im ogolne tytuly: codzienne (53), rekolekcyjne (68), mysli
— aforyzmy — dzienniki (54). Mimo tak licznych przedzialéw tematycznych
w tym poddziale znajduje si¢ 310 rozmyslan, ktore okreslono jako rézne.

1.7. Mistyka

Do tego poddziatu w katalogu nowych drukéw wtoctawskiej biblioteki
seminaryjnej zakwalifikowano jedynie 302 pozycje. Najwazniejsza czes¢
dziatlu stanowig wstepy, podreczniki i opracowania ogolne. Na zauwazenie
zastuguje Leksykon mistyki pod redakcja P. Dinzelbachera (Warszawa
2002). Niektore publikacje poruszaja tak wiele watkdw odnoszacych sie
do mistyki, ze zakwalifikowano je do grupy: inne tematy ogdlne (43). Na-
tomiast publikacje, w ktOrych jest temat wiodacy odnoszacy sie do mistyki
podzielono na: opracowania historyczne (70), poszczegdlni mistycy i ich
dzieta (ok. 100), kontemplacja (27), objawienia (4). Godne odnotowania
sa tez publikacje odnoszace si¢ do mistyki niechrzescijanskiej (7). Wydaje
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si¢, ze warto w tym dziale wymieni¢ R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu.
Analogie i roznice wyjasniajqce jej istote (Warszawa 2000).

* & &

Taki uktad tresciowy publikacji z zakresu teologii duchowoSci wynika
m.in. z faktu, ze ksiegozbidr seminaryjny w niewielkiej czeSci pochodzi
z planowanych zakupow. W wiekszosci powstat on z réznych darow,
przede wszystkim spadkow po zmartych kaptanach, ktorzy w swoich
ksiegozbiorach prywatnych posiadali sporo publikacji z zakresu teologii
duchowosci, nawet jesli byli specjalistami z innej dziedziny wiedzy. Sposrod
nich warto wspomnie¢ czterech ofiarodawcow, ktorych zbiory przyczynity
sie w znacznej mierze do powickszenia seminaryjnego zasobu publikacji
z zakresu teologii duchowosci: bp. Henryka Kossowskiego (1828-1903)%,
bp. Wojciecha Owczarka (1875-1938)%, ks. Jana Adameckiego (1895-
1972)" oraz bp. Czestawa Lewandowskiego (1922-2009).

Ogolnie mozna powiedziec, ze zasob z zakresu teologii duchowosci
w bibliotece seminaryjnej we Wloctawku, jest znacznie lepiej zaopatrzony jesli
chodzi o publikacje z lat dawniejszych niz w publikacje wydawane w ostat-
nich latach, czego powodem jest miedzy innymi powszechnie odczuwany
w bibliotekach, 1 to nie tylko koScielnych, brak funduszy na zakup nowych
ksigzek. Szczegolnie dotkliwy we wloctawskiej bibliotece seminaryjne;j jest
brak nowszych publikacji obcojezycznych z zakresu duchowosci.

2. Mozliwosci wykorzystania zbioru

Z publikacji z zakresu teologii duchowosci w ksiegozbiorze semi-
naryjnym korzystaja alumni i1 studenci Swieccy w ramach studiow teo-
logicznych, wypozyczajac przede wszystkim opracowania o charakterze
podrecznikowym oraz publikacje zalecane przez profesorow jako literatura
uzupelniajaca. Przede wszystkim jednak korzystaja z zasobu biblioteki
w trakcie pisania prac dyplomowych i1 magisterskich. Stawiamy takze
pytanie o mozliwosci wykorzystywania dziatu: teologia duchowosci dla
praktycznej formacji duchowej w seminarium. Tych mozliwosci jest wiele.
Tutaj zostang przedstawione niektore z nich.

2.1. Do studiow

Studia z teologii duchowosci, dawniej uwzgledniajace przede wszystkim
aspekt ascetyczny, otrzymaly nowe ukierunkowanie w wytycznych Soboru
Watykanskiego II. W trosce o odnowe teologii duchowosci postulowano
jej naukowy wyktad oparty w wickszej mierze na Pi§mie Swietym i nauce
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Ojcow Kosciota. Wyktady z tej dziedziny wiedzy powinny w praktyce uni-
wersyteckiej zmierza¢ do uksztattowania w stuchaczach nowej jej wizji.

Poniewaz teologia duchowosci jest stosunkowo mtoda dziedzing na-
ukowa, w wyktadach powinno si¢ zwraca¢ uwage na wdrozenie stuchaczy
do postugiwania si¢ precyzyjnym i jednoczes$nie zrozumiatym jezykiem
naukowym specyficznym dla tej dziedziny wiedzy. Wspolczesna teologia
duchowosSci powinna ukazywa¢ w sposOb komunikatywny organiczny
zwiazek miedzy dojrzata osobowoscia a zyciem duchowym.

Studentom nalezy jasno przedstawia¢ metody stosowane w teologii
duchowosci. Sa to najczesciej pochodne metod klasycznych lub r6znego
rodzaju potaczenia wielu metod elementarnych, zapozyczonych z innych
rodzajow nauk, zastosowanych do poznania struktury 1 funkcji zycia du-
chowego w doswiadczeniu ludzkim.

W wyktadach powinno si¢ odwotywac¢ do zrodet teologii duchowosci.
Pierwszorzednym zrédlem dla niej jest Pismo Swiete. Nastepnie osobowe
doswiadczenie wiary, jako konieczne dla nadania konkretnej tresci pojeciom
duchowym. Waznym zrodlem sg tez dzieta Ojcéw Kosciota, dokumenty
KoSciota, dzieta Swietych oraz dzieta teologiczne. Teologia duchowosci
korzysta tez z psychologii, antropologii, filozofii, literatury.

Duzy pluralizm wspotczesnego mysSlenia, laicyzacja zycia i jeszcze wiele
innych przyczyn sktada sie na to, ze wielu ludzi przezywa dzi$ kryzysy do-
swiadczenia duchowego. Zeby teologia duchowoéci nie byla tylko dziedzina
teoretyczna, ale prowadzita do zycia i byta pomocna cztowiekowi, powinna
badac przyczyny ludzkich kryzysow duchowych, mozliwosci ich odczytywa-
nia 1 wykorzystywania w kierunku rozwoju osobowego cztowieka.

Sobdr Watykanski 11, ukazujac dynamizm zycia duchowego, wskazat
na jego petnie, ktorg osiagga sie w Swietosci zycia. Zajmujace si¢ tg tema-
tyka badania hagiologiczne powinny na pierwszym miejscu odkry¢ prawde
o SwietoSci, umiescic ja w kontekscie doswiadczenia osobowego 1 ukazac
jej gtobwne przestanie.

Roéwniez bardzo waznym zadaniem badawczym dla teologéw ducho-
wosci jest proba uchwycenia zwiazku polskiej hagiologii z rodzima kultura.
Aktualnosc tej problematyki ujawnia sie¢ roOwniez na tle wspotczesnych
przemian spoteczno-kulturowych.

Oficjalnie zatwierdzone programy studiéw wyzszych z teologii du-
chowosci nie zawsze uwzgledniajg wszystkie te postulaty. Odnosi si¢ to
zaréwno do ostatniego polskiego ratio studiorum w zakresie teologicznej
formacji intelektualnej w seminariach duchownych’, jak do programow
zatwierdzonych dla poszczegdlnych wydziatow teologicznych w Polsce.
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Alumni Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, ktorym
stuzy przede wszystkim biblioteka seminaryjna, od 2001 r. przerabiaja mate-
riat z zakresu teologii duchowosci na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu, gdzie przedmiot ten jest wyktadany wedlug
zatwierdzonego tam programu’~. Biblioteka seminaryjna posiada wigkszo$¢
z publikacji uwzglednionych tam w wykazie literatury (zaréwno bedacej pod-
stawg wyktadow profesora jak i zalecang literaturg uzupetniajaca)”. Jednak
brak kontaktu miedzy wyktadajacymi ten przedmiot a dyrekcja biblioteki
sprawia, ze w bibliotece nie gromadzi si¢ wigkszej liczby wskazanych pub-
likacji, nawet gdyby to bylo mozliwe. Nie mowiac juz o tym, ze niektorych
zalecanych do osobistych studiow pozycji biblioteka nie posiada.

2.2. Do przygotowania prac dyplomowych

Postulaty formutowane co do sposobu wyktadania wspoétczesnie teologii
duchowosci wskazuja zarazem na mozliwe do podjecia problemy badaw-
cze w tej dziedzinie. Wystarczy ich dla wielu — zarowno doSwiadczonych
jak 1 poczatkujacych — adeptow tej nowej dziedziny teologicznej. Badania
takie, w roznym zakresie, prowadzone sg takze w oparciu o ksiegozbior
biblioteki seminaryjnej — w catosci, w znacznej mierze lub tylko do zebrania
literatury pomocnicze;.

W wyniku tych badan powstaly 23 prace magisterskie napisane przez
alumnoéw Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, przed-
stawione i pozytywnie ocenione jako opracowania na stopien — najpierw
(w latach 1991-2002) na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a nastepnie
(od 2003 r.) na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika w Toruniu™, a takze ponad 60 takich prac napisanych na Studium
Teologii we Wioctawku™. Do tego nalezy doliczy¢ dwie prace napisane
na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
(obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego)™.

Takze studenci z innych uczelni korzystaja z zasobu biblioteki semina-
ryjnej w trakcie pisania prac dyplomowych z dziedziny duchowosci. Nie da
sie jednak stwierdzi¢, ilu przeprowadzito w tym celu kwerende w bibliotece
seminaryjnej, poniewaz takiej dokumentacji ona nie prowadzi.

2.3. Do formacji duchowej

Wyklady z teologii, szczegdlnie w seminarium duchownym, oprocz
zapoznania studentow z caloksztaltem zagadnien zwiazanych z teologia
duchowosci, maja tez miec znaczacy wkiad w formacje osobowg alumnow.
Powinny si¢ zazgbiac z konferencjami tygodniowymi dla poszczegdlnych
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rocznikow”’. Ze wzgleddw czasowych, historia teologii duchowosci powinna
by¢ podana tylko w zarysie, aby wiecej czasu poswieci¢ na wspolczesne
problemy teologii duchowosci.

W formac;ji seminaryjnej akcent ktadzie si¢ na SwigtosSc¢ zycia kaptan-
skiego. Uwzgledniajac role wzorcodw osobowych w pedagogice Swietosci,
powinno si¢ alumnom w sposOb prosty 1 przekonujacy, rOwniez przez
osobisty przyktad, przedstawiac istote Swietosci realizowana na obrane;j
drodze powotania zyciowego.

ZDbior publikacji z zakresu duchowosSci we wloctawskiej bibliotece
seminaryjnej jest szczegOlnie bogato zaopatrzony w praktyczne pomoce
dla formacji duchowej alumnow 1 Swieckich 1 dlatego wszyscy moga ko-
rzystac z niego bez ograniczen. Nie jest on jednak czesto wykorzystywany
do tego celu, poniewaz klerycy wola posiada¢ wtasne pomoce do formacji
duchowej, przydatne im takze w zyciu kaptanskim.

PRZYPISY

! Publikacje z zakresu teologii duchowosci (ascetyki) w dziale starych drukéw podzielone
zostaly na: 1. Opracowania ogdlne; 2. Opracowania szczegétowe: a) ¢wiczenia duchowne,
b) nasladowanie Chrystusa i Maryi, ¢) modlitwa, d) rekolekcje, €) przygotowanie na $mier¢;
3. Rozwazania: a) biblijne, b) o Swietych, c¢) teologiczne, d) o zyciu Pana Jezusa, €) pasyjne,
f) maryjne, g) eucharystyczne, h) dogmatyczne, i) niedzielne, j) kaptanskie i zakonne, k) na
caly rok, 1) dla §wieckich, m) rézne; 4. Mistyka; 5. Rdzne.

? Informacja dyrektora Biblioteki Wyzszego Seminarium duchownego we Wtoctawku,
ks. Kazimierza Rulki, z dn. 4 VIII 2009 r.

3 Wynika to ze stosowanej praktyki: jesli bibliotekarzowi segregujacemu kartki z opisami
katalogowymi nie narzuca si¢ od razu zaszeregowanie pozycji do odpowiedniego przedziatu
tematycznego, odktada ja do ,,r6znych” lub ,,innych” (,,workéw z rozmaitoSciami”).

+ Zaszeregowanie poszczegOlnych publikacji do jednego z poddziatéw moze czasami by¢
dyskusyjne. Nie powinno to zbytnio dziwi¢, poniewaz w bibliotekach selekc;ji tej dokonuja
z reguly bibliotekarze, ktOrzy wcale nie muszg mie¢ wyksztalcenia specjalistycznego w danej
dziedzinie wiedzy.

SAlfons Liguori, Drogi uswigtobliwienia, Warszawa 1907 (iin. wyd.); Alfons Ro-
driquez, Odoskonatosci chrzescijanskiej (kilka wyd.); tenze, O postepowaniu w doskonatosci
i cnotach chrzescijanskich, cz. 1-3, Grodzisk 1862, Krakow 1928; Bernard z Clairvaux,
Pisma sw. Bernarda, Wilno 1849; Elzbieta od Trdjcy Swigtej, Pisma wszystkie
(3 tomy), Krakéw 2005-2006; Franciszek Salezy, Filotea, czyli drogi do zZycia poboznego
(10 wydan), Oeuvres completes de saint Francois de Sales, éveque et prince de Genéve, t. 1-12,
Paris 1862; Ignacy Loyola, Pismawybrane,t. 1-2, Krakow 1969; Faustyna Kowal-
ska, Dzienniczek, wyd. 2, Krakow 1987, Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy
(10 wydan); taz, Pisma, t. 1-2, Krakow 1971; Teresa z Avila, Droga doskonatosci,
Krakow 2006, taz, Ksiega fundacji, Krakow 2006.

Por. A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1-2, Krakéw 1928;
wyd. 2, Krakow 1949.

"H. Schmidt napisat dobre jak na owe czasy dzieto Organische Aszese. Ein zeitge-
mdisser, psychologisch orientierter Weg zur relgidssen Lebensgestaltung, Paderborn 1940. Dzieto
ukazato sie w jezyku polskim pt. Organiczna asceza, Zabkowice Slaskie 1959. Z polskich
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autorow J. Puchalik opublikowat Zarys ascetyki, Zdunska Wola 1936; J. Bochenek,
Zarys ascetyki, Warszawa 1972.

8 Opublikowane w Polsce pt. Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. 1-2, Poznan 1960-1962.

? Profesor Gorski zajmowat sie tez historia zgromadzen zefiskich, szczeg6lnie benedyk-
tynek. Bedac kiedysS w jednym z klasztorow, zobaczyt ksiege zatytulowana ,,Zycie wewnetrzne
klasztoru”. Bardzo si¢ ucieszyl, sadzac, ze bedzie miat nowe Zrddta dotyczace duchowosci kon-
kretnej wspOlnoty zakonnej. Kiedy otworzyl ksiege, byt bardzo zdziwiony, bowiem ekonomka
domu zapisywata w tej ksiedze przychody i wydatki finansowe domu.

WL, Kushner, Duchowosé¢ zydowska. Krotkie wprowadzenie dla chrzescijan, Poznan
2002.

""W. Loski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989.

21. Werbinski, Swietos¢ w Swietle dekretow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych po
Soborze Watykarniskim 11, Warszawa 1993; PP. O gdrek, Czym jest Swietos¢ w teologii Zycia
wewnetrznego Tomasza Mertona, Krakow 1982.

13 Drogl swietosci, red. W. Slomka Lublin 1981; W. Stomka, Swietos¢ na swieckiej
drodze zycia, Poznan 1981.

' Wezwani do swigtosci, red. G. Luczak, Krakow 2005.

15 Martyres tii 16gii, red. C. Korc, Szczecin 2006; Swiadek Jezusa, red. M. Chmielewski,
Lublin 2004 (Homo meditans, t. 25).

16T Merton, Zycieiswietosé, Krakow 1994; M. Nailis, Swietos¢ w zyciu codziennym,
wyd. 2, Poznan 1958.

7E Duftf, Czy mozemy byc¢ swietymi?, Krakow 1925.

18 Zob. W strone ekologii ducha, red. M. Sokotowski, Krakow 2006.

YJ.P. Caussade, Powierzenie si¢ Bozej Opatrznosci, Krakéw 2003.

2 A. Ruszata, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakéw 1999.

2 A. Cencini, Bedziesz mitowal Boga. Psychologia spotkania z Bogiem, Krakéw
1995; tenze, Zy¢ w po;ednamu Spojrzenie psychologiczne, Krakéw — Niepokalanow 1995;
Ph. Y ancey, Rozczarowany Bogiem. Trzy pytania, ktorych nikt nie stawia glosno, Lublin 1993;
M.J. Guillou, Od zgorszenia ztem do spotkania Boga, Poznan 1999.

2 Por.M. Michel, D. Ange,Jezus, ktorego szukasz, Warszawa 1998; L. E s ch, Neue
Lebensgesttaltung in Christus. Wege des jungen Menschen zur inneren Grosse, Wiirzburg 1961.

ZA. Dalbesio, Duch Swzgly w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijariskim,
Krakéw 2001; W. Wertmer, Zywa antena. Jak zy¢ Duchem Swietym, Czgstochowa 1997;
T Forrest, Jak zy¢ wedlug Ducha, ¥.0dz 1994; J. Koztowski, Duch Swiety w dziataniu,
1£6dz1993; T. Phili ppe, ermosc Duchowi Swzgtemu Krakow 1993 D. Grasso, Vivere
nello Spirito. I seminari per Ueffusione dello Spirito, Roma 1980.

#*Michat od S§w. Augustyna, Zycie na wzor Maryi, Krakéw 2004; Signum magnum
— duchowos¢ maryjna, red. M. Chmielewski, Lublin 2002 (Homo meditans, t. 23).

B J.W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy, Krakéw
2005; T. Keating, Wprowadzenie do modlitwy i medytacji chrzescijanskiej, Krakoéw 2004;
R. Faricy, L. Rooney, Modlitwa charyzmatyczna i kontemplacja, Krakow 1990.

% Modlimy sie stowami Nowego Testamentu, oprac. Ph. Law, Warszawa 1994; Modlimy sie
stowami Starego Testamentu, oprac. Ph. Law, Warszawa 1994; D.A. Rosage, Mow Panie...
Przewodnik codziennej modlitwy z Pismem Swietym, Warszawa 1990; J. Loew, Modlitwa
w szkole wielkich przyjaciot Boga, Warszawa 1977; C. Vagganini, P. Penco, La pregiera
nella bibbia e nella tradizione patristica e monastica, Roma 1964.

). Zielinski, Jak sie modli¢. Porady swietych karmelu, Krakow 2006; G. M artin,
Uczmy sie modli¢ jak Chrystus. O modlitwie w Ewangelii, Krakéw 2003; E Jalics, Uczmy
sie modli¢, Krakow 2000; D. Foster, Przewodnik po glebszej modlitwie, Krakéw 2008;
B.M. Penington, Drogi owocnej modlitwy, Krakow 2006.

#CM. Sondej, B. Wawrzkiewicz, Modlitwa dzieci i mtodziezy na poszczegolnych
etapach edukacji, Krakow 2006; J.B. Geddes, Jak uczy¢ dziecko modlitwy, Krakow 2004.

¥J.van den Eynde, Zy¢ modlitwg, Krakow 1992.

WKM. Wojtasik, Modlitwa a osobowosé, Krakéw 2004; A. Griin, Modlitwa
a poznanie siebie, Krakow 1994.
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1J.C. Futrell, Modlitwa i decyzja, Warszawa 1992.

1. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, Krakow 1996; J. Lafrance, Modlitwa z Maryjq,
Matkq Jezusa, Krakow 1998; S.T. Kapusta, Swiety Jozef mistrzem naszej modlitwy, Krakéw
1986; V. Sion, Modlitwa ze swietq Teresq od Dziecigtka Jezus, Krakow 1994; Odpowiedz na
stowo. Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy, oprac. H. Pietras, Krakéw1993.

¥ Th. Philippe, Wytrwata modlitwa, Krakéw 1992.

#J. Lafrance, Modlitwa serca, Krakow 1997, Mnich KoSciota Wschodniego,
Modlitwa Jezusa, Krakéw 1993.

3]J. Michaelle, Joga i modlitwa, Czestochowa 1993.

0], Main, Chrzescijariska medytacja, Poznah 1995; W. Swierzawski, Medytacja
chrzescijaniska. Teoria i praktyka, Sandomierz 1996; A. Brooke, Sztuka medytac;z chrzesci-
janskiej, Warszawa 1993; Th. M er ton, Modlitwa kontemplacyjna, Poznan 1986; W. Jager,
Kontemplacja — droga chrzescijariska, Warszawa 1999; Th. Philippe, Zycie kontemplacyjne,
Poznan 1997.

STE. Segura, Dotyk Jezusa. OSmiodniowe ¢wiczenia duchowne wediug metody sw. Ig-
nacego Loyoli, Krakéw 1999; M. Link, Droga prawdy i zZycia: rekolekcje w Zyciu codziennym,
t. 1-3, Krakow 1993.

38 Sztuka kierownictwa duchowego, red. J. Augustyn, J. Kotacz, Krakéw 2007; A. Louf,
Towarzyszenie duchowe, Krakow 1994.

¥ C.M. Martini, Poznanie siebie, decyzja, wybor, Krakow 2000; J. Augustyn, Poznaj
siebie. O uczuciach, modlitwie i zZyciu duchowym, Krakéw 1999.

“R.P. Vaughan, Poradnictwo pastoralne a zaburzenia osobowosci, Krakéw 2002.

#J.C. Dobson, Gdy Bog traci sens, Warszawa 1996.

27J. Kijas, 12 drég prowadzqcych do szczescia, Krakow 2006.

#J. Augustyn, O mitosci i akceptacji, Krakow 2004.

#]J.B. Metz, Teologia wobec cierpienia, Krakow 2008; J. Zielinski, Wszkole cierpienia,
Krakoéw 2007; J. Tarnawa, Katecheza o cierpieniu i umieraniu w nauczaniu Jana Pawta 11,
Krakow 2002; R.J. Hausner, Jak znalezé Boga w cierpieniu, Krakow.

$7Z.K. Szostakiewicz, Swiadkowie ewangelii cierpienia, Warszawa 1997.

#J. McFadden, Problem leku, Krakéw 1994.

R Sauer, Dzieci wobec cierpienia, Warszawa 1993.

®S. Barbarid, Przezywajcie Msze swietq sercem, Krakow 1997.

¥ R. Fabing, Prawdziwy pokarm. Duchowos¢ Eucharystii, Krakéw 1996.

SR. Cantalamessa, Eucharystia — nasze uswiecenie. Tajemnica Wieczerzy Parnskiej,
Warszawa 1994.

SLJL. Griffith, M.E. Griffith, Odkrywanie duchowosci w psychologii, Krakow 2008.

2 A. Baran, Duchowa terapia oséb uzaleznionych, Warszawa 2006; R. Douglas,
TM. Mannion, Po aborcji Uzdrowienie psychiczne i duchowe wedtug metody AFTER, Kra-
kéw 2004; T. Ivancié, Podstawy haglotempu Krakéw 2004; J. McManus, Uzdrowienie
w Duchu Swietym. Uzdrowzeme wewnetrzne i dar rozeznania w dzisiejszym Kosczele Sandomierz
1999; H.N. Astelli, A. Smets, Ocalic to, co zgineto. Uzdrowienie wewnetrzne, Krakow 1998:
M. Linn, D. Linn, Uzdrowienie ludzkich zranien przez piec etapow przebaczenia, Krakow 1993.

3'W. Nigg, Nadzieja Swietych: jak umierali i uczq umieraé, Warszawa 1995.

*H. Wejm an, Komplementarnos¢ duchowosci stanéw Zycia w Kosciele, Poznan 2002.

5> Do waznych w tym dziale trzeba zaliczy¢ — P. Goyret, Powolani, konsekrowani,

postani. Sakrament kaplaristwa, Warszawa 2004.

36 Integralna formacja kandydatow do kaptaristwa, oprac. A. Boyer, Warszawa 1998;
FL. LeSniak, R. Popowski, Formacja ludzka powotanych do kaptanstwa, Lublin 2006.

STW.J. Swierzawski, Wpatrzeni w Chrystusa. W poszukiwaniu duchowosci kaptana
diecezjalnego, Sandomierz 2007.

87.J. Kijas, Nowy kaptan na nowe czasy: rozwazania na temat duchowosci kaptarnskiej,
Krakow 2002.

¥ C.M. Martini, Powolanie swieckich, Krakow 1999.

0 K. Lubowicki, Duchowosé matzeriska w nauczaniu Jana Pawta II, Poznan 2007.

1J. Augustyn, Duchowosc kobiety, Krakéw 2007.
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2PJ. Cordes, Zagubione ojcostwo, Pelplin 2005.

8 P. Risso, Droga do Chrystusa. Drogi wiary dla mtodziezy, Warszawa 1993.

% Wydaje si¢, ze cenne s3 rozmy$lania bpa J6zefa Pelczara (dzis swigtego) Roz-
myslania o Zyciu kaplaniskim, wyd. 4, t. 1-3, Kielce 1936; L. Branchereau, Rozmyslania
dla kaptanow i klerykow, wyd. 3, Krakow 1932.

% Cenne wydaja si¢ by¢: P. Chaignon, Rozmyslania dla kaplanow, czyli droga do Swie-
tosci kaptaniskiej przez modlitwe wewnetrzng, t. 1-5, Warszawa 1968-1969.

66 7 réznych powoddw rozmyslania te nie sa publikowane.

7P. Chaignon, Rozmyslania dla wiernych, t. 1-4, Warszawa 1895.

8 O publikacjach z teologii duchowosci (ascetyki i mistyki) w jego ksiggozbiorze — zob.
K. Rulka, Ksiegozbior biskupa Henryka Kossowskiego, ,,Zeszyty Naukowe” (Wloctawskie
Towarzystwo Naukowe. Sekcja Historii Kultury Materialnej i Zbioréw Historycznych),
1(1998), s. 55-56.

% O publikacjach z zakresu teologii duchowosci w jego ksiegozbiorze —zob. K. Rulka,
Z ksiegozbioru stugi Bozego bpa Wojciecha Owczarka. Fragment przechowywany w Bibliotece
Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,,Ateneum Kaptanskie” 141(2003), z. 566, s. 111.

0O dziale ,,teologia duchowosci” w jego ksiegozbiorze — zob. K. Rulk a, Ksiegozbior
ks. Jana Adameckiego — teologa i bibliotekarza wloctawskiego, ,,Studia Wioctawskie” 2(1999),
s. 386-388.

"t Zob. Zasady formacji kaplaniskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, s. 179-180.

2 Zob. Uniwersytet Mikotaja Kopernika. Wydzial Teologiczny, Informator ECTS dla
studentow na rok akademicki 2006/2007, Torun 2006, s. 67-68, 143, 163-164.

» W wykazie literatury znalazly si¢ nastepujace publikacje: M. Chmielewski, Meto-
dologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999; J. Baumann,
Zarys historii duchowosci, Kielce 1993; J. Misiur ek, Zarys historii duchowosci chrzescijarniskiej,
Czestochowa 2003; Historia duchowosci, t. 3: Duchowos¢ Ojcow Kosciota, T. Spidlik, I. Gargano,
V. Grossi, Krakéw 2004; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, Niepo-
kalanow 1998; Chrzescijariska duchowosé, Warszawa 1981 (W nurcie zagadniern posoborowych,
t. 14); Ze studiow nad duchowoscig chrzescijariskq, red. S. Urbanski, I. Werbinski, Warszawa
1992; PP. O g6 rek, Teologia Zycia duchowego, cz.1-2, Poznan 1991-1992; Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. Stomka [i in.], Lublin 1993; M. Chmielewski, Sto jeden pytan. Zycie
duchowe, Lublin 1999; W. Stomka, Duchowos¢ kaptariska, Lublin 1996; Nauka Kosciota
o charyzmacie celibatu, pod red. A. Jasinskiego, Gniezno 1993; Jan Pawet II, Adhortacja
apostolska Pastores dabo vobis, Wroctaw 1995.

™ Sa to nastepujace opracowania: 1) W. Szafranski, Asceza w zyciu malzefisko-ro-
dzinnym w §wietle Humanae vitae i Familiaris consortio, Lublin 1991;2) P. Jedrzejewski,
Rola przezwyci¢zania leku w ksztattowaniu dojrzatej osobowosci chrzescijanskiej: studium na
podstawie pism Antoniego Kepifiskiego, Lublin 1991; 3) M. Jurzyk, Samotno$¢ jako dar
w zyciu kaptana diecezjalnego: studium na podstawie pism Tomasza Mertona, Lublin 1991;
4)D. Fabisiak, Kierownictwo duchowe dzieci i mlodziezy niepetnosprawnej ruchowo:
studium na podstawie Apostolstwa chorych w latach 1965-1990, Lublin 1991; 5) A. Nowak,
Nasladowanie ,,ukrytego zycia Jezusa” jako ideal zycia duchowo-religijnego kaptana diece-
zjalnego wedtug Karola de Foucauld, Lublin 1991; 6) M. Pawlaczyk, Duchowo$¢ rodziny
chrzescijanskiej w swietle adhortacji Familiaris cosortio papieza Jana Pawta II, Lublin 1992;
7) T. Stasiak, Motywy radosci w zyciu cztowieka wiary w §wietle psalméw dzigkczynnych,
Lublin 1993; 8) B. Wisniewski, Rola modlitwy liturgicznej w budowaniu Kosciota do-
mowego: studium na podstawie polskiej, posoborowej literatury teologicznej, Lublin 1993;
9)Z. Jatoszynski, Rola cierpienia w ksztaltowaniu zycia duchowego chrze$cijan w uje-
ciu Papieza Jana Pawta II, Lublin 1993; 10) M. Kubisiak, Duchowa troska o cztowieka
pozostajacego pod opieka hospicjum, Lublin 1994; 11) W. Mrowczynski, Duchowos¢
kaptaniska w Swietle konferencji ks. Franciszka Jozwiaka w latach 1974-1983 do alumnow,
Lublin 1994; 12) R. Kobiela, Milosierdzie Boze w ujeciu ksiedza Antoniego Stomkow-
skiego i ksiedza Wincentego Granata, Lublin 1994; 13) S. M ajdecki, Formacja kaptanow
w latach 1965-1990 w Swietle artykutéw ,,Homo Dei”, Lublin 1995; 14) W. Pawtowski,
Realizacja powotania chrzeScijanskiego i kaptaniskiego w Zyciu i pracy duszpasterskiej ks. Ire-
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neusza Pawlaka (1930-1986), Lublin 1995; 15) H. Witkowski, Formacja zycia duchowego
rodziny na podstawie materiatow programowych Ruchu Domowy Kosciol, Lublin 1995;
16) A. Wieliczko, Duchowos¢ kaptanow diecezji wltoctawskiej przetomu XIX i XX wieku
na podstawie wspomnien jej najwybitniejszych przedstawicieli, Lublin 1998; 17) K. Kujawa,
Wz6r §wietosci wspolczesnego chrzescijanina na przyktadzie zycia i tworczosSci brata Alberta
Chmielowskiego, Lublin 2002; 18) Z. Poptawski, Wzdr swigtoSci wiernych §wieckich na
przyktadzie polskich beatyfikowanych przez Jana Pawla II, Lublin 2002; 19) M. Sadow-
nik, Rados$¢ w zyciu duchowym chrzescijanina na podstawie Listu $w. Pawta do Filipian 4, 4,
Lublin 2002; 20) T. Bartczak, Formacja duchowa 0s6b starszych w oparciu o nauczanie
Jana Pawla II, Torun 2003; 21) G. Nowicki, Zagrozenia i szanse duchowe wspdtczesnej
miodziezy w oparciu o literature przedmiotu, Torufn 2003; 22) M. Michalski, Odkrywanie
drogi powolania kaplanskiego jako daru i zadania w Swietle nauki teologicznej, Torun 2003;
23)L. Sztylka, Duchowosc¢ kaptafiska w Swietle ,,Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw”
Kongregacji do Spraw Duchowienstwa, Torun 2008.

> Sa to nastgpujace opracowania: 1) J. Szperling, Duchowos¢ chrzedcijafiska w Swietle
listow swietego Hieronima, Warszawa 1998; 2) G. Ortowska, Realizacja rad ewangelicz-
nych w zyciu zakonnym w $wietle Listow Ascetycznych Zygmunta Szczesnego Felinskiego,
Warszawa 1998; 3) A. Skonieczna, Zagadnienie lgku przed chorobg i Smiercig jako
problem duszpasterski (w Swietle artykutow ,, Ateneum Kaplanskiego” w latach 1945-1997,
Warszawa 1998; 4) M. Gorzynska, Zycie duchowe chrzeScijanina w Swietle kazaf Jana
Taulera, Warszawa 1998; 5) M. Kubiak, Eucharystia a zycie duchowe wedlug katechizmu
Bo4g z nami, cze$¢ IV, Warszawa 1998; 6) A. Belkner, Wplyw sakramentu Eucharystii na
zycie duchowe dzieci wedlug katechizmu Bdg z nami, cze$¢ 111, Warszawa 1998; 7) A. Lipska,
Formacja zycia duchowego w ujeciu I czesci Katechizmu Religii Katolickiej, Warszawa 1998;
8) H. Jaworska, Realizacja rad ewangelicznych przez wiernych Swieckich w $wietle Kazania
na Gorze, Warszawa 1998; 9) B. Ardanowska, Zycie duchowe chrzescijanina w Swietle
mowy $wigtego Pawla na Areopagu, Warszawa 1998; 10) M. Romanska, Swieto$¢ w Swietle
podrecznikéw katechetycznych Bog z nami, cze$¢ I-1V, Warszawa 1998; 11) D. Bartosik,
Duchowos¢ wiernych Swieckich w $wietle adhortacji Jana Pawta 11 Christifideles laici, War-
szawa 1998; 12) G. Augustyniak, Duchowy wymlar pracy wedtug Laborem exercens Jana
Pawta II, Warszawa 1998; 13) T. Szczesnowicz, Duchowo$¢ zakonna w Swietle Komen-
tarza do Ducha Zgromadzema Siéstr Rodziny Maryi — Matki Zofii Konicza, Warszawa 1998;
14) G. Kwiatkowska, Zycie Swigtych wzorcem zycia duchowego chrzeScijan w Swietle
Katechizmu Religii Katohckle], Warszawa 1998; 15) G. Dabrowska, Duch Swiety a zycie
duchowe wedtug encykliki Dominum et vivificantem, Warszawa 1998; 16) K. Gostynska,
Eucharystia oSrodkiem zycia duchowego chrzescijan w Swietle nauczania Ojca Swigtego Jana
Pawla I1 w czasie pielgrzymek do Polski 1979-1991, Warszawa 1998; 17) A. Szatek, Nawro-
cenie chrze$cijanina w §wietle ,, Wyznai” Swietego Augustyna, Warszawa 1998; 18) M. Wilk,
Zycie duchowe w $wietle listéw bt. Alojzego Orione, Warszawa 1998; 19) D. Danielak,
Rola modlitwy w ksztattowaniu duchowosci chrzescijanskiej wedtug I czesci Katechizmu Religii
Katolickiej, Warszawa 1999; 20) E. Grekowicz, Macierzynstwo duchowe w $wietle na-
uczania kardynata Stefana Wyszyfiskiego, Warszawa 1999; 21) G. N ow ak, Rola Sakramentu
pojednania w zyciu duchowym chrzeScijanina na podstawie adhortacji Reconciliatio et paeni-
tentia Jana Pawla II, Warszawa 1999; 22) H. Sawicka, Formacja zycia duchowego wedtug
blogostawionego Michata Kozala, Warszawa 1999; 23) B. Zidtkowska, Sumienie a zycie
duchowe chrzeScijan w Swietle programu duszpasterskiego ,,Ewangelizacja i nawrdcenie” na rok
1995/96 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogoélnego, Warszawa 1999; 24) G. Bassa,
Wychowanie do mitosci w rodzinie wedtug adhortacji Jana Pawta II Familiaris consortio i ,,Li-
stu do Rodzin”, Warszawa 2000; 25) A. Zakrzewska, Formacja duchowa dzieci w wieku
przedszkolnym na podstawie podrecznika ,,Jezus Chrystus z nami”, t. 1-2, Warszawa 2000;
26) M. Gawtowska, Modlitwa a zycie duchowe mlodziezy katolickiej (na podstawie ba-
dan empirycznych), Warszawa 2000; 27) M. Centkowska, Rola przypowiesci w formacji
katechetycznej wedtug katechizmu ,,Bog z nami”, cz. 2, Warszawa 2000; 28) Z. Grabow-
sk i, Duchowos$¢ malzefistwa i rodziny w Swietle programu duszpasterskiego ,,Ewangelizacja
wspOlnoty matzefiskiej i rodzinnej” na rok 1993/94 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa
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Ogolnego, Warszawa 2000; 29) T. Katuzna, Znaczenie niedzieli w ksztattowaniu duchowosci
rodziny, Warszawa 2000; 30) L. Malinowski, Zycie duchowe kaptanéw w $wietle Listow
Ojca Swigtego Jana Pawta 11 do wszystkich kaptanéw na Wielki Czwartek, Warszawa 2000;
31) D. Modrzejewska, Duchowos¢ pracy ludzkiej wedlug kardynata Stefana Wyszyﬁskie-
go, Warszawa 2000; 32) A. Molenda, Postawy mtodziezy wobec Boga i KoSciota w Swietle
wspoOlczesnych katolickich pism miodziezowych, Warszawa 2001; 33) R. Chodulski, For-
macja duchowa instruktorow w Zwiazku Harcerstwa Rzeczypospolitej w latach 1989-1999,
Warszawa 2001; 34) S. Grze gdrski, ,,Kuwolnodci wyswobodzil nas Chrystus” — jako mysl
przewodnia 46 Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Warszawa 2001; 35) M. Pio-
run, Ojcostwo Swietego Jozefa w wypowiedziach Magisterium KoSciota i w Swietle polskich
publikacji po Soborze Watykanskim II, Warszawa 2001; 36) W.Kochanski, Koncepcja
i zadania rodziny w Swietle czasopisma ,,Ateneum Kaptanskie” w latach 1945-2000, War-
szawa 2001; 37) P. Zalewski, Rola rekolekcji Swiatto-Zycie w rozw0]u zycia duchowego
chrzescqamna Warszawa 2001; 38) D. Karczmarz, Zycie duchowe §w. Jozefa w $wietle
adhortacji apostolskiej Jana Pawta I1 Redemptoris Custos, Warszawa 2001; 39) R. Krzymin-
ski, Swigtos¢ chrzeScijanska w swietle Reguly i materiatow formacyjnych Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich, Warszawa 2001; 40) B. Sieracka, Formacja Zycia duchowego parafii
Krostkowo w latach 1920-1923 w Swietle dokumentow archlwalnych i nauczania ks. Michata
Kozala, Warszawa 2001; 41) A. Swiebodzinski, Formacja zycia duchowego wedtug
,Cwiczen duchownych” Sw. Ignacego Loyoli, Warszawa 2001; 42) B.Drelich, Mitosierdzie
w postawie chrzescijanina wedlug encykliki Jana Pawta I1 Dives in misericordia, Warszawa 2002;
43)J. Granowska, Duchowosc¢ pracy ludzkiej w Swietle encykliki Jana Pawta II Laborem
exercens, Warszawa 2002; 44) A. Lancman, Elementy duchowosci swietego Franciszka
w dziele Swietego Brata Alberta, Warszawa 2002; 45) A. Tworek, Dialog jako podstawa
zycia duchowego w rodzinie w oparciu o wspotczesna literaturg psychologiczno-teologiczna,
Warszawa 2002; 46) A. Banaszczuk, SwietoS¢ zakonna w Swietle rozmyslan bt. Jozefa
S. Pleczara, Warszawa 2002; 47) L. B a k, Duchowo§¢ malzefistwa i rodziny w $wietle adhortacji
apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla 11, Warszawa 2002; 48) I. Ke dzierska, Religij-
ne wychowanie mtodziezy w Swietle nauczania Jana Pawta II podczas pielgrzymek do Polski,
Warszawa 2002; 49) M. Redlewska, Formacja zycia duchowego w §wietle Katechizmu
Kosciota Katolickiego, Warszawa 2002; 50) I. Rzym sk a, Duchowos$¢ $wieckich chrzescijan
w $wietle adhortacji Jana Pawta 11 Christifideles laici, Warszawa 2002; 51) S. Bednarz, Rola
nowej ewangelizacji w zyciu duchowym miodziezy w Swietle wspolczesnej literatury tematu,
Warszawa 2003; 52) T. Chalapuk, Realizacja charyzmatu franciszkanskiego na przykta-
dzie btogostawionych meczennikéw o. J6zefa Achillesa Puchaly i 0. Karola Hermana Stepnia
z Iwiefica na Biatorusi, Warszawa 2003; 53) A. Rucinski, Wplyw relacji migdzyosobowych
na zycie duchowe w rodzinie na podstawie wspolczesnej literatury przedmiotu, Warszawa
2004; 54) R. Wrzesinski, Zagrozenia a zycie duchowe mtodziezy w Swietle wspolczesnej
literatury przedmiotu, Warszawa 2004; 55) J. Szymanska, Czysto$¢ malzeniska i jej wplyw
na zycie duchowe rodziny na podstawie wspolczesnej literatury przedmiotu, Warszawa 2006;
56) B. Szczerbiak, Kierownictwo duchowe mtodziezy zefiskiej w okresie dorastania na
podstawie Wspoiczesne] literatury przedmiotu, Warszawa 2006; 57) M. Balakowicz, Zycie
duchowe chrzescijanina wedtug ,,Zeszytéw Odnowy w Duchu Swigtym” w latach 1994—2001
Warszawa 2006; 58) J. Paszkowska, Rola ascezy w realizowaniu §wigtosci przez mtodziez
na podstawie wspolczesnej literatury przedmiotu, Warszawa 2006; 59) P. Rzeczkowska,
Formacja duchowa mtodziezy zefiskiej w ujeciu Swietej Urszuli Ledochowskiej, Warszawa
2007; 60) S. Alabrudzinska, Postawa wobec cztowieka na przyktadzie btogostawionej
Matki Teresy z Kalkuty, Warszawa 2008; 61) U. Zie¢ba, Wychowawcze aspekty modlitwy
w Swietle papieskich pielgrzymek do Ojczyzny, Warszawa 2008.

6 Sa to prace: 1) P. Gtowacki, Swieto$¢ kaptaniska w nauczaniu i zyciu biskupa Fran-
ciszka Korszynskiego (1893-1962), Warszawa 1990 (licencjat); 2) L.S. Krd1, Realizacja
powotania chrzescijanskiego i kaptanskiego w zyciu i nauczaniu bl. Michata Kozala, Warszawa
1995 (doktorat).

TPor. I. Werbinski, Formacja duchowa w seminarium wltoctawskim w XX wieku,
»Studia Whoctawskie” 5(2002), s. 355-359.
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JACEK TOMASZEWSKI

ANALIZA TECHNOLOGICZNA
ORAZ PRACE KONSERWATORSKIE
ILUMINOWANEGO REKOPISU NA PERGAMINIE
MISSALE VLADISLAVIENSE Z. KONCA XV W.
ZE ZBIOROW
BIBLIOTEKI WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
WE WELOCEAWKU

W kolekcjach polskich znajduje si¢ wiele niezwykle cennych zabyt-
kow piSmiennictwa wykonanych na pergaminie, ktorych stan zachowania
wymaga przeprowadzenia gruntownej konserwacji. W ciggu trudnych
dziejow Polski wiele pergaminowych kodeksow ulegto unicestwieniu lub
grabiezy a te, ktore dotrwaly do naszych czasow, na ogot przechowywane
byly przez dlugie lata w zlych warunkach, na skutek czego ulegly fizycz-
nym, chemicznym i biologicznym zniszczeniom. Zabytki te wylaczone sa
obecnie z obiegu kulturowego z uwagi na silnie zdegradowane podtoze
oraz niebezpieczefnstwo nieodwracalnych uszkodzen przy najmniejszych
manipulacjach. W takim przypadku nie jest mozliwa nawet digitalizacja
zabytkow, ktora moglaby pozwoli¢ na udostepnienie badaczom tekstow
oraz miniatur zawartych w kodeksach. W przypadku zniszczen spowodo-
wanych przez czynnik mikrobiologiczny, degradacja podloza pergamino-
wego ma charakter postepujacy. W takich przypadkach konieczne jest
podjecie szybkich dziatan konserwatorskich, ktore bylyby poprzedzone
opracowaniem odpowiedniej metody postepowania.

Konserwacja zabytkow na podtozach pergaminowych jest jednym
z najtrudniejszych zadan w konserwacji i restauracji dziet sztuki, zarowno
ze wzgledu na wlaSciwoSci samego podtoza, jak 1 czesto warstwy malarskiej
oraz rekopiSmiennej. Missale Viadislaviense (Mszat wloctawski) ze zbioréw
biblioteki seminaryjnej we Wioctawku (ms 15) jest przykladem cennego
dla kultury polskiej zabytku, ktory niegdys ulegt zniszczeniu, a w 2008 roku
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zostat poddany kompleksowym pracom konserwatorskim z zastosowaniem
nowoczesnych technologii'.

Mszat wloctawski jest jednym z cenniejszych zabytkow iluminatorstwa
na terenie Kujaw i Mazowsza, powstalym w koficu XV wieku w Srodo-
wisku krakowskim, a przypuszczalnie ufundowanym przez duchownego
herbu Poraj>. W Proprium sanctorum uwzgledniono §wigtych czczonych
w diecezji wloctawskiej: Witalisa, Benigne 1 Dalmacjusza. Mszat jest re-
kopisem wykonanym na pergaminie, rubrykowanym i pisanym minuskuta
gotycka (scriptura missalis) w dwu kolumnach, po 37-38 wierszy. Zwiera
takze notacje muzyczna rombowa na czterolinii. Sktada sie z 158 kart
o wymiarach ok. 330x250 mm. Zachowana dekoracja malarska obejmuje
szeSC inicjatow z floraturami na marginesach, w tym dwa figuralne®. Ilumi-
nacje w pierwotnym zatozeniu miaty prawdopodobnie znacznie bogatszy
charakter — czeS¢ kart zostata wycieta i w tych miejscach zachowaly sie
tylko pozostatosci dekoracji na zachowanych fragmentach wewnetrznych
marginesow.

Analiza technologiczna wykazata, ze w swojej historii kodeks byt
prawdopodobnie oprawiany trzykrotnie. W swojej pierwotnej oprawie
mszat byt intensywnie uzytkowany przez ponad 50 lat, co prawdopodobnie
spowodowato koniecznoS¢ ponownego oprawienia i wymiany zniszczonych
lub wycietych kart. Na temat drugiej oprawy znamy informacje jedynie na
podstawie opisu katalogowego*. Zgodnie z nim, ksiazka zostata oprawiona
w deski, w brgzowa skore 1 ozdobiona Slepymi ttoczeniami, z data ,,1556”
tloczona na okladce. W trakcie tej oprawy zostaly przyciete brzegi kart
1 dodane karty papierowe w miejsce pergaminowych. Pierwsze mszaly
potrydenckie pojawily si¢ po 1570 r., wiec w tej formie mszat byl jeszcze
intensywnie uzytkowany z pewnoscig przez kilkanascie lat, do wprowadzenia
nowych ksiag liturgicznych. Po tym okresie zostat on najprawdopodobniej
ztozony we wtoctawskiej bibliotece kapitulnej, gdzie powoli ulegat znisz-
czeniu na skutek zawilgocenia i dziatalnoSci mikroorganizméw. Jaki byt
stan zabytku po kilkuset latach przechowywania §wiadczy opis katalogowy
ksiedza Chodynskiego: ,, Ksiega wilgocia zniszczona; brak poczatku i1 kofica,
wewnatrz osiem kart wydartych, zastapionych potem pismem na papierze,
co wskazuje ze mszat ten dtugo byt w uzyciu. [...] inne figury powycinane
[...] Na poprzedniej oktadce zupelnie przez robaki zniszczonej, widniat
napis: Missale Wladislavien. 15567".

W tym stanie obiekt dotrwal w bibliotece do 1896 roku, kiedy to sta-
raniem kustosza wykonana zostata kolejna oprawa biblioteczna w tektury,
pOtskorek 1 papier marmurkowy. Podczas tej oprawy zostaly wykonane
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wzmocnienia miejsc uszkodzonych, grzbietow oraz niektorych rozciec
kart. Oprawa ta w pewien sposob zabezpieczyta obiekt, zupetie jednak
nie korespondowata z charakterem historycznego rekopisu. Od czasu
tej oprawy obiekt byl przechowywany w statych warunkach w zbiorach
biblioteki.

W trakcie drugiej oprawy w 1556 roku zostaty obciete brzegi kart,
co bylo typowym zabiegiem w owym czasie. Zubozona zostata przez to
dekoracja malarska marginesow, a takze czeSciowo odcigto pergaminowe
regestry. Mszat zawiera takze 10 kart z papieru czerpanego®, ktore zostaty
doklejone oraz wszyte do bloku ksigzki w miejscach, gdzie wycieto karty
pergaminowe. DwoOch wycietych kart pergaminowych nie uzupeiniono
papierowymi.

W 1988 roku Zofia Rozanow uznata dekoracje malarskie mszatu za
zblizone do stylu wawelskiej pracowni Macieja z Drohiczyna, za$ pismo ko-
deksu okre§lita jako podobne do formy stosowanej przez Wactawa Zydka’.
Uznata mszat za wykonany najprawdopodobniej w Krakowie na przetomie
XV/XVI w. z przeznaczeniem dla katedry we Wloctawku®. Natomiast
Barbara Miodoniska przypisata wykonanie dekoracji malarskiej Mistrzowi
Pontyfikatu Fryderyka Jagiellonczyka i okreslita dat¢ powstania na okoto
1490 rok®. Zauwazyta rowniez, ze mszal pozbawiony zostal miniatury ze
sceng Ukrzyzowania, ktOry to dotkliwy brak uniemozliwit analiz¢ maniery
osobistej iluminatora na podstawie kompozycji. Jednak wedtug autorki,
Mistrz Pontyfikatu Fryderyka Jagiellonczyka iluminowat wigkszoS$¢ sktadek
tegoz kodeksu. Podobnie jak Mistrz Pontyfikalu Tomasza Strzepinskie-
go, postugiwat sie jako wzorem Pontyfikalem Zbigniewa Ole$nickiego'’.
Najbardziej znanymi przedstawieniami mszatu jest iluminowany inicjat
T(e igitur) z przedstawieniem miniaturowym Chrystusa Bolesnego (Vir
Dolorum) w sarkofagu, ukazujacy krwawiace rany (Imago Pietatis)'' oraz
inicjal B(enedicta) z ,,Chrystusem jako Zbawca Swiata” (Salvator mundi)'>.
Powyzej tej pierwszej miniatury, na gornym marginesie znajduje si¢ flora-
tura roslinna, a na dolnym floratura akantowo-kwiatowa, z przewieszona
poZnogotycka tarcza z herbem Poraj'. Przy drugiej miniaturze, na dolnym
oraz prawym marginesie, znajduje si¢ floratura akantowa z ptakiem. Oprocz
wymienionych przedstawien miniaturowych, na kartach mszatlu znajduje
si¢: pie€ inicjaléw ornamentalnych o wysokosci 5-8 wierszy z floraturg na
marginesach'; inicjaly ornamentalne o wysokosci 3—4 wierszy o korpusach
wykonanych ztotem platkowym, otoczone roslinno-geometrycznymi fili-
granami wykonanymi czerwona farba'’; wielokrotnie powtarzajacy si¢ na
marginesach inicjat ,,I” (in illo tempore), niebieski lub czerwony, wydtuzony

258



nieraz do wysokosSci 10 wierszy; a takze inicjaly kaligraficzne — czerwone
i niebieskie, o wysokosci 3 lub 2 wierszy!'°.

Mistrz Pontyfikatu Fryderyka Jagiellonczyka stosowat wyrazne kon-
tury 1 kontrasty barwne. Forma malarska jest zwarta i jasno okreslona,
a kompozycja statyczna. Natomiast dekoracja marginesow jest dynamiczna
1 zawiera wiele linii gigtkich. Pomigdzy todygami rozpinaja si¢ ,,blaszane”
liscie o ostrych krawedziach. Miniatury, o cechach p6znogotyckich, zamy-
kaja si¢ w ramkach z waskich, profilowanych listew!’. Mistrz Pontyfikatu
tworzyt bardzo charakterystyczny typ twarzy — glowy jakby wyciete nozem
w miekkim drewnie, duze oczy o kulistych powiekach i proste nosy i usta.
Drugim charakterystycznym szczegdtem sa dtonie: o zbyt dtugich, wypro-
stowanych palcach, nadajacych gestom wyrazistoS¢. Miodonska wspomina
o niewatpliwym wplywie, jaki na iluminatora miaty niemieckie drzeworyty
inkunabulowe z lat osiemdziesiatych XV wieku oraz miedziorytnicze wzory
kompozycji figuralnych.

Technike malarska Mistrza charakteryzuje stosowanie kryjacych farb
oraz zachowanie zasady koordynacji. Na gladkim podktadzie stosowal dwie
barwy modelujace — jaSniejsza 1 ciemniejsza. Ten sposob traktowania two-
rzywa malarskiego potwierdzita, przeprowadzona przez autorow artykutu,
mikroskopowa analiza dekoracji mszatu. [luminacje wykonane sa z uzyciem
czerwonego, niebieskiego, zielonego 1 z6itego pigmentu, jako barw podsta-
wowych, oraz ztota ptatkowego na podktadzie z czerwonej glinki bolusowe;.
Modelunek Mistrz naktadat cienkim pedzlem, nasladujac technike grafiki.
W ogladzie mikroskopowym widoczne sa dlugie, rownolegle pociagnie-
cia pedzla. Miniatura Vir Dolorum malowana jest grubg warstwa farby
w sposob kryjacy, w gornej partii na ztocie. Ztocone tto miniatury posiada
geometryczng dekoracje namalowang na jego powierzchni jasng farba.
Warstwa malarska byta zachowana w do$¢ ztym stanie i w wielu miejscach
ulegla obtarciu. Zakazenie mikrobiologiczne na wszystkich kartach stato
sie przyczyna ostabienia i utraty spoistoSci warstwy barwne;.

Z kolei miniatura Salvator mundi jest prawie w catoSci malowana
na ztocie, w chwili obecnej bardzo cienka warstwa, ze wzgledu na jej
przetarcie. W tym przypadku warstwa malarska jest stosunkowo dobrze
zintegrowana z podtozem 1 jedynie w grubszych partiach widoczne sa
niewielkie jej spekania. Miniatura w swej Srodkowej czesci jest jednak
rozmyta — widoczna jest tu smuga, biegnaca z rejonu prawego dolnego
naroznika ku gorze, poprzez posta¢ Chrystusa, poza obreb miniatury.
W dolnej czeSci ramki oraz sarkofagu widoczne s3 niewielkie punktowe
uszkodzenia warstwy malarskiej powstate na skutek zniszczenia mecha-
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nicznego oraz prawdopodobnie rozmycia. Ztocone tto przedstawienia oraz
aureola Chrystusa sa na calej powierzchni poprzecierane, tak ze widoczny
jest czerwonobrazowy pulment. Oglad mikroskopowy ukazuje takze nie-
wielkie uszkodzenia powierzchni warstwy malarskiej na twarzy Chrystusa.
Przetarciu ulegta rowniez ornamentacja ztoconego tlta w postaci wzoru
rombowego z gwiazdkami posrodku. Po lewej stronie tta oraz w lewej
czesci aureoli widoczne sg odpryski pulmentu wraz z poziota, odstaniajace
powierzchnie pergaminu.

Niektore fragmenty obramien inicjatOw oraz floratury malowane
sa bardzo gruba warstwa. Biele i z6lcienie nakladane sa na inne kolory
w sposob wyraznie kryjacy. Wydaje sig, ze pierwotnie wiekszoS¢ warstwy
malarskiej miala kryjaca, gruba strukture'®, ale obecnie wiele fragmentow
jest przetartych. Ztoto jest takze ktadzione na grubej warstwie pulmentu,
ktory w wigkszosci przypadkow tworzy wypukta strukture w swojej Srodko-
wej czeSci, co stato sie przyczyng obtar€ 1 uszkodzen w tych miejscach.

Badania technologii wykonania, przeprowadzone przez autoréow,
wykazaly ze czerwonym pigmentem uzytym do zdobienia jest cynober,
a niebieskim azuryt. Zielen wykonano z uzyciem pigmentu miedziowego,
a pigmentem zo6ttym jest zofcien olowiowo-cynowa'®. Mszat jest rekopi-
sem wykonanym prawdopodobnie na cielecym pergaminie wyprawianym
dwustronnie. Struktura powierzchni zostata jednak tak starannie starta
w trakcie przygotowywania podloza, ze znacznie utrudnia to stuprocento-
wa identyfikacje gatunku zwierzecia. Na kartach zachowaly sie¢ naturalne
ubytki skory oraz reperacje lub Slady po reperacjach uszkodzen, jakie za-
stosowano w procesie wyprawy pergaminu. Karty pergaminowe znacznie
roznig si¢ miedzy soba gruboscig oraz wymiarami. Rekopis zostat napisany
atramentem zelazowo-galusowym w kolorze czarnym®, z liniowaniem wy-
konanym czerwono-brazowym atramentem. Karty papierowe, dodane do
kodeksu w trakcie XVI-wiecznej oprawy, zapisano bragzowym atramentem
zelazowo-galusowym. Posiadaja one ozdobne inicjaty, malowane z uzyciem
ciemnoczerwonego pigmentu, prawdopodobnie organicznego.

Kodeks nie jest kompletny — brak jest poczatkowych i1 konicowych
kart mszatlu. Stan zachowania Mszatu wloctawskiego przed konserwacja
Swiadczyl o daleko posunietych procesach destrukcyjnych pergaminowego
podtoza. Obiekt ulegl zniszczeniom mechanicznym, fizyko-chemicznym
1 mikrobiologicznym, powstatym w wyniku uzytkowania 1 dtugotrwatego
przechowywania w ztych warunkach. Zabytek mial rozlegte ubytki per-
gaminowych 1 papierowych kart, powstale gtownie na skutek dziatania
mikroorganizmow. Najbardziej zniszczone, z rozleglymi ubytkami, byly

260



zewnetrzne marginesy kart w catym bloku ksigzki. Ubytek pergaminu
obejmowat takze cze$¢ dolnego marginesu, w okolicy naroznika. Krawedzie
ubytkow byly nieregularne 1 miejscami miaty postrzepiona strukture.

Podwyzszona wilgotnoS¢ sprzyja rozwojowi mikroorganizmow, na
skutek ktorego nastepuje powolny 1 nieodwracalny proces degradacji
wiokien kolagenowych, ostabienie, a nastepnie catkowity rozktad podtoza.
Wiekszos¢ kart nosita Slady przebarwien mikrobiologicznych, widocznych
w roznym stopniu prawie na calej ich powierzchni. Na wielu kartach
struktura pergaminu byla bardzo ostabiona. W rejonie ubytkow pergamin
zupetnie stracit spoistoS¢ 1 znacznie obnizyly si¢ jego wtasciwosci wytrzy-
matoSciowe. Tego typu fizyczna dezintegracja struktury pergaminu, ktora
zachodzi na skutek procesow starzeniowych, jest spowodowana przez dwa
wspoltdziatajace mechanizmy chemiczne: hydrolize kwasowa i utlenianie
kolagenu. Podczas gdy hydroliza kwasowa jest spowodowana gléwnie przez
zanieczyszczenia powietrza, to utlenianie zachodzi na skutek czynnikow
srodowiskowych, jak: temperatura, Swiatto, zmiany wilgotnoSci wzgledne;.
Pergamin jest materialem bardzo higroskopijnym, a zmiany wilgotnosci
powoduja znaczng deformacje jego powierzchni. W zwiazku z tym, wszyst-
kie karty w bloku ksigzki byly pofalowane 1 w wielu miejscach pozaginane.
Powyzsze czynniki sprawily rowniez, iz atramenty 1 warstwa malarska
na wszystkich kartach stracily spoistoS¢ i1 ulegly ostabieniu. W rejonie
najwiekszych zniszczen atrament byt zupetnie starty z powierzchni perga-
minu. Problem ten dotyczyl przede wszystkim, zewnetrznego marginesu
kodeksu i zewnetrznej kolumny tekstu. Warstwa malarska w duzym stop-
niu ulegla uszkodzeniu na skutek urazow mechanicznych oraz zniszczen
mikrobiologicznych poditoza. Wyraznie widoczne sa miejscowe odpryski
i spekania dekoracji malarskiej. Miniatury, dekoracja florystyczna oraz
inicjaly wymagaly przeprowadzenia konsolidacji.

Roéwniez trzykrotne przeprawianie kodeksu miato swoje negatywne
skutki dla jego stanu zachowania. Analiza Sladow szycia na grzbiecie skta-
dek pozwolita zidentyfikowac Slady po dwdch systemach uktadu zwiezéw.
Weczesniejszy uktad, sktadajacy sie z trzech sSrodkowych wiezow (podwoj-
nych) oraz, przypuszczalnie, dwdch skrajnych — pojedynczych, postuzyt przy
sporzadzeniu pierwotnej oprawy z konca XV wieku oraz przy powtdrne;j
oprawie, w wieku XVI. Do celu trzeciej oprawy, w koncu XIX wieku,
introligator wyznaczyl nowy, regularny uktad szycia na trzy zaglebione
w powierzchni grzbietu pojedyncze sznurki. Nalezy przypuszczac, ze
zniszczenia mikrobiologiczne powstaly juz po wykonaniu oprawy w 1556 .,
ale znacznie wczesniej niz przed trzecia oprawa. Wskazuje na to fakt, ze
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ostatnia oprawa kodeksu wraz z wyklejka nie nosita Sladow dziatalnosci
mikroorganizmdéw, a papierowe karty dodane w trakcie drugiej oprawy byly
w podobny sposéb zniszczone co pergaminowe. Wskazuja na to takze opisy
zawarte w bibliografii obiektu. Za doS¢ dawnym pochodzeniem zniszczen
mikrobiologicznych przemawiajg takze wyniki badan mikrobiologicznych
przed konserwacja, ktore nie wykazaty aktywnosci drobnoustrojow?.

Mszat sktada si¢ z 27 sktadek o niejednorodnej budowie. W przewa-
zajacej czesci sa to sktadki piecioarkuszowe, a jedynie sktadki IV 1V maja
po trzy arkusze. Papierowe karty, dofaczone do bloku w trakcie drugie;j
oprawy, zostaly potaczone w sktadkach z kartami pergaminowymi. Karty
posiadaja podklejenia wykonane z pergaminu oraz papieru maszynowego,
w miejscach grzbietOw oraz naciec, powstatych w wyniku usuniecia kart
z uzyciem ostrego narzedzia. Karty papierowe, ktore byly przyklejone
na paski — falce, miejscami odklejaly sie lub byly catkowicie niezwigzane
z blokiem. Ponadto w koncowej czeSci bloku ksigzki znajdowaly sie liczne
otwory spowodowane dziatalnoScig owadow. Wszystkie zewnetrzne karty
sktadek mialy bardzo zniszczone grzbiety, co bylo poSrednim skutkiem
wielokrotnych opraw i intensywnego uzytkowania. Stan mszatlu przed
konserwacja uniemozliwial jakiekolwiek z niego korzystanie dla celow
naukowych oraz ekspozycyjnych. Konieczne byto podjecie szybkich krokow
w celu ratowania zabytku.

Autorzy pracy przygotowywali si¢ do podjecia tego zadania, wnikli-
wie studiujac nie tylko teorie 1 literature tematu, ale takze uczestniczac
w pracach konserwatorskich przeprowadzanych w Bibliotece Narodowe;]
w Budapeszcie, ktora specjalizuje sie w konserwacji kodeksow pergamino-
wych, poczawszy od stynnych prac nad konserwacja rekopisow ze zbiorow
Macieja Korwina*. Analiza problematyki wykazata potrzebe podjecia prac
uwzgledniajacych obecny stan wiedzy konserwatorskiej*. Konieczne byto
opracowanie nowej metody, co podjeto w ramach rozprawy habilitacyjne;,
dotyczacej konserwacji zabytkowych podlozy pergaminowych?. Trady-
cyjne metody uzupetniania nie mogty by¢ zastosowane w przypadku kart
pergaminowych o takim charakterze zniszczen. Napigcia, ktOre wynikaja
z rOznicy wlaSciwosci wytrzymatoSciowych oryginalnego i nowego poditoza,
mogly spowodowac dalsze uszkodzenia i zniszczenia zabytku. Z uwagi na
ich wplyw na zdegradowana strukture kolagenowa, stosowane dotychczas
metody i materialy nie spetnialy wszystkich wymagan stawianych optymal-
nemu tworzywu do uzupetnien zabytkowych podtozy pergaminowych.

W 2008 roku zostaty przeprowadzone kompleksowe prace konserwa-
torskie Mszatu wtoctawskiego®, poprzedzone doktadna analiza technolo-
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giczng zabytku, obejmujaca badania pergaminu i papieru oraz identyfikacje
materialow uzytych w warstwie malarskiej oraz odpowiednie badania
mikrobiologiczne?. Oddzielono nieorganiczng oprawe w potskorek od
rekopisu 1 rozdzielono blok ksigzki na poszczegdlne sktadki, a nastepnie
arkusze. Czyszczenie przeprowadzono delikatnie, w kilku fazach, z uzy-
ciem migkkiego pedzla, waty bawelnianej oraz réznych rodzajow gumek
bezsiarkowych, a takze miejscowo sztyftem z widokna szklanego. Usuniete
zostaly takze stare podklejenia i wzmocnienia. Przeprowadzono konsoli-
dacje wybranych fragmentow warstwy malarskiej, warstwy rekopiSmienne;j
oraz podloza pergaminowego z uzyciem alkoholowego roztworu kleju
syntetycznego, bedacego pochodna celulozy. Odspajajace si¢ fragmenty
ztocen podklejono z uzyciem roztworu karuku (kleju z pecherzy ptaw-
nych jesiotra). Zabieg ten przeprowadzano z uzyciem mikroskopu tak,
aby substancje konsolidujace mogly by¢ naktadane bardzo precyzyjnie.
Ze wzgledu na specyficzny charakter zniszczen podioza, ktore ucierpiato
na skutek dziatalnoSci mikroorganizmdéw, podjeto decyzje o wykonaniu
uzupetnien ubytkdw pergaminu z uzyciem specjalnie opracowanej masy
z widkien pergaminowo-celulozowych. W tym wypadku uznano, ze stan
zachowania pergaminu wyklucza jakiekolwiek zabiegi nawilzajace. Na
podstawie wczesSniejszych doswiadczen 1 badan spreparowano mieszaning
odpowiednio przygotowanych witokien pergaminowych w alkoholowym
roztworze kleju. Do przygotowania masy uzyto widkien pergaminu ciele-
cego®’ oraz wtdkien celulozy o, pozyskanych z bibuly chromatograficzne;j
Whatmana w stosunku 1:1. Widkna zostatly zabarwione barwnikami syn-
tetycznymi na odpowiedni kolor, o ton jasniejszy od koloru kart, tak aby
uzupetnienia mogly by¢ rozpoznawalne. Jest to zgodne ze wspotczesnymi
zasadami konserwatorskimi, ktore kaza réznicowac partie dodane od
oryginatu, przy jednoczesnym scaleniu optycznym catosci. Uzupetnianie
ubytkow bylo procesem wielofazowym, w trakcie ktorego cata karta spry-
skiwana byta alkoholem izopropylowym. Masa pergaminowo-celulozowa
osiadajaca w miejscach ubytkéw podioza, byla odsaczana do uzyskania
grubosci wlasciwej dla odpowiedniej karty. Dodatkowo, w miejscach
zniszczen strukturalnych pergaminowego podioza, nanoszono cienka
warstwe masy w celu ,,nawtoknienia” i wzmocnienia strukturalnego bar-
dzo ostabionego pergaminu. Byt to zabieg niezbedny takze do uzyskania
odpowiedniej wytrzymatosci mechanicznej uzupetnienia. Bardzo trudne
1 pracochtonne okazato sie wypetnienie masg niewielkich ubytkow podtoza
pomiedzy poszczegdlnymi literami oraz siatki spekan w obrebie tekstu.
Uzupehienia wzmocniono strukturalnie roztworem kleju pergaminowego.
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W kilku przypadkach konieczne byto dodatkowe wzmocnienie ostabio-
nych lub uszkodzonych partii pergaminu za pomoca tatek z pergaminu,
przezroczystego jelitka lub cienkiej bibuiki japonskiej, ktore przyklejono
za pomocag kleju z bezglutenowej skrobi pszenne;.

Konserwacji zostaly poddane takze papierowe karty. Po oczyszcze-
niu, usuni¢to zacieki i zaplamienia. Z uwagi na niski odczyn podtoza
karty zostaly odkwaszone, a nastepnie wzmocnione strukturalnie. Ubytki
podtoza zostaly uzupetnione recznie za pomocg dobarwionej barwnikami
syntetycznymi masy z celulozy a, naktadanej w roztworze metylocelulozy.
Po wyprostowaniu karty polaczono z falcami ,,na zaktadke” z uzyciem
kleju z bezglutenowej skrobi pszennej, zgodnie z pierwotnym sposobem
montazu.

Przewidywane postepowanie konserwatorskie uwzgledniato sporza-
dzenie nowej oprawy w stylu epoki. Styl tej oprawy zostal zdeterminowany
przez fakt, ze charakter obiektu okreslita ostatnia faza powstawania re-
kopisu, w ktorej dodano historyczne uzupetnienia w postaci kart papie-
rowych. Ze wzgledu na to, ze na kartach tych widoczny jest renesansowy
styl pisma, nowa oprawa nawiazywata w swojej formie do oprawy z potowy
XVIwieku. Skromny charakter oprawy 1 brak zdobien, przy zastosowaniu
typowego dla tego okresu profilowania desek, miat na celu nawigzanie
do stylu epoki, przy jednoczesnym podkresleniu wtornego charakteru
oprawy. Za wzOr do ponownego zszycia bloku ksigzki przyjeto pierwotny
uktad — trzech podwdjnych 1 dwoch pojedynczych wiezow. Blok ksiazki
uszyto Inianymi ni¢émi na pie¢ wiezdw. Z uwagi na koniecznos¢ zachowania
dawnej technologii, w ksiazce nie nabijano oporka, a jedynie zaokraglono
grzbiet. Przygotowano wlasciwej grubosci 1 wielkosci deski bukowe, oklejone
papierem bezkwasowym. Zewnetrzne 1 wewnetrzne krawedzie oktadek
wyprofilowano, wykonujac typowe dla XVI-wieczne] oprawy fazowanie.
Wykonano dwubarwne kapitaltki, ktore nastepnie doklejono na szczytach
grzbietu. Na grzbiet ksigzki i oktadki naklejono brazowa skore cieleca.
Wykonano mosi¢zne elementy zapiec, zgodne ze stylistyka XVI-wiecznego
introligatorstwa. Zamocowano metalowe uchwyty na przedniej oktadce
oraz klamerki na tylnej oktadce, zawieszone za poSrednictwem, przygoto-
wanych uprzednio, skorzanych paskow. Dla kodeksu wykonano zamykany
futerat konserwatorski.

Prace konserwatorskie byly bardzo trudne i zwigzane z pokonaniem
wielu skomplikowanych problemow, zarowno natury teoretycznej, jak
1 technicznej. W przypadku tak daleko posunietej destrukcji obiektu
nalezy zdac sobie sprawe, iz zadne zabiegi ani starania nie beda w sta-
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nie przywrocic¢ do konca Swietnosci zabytku. Wyjatkowo zly stan przede
wszystkim samej struktury pergaminowego podioza, a takze atramentow
oraz warstwy malarskiej wymaga obecnie ograniczenia uzytkowania msza-
tu do minimum. Zewnetrzne marginesy pozostaly w znacznym stopniu
ostabione 1 przy nieostroznym uzytkowaniu, ciggle moga by¢ narazone
na mechaniczne uszkodzenia. Autorzy konserwacji, stawiajac sobie za
ambitny cel zabezpieczenie 1 powstrzymanie dalszej destrukcji, uwazaja
za duze osiagniecie przywrOcenie przynajmniej czeSciowo wiasciwosci
uzytkowych kodeksu. Skomplikowane prace konserwatorskie pozwolity
na skuteczne ograniczenie procesow degradacyjnych i zachowanie dla
przysztych pokolen tego cennego dla kultury polskiej zabytku.

PRZYPISY

! Konserwacje mszatu podjeto dzigki staraniom szeregu osob: wieloletniego dyrektora
Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku — ks. Kazimierza Rulki, rek-
tora Seminarium — ks. dr. Jacka Szymanskiego oraz dyrektora ekonomicznego Seminarium
—ks. Marcina Filasa. Autorzy serdecznie dzigkuja wszystkim wymienionym za ich dobra wole
i cierpliwos$¢ w dazeniu do odrestaurowania tego cennego zabytku.

2B. Miodonska, Matopolskie malarstwo ksigzkowe 1320-1540, Warszawa 1993,
s. 169.

* Na temat rekopisu pisali m.in.: S. Ch odyfiski, Dawne ksiegi chérowe kosciota katedral-
nego wloctawskiego, ,,Spiew koscielny” 2(1987), s. 290; te nz e, Biblioteka kapituty wloctawskiej,
uzup. i wyd. S. Librowski, Wioctawek 1949, s. 78; Z. R 6 zans ki, Ksiegi liturgiczne biblioteki
seminarium duchownego we Wioctawku. Studium liturgiczno-zrodtoznawcze, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 42(1981), s. 86-88; B. Miodonska, Malopolskie malarstwo ksigzkowe
1320-1540, dz. cyt., s. 169; K. Rulka, Sredniowieczne ksiegi rekopismienne w Bibliotece Wyz-
szego Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,,Zapiski Kujawsko-Dobrzyfiskie”, 15(2001),
s. 134, 141; A. Kartowska-Kamzowa, Malarstwo ksigzkowe na Mazowszu i Kujawach.
Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 1: Synteza, Warszawa 2004, s. 463-464; Z. Rozanow, Mis-
sale Vladislaviense, w: Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 2: Katalog zabytkéw, 2004; J. Nowak,
Liturgia i muzyka, w: Dzieje diecezji wloctawskiej, t. 1, Wioctawek 2008, s. 224-225.

*S. Chodynski, Organy, Spiew i muzyka w kosciele katedralnym wtoctawskim, Wtoc-
fawek 1902, s. 55; tenze, Biblioteka kapituly wloctawskiej, dz. cyt., s. 78.

> Tamze.

® A nie 8, jak pisal Chodynski. — S. Chodynfski, Biblioteka kapituly wtoctawskiej,
dz. cyt., s. 78.

" Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. 11, z. 18, tekst, Warszawa 1988, s. 69.

8 Malarstwo gotyckie w Polsce. Katalog zabytkow, red. A.S. Labuda i K. Secomska, War-
szawa 2004.

’B. Miodonska, Matopolskie malarstwo ksiqgzkowe 1320-1540, dz. cyt., s. 169.

19 Ponadto, oprocz Mszatu wloctawskiego, iluminowat pierwsza karte II czesci Antyfonarza
katedry wawelskiej z fundacji Adama z Bedkowa oraz mszat dla kolegiaty w Kielcach.

1 Znajdujacy si¢ na karcie 33r, o wymiarach 80x85 mm.

12 Na karcie 56r, o wymiarach 59x68 mm.

3 Interpretowane to jest jako herb fundatora kodeksu.

14 K 56v: C(ibauit eos) (35x32 mm); k. 84r: S(uscepimus) (59x54 mm) oraz floratura na
dolnym i prawym marginesie; k. 101v: G(audeamus) (52x52 mm) oraz floratura w dolnej czgsci
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karty; k. 130r: M(ichi) (53x55 mm) oraz floratura na dolnym marginesie; k. 149v: S(alue sancta
parens) (37x40 mm) oraz floratura.

15 K. 49r: T(emptavit); k. 81r: S(cio); k. 82v: D(ominus); k. 88v: D(eus); k. 109r: C(oncede);
k. 110v: C(onfessio); k. 111v: O([mn]ip[oten]s); 116v: F(amul[is]); k. 120v: B([e]n[e]dicite);
k. 125v: O([mn]ip[oten]s); k. 128r: D(eus);.

16 Np. na kartach: 49, 81, 88v, 109, 110v, 111v, 116v, 125v, 128.

7B. Miodonska, Malopolskie malarstwo ksigzkowe 1320-1540, dz. cyt., s. 169.

8 Mozna tak przypusci¢ na podstawie analizy innych dziet Mistrza, np. Mszatu kiele-
ckiego.

¥ Wszystkie badania zostaly przedstawione w: W. Liszewska, J. Tomaszewski,
Dokumentacja prac konserwatorskich i restauratorskich ,,Mszatu wloctawskiego” (Missale
Viadislaviense), okoto 1490 r., wlasno$¢ Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku,
Warszawa 2008, mps.

2 Atrament zelazowo-galusowy z zawarto$cig manganu— W. Liszewska, J. Toma-
szewski, Dokumentacja.... dz. cyt.

21 Badania mikrobiologiczne zostaly przeprowadzone w laboratorium Biblioteki Narodowe;j
w Warszawie.— W. Liszewska, J. Tomaszewski, Dokumentacja..., dz. cyt.

2Zob.L. Bedthy-Kozocsa, T. Sipos-Richter, G. Szlabey, Parchment codex
restoration using parchment and cellulose fibre pulp, ,,Restaurator” 11(1990), s. 95-109.

370b.A. Adam, W. Liszewska, G. Szlabey, The changes in parchment restoration,
w: Care and conservation of manuscripts 10-Proceedings of the Tenth International Seminar held
at the University of Copenhagen 19"-20" October 2006, ed. G. Fellows-Jensen, P. Springborg,
University of Copenhagen 2008, s. 60-70.

% Ta cze$¢ pracy byla realizowana w ramach pracy habilitacyjnej dr Weroniki Liszewskiej
na Wydziale Konserwacji i Restauracji ASP w Warszawie.

» Prace byly finansowane ze §rodkéw Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

% Badania wykonano na Wydziale Konserwacji i Restauracji Dziet Sztuki ASP w War-
szawie oraz w laboratorium mikrobiologicznym Biblioteki Narodowej. — W. Liszewska,
J. Tomaszewski, Dokumentacja..., dz. cyt.

2T Wykorzystane zostaly wtokna firmy ,,CS-Cech Sztuk”. Sg to wtékna przygotowane spe-
cjalnie do uzupetniania ubytkéw w zabytkowych podiozach pergaminowych. Charakteryzuja
si¢ znaczna dlugoscia oraz odpowiednia czystoscia, gdyz ich przygotowanie nie polega na Scie-
raniu pergaminu, ale na odpowiednim wyrywaniu i mechanicznym rozwidknianiu pergaminu.
W procesie tym nie zostaly uzyte Zadne substancje chemiczne.
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»PAMIETNIK”
O. BENEDYKTA WIERCIOCHA OFM (1871-1942)

O probie odrodzenia Zakonu Braci Mniejszych
w diecezji wloctawskiej w latach 1906-1913

Wydat, wstepem 1 przypisami opatrzyt
ANZELM JANUSZ SZTEINKE OFM

Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki (1854-1927), biskup wloctawski
w latach 1902-1927', wykorzystat koniunkture powstata po ukazie toleran-
cyjnym z 30 IV 1905 r., aby w roku nastepnym postarac si¢ w ministerstwie
w Petersburgu o pozwolenie na staly pobyt w wymierajacym klasztorze
reformatow we Wioctawku czterech mtodych kaptanow z Prowincji Niepo-
kalanego Poczecia Najsw. Maryi Panny Zakonu Braci Mniejszych w Galicji*:
Benedykta Wierciocha?, Feliksa Dwornickiego®, Anastazego Pankiewicza’
i Tytusa Wojnowskiego®, ktorych wyznaczyt prowincjat o. Daniel Magonski’.
O. Tytus przybyt do Wioctawka juz pod koniec 1906 r., ojcowie Benedykt
1 Feliks w styczniu 1907 r., natomiast 0. Anastazy pojawit si¢ dopiero
w styczniu 1908 r. General zakonu o. Dionizy Schuler w porozumieniu
z prowincjatem mianowal 0. Benedykta swym delegatem na Kroélestwo
Polskie, z wtadza przyjmowania nowicjuszy, ktorych magistrem zostat
0. Anastazy. Starszych zakonnikéw planowano umiesci¢ w klasztorze
w Kole. Réwnoczesnie objety klasztor poreformacki w Kaliszu zakonnicy
musieli opusci€ juz pod koniec 1908 r. na polecenie wtadz panstwowych.
Podobny los podzielil klasztor w Miedniewicach, w ktorym dzieki stara-
niom arcybiskupa warszawskiego Wincentego ChoSciak-Popiela krotko
mieszkali: 0. A. Pankiewicz (1 IX 1907 — 8 I 1908) i o. Witalis Kapu$nik
(4 I-11 VI 1908)8. Jesli idzie o Whoctawek, to o. Tytus wyjechat stad juz
w 1908 1., 0. Anastazy w maju 1911 r., 0. Benedykt w maju 1913 r. na skutek
zmian organizacyjnych w prowincji galicyjskiej’. Uczynili to wbrew woli
bp. S.K. Zdzitowieckiego, ktéremu udato sie dluzej zatrzymac tutaj jedy-
nie o. F. Dwornickiego. Pozostat tu az do 15 I1I 1919 r., kiedy to klasztor
wloctawski wcielono do Prowincji Matki Bozej Anielskiej'’.
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Starania biskupa znalazly swoje odbicie w korespondenc;ji, ktora
zachowata si¢ w Archiwum Prowincji Ojcéw Bernardynéw w Krakowie!!.
Wprawdzie dokumentacja ta zawiera tylko akta jednej strony, mianowicie
listy biskupa Zdzitowieckiego i zakonnikow kierowane do prowincjata,
bo pisma przesytane do biskupa spalily sie podczas pozaru jego patacu
w czasie wojny 1920 r. Niemniej Zrodlo to, jedyne w swoim rodzaju, posiada
duza wartoS¢ poznawcza. Pokazuje bowiem calg game spraw i problemow,
ktore nalezalo rozwigza¢ w zwiazku z odrodzeniem zakonu. Opisuja je
ludzie, ktOrzy byli w nie bezposSrednio zaangazowani, czyli Swiadkowie.
Dlatego autor przygotowuje je do druku w ,,Studiach Wiloctawskich” jako
cenne zrodto, ktore m.in. pozwoli na rewizje opinii niektorych historykow
o negatywnym stosunku bp. S.K. Zdzitowieckiego do zakonow. Edycja ta
wymaga jednak pewnego naktadu pracy, a zatem przyjdzie na nig jeszcze
troche poczekac.

Zanim to nastapi, piszacy te stowa proponuje spojrzenie na ten sam
problem z pewnej perspektywy czasowej. Jeden bowiem z zakonnikéw
przybylych do Wioctawka, mianowicie o. B. Wiercioch, pod koniec zycia
spisat ,,Pamietnik”; w ktOorym opisat m.in. swoj pobyt we Wioctawku.
Poswiecit mu VI rozdziat zatytutowany ,,Wloctawek™, liczacy 51 stron'?.
Piszac o wydarzeniach po prawie 40 latach, na ogot wiernie je przedstawit,
cho¢ nie ustrzegt sie drobnych niescistoSci w szczegotach, co jest rzecza
zrozumiata.

Przygotowujac do druku ten fragment pamigtnika, opuScitem opisy
odwiedzin rodzinnych i podrézy zagranicznych autora. W publikowanym
tekscie uwspolczesnitem pisownie i poprawitem interpunkcje.

Anzelm Janusz Szteinke OFM

Pamietnik o. Benedykta Wierciocha

Wioctawek? Gdzie to jest? Pytano mie zewszad. To chyba gdzies blizej
Syberii? A moze koto Wroctawia, kiedy si¢ nazywa ,,Wroctawek”? Mato
kto wiedzial w 6wczesnej Galicji o Wioctawku. Musiatem po wielekroc
tlumaczyc, ze to spore miasto na Kujawach, mniej wigcej jak nasz Prze-
my$l lub Tarnow, miasto powiatowe i fabryczne, siedziba Biskupa diecez;ji
Kujawsko-Kaliskiej, do ktorej nalezy Czestochowa. Lezy nad Wista, grod
stary, burzony kilkakrotnie przez Krzyzakow, ktorzy w niedalekiej Nie-
szawie posiadali zamek i twierdze. Te szczegoly wiedziatem o Wtoctawku,
bo w r. 1901 uzyskawszy paszport z Ministerstwa w Petersburgu bylem
w Czestochowie, Piotrkowie, f.odzi, Warszawie 1 Wilnie, niby to w celach
naukowych, a wlasciwie dlatego, ze mi¢ zapraszali znajomi z pielgrzymki
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do Rzymu z poprzedniego roku jubileuszowego 1900. O legalny paszport
na wjazd do Krolestwa bylo wowczas bardzo trudno osobliwie zakonnikowi.
Totez czekatem nan 9 miesiecy. Wreszcie wezwano mi¢ do Konsulatu Ro-
syjskiego we Lwowie 1 wreczono mi paszport na 30 dni do miejsc jak wyzej,
z zastrzezeniem, ze w Czestochowie moge byc¢ tylko 3 dni, 1 ze si¢ wstrzymam
od wszystkich funkcji zakonnych, oprocz cichej Mszy Sw. Teraz jednak, po
ukazie tolerancyjnym cara Mikotaja II, a za staraniem biskupa Stanistawa
Zdzitowieckiego otrzymalem paszport na state zamieszkanie w klasztorze
wloctawskim. Takie same paszporty otrzymali ojcowie Feliks Dwornicki,
Tytus Wojnowski 1 Anastazy Pankiewicz.

Tak to, jadac przez Krakow, Czestochowe, Skierniewice, Y.owicz, Kut-
no, dostatem si¢ do Wioctawka. Niebawem nadjechali: o. Feliks 1 o. Tytus;
0. Anastazy w kilka miesiecy pOzniej. Przedstawiwszy si¢ Biskupowi, ktory
nas bardzo serdecznie przyjal, informowat i pouczat jak si¢ zachowaé wobec
Moskali, aby ich ani stowem nie podrazni€ i nie da¢ im pretekstu do zarzutéw
lub wydalenia, zabraliSmy si¢ powoli do pracy duchownej. A tej pracy bylo
tam niemato. Gdy gruchta po mieScie 1 okolicy wies¢, ze do klasztoru przyje-
chalo na state czterech mtodych ksiezy z Krakowa (tak nas nazwano), wnet
zapetnil sie koSciot po brzegi, a w dnie Swiateczne wytwarzata si¢ niemozliwa
cizba, nie tylko w kosciele, ale 1 na dolnych korytarzach klasztornych. Do
spowiedzi mieliSmy zatrzesienie kazdego dnia 1 o kazdej porze, a zwlaszcza
na nasze kazania byl pobozny ludek bardzo ciekawy. Na szczescie wehodzito
si¢ na ambong¢ z korytarza na pietrze, bo inaczej trudno by byto przepchac
si¢ przez cizbe. MieliSmy tez prawie co dnia [wezwania] do chorych, czasem
do kilku, zwlaszcza gdy pewnego roku zapanowata czarna ospa! Byto tam
czterech ojcow staruszkow, z ktorych najmtodszy miat lat 70 1 dwoch takichze
braciszkéw. Jeden tylko o. Franciszek Ponikowski'® pracowat jeszcze bardzo
gorliwie, nawet z kazaniami nie dat si¢ zastgpi¢. Inni pomagali co nieco
w spowiedziach.

O. Franciszek, rodem z Wegrowa na Podlasiu, byl przez kilkanaScie lat
proboszczem w niedalekim Kruszynie, skad go wezwat ks. biskup Beresnie-
wicz!* na gwardiana do Wtoctawka, bo juz nie bylo ojcéw odpowiednich na
to stanowisko. Byl to wobec rzadu rosyjskiego klasztor tak zwany ,,etato-
wy”, tJ. zakonnicy Reformaci pozostawieni do wymarcia, dla ktorych rzad
wyptacat po 150 rubli rocznie na utrzymanie. Reszte mial klasztor z kwesty
1z dobrowolnych ofiar. Takim klasztorem etatowym byl, dla wymierajacych
Bernardynow, klasztor w Kole nad Warta.

Drugim byl o. Franciszek Ksawery Sforski, lat okoto 80, ktory tu przed
laty przyszedt ze skasowanego klasztoru w Zurominie, gdzie byt Lektorem
teologii moralnej'.

Trzecim byt 0. Roman Jarzynski'®, czwartym o. Pacyfik Samoraj'’.
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Ci ojcowie przyjeli nas po bratersku i cieszyli sie, ze przyszli mtodzi, ktorzy
klasztor utrzymaja, ale gdy si¢ dowiedzieli, ze nie jesteSmy reformatami, ale
bernardynami, byli dla nas poczatkowo nieco nieche¢tni, a po cichu wobec
ksiezy Swieckich mowili, ze sa ,,pod okupacja bernardynska”.

Ot6z moim zdaniem, wtadza naszej prowincji popetnita tu btad. Pomi-
mo, ze wowczas stanowiliSmy jedng prowincje z oo. reformatami wskutek
polaczenia czterech gatezi Zakonu Sw. Franciszka na calym swiecie, przez
Konstytucje Leona XIII Papieza Felicitate quadam, trzeba bylto posta¢ do
Wiloctawka oo. reformatow, bo to byl ich klasztor, a nas do Kota. Tak bytoby
sie unikneto niecheci staruszkow, tym bardziej, ze Konstytucja zastrzegata, aby
poczatkowo nie miesza¢ bernardyndw z reformatami, za wyjatkiem konwen-
tow, gdzie si¢ ksztalci mlodziez. Ale Owczesny prowincjat o. Daniel Magonski
przeforsowat swoj wniosek w definitorium!'®, a nasza Kuria Generalna w Rzy-
mie zatwierdzita. Thumaczenie staruszkom, Ze z woli Ojca Swietego jestesmy
teraz jednym zakonem i jedna prowincja niewiele pomagato. Dopiero, gdy
zobaczyli, ze gorliwie pracujemy, ze nas chwali biskup, duchowiefstwo i lud,
zaczeli 1 oni mie¢ do nas coraz wigksze zaufanie.

W tymze klasztorze mieszkal o. Apolinary Kedzierski, franciszkanin
konwentualny, ktOry tu przyszedt ze skasowanego klasztoru w Radziejowie,
lat przeszto 70, stad przeszedt do franciszkanskiego klasztoru w Lagiewni-
kach pod Lodzia i byt tam gwardianem franciszkanow przybytych z Galicji®.
Mieszkato tu takze dwoch ksiezy Swieckich, tak zwanych ,,demerytow”, ktorzy
zdziwaczeli na staroSc, byli prawie niepoczytalni, nie odprawiali Mszy Sw.
1 nosili si¢ bardzo brudno. ProsiliSmy biskupa, aby ich usunat z klasztoru, bo
nam przeszkadzali, ale nie miat ich gdzie umiesci€ 1 tak zostali do Smierci.
Zwali sig: Marceli Drazynski® i Michat Zawadzki*'.

Ja, jako najstarszy z nas czterech z Galicji (miatlem wtedy 36 lat), zostatem
przez wladze zakonu mianowany i ustanowiony delegatem prowincjalskim
(komisarzem) na Krolestwo, z pelng wladza prowincjalska i z upowaznieniem
Kurii Generalskiej w Rzymie, do zalozenia nowicjatu we Wtoctawku. Zgtosit
si¢ niejaki Stopczynski, ekskleryk z seminarium warszawskiego. Przyjatem
go, ale nie wolno go bylo oblec w habit, dopOoki ministerstwo petersburskie
nie zezwoli. Odniost sie z tym Biskup do Ministerstwa i po kilku miesigcach
pozwolenie przyszto. Przez te kilka miesiecy zbierata policja tzw. ,,sprawki”
o kandydacie, czy jest pelnoletni i ,,btagonadiozny” (lojalny)? Nareszcie ob-
loklem owego Stopczynskiego jak najuroczysciej i nadatem mu imi¢ zakonne
Wiadystaw z Gielniowa. Ludzi byto sporo w kosciele, cho¢ to byl powszedni
dzien i przypatrywali si¢ tej uroczystosci z zaciekawieniem i wzruszeniem, bo
takiej w zyciu nie widzieli.

Zaprowadzitem tego pierwszego nowicjusza do biskupa, aby go przed-
stawi€ 1 prosiC o btogostawienstwo dla niego i dla zaczynajacego si¢ nowicja-
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tu. Biskup wyrazit swoja radosc i blogostawiac, miat tzy w oczach, a potem
serdecznie przemowil, zyczac mi duzo a dobrych nowicjuszow. Magistrem
nowicjatu byt o. Anastazy. Ten pierwszy nowicjusz byt dobrze utozony
1 podobat sie¢ nam. Ukonczywszy rok nowicjatu uczeszczal na nauke do
seminarium i doS¢ dobrze si¢ uczyl. Wtem, mniej wiecej w rok po nowicja-
cie, uciekl z klasztoru do rodzicow. Musialem mu si¢ wystara¢ w Rzymie
o dyspense od Slubow.

Inny za$ byt przyjety i obleczony na braciszka, ale za samowol¢ musie-
liSmy go po kilku miesigcach usung¢ z klasztoru. Potem nastgpita bolesna
Czestochowska ,,Macochiada” i juz nikt si¢ do nowicjatu nie zgtosit. Tak
tedy spotkal nas zawod, nowicjat si¢ nie udat!

W roku 1907 nastaly poczatkowe szkoty ,,Macierzy Polskie]” na przedmies-
ciach i peryferiach miasta. Na zyczenie Biskupa podjeliSmy sie wszyscy cztere;j
naucza¢ tamze katechizmu. Kazdy z nas miat ich po dwie lub trzy szkoty. Ja
uczytem na ,,Kokoszce” i ,,Rakutéwku”?. Tu i tam dzieci byto duzo, blisko setka
1 to w nierownym wieku. Dotychczas te dzieci nie chodzily do zadnej szkoty,
bo na cate miasto byla tylko jedna rzadowa szkota powszechna z ograniczona
liczba dzieci, w malym domku przy klasztorze, gdzie dawniej uczyli ojcowie
reformaci, ktdrzy ja na swoim terenie wybudowali. Niedtugo jednak cieszyli si¢
wloctawianie tymi szkotami, bo za jakis rok, juz je Moskale skasowali w calym
Krolestwie czyli ,,PrzywisSlaniu”. I tak znow dla nas zawod.

Po ukazie tolerancyjnym zgodzit si¢ nareszcie rzad rosyjski wspaniato-
mysSlnie zakonnikow z Galicji wpusci€ do ,,PrzywiSlania” w celu dawania przez
nich misji ludowych. Powstal wtedy wielki ruch religijny w Krolestwie, a nawet
w tak zwanych ziemiach zabranych, tj. na Podolu, Wotyniu, Ukrainie etc.
Zjechali wtedy jezuici, redemptorysci, bernardyni, reformaci, dominikanie,
franciszkanie, misjonarze etc. i taczyli si¢ w gromadki po dwodch lub trzech
1 przyjmowani uroczyscie przez ksiezy i lud glosili Stowo Boze po wsiach
1 miastach, a za nimi szly cuda taski Bozej i liczne nawrdcenia, a lud cisnat
si¢ thumnie na kazania i do konfesjonatéw. Tylu i r6znych zakonnikow to
pokolenie nie widziato, ani takich kazan nie styszato. Totez wszyscy niejako
wisieli na ustach misjonarzy z wielkim pozytkiem dla dusz. Ustal bandytyzm
1 pijanstwo, karczmy stanely prozne, ustaly nienawiSci, zazdros¢, gniewy
1 falszywe denuncjacje. Nastat pokoj Bozy, z czego 1 Moskale byli poczatkowo
zadowoleni, bo si¢ bali rewoluc;ji!

Z naszych ojcow jezdzili: Stefan Podworski, Czestaw Bogdalski, Dionizy
Lubowiecki (pierwsza trojka), Letus Olszewski, Cyprian Jurkiewicz, Apoli-
nary Kasprzyk, Sergiusz Michna, Pius Mianowski, Aleksander W¢jcik i inni,
ktorych nie pamigtam. Opisat to potem 1 wydrukowat o. Czestaw Bogdalski
w swojej sporej ksigzeczce pt. ,, Wspomnienia z Misji w Krélestwie”?*. Nic tam
jednak nie wspomina o nas z Wioctawka. Zainterpelowany odpowiedzial, ze
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wcale nie wiedziat, iz my takze zajmowaliSmy si¢ misjami. A przeciez dawa-
liSmy rekolekcje stanowe w katedrze wloctawskiej i w koSciele parafialnym,
w Zadusznikach®, Szpetalu?®, Kowalu?’ , Lubraficu® , Noworadomsku®,
Brzeznicy?, Kodrabiu*, Sulmierzycach?* (misja 8-dniowa), w Jasienicy*’ pod
Ostroleka (misje), w Sokotowie pod Gostyninem*. Przez dwa lata wyjez-
dzaliSmy z klasztoru w popielec, a wracaliSmy dopiero na Wielki Czwartek.
Trzech nas pracowato, jezdzac od parafii do parafii, a dwoch zostawato
w klasztorze.

O. gwardian Franciszek Ponikowski bardzo lubit brac¢ udzial w misjach
lub rekolekcjach. Ilekro¢ nas zapraszano, prawie zawsze si¢ przymawial, ze
ma ochote pojechac. Choc staruszek przeszto 70-letni, byt tak krzepki i tak
gorliwy o zbawienie dusz, ze zadnej pracy i trudu si¢ nie obawiat, siedziat
w konfesjonale po kilka godzin bez przerwy, a na ambone szedt na zawotanie
1 na kazdy temat glosil goraco Stowo Boze. Z¢bOw nie miat, a mimo to mowit
wyraznie 1 donoS$nie. BraliSmy go chetnie na trzeciego, bo to byt pracownik
niezwykly, ktéremu doréwnac, nam mtodym, trudno byto. Ponadto byl zawsze
w dobrym humorze. Kazania o pijanstwie i nieczystoSci zwykle jemu wyzna-
czaliSmy, z czego si¢ doskonale wywigzywal. Ku koncowi kazania zwracat sie
do ludzi i wotat, krzyczat, wzywal na sad Boski i zapytywat: ,,Wyrzekacie si¢
pijanstwa?” Ludzie odpowiadali: ,,Wyrzekamy sie”. Kto sie wyrzeka niech
podniesie reke. Gdy rak bylo za malo, krzyczal jeszcze gloSniej. To tyle?
O Boze, to ja stary nad grobem piersi i gardto zrywam, bo pragne zbawienia
waszych dusz, a oni nie chcg zbawienia! Panie! Uderz taska swoja w te twarde
serca, porusz te kamienie, aby sie wyrzekli pijanstwa etc. Klekne przed wami
1 prosi¢ bede. Podnoscie rece! No, bo juz klekam. Wtedy juz prawie wszy-
scy podnosili rece z ptaczem, a on im dzigkowat, wzywat blogostawienstwa
Bozego 1 pouczal, ze to nie jest Slub, ze ich nie obowigzuje pod grzechem,
ze na lekarstwo 1 w potrzebie mogg uzy¢ podanych trunkow, byle w miare
1 wstrzemiezliwie.

Wreszcie ks. rektor koSciota sidstr bernardynek w Lowiczu® zaprosit
dwoch z nas, abySmy tamze dali kilkudniowe rekolekcje dla tamtejszej in-
teligencji. W dniu oznaczonym pojechalem tam z o. Anastazym. Poczatek
rekolekcji byt zapowiedziany na godzing 4 po potudniu i juz ludzie zaczeli
si¢ schodzi¢ do koSciota, az tu najniespodziewaniej przychodzi telegram od
samego general-gubernatora Skalona*, ze nie pozwala na rekolekcje i ze
zakonnicy majg natychmiast wroci¢ do Wloctawka. Sporo ludzi odprowadzito
nas z zalem na stacje 1 wrociliSmy rowniez z zalem. DomyslaliSmy sie, ze to
zrobili mariawici, ktorzy mieli w sasiedztwie swdj zbor 1 odpadiego ks. Sied-
leckiego. Wiadomo, ze rzad rosyjski popierat tych heretykow przeciw katoli-
kom. W diecezji wloctawskiej, na szczescie, mariawitow, czyli koztowitow (od
mateczki Koztowskiej) nie byto. Biskup méwil, ze zawdziecza to tym trzem
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klasztorom, ktore ma w diecezji: paulinom w Czestochowie, bernardynom
w Kole i1 reformatom we Wtoctawku.

Te niedoszle rekolekcje w L.owiczu byly dla nas ostatnimi, bo zaraz zakazat
nam rzad wyjazdow z klasztoru bez specjalnego pozwolenia. Odtad dawali-
Smy rekolekcje tylko w Wielkim Poscie w katedrze i w koSciele parafialnym
Sw. Jana. Spotkat nas tedy trzeci zawdd: nowicjat, szkoly 1 choc ciezka, ale
wdzieczna praca misyjna. I misjonarzy z Galicji juz w r. 1908 nie wpuszczano
do Krolestwa. Obroza Moskali zacisneta si¢ na nowo nad Kosciotem katoli-
ckim, jak przed ukazem tolerancyjnym. Wszystko to zniechecato nas do tak
ograniczonej pracy.

ZaczeliSmy czyScic 1 poprawiac koscidt i klasztor, z czego Ojcowie starusz-
kowie nie byli zadowoleni, ale ludzie si¢ cieszyli i chetnie dawali ofiary.

I tak: odnowiliSmy wielki ottarz, ktory zostal posuniety do kofica prez-
biterium, gdzie byl chor zakonny i dato si¢ balasy do Komunii $w., ktérych
przedtem nie byto®’. Sprawilo si¢ nowe stacje Drogi krzyzowej. Urzadzito
si¢ chor zakonny na pietrze, potaczony z prezbiterium, odnowito si¢ galerie
potaczona z nawa i dano fawki dla ludzi, pomalowato si¢ dwa korytarze dol-
ne, gdzie sporo ludzi stuchato nabozenstw, nie mogac si¢ dosta¢ do kosciota
z powodu nattoku. Do zakrystii dodano drugg cele, urzadzono rozméwnice,
klauzure na dolnym korytarzu, wreszcie odnowiono refektarz. P6zniej o. Fe-
liks dobudowat kaplice w przedtuzeniu kaplicy Matki Boskiej i w ten sposdb
powstata niby nawa boczna i niewielki a nisko sklepiony koscidt znacznie si¢
powiekszyl®.

O. Anastazy po 3 latach pobytu tutaj wrocit do Galicji i zostal magistrem
naszych klerykow we Lwowie. O. Tytus Wojnowski przebywat za pozwoleniem
Biskupa, w Kaliszu, gdzie wraz z o. Wiktorem Sakowiczem®, staruszkiem
pracowal juz kilka miesigcy w skasowanym klasztorze reformackim, a wresz-
cie otrzymat indult sekularyzacyjny z Rzymu, na wtasng prosbe i wyjechat do
Ameryki®.

Zostalo nas czterech: o. Franciszek, o. Roman, o. Feliksija. O. Ksawery
juz nie zyt, a 0. Pacyfika przeniost Biskup do Kota. PracowaliSmy jak my mogli,
ale nam bylo za ciezko, gdy nam ubyly takie dwie sily, jak o. Tytus i Anastazy,
obaj bardzo zdolni.

Mieszkat w Warszawie juz coS z poéttora roku i byl kooperatorem przy
koSciele Panny Maryi na Nowym MieScie, o. Kamil Grzybata, rodem z Od-
rzykonia*!, na ktérego prymicjach przed kilku laty miatem tamze kazanie.
Otoz temu o. Kamilowi, aby catkiem nie zeSwiecczal, polecit o. prowincjat
zamieszkac przez pare¢ tygodni w klasztorze we Wiloctawku. Mnie za$ polecit
wyznaczyC w jego miejsce ktoregos z ojcdw wloctawskich. Poniewaz miatlem
ochote poznac lepiej Warszawe, pojechalem sam. Byl tam proboszczem
ks. pratat Zygmunt Skarzynski, kaptan jeszcze mtody, bardzo zdolny i troskliwy
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o dobro licznej swojej parafii. Pracowat tez intensywnie ze swoimi dwoma
kooperatorami, ktorymi wowczas byli: ks. Wactaw Osiecki, rodem z Socha-
czewa i eksproboszcz z diecezji plockiej, ks. Rudzinski. O. Kamil byt trzecim.
Ks. Skarzynski byt to elegancki szlachcic 1 dom prowadzil na wyzsza skale.
Pokoje miat gustownie umeblowane i dobrymi obrazami przyozdobione.
Kuchnia byla wySmienita, ale tylko obiady jadaliSmy u niego, a o $niadania
1 kolacje sami wikarzy musieli si¢ stara¢. MieliSmy po dwa skromne pokoje
na pietrze. W Wielkim Poscie nie jedliSmy mig¢sa ani w niedziele, bo jeszcze
nie bylo dyspensy dla Krolestwa, podczas gdy w Galicji dawnoSmy z niej
korzystali. Gdy za$ przyszta dyspensa i zostata ogloszona, zdaje sie w r. 1909,
to proste kobiety bardzo si¢ tym gorszyly i wygadywaly, ze ,,wiara si¢ psuje”,
ze Ojciec Sw. pobtadzit, bo posty skasowali itp. Musieliémy z ambony thuma-
czyC, co to jest dyspensa od postu, i ze nie zgrzesza jezeli beda poscic, nawet
na Wielkanoc! Ks. pratat czasem zapraszat kilku goSci na wieczor, a wtedy
1 wikarzy brali udzial w wystawnej kolacji. W karty nie grano, a za to toczyly
sie powazne, wykwintne rozmowy o literaturze, historii, sztuce, polityce. Gos-
¢mi byli sami powazni literaci, bo 1 sam gospodarz byt literatem, dos¢ duzo
pisat i wydawat miesiecznik religijny. Dobrze mi tam bylo, roboty nie brakto,
spowiedzi bylo duzo, bo to byt Wielki Post, mialem kazania pasyjne i inne,
do chorych trafiato sie czesto, z pogrzebami chodzitem, to na Powazki, to na
Brodno. Najwiecej sie zmeczytem w Wielka Sobote, Swiecac pasche w wielu
kamienicach, przemierzywszy mndostwo schodow.

W tydzien po Wielkanocy przyjechat o. Kamil, a ja wrocitem do Wtoc-
tawka. Ks. Skarzynski zgingl tragicznie, wypadtszy z pociagu.

Juz w Sokalu zaczalem niedomagac na zotadek i za porada lekarza
1 zezwoleniem wiladzy, pojechatem do Wortsholen w Bawarii, na kuracje
Karlsbardzka, raz w r. 1905, drugi raz w 1906. Ta kuracja mi pomogta, ale
nie calkiem wyleczyta na katar zotadka 1 kiszek [...]. Przyjechawszy tedy do
Wiloctawka z Sokala w dalszym ciggu niedomagatem na zotadek, tym bardziej,
ze jak mowiono tamtejsza woda nie byta dla mnie odpowiednig. Musiatem
wiec dietowac 1 unikac tego, co mi szkodzito, a w razie bolesci przyktadatem
na brzuch blaszanke z goraca woda, pod ktorej dziataniem bolesci ustepo-
waly. Mimo to trzeba byto duzo i intensywnie pracowac. Misje, rekolekcje,
kazania, duzo spowiedzi etc. Lekarze radzili mi kuracje karlsbardzka, wigc
wyjezdzatem do Karlsbadu przez 3 lata rok po roku, poczawszy od roku 1907.
Dieta Karlsbadzka i kapiele dobrze mi robily, czutem si¢ wzmocnionym
1 bolesci ustaly [...]. Nieraz ta moja choroba [...] tak mi dokuczyta, ze mi si¢
zdawato, iz chyba ani czterdziestki nie dozyje. Jednak wciaz utrzymywatem
diete, unikatem mniej strawnych pokarméw i zadnych trunkéw nie pitem,
bo mi sprawialy boleSci. Przystowie mowi: ,,Nie ma zlego, co by na dobre nie
wyszto”. Sens tegoz sprawdzit si¢ 1 na mnie, bo z powodu choroby musialem
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wyjezdzac na kuracje, a przy tej sposobnosci, zwiedzitem dosSc sporo roznych
miejsc. Do podrozowania miatem od dawna wielka chec i ciekawos¢ 1 podro-
zowanie koleja mi nie szkodzito, a bylem w tym potozeniu, ze wystarczajace
fundusze zawsze si¢ na to znalazly [...].

W r. 1907 jacy$ zbrodniarze ukradli z ottarza cudowny Obraz Sw. Rodzi-
ny w kosciele poreformackim w Miedniewicach. Obraz znaleziono w zycie
w Wiskitkach, ale obdarty z koron 1 precjozow. Postanowiono go przenies¢
uroczyscie do Miedniewic. Na te uroczysto$¢ zaprosit mi¢ rektor koSciota
Ks. Kleczynski*. Przyjechat biskup Ruszkiewicz, sufragan warszawski, wielu
ksiezy 1 ludu moc. NiesliSmy obraz w procesji coS ze 4 km. W Miedniewicach
umieszczono obraz w wielkim ottarzu, bylo nabozenstwo ekspiacyjne i row-
noczesnie dwa kazania. Ja miatem kazanie w koSciele, a ks. pratat Antoni
Szlagowski (przyszly biskup)* méwil sprzed frontu koSciota. O wiele wigcej
bylo ludzi przed kosciotem, bo si¢ nie mogli pomiesci¢ w kosciele. I tak znowu
poznatem nowa miejscowosS¢ i nowych ksiezy. Raz na Trzech Kroli zaprosit
mi¢ ks. Franciszek Mirecki, proboszcz w Ciechocinku* (przedtem kanclerz
Kurii Biskupiej, potem pratat i proboszcz w Czestochowie), aby go zastapié
przez kilka dni, bo musiat wyjechac. Kosciot byt nowy 1 duzy, a wielki ottarz
marmurowy. Zmarztem w konfesjonale, rozgrzatem si¢ na ambonie, a w czasie
sumy zmarztem powtoOrnie, bo byl mroz okrutny, na oltarzu szron, rece mi
grabialy, w kielichu zamarzto.

Wybuchta ,,Zbrodnia Czestochowska”, Swietokradzkie zdarcie koron
z Cudownego Obrazu i peret sukienki M. Boskiej, a niebawem bestialskie
zabojstwo Krzyzanowskiego przez ks. paulina Damazego Macocha. Zbrod-
nia ta wstrzasneta cata Polska i1 zgroza — przepetnita serca. Ludzie na ulicach
ptakali, a my nie wychodziliSmy z klasztoru przez dtuzszy czas i ubolewali-
Smy okropnie. Po gazetach pisano: ,,Sanktuarium Polski zostato haniebnie
sprofanowane”. Przychylne Kosciolowi ubolewaly i wzywaty biskupéw do
radykalnej naprawy stosunkow na Jasnej Gorze. Jedne radzity odebrac pau-
linom to miejsce Swiete 1 odda¢ innemu duchowiefstwu, drugie zas radzity
gruntowng reforme. Wrogie Kosciolowi gazety domagaly sie bezwzglednej
kasaty zakonu, potepiajac wszystkich paulinow w czambut.

Przyjechat Delegat Papieski z Rzymu i1 zbadawszy sprawe na miejscu
przekonat si¢, ze nie wszyscy sa tacy jak Macoch, Starczewski 1 Opalinski,
ktorzy zostali skazani przez sad w Piotrkowie na wiezienie, Macoch na do-
zywocie, ale wkrétce zmart tamze, méwiono jako pokutnik®. Byli na Jasnej
Gorze tak zacni ojcowie, jak Pius Welonski*®, ktory w powaznym wieku,
jako kanonik gremialny ptocki, wstapit do Zakonu; o. Pius Przezdziecki®,
kaptan zdolny i dobrego ducha, o. Alfons Jedrzejewski*®, 0. Romuald Dzie-
miadowicz® i inni. Ci ubolewali nad upadkiem ducha klasztornego, nad
zaniedbaniem reguly, przewidywali jaka$ katastrofe, ale nic poradzi¢ nie
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mogli, a gdy o. Przezdziecki zaczat w tym kierunku co$ dziatac, wywiezli go
Moskale, zapewne na podstawie denuncjacji, na wygnanie do Kazania czy
Wiazmy*’. Przeorem od 15 lat byt 0. Euzebi Rejman, maz zdolny i energiczny,
ale mato duchowny. Postarat si¢ o usuniecie z klasztoru wojska rosyjskiego,
zabral si¢ do restauracji murow i baszt, do uporzadkowania wewnatrz, a gdy
si¢ spalita wieza i runeta, predko wybudowat nowa, wyzsza i1 tadniejsza,
wybudowat wspaniate Stacje Drogi krzyzowej. Tym wszystkim zdobyl sobie
niewatpliwie zastugi, a w opinii publicznej rést coraz wyzej. Wreszcie wy-
jednat sobie w Rzymie tytut generata i przywilej uzywania infuly i pastoratu.
Te roboty 1 ambicje tak go pochtonety, ze o zycie duchowne i moralne nie
miat czasu si¢ troszczy¢l.

Tymczasem Macoch 1 jego dwaj towarzysze coraz swobodniej hulali.
Bawili si¢ po domach u znajomych w miescie, to w oficynach klasztornych
u lokatorow, do klasztoru wracali p6Zno w nocy podchmieleni, urzadzali sobie
dalekie i kosztowne podrdze bez habitu, w ubraniu Swieckim etc. Na to wszystko
0. przeor pozwalal lub przez palce patrzyt, bo to byli jego doradcy, pochlebcy
1 ulubiency. Tak to ci nieszczesliwi zapomnieli o swoim powotaniu, staczajac
si¢ szybko po linii pochytej, stali sie¢ dziwolagami i doprowadzili do katastrofy.
Gdy sie dowiedziat o zbrodni czestochowskiej Ojciec Sw. Pius X zaptakat nad
niedola narodu polskiego i na dowdd wspotczucia, przystat Sliczne dwie korony
zlote z perfami dla Pana Jezusa i Matki Boskiej. W r. 1910 odbyta si¢ powtorna
koronacja. Zjechali biskupi z Krolestwa, duzo duchowienstwa i nieprzeliczone
rzesze ludu. Wybralem sie 1 ja na t¢ uroczystos¢, stuchalem duzo spowiedzi
1 miatem szczeScie nieS¢ w procesji po watach Cudowny Obraz wraz z innymi
kaptanami. Obiad na 500 osob. Po drodze odwiedzitem oo. franciszkanow
w Lagiewnikach pod Lodzig. Gwardianem byl tam o. Apolinary Kedzierski,
a z nim mieszkato 4 mtodych ojcow z Galicji, za paszportami. Odzyskali tylko
czastke swego klasztoru, a w reszcie byla szkota i urzad gminny. KoSciot duzy
1 tadny, a w nim sarkofag wielebnego Stugi Bozego o. Rafata Chylinskiego,
czekajacego na beatyfikacje [...].

We Wioctawku mieliSmy dos¢ duzo zyczliwych ludzi i przyjaciot. Biskup
nas lubit i byl nam bardzo przychylny. Ksieza kanonicy i profesorzy seminarium
nam sprzyjali, proboszczowie z okolicy nas odwiedzali, do seminarium i do
szkot zapraszali nas do pomocy w spowiedziach etc. Biskup nas zapraszat trzy
razy co roku po Swietach i w zapusty na wieczorng uczte wraz z wszystkimi
ksigzmi z miasta.

Stawny ze SwiatobliwoSci 1 goracy misjonarz o. Bernard hr. Lubiefiski
miat misje w koSciele parafialnym wraz z dwoma innymi redemptorysta-
mi z Galicji. Wskutek tych misji duzo si¢ nawrdcito grzesznikow, a takze
niektorzy prawostawni. Miedzy tymi byla juz wiekowa przekupka pani
Bajbakowa, ktora w mtodoSci wyszta za maz za prawostawnego policjanta
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1 musiala przejS¢ na prawostawie, a byli bezdzietni. Stuchajac kazafn misyj-
nych, tak sie nimi przejeta, ze postanowita wroci¢ do wiary ojcow. f.zami
uprosita meza, ze jej pozwolit po cichu. Jej to dopomoglem do tego aktu,
nie bez strachu przed dowiedzeniem si¢ Moskali. Byla ona potem wdzigczna
Panu Bogu za taske, pani Rosinskiej, mojej penitentce za rade¢ i mnie za
pomoc. Wstapila do tercjarstwa, byla bardzo pobozna i czuta si¢ szczesliwg.
Jak mogta, tak mi okazywata wdziecznos¢. Ofiarowata mi kosztowna albe,
takaz komze 1 stute, wreszcie ornat zatobny, srebrem haftowany, ktory
zostawitem we Wloctawku. Sprzyjata nam pani Rosinska, staruszka, ter-
cjarka, wlascicielka kamienicy, ktorej corce dopomogtem do rozwigzania
matzefstwa, lekkomySlnie zawartego i niedopetnionego (ratum non consu-
matum). Sprzyjali nam PP. Rajcowie, Swiatkowscy, Jawinowie, Leszczynscy,
Piaseccy, Kowalscy 1 inni. Robotnicy fabryczni, ktorych byto we Wioctawku
okoto 25 tysiecy, zamawiali u nas sktadkowe wotywy>? z asysta i kazaniem.
Przychodzili na nie w drugie lub trzecie Swigto Bozego Narodzenia, Wiel-
kanocy i Zielonych Swiat ze sztandarami i orkiestra. Asystowali klerycy
z seminarium za stosownym wynagrodzeniem, a kazanie krotkie miat cele-
brans [od] gtéwnego oltarza.

W r. 1913 juz z koncem maja wyjechatem na swoje wakacje do Zakopa-
nego do naszego klasztoru na Bystrem. W tym roku przeprowadzitem kuracje
w Krynicy, a wrociwszy stamtad do Zakopanego, bratem udziat w r6znych
wycieczkach w gory wraz z ojcami 1 zawsze w habicie [...]. Przed wyjazdem
do Wioctawka, do czego bytem gotdw, zostatem niespodziewanie wezwany
do Lezajska, przez o. prowincjata Lukasza Dankiewicza [...]. Istotnie spot-
kata mie niespodzianka! O. Prowincjat rzekl mi: ,,Wezwatem ojca, bo mi
potrzeba sekretarza, a ojciec jestes, jak wiem, na ten urzad odpowiedni”.
Rozkaz, méwie, ale Ojcze Prowincjale, ja obiecalem wréci¢ do Wloctawka
1 co na to tamtejszy biskup powie? Bedzie si¢ zapewne gniewal, to niech si¢
gniewa, ale ja mam lepsze prawa do ojca niz biskup, boS ojciec przy profesji
zakonnej Slubowat postuszenstwo nie biskupowi, ale swoim przetozonym
zakonnym. Juz ja tam ojca przed Biskupem wytlumacze, a musze go w pro-
wincji zatrzymac przynajmniej na ten rok do kapituly, bo mam stosunkowo
za mato ksiezy. Zreszta was szkoda do Wtoctawka, bo cho¢ ojciec jako de-
legat prowincji miate$§ wladze prowincjalska na Krolestwo, to jednak oprocz
kaznodziejstwa i spowiednictwa, nie udato si¢ wam przez przeszto 6 lat nic
zrobi¢ dla Zakonu. Nie udal si¢ nowicjat, ani katechetury, ani misje, bo wam
Moskal zakazat. I poki tam jest Moskal, nic nie poradzicie. Juzci racja jest
— rzektem - i tak dostatem pisemng obediencje> na sekretarza prowincjal-
skiego, a potem wkrotce 1 na sekretarza prowincji za zgoda definitorium.
Ztozywszy tedy przysiege sekretarska zaczalem urzedowanie w kancelarii
prowincji we Lwowie™.

278



PRZYPISY
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w Lezajsku (1933-1939). Zmart 26 1 1942 r. w Lezajsku. - K. Grudzinski, Wiercioch Be-
nedykt Walenty, w: Stownik polskich pisarzy franciszkarnskich, Warszawa 1981, s. 517-518.

*AlJ. Szteinke, Dwornicki Walerian w zakonie Feliks (1877-1969), w: WISB, t. 4
Wioctawek 20006, s. 29-30.

STenze, Pankiewicz Jakub w zakonie Anastazy (1882-1942), w: WISB, t. 5, Wloctawek
2008, s. 112-114.

® Wojnowski Jan, w zakonie Tytus, urodzit si¢ 12 V 1881 r. w Przytkowicach. W 1897 r.
wstapit w Lezajsku do Galicyjskiej Prowincji Bernardynow pw. Niepokalanego Poczecia Najsw.
Maryi Panny, gdzie po roku ztozyt pierwsze Sluby zakonne, a nast¢pnie odbyt we Lwowie stu-
dia filozoficzno-teologiczne. W 1902 r. ztozyt profesje uroczysta, a w 1904 r. przyjat Swiecenia
kaptanskie. Pracowat w Leszniowie i Sokalu. Do Wtoctawka przybyt 30 XI 1906 r. i pozostat
do 1908 r. Potem byl w Kalwarii Zebrzydowskiej, Kaliszu 1 w Lezajsku. Zapewne w 1909 r.
wyjechat do Polskiego Komisariatu Zakonu Braci Mniejszych pod patronatem Wniebowzigcia
Najs$w. Maryi Panny z domem gléwnym w Pulaski, Wis. (USA), gdzie w 1910 r. wszedt jako
radny do zarzadu tegoz komisariatu. Wkrotce jednak postanowit przej$¢ do duchowienstwa
diecezjalnego. W 1930 r. pracowat w parafii Sw. Jacka w La Salle, Illinois. Dalszy los nieznany.
-D. Bluma, TH., Chowaniec, A History of the Province of the Assumption of the Blessed
Virgin Mary, Pulaski, Wis. 1967, s. 13; J. Kachel, Bernardyni 1453-2003. Kaptani i bracia
zakonni prowincji polskich oraz kustodii sw. Michata na Ukrainie, cz. 6, Warta 2004, s. 122;
F Bolek, J. Swastek, Catholic Priests of Polish Descent in the U. S. to 1957: A Tentative
List, w: Sacrum Poloniae Millennium, t. 6, Rzym 1959, s. 247; Z zycia Polonii w Ameryce. Ob-
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chod w Green Bay, Wis. ,,Gazeta Katolicka” (Green Bay), 1910, 26 V; ,,Przeglad Katolicki”
(Warszawa) 44(1906), s. 780; Schematyzmy Prowincji Niepokalanego Poczecia Najsw. Maryi
Panny w Galicji 1898-1910.

7 O. Daniel Magonski byt prowincjatem zjednoczonej prowincji w latach 1902-1911, por.
przyp. 2.; por. tez K. Grudzinski, Magornski Daniel Wincenty (1872-1943), w: Stownik
polskich pisarzy franciszkanskich, dz. cyt., s. 297-298.

8AJ. Szteinke, Kosciot Swietego Antoniego i Klasztor Franciszkanow-Reformatow
w Warszawie 1623—-1987, Krakow 1990, s. 294-295; Archiwum Prowincji Franciszkanow-Re-
formatéw w Krakowie, Scrutinium Conventus Miednievicensis, I, s. 84, 89.

? Por. przyp. 2. Przy podziale zjednoczonej prowincji w 1911 r. w ogdle nie wzieto pod
uwage klasztoru we Wiloctawku jako potozonego poza granicami Galicji, nie przydzielajac go
do zadnej z nowo powstalych prowingcji. Klasztor ten, jak wiemy, zostat obsadzony zakonnikami
dawnej prowincji bernardynskiej. Dlatego jej nowy prowincjat o. Lukasz Dankiewicz, ustanowiony
przez Stolice Apostolska w 1911 r., postanowit odwotac¢ zakonnikow z Wioctawka 1 powierzy¢ im
obowiazki na terenie swej prowincji. Wobec oporu bp. S. Zdzitowieckiego na razie udato mu si¢
to jedynie w odniesieniu do o. A. Pankiewicza, aw 1913 r. takze o. B. Wierciocha. — Wiadomosci
te zaczerpnieto z korespondencji, ktéra przygotowuje do druku, zob. przyp. 11.

" Por. przyp. 21 3.

' Archiwum Prowincji Ojcéw Bernardynéw w Krakowie (APBK), sygn. RGP- e-52,
Akta rozne. Proby zorganizowania zakonu w b. Krolestwie Kongresowym, 1906-1911.
Klasztor Bernardynéw w Kole i Reformatéow we Wioctawku i Miedniewicach, s. 987-1150,
1280-1306.

12 APBK, sygn. RGP-k-104, Pamietnik o. Benedykta Wierciocha, + 1942, obejmujacy
lata 1889-1920, s. 286, Rekopis pisany oléwkiem, powstal w r. 1941. Por. H.E. Wyczawski,
Katalog Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, 4(1962), s. 205. Tu nazwane ,,Wspomnienia” o. Benedykta Wierciocha, cho¢ na
oktadce rekopisu 0. Wyczawski wlasnorecznie podpisat je jako ,,Pamigtnik”. O Wioctawku
pisze na s. 143-194.

BAJ. Szteinke, Ponikowski Stanistaw, w zakonie Franciszek (1835-1920), w: W1SB,
t. 1, s. 145-146.

“W. Kujawski, Beresniewicz Aleksander Kazimierz, W: W1SB, t. 3, Wioctawek 2005
s. 7-10.

5 AJ. Szteinke, Sforski (Sworski) Narcyz Marcelin, w zakonie Ksawery (1826-1911),
w: WISB, t. 1, s. 155-156.

16R. Prejs, Jarzenski (Jarzyniski) Roman (1833-1920), w: Stownik biograficzny zakonnikow
franciszkanskich Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., Poznan 2004, s. 290.

"Tenze, Samoraj Pacyfik (1837-1907), w: tamze, s. 399.

8 Definitorami — w Zakonie Braci Mniejszych nazywa si¢ cztonkéw rady wyzszego prze-
fozonego, czyli prowincjata lub generata; w zaleznosci od tego zwanych definitorami prowincji
lub generalnymi.

YR. Prejs, Kedzierski Apolinary (1836-1911), w: R. Prejs, Sfownik biograficzny zakon-
nikow franciszkanskich Krélestwa Polskiego..., dz. cyt., s. 193-194. Do Wloctawka przyszedt
w 1902 r. ze skasowanego klasztoru w Kaliszu, a nie w Radziejowie. W 1907 r. przeniost si¢
do Lagiewnik.

2 Ks. M. Drazynski zmart w sierpniu 1920 r. — Kronika Klasztoru Franciszkandw-Refor-
matoéw we Wioctawku, przechowywana na miejscu, pod rokiem 1920.

1 Ks. Kazimierz Zawadzki zmart 25 I11 1910 r. w klasztorze we Wioctawku w wieku 63 lat.
,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej”, 4(1910), s. 125.

22 Nazwa pochodzi od nazwiska o. Damazego Kaspra Macocha (1871-1916), paulina,
powiazanego z dramatycznymi wydarzeniami, ktore rozegraly sie¢ na Jasnej Gorze w latach
1909- 1910. Szerzej o nich na dalszych stronach ,,Pami¢tnika” oraz w przyp. 45.

» Nazwy dzielnic Wloctawka.

* Wspomnienia z misji odprawionych od 1906-1908 r. w Krélestwie Polskim, zabranych
prowincjach i Cesarstwie Rosyjskim przez Zakon Braci Mniejszych Sw. Franciszka Prowincji
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Galicyjskiej, zebratl Cz. Bogdalski, Krakéw 1908. W stowie wstepnym wymienia wszystkich
24 misjonarzy.

» Zaduszniki, k. Lipna, wtedy parafia w diecezji ptockie;j.

% Szpetal Gorny, po prawej stronie Wisly naprzeciwko Wtoctawka, woéwczas w diecezji
ptockie;.

27 Kowal pod Wtoctawkiem, miejsce urodzenia kréla Kazimierza Wielkiego.

2 Lubraniec w pow. wloctawskim.

¥ Noworadomsko, obecnie Radomsko w diecezji czestochowskie;.

3 Chyba Brzeznica Nowa k. Radomska.

31 Kodrab k. Radomska.

32 Sulmierzyce k. Radomska.

3 Poprawnie: Jasiennica k. Ostrowi Mazowieckiej, wowczas diecezja ptocka.

3* Sokotéw pod Gostyninem, wtedy diecezja ptocka.

3 Klasztor wraz z kosciolem bernardynek pw. Niepokalanego Poczgcia Najsw. Maryi
Panny w Lowiczu powstat w 1650 r. Przestat istnie¢ ostatecznie w 1898 r., kiedy to trzy ostatnie
zakonnice przeniesiono do Wielunia. Zatem na poczatku XX w. byl to koSciét pobernardynski.
Ponownie zajety przez bernardynki w 1918 1.

% Georgij Skaton, generat-gubernator warszawski od 1905 r., zmart w 1914 r.

37 Informacja nieScista, bo w koSciotach reformackich balustrada zawsze byta i obej-
mowata oprécz ottarza gtéwnego takze dwa pierwsze ottarze boczne. Podobnie byto we
Wioctawku.

3 Wszystkie te prace opisuje w biogramie o. F. Dwornickiego, por. przyp. 4.

¥ R. Prejs, Stownik biograficzny zakonnikow franciszkariskich Krolestwa Polskiego...,
dz. cyt., s. 398-399.

“ Informacje zawarte w przyp. 6, oparte na dokumentach Archiwum Prowincji Whnie-
bowzigcia Najsw. Maryi Panny w Pulaski Wis., wskazuja, ze indult sekularyzacyjny uzyskat
dopiero w USA.

# Grzybala Piotr, w zakonie Kamil, urodzit si¢ 23 VI 1871 r. w Odrzykoniu. W 1896 .
wstapil w Lezajsku do Galicyjskiej Prowincji Bernardynow pw. Niepokalanego Poczecia
Najsw. Maryi Panny, w ktdrej po roku ztozyt §luby zakonne. Studia filozoficzno-teologiczne
odbyl we Lwowie. Profesje uroczysta ztozyt w 1900 r., a Swigcenia kaptanskie przyjat w 1902 r.
Pracowat w klasztorach we Fradze, Gwozdzcu, Krakowie, Zbarazu i w Kole. Z tego klasztoru
sekularyzowat si¢ po I wojnie i wyjechat do Kanady, gdzie byt kilka razy proboszczem, a potem
kapelanem felicjanek w Stanach Zjednoczonych, wspieral stypendiami mszalnymi dawnych
wspolbraci w Polsce. — J. Kachel, Bernardyni 1453-2003, dz. cyt., cz. 2, s. 202; ,, Kronika
Diecezji Kujawsko-Kaliskiej”, 5(1911), s. 64; Schematyzmy Prowincji Niepokalanego Poczecia
NajSw. Maryi Panny, 1897-1918; APB, sygn. RGP-k-104, Pamig¢tnik o. Benedykta Wierciocha,
s. 230-231.

#2 Ks. Ludwik Kleczynski zostat rektorem kosciota w 1906 r. Uroczystoéé odbyta si¢ w dniach
23-24 VI 1907 r. z udziatem ok. 30 tys. wiernych. — Por. A.J. Szteinke, Franciszkanskie
Sanktuarium Matki Bozej Swietorodzinnej w Miedniewicach. 250 rocznica konsekracji Swigtyni
(1755-2005), ,,Lignum Vitae”. Rocznik teologiczny Wyzszego Seminarium OO. Franciszkanéw
Lodz-Lagiewniki 7(2006), s. 275-276.

B L. Grzebien,Szlagowski Antoni Wiadystaw, w: Stownik polskich teologow katolickich,
t. 7, Warszawa 1983, s. 220-223.

# Ks. F. Mirecki byt jedynie kapelanem przy kosciele w Ciechocinku w latach 1906-1910.
Faktycznie sprawowat urzqd proboszcza parafii w Raciazku, do ktorej wowczas nalezal Ciecho-
cinek. Parafi¢ w tymze miescie ustanowiono dopiero w 1918 r. — Por. K. Hewner, Parafia
Swietych Apostolow Piotra i Pawta w Ciechocinku, Ciechocinek 2002, s. 24, 33, 54.

% Dzi§ wiadomo, ze D. Macoch byt cziow1ek1em rosyjskiej ,,ochrany”. Wstqpﬁ do paulinéw,
zeby skompromitowac Jasng Gore jako ostoje polskosci. —Por. E. Jabtonska-Deptuta,
Trwanie i budowa. Honorat KoZminski kapucyn 1829-1916, Warszawa 1986 s. 281-282; spra-
we w szerszym kontekScie przedstawia: J. Zbudniewek, Jasna Gora na przetomie XIX
i XX wieku, ,,KoSciol w Polsce. Dzieje i Kultura”, 3(2003), s. 111-127; literature na ten temat
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zestawia Bibliografia Zakonu Paulinéw za lata 1500-1990, t. 1, cz. 1-2 , oprac.: H. Czerwien,
J. Zbudniewek, Warszawa 2008, poz. 7618-7778.

“ 0. B. Wiercioch pomylit imi¢. — Por. J.S. Ptatek, O. Welonski Justyn 1831-1915,
w: Dzieje paulinow XX wieku. Zycie i dziatalnos¢, Czgstochowa 2003, s. 851-855.

“Tenze, O. Przezdziecki Pius (1865-1942), w: tamze, s. 623-644.

®Tenze, O. Jedrzejewski Alfons (1865-1950), w: tamze, s. 233-242.

“Tenze, O. Dziemiadowicz Romuald (1856-1919), tamze, s. 129-129.

0. Przezdziecki byt na wygnaniu w Penzie, por. przyp. 47.

' Wydaje sie, ze opinia 0. Wierciocha o ojcu Rejmanie jest streszczeniem wspolczes-
nych wypowiedzi prasowych, ktore obarczaly go cala odpowiedzialnoScia za wydarzenia lat
1909-1910. - Por. J.S. Ptatek, O. Rejman Euzebiusz 1856-1927, w: Dzieje paulinéw..., dz. cyt.,
s. 682-701.

2 Wotywa — msza odprawiana wedtug specjalnego formularza, poza wyznaczonym na
dany dzien w kalendarzu koScielnym, przewaznie w czyjej$ intencji.

33 Obediencja — pismo zobowigzujace zakonnika pod postuszefistwem do wykonania
nakazu przetozonego.

> Ten akapit pochodzi juz z nastgpnego VII rozdzialu ,,Pamigtnika” pt. Lwéw. Sekretariat.
Przetozenstwa, APB, sygn. RGP-k-104, Pamietnik o. Benedykta Wierciocha, s. 195-196.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WEOCEAWKU
w roku akademickim 2008/2009

W roku sprawozdawczym odbyly sie — tradycyjnie od pewnego czasu
— trzy spotkania Teologicznego Towarzystwa Naukowego. Ponizsze spra-
wozdanie przedstawia w zarysie glowna problematyke poruszang na tych
spotkaniach.

1) 29 X12008 r.

W odbytym 29 listopada 2008 1. (poczatek o godz. 15) w auli Kardynata
Stefana Wyszynskiego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku
nadzwyczajnym spotkaniu uczestniczyli: biskup wloctawski Wiestaw Mering,
biskup senior Bronistaw Dembowski, profesorowie seminarium, pracownicy
kurii diecezjalnej, ksieza proboszczowie z wtoctawskich i podwtoctawskich
parafii, siostry zakonne, cata wspolnota seminaryjna, p. Iwona Czarcinska
z Instytutu Prymasa Wyszynskiego z Warszawy oraz mtodziez ze szkot nosza-
cych imie kard. Stefana Wyszynskiego ze swymi opiekunami, tj. uczniowie
z Gimnazjum w Przedczu, Szkoty Podstawowej nr 23 we Wtoctawku, Szkoty
Podstawowej w Marianowie (parafia) Lubstéwek, Gimnazjum w Starym
Miescie, Gimnazjum w Piotrkowie Kujawskim, Zespotu Szkot w Konecku
oraz Zespotu Szkot 1 Gimnazjum w Dobrzejewicach.

Po powitaniu wszystkich zgromadzonych prezes Towarzystwa ks. dr Jan
Nowaczyk przedstawil ks. prof. dr. hab. Piotra Niteckie go, pracow-
nika 1 wyktadowce Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu,
ktOry zostal zaproszony z referatem pt. Wioctawskie lata ksiedza Stefana
Wyszynskiego.

Prelegent ukazal ks. Stefana Wyszynskiego, pOzniejszego prymasa
Polski, jako cztowieka wielkiego ducha, spotecznika, wrazliwego na krzywde
ludzi pracy, cztowieka zaangazowanego w krzewienie wartoSci chrzesci-
janskich dla dobra ogdétu. Mowiac o jego wloctawskich latach, wskazat, ze
tworzyl on juz wtedy teologie ,,rzeczywistoSci ziemskiej”, gdyz twierdzit,
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ze trzeba najpierw patrze€ na Swiat, dostrzegac jego problemy, a pOzniej
rozwigzywac je w Swietle mitoSci Bozej 1 zasad teologicznych. Mozna po-
wiedzied, ze ks. Wyszynski zajmowal si¢ nauka w aspekcie katolickiej nauki
spolecznej w wymiarze pastoralnym. Ksiedzu Wyszynskiemu nie byty obce
problemy robotnicze, widziat je doskonale, dlatego bardzo zywo angazo-
wat si¢ w ruch chrzescijansko-spoteczny, aby w ten sposdb bra¢ w obrone¢
wyzyskiwanych robotnikow. Niejednokrotnie ks. Wyszynski podkreslat,
ze takie zaangazowanie chrzeScijansko-spoteczne ma wielkie znaczenie,
gdyz jest potwierdzeniem wiarygodnosci Ewangelii 1 KoSciota.

Okres wioctawski w zyciu ks. Wyszynskiego to czas, w ktorym Bog
przygotowywal go do podjecia w przysztosci wielkiego dzieta, tj. prowa-
dzenia Kosciota w okresie powojennym. Musiat on stawiC czoto nie tylko
marksizmowi, ale takze ateizmowi praktycznemu, ktory byt zabojczy dla
sumienia narodu i wolnosci religijnej. Podjete dzialania i stanowisko
prymasa Wyszynskiego byly wolaniem o wolnoS¢ sumienia 1 religii oraz
o sprawiedliwos¢ spoteczng majaca swe zrodto w prawie naturalnym.

Wracajac do czaséw wloctawskich ks. Wyszyniskiego, ks. Nitecki pod-
kreslit, ze jako mlody kaptan wykazat si¢ bystroscia spojrzen na wydarzenia.
Jezykiem bardzo prostym wypowiadal swoje zdecydowane osady, ale za-
wsze osadzone w nauce Kosciota. Duze mozliwosci propagowania swoich
przemyslen dawato mu redagowanie ,,Ateneum Kaptanskiego”. Przez to
czasopismo ks. Wyszyniski docierat do wielu duszpasterzy w Polsce z tymi
treSciami, ktore formowaly postawe duszpasterzy, a ci z kolei poprzez
przekazywanie ich dalej wptywali na ksztaltowanie postaw wsrod wiernych
1 jednoczesnie uwrazliwianie na niesprawiedliwos¢ spoteczng.

Na postawe ks. Wyszynskiego, jego myslenie, dziatanie i walke z nie-
sprawiedliwoScig wplyneta takze formacja, ktéra zdobyt w Zuzeli, Lublinie,
Laskach 1 wielu innych miejscach, ale na pewno czasy wloctawskie byly
szczegOlnie znaczace w uksztattowaniu osobowosci przysztego prymasa
Polski.

W dyskusji ks. pratat Stanistaw Waszczynski podkreslit, ze znaczny
wplyw na uksztatltowanie postawy ks. Wyszyniskiego miat ks. Antoni Bog-
danski, kapelan harcerstwa, ktory byl jego ojcem duchowym, a jednoczesnie
dobrym nauczycielem wrazliwoSci na krzywde spoteczna.

Bp Bronistaw Dembowski podzigkowal prelegentowi, ze w swym refe-
racie wspomniat ks. Wtadystawa Kornitowicza, ktory byl nazywany przez
Wyszynskiego ojcem duchowym. Wiasnie ta znajomoS¢ przyczynita sie do
tego, ze Prymas wszedl w krag odnowy liturgicznej i zwracat uwage na to,
aby sprawowana liturgia byla rozumiana przez wiernych.
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Zdaniem ks. Kazimierza Rulki wazna role w ksztattowaniu postawy
ks. Wyszynskiego w czasach wtoctawskich miata jego przynalezno$¢ do
ksiezy charystow, ktorych celem bylo dazenie do wyzszych celow. Ks. Rulka
podkreslit takze wytrwalosS¢ 1 doktadnosSc ks. Wyszynskiego 1 stwierdzit,
ze podejmujac sie roznych zadan, ks. Wyszynski robit to zawsze solidnie
1 wytrwale, co przynosito widoczne efekty.

Ks. Antoni Poninski zapytat, czy gdyby ks. Wyszynski nie ksztalcit
sie 1 pracowat we Wtoctawku, to czy kontekst robotniczy doszedtby do
gtosu. Ks. Nitecki odpowiedzial, ze mozna przypuszczaé, iz bytby jednym
z wybitnych profesoréw katolickiej nauki spotecznej, ale nie wiadomo, czy
bylby dzialaczem spolecznym.

Nastepnie swoim doswiadczeniem spotkania z prymasem Wyszynskim
podzielit si¢ ks. Jerzy Etynkowski, ktory podkreslit wielkie zamitowanie
Prymasa do liturgii i $piewu liturgicznego.

Biskup Wiestaw Mering wyrazit wdziecznoS¢ wobec prelegenta oraz
wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob podjeli probe zgtebienia pod-
jetego zagadnienia. Stwierdzil, ze wygloszony referat jest ponownym
przypomnieniem tych mysli, ktore sa ponadczasowe, a ktore pojawiaja
sie kazdorazowo w jego zyciu, kiedy znajduje si¢ w tych miejscach na-
szej diecezji, gdzie przebywal ks. Stefan Wyszynski. Podzickowal tez
ks. Niteckiemu za wktad, poprzez te prelekcje, w formacje pastoralna
1 intelektualng alumnow.

Spotkanie to bylo powigzane z promocja Swiezo wydanej ksiazki
ks. P. Niteckiego Wioctawskie dzieje ks. Stefana Wyszynskiego 1917-1946,
Warszawa : Wyd. Soli Deo 2008.

2) 2812009 r.

W spotkaniu, ktore rozpoczeto sie o godz. 16.30 w sali konferencyj-
nej seminarium duchownego, uczestniczyli biskupi: Wiestaw Mering,
Stanistaw Gebicki, Bronistaw Dembowski oraz ksieza: Janusz Borucki,
Wojciech Fratczak, Piotr Gtowacki, Krzysztof Graczyk, Wojciech Hanc,
Ireneusz Juszczynski, Krzysztof Konecki, Witold Kujawski, Artur Niemira,
Jan Nowaczyk, Stanistaw Olejnik, Zdzistaw Pawlak, Jan Perszon, Antoni
Poninski, Kazimierz Rulka, Kazimierz Skoczylas, Jarostaw Szpolorowski,
Jacek Szymanski, Stanistaw Waszczynski, Zbigniew Zarembski.

Po przedstawieniu prelegenta, ktorym byt ks. dr. hab. Jan Perszon,
dziekan Wydziatu Teologicznego UMK w Toruniu, prezes Towarzystwa
ks. dr Jan Nowaczyk dokonat krotkiego wprowadzenia w tematyke
spotkania.
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W referacie pt. Motywy religijne w kaszubskich zwyczajach i obrzedach
Bozego Narodzenia prelegent ukazat stuchaczom niektore symbole i war-
stwy znaczeniowe, ktore sa podlozem powszechnego Swigtowania Bozego
Narodzenia. Omawiajac poszczegdlne motywy podkreslit, ze zwyczaje
1 obrzedowos¢ nabieraja sakramentalnego charakteru. Sa niejako chrystia-
nizowane, aby w ten sposob odczytujac symbol przezywac rzeczywistoS¢
transcendentalna.

Podejmujac motyw imitatio Dei (wydarzeniowy) podkreslit, ze kos-
cielny rok liturgiczny ,,wszedl” w sekwencje nastepujacych po sobie por
roku, sezonow wegetacyjnych, okreséw wytezonej pracy w polu i zagrodzie
oraz czasow wzglednego odpoczynku, wytwarzajac niepowtarzalnag i trwalg
(a wspolczesnie zanikajacq) symbioze tresci kultury rolniczej z chrzescijan-
skim sacrum. Swigtowanie Narodzin Chrystusa jest jednym z ,,owocéw”
tej niezwykle ptodnej symbiozy; wzajemna asymilacja chrzeScijanstwa i ro-
dzimej symboliki oraz tresci wierzeniowych stala si¢ faktem dzieki temu, iz
Ewangelia i elementy doktryny koScielnej natrafity na goScinne podglebie
religijnosci stowianskiej, chocby snop w izbie wigilijnej, sianko pod obru-
sem, ciele wprowadzane do izby, drzewko, symboliczne wypatrywanie
,pierwszej gwiazdy”.

Natomiast mowigc o motywie zaduszkowym, prelegent podkreslit, ze relik-
tem wiary w realng obecnoS¢ dusz wsrod zywych podczas nocy wigilijnej jest
dodatkowe, wolne miejsce przy stole. Zwyczajowi temu nadano interpre-
tacje chrzescijanska (dla ubogiego albo dla Jezusa), ale ma on proweniencje
przedchrzeScijanska. Do tej samej warstwy wierzeniowej odsytaja znane
w wielu regionach wigilijne zwyczaje wrdzebne, np. wrdozenie z cienia lub
z wyciaganych zdzbet siana, a takze zwyczaje pokropienia woda Swiecona
obejScia, mieszkania, budynkéw gospodarczych 1 wszystkich zwierzat.
Z jednej strony moze chodzi€ o ustanowienie ,,nowego poczatku”, z drugiej
za$ o zabezpieczenie dobytku przed wszelkim (a wiec takze duchowym)
ztem. Kosmogoniczne i zarazem demoniczne znaczenie wydaje sie¢ miec
kaszubska ,,gwiozdka”. Pochod maszkar-przebierancéw ma charakter
ludyczny 1 jest interpretowany jako ,,0znajmianie narodzin Chrystusa”.
W literaturze etnologicznej pochody maszkar uznawane sg za wcielenie
1 wyobrazenie Swiata duchow, za$ zwyczaj naktadania masek miat na celu
obrong ludzi przed demonami.

Ukazujac trzeci motyw — kosmogoniczno-wegetacyjny, prelegent
przytoczyt popularne podanie o zwierzetach mowiacych ludzkim glosem,
co laczy sie ze szczegblna troska cztowieka o inwentarz zywy. Rolnicy daja
Swigteczng karme nie tylko bydtu, owcom czy ptactwu, ale takze psom,
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dzikiemu ptactwu, ktoremu wystawia sie¢ do ogrodu snop zboza. Przed
pOjSciem na Pasterke budzi si¢ nawet pszczoty, a to wszystko po to, aby
ukazac i podkresli¢ cud tej nocy wigilijnej, cud odnowienia Swiata.

Przedstawiajac motyw eucharystyczno-komunijny, prelegent podkre-
slit, ze wyjatkowy charakter wieczerzy wigilijnej nie polegal na jej obfitoSci;
faktyczne ubdstwo wymagato, by 12 postnych potraw ograniczato si¢ do
produktow podstawowych. Dominanta jej spozywania byta wspolnota;
rodzina i stuzba. Miejsce dla wszystkich 1 moze jedyne w roku zrOwnanie,
poniewaz wobec Chrystusa wszyscy sa rowni. Rozpoczynano ja zawsze
modlitwa i koleda oraz famaniem si¢ optatkiem. Na Kaszubach przed
IT wojna Swiatowa optatek znano tylko w miastach 1 na dworach; wie$
otrzymata go dopiero po 1945 r. I rzecz znamienna, oplatek natychmiast
si¢ przyjal, a zarazem stat si¢ symbolem ,,medium” o wielowymiarowym
znaczeniu. Najpierw communio — tamanie chlebem wyraza i sprawia
wspolnote, domaga si¢ prosby o przebaczenie i darowania przewinien,
a skladane zyczenia odwotuja sie do prawdy 1 mitoSci; dalej — analogia
bialego chleba do Eucharystii 1 koniunkcja miedzy stotem a ottarzem,
wspolnota zycia i mitoSci (domem) a liturgig.

W dyskusji bp Bronistaw Dembowski podkresli, ze nalezy zwrdcic
uwage na to, iz nie znamy konkretnej daty narodzenia Pana Jezusa. Kosciot
wyznaczyl t¢ date w najkrotszy dzien roku. Nadmienit, ze naktadanie si¢
wierzen chrzeScijanskich na poganskie jest rzeczg oczywista, gdyz potrzeba
bylo pewnych wspdlnych elementow wierzeniowych, aby je scali¢ 1 dokonac
potaczenia poprzez chrystianizacje.

Ks. Wojciech Fratczak zapytal: na ile zwyczaje i1 obrzedy kaszubskie sa
rodzime, a na ile powstaly z nalecialoSci? Prelegent wyjasnit, ze badania
tych zwyczajow 1 wierzen prowadza do stwierdzenia, ze ksztaltowane byly
one przez ludnos¢ tubylcza 1 miatly wpltyw na tozsamoS¢ kulturowa. Co
prawda s3 pewne wplywy germanskie, ale nie sag one znaczace.

Jaka jest sita kulturowa Kaszubow poza granicami Polski i jak wy-
glada konfrontacja tej kultury w liturgii? — pytat ks. Antoni Poninski.
Ks. Perszon odpowiedzial, ze sita kulturowa Kaszubow wyczerpuje sie
wraz z naptywem kultury masowej. To zjawisko jest nieuchronne. Jednak-
ze na Kaszubach i1 poza granicami Polski kultywuje sie te kulture przez
Internet, radio, programy telewizyjne w lokalnych rozgtoS$niach. Cztowiek
przebywajac na Kaszubach wtapia sie w calg te historie, ale jednoczeSnie
kultura wymiera w sposob naturalny. Jesli chodzi o role KoSciota, to nalezy
mocno podkresli¢, ze w tym kierunku zrobit wiele. Kultywuje zwyczaje,
a w szczegoOlnoSci odprawiane sg msze w jezyku kaszubskim. Przechowuje
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te zwyczaje, ktore maja powiazanie z liturgia 1 stara sie je eksponowac
wsrod wiernych.

Ks. Wojciech Hanc, odnoszac si¢ kaszubskiej poboznoSci maryjnej,
zapytal, czy jest ona osadzona w tajemnicy Wcielenia. Prelegent podkre-
slit, ze nie ma takiego pokrewienstwa, ale zwyczaj uksztattowat sie przez
osobne zwyczaje nabozenstw maryjnych, tj. r6zaniec, majowe nabozen-
stwa maryjne. To wyroznia Kaszubow 1 podkresla ich tozsamosS¢ religijng
1 patriotycznag.

Na zakonczenie dyskusji gltos zabrat bp Wiestaw Mering, ktory w kon-
tekscie zakonczonego tygodnia ekumenicznego nawiazal do wydarzen na
Kaszubach. Odwotat si¢ do sposobu traktowania na Kaszubach ,,lutrow”.
Obecnie to odniesienie uleglo zmianie. Nastapita akceptacja i zrozumienie.
To jest odpowiedz, jak potrzebna jest forma dialogu migdzy wyznaniami.
Po 1989 roku na Kaszubach dokonaly si¢ wielkie przemiany. Zatarly si¢
dawne problemy, ale powstaly nowe. Przed 1989 roku zakazywano mowic na
Kaszubach po kaszubsku, jednak obecnie powstaly szkoty, ktore prowadza
zajecia w jezyku kaszubskim, np. liceum w Brusach. Prelegent stwierdzit,
ze jesli chodzi o wymierne efekty, nie s3 one wielkie. Jest takich szkot
malo, ale dobrze, ze jest mozliwos¢ pogltebiania tego jezyka w Gdansku na
Uniwersytecie. Zanika kompleks nizszoSci u Kaszubow, jezyk ten pojawia
si¢ wszedzie, ale nie da sie prawnie tego uregulowac.

Po zakoficzonej wymianie zdan i1 stanowisk, prezes Towarzystwa do-
konal prezentacji jedenastego tomu ,,Studiow Witoctawskich”, ktory zostat
dedykowany ks. Kazimierzowi Rulce, dyrektorowi biblioteki seminaryjne;j
we Wiloctawku z okazji 65. rocznicy jego urodzin. Wreczajac ,,Studia”
jubilatowi, bp Wiestaw Mering wyrazit mu wdzigczno$¢€ za dotychczasowa
prace oraz zaangazowanie w prowadzenie biblioteki.

3) 221V 2009 r.

W spotkaniu w sali konferencyjnej seminarium (poczatek o godz. 16.30)
uczestniczyli ksieza: Lucjan Balter, Janusz Borucki, Witold Dorsz, Krzysztof
Graczyk, Tomasz Kaczmarek, Waldemar Karasinski, Lech Krol, Witold
Kujawski, Andrzej Laton, Jerzy Misiurek, Jan Nowaczyk, Zdzistaw Pawlak,
Kazimierz Rulka, Jarostaw Szpolorowski, Stefan Spychalski, Ireneusz Wer-
binski, Henryk Witczak. Prezes Towarzystwa ks. dr Jan Nowaczyk powitat
wszystkich zgromadzonych 1 przedstawit program spotkania. Nastepnie
ks. Krzysztof Graczyk, sekretarz Towarzystwa, przeczytat skierowany do
uczestnikOw spotkania list biskupa wtoctawskiego Wiestawa Alojzego Me-
ringa ktory wyrazit w nim rado$¢ z podejmowanych spotkan naukowych
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oraz proSbe o wrazliwo$¢ w budowaniu i rozwijaniu prawdziwego klimatu
nauki taczacej, a nie dzielgcej ludzi nauki.

Referat pt. Cialo i transcendencja ludzkiego bytu w ujeciu M. Heidegge-
ra, E. Levinasa i M. Henry’ego wygtosit ks. dr Andrzej Laton z Kalisza,
pracownik 1 wykltadowca Wydziatu Teologicznego w Poznaniu. Temat
referatu zwigzany jest z problematyka przygotowywanej przez ks. Latonia
pracy habilitacyjne;.

Prelegent ukazat heideggerowskie myslenie o ciele, ujecie cielesnosci
podmiotu wedtug Levinasa oraz problematyke zyjacego ciata z perspektywy
filozofii zycia Michela Henry’ego.

Omawiajac heideggerowskie myslenie o ciele, podkreslit fakt, ze
Heidegger potwierdzat poznanie niezliczonej iloSci tego, co nazywamy
cialami (Leibkorper), jednakze brak nam powaznego namystu nad tym,
czym jest uciele$nienie (Leiben). Wedlug Heideggera uciele$nienie jest
czyms$ wiecej 1 czymS innym niz tylko ,,targaniem ze soba ciata”. To w nim
uzyskuja swQj charakter zdarzenia te wszystkie zjawiska i zmiany (Abldiu-
fe), ktore stwierdzamy w ciele istoty zywej. By¢ moze ucieleSnienie jest na
razie jeszcze ciemnym stowem, ale okresla ono cos, czego w poznaniu istot
zywych najpierw i stale musimy doSwiadczac i uwzglednia¢ w namysle. Tak
jak proste, lecz mroczne jest to, co znamy jako grawitacje, site cigzenia
i spadania ciat fizycznych (Korper), podobnie proste i mroczne, ale zupetie
inne i1 odpowiedniejsze jest ucieleSnienie si¢ istoty zywej. UcieleSnienie
si¢ zycia nie jest czymS$ odosobnionym dla siebie, zapuszkowanym w ,,cie-
le fizycznym”, jakim moze jawi€ si¢ ciato (Leib). Heidegger uwazal, ze
ciato jest zarazem przepustem 1 przejSciem. Przez cialo przeplywa nurt
zycia, co odczuwamy zawsze tylko czastkowo i ulotnie, i to tylko na miare
recepcji wlasciwej danemu stanowi cielesnemu. Nasze ciato skazane jest
na dryfowanie w tym nurcie zycia, prad je unosi i porywa badz spycha na
bok. To chaos naszej sfery doznan, ktora znamy jako sfere cielesna, jest
jedynie wycinkiem wielkiego chaosu, ktorym jest sam ,,Swiat”.

Heidegger wychodzac od tych fundamentalnych rozstrzygnieé, bierze
si¢ za konkretny fenomenologiczny opis pewnych cielesnych fenomendw,
ktorymi zajmuje si¢ medycyna psychosomatyczna. I tak najpierw ktadzie
nacisk na dostrzezenie roznicy ,,jakoSciowej” miedzy ciatem fizycznym
1 ciatem zZyjacym, aby dopiero potem zobaczy¢ prawdziwy fenomen ,,cie-
leSnienia si¢ zyjacego ciata” (das Leiben des Leiben). Cielesno$¢ otrzymuje
wtedy ,,szczegOlny sens ekstatyczny”. Heidegger ontologizuje wszystkie
fenomeny odnoszace si¢ do ,,dziwnej relacji”, jaka ,,cieleSnienie” ma
z soba samym.
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Podsumowujac prelegent podkreslil, ze Heidegger tak naprawde nie
zauwazyl fenomenu zyjacego ciala, poniewaz wczesSniej nie rozpoznat
fenomenu zycia, ktory jest fenomenem nie jawigcym si¢, opornym wobec
wszelkiej ontologii, ,,fenomenem”, ktorego czas nie konstytuuje, ktory nie
umiejscawia si¢ w prawdzie bycia; ciato nie istnieje, ono zyje.

Omawiajac zagadnienie cielesnoSci podmiotu u Levinasa, ks. Laton
podkreslil, ze podmiot u Levinasa swoja dojrzatos¢ osiaga dzieki elekcji,
wybraniu, dzieki catkowitej ,,heteronomii”. To wymaga pewnej biernosci,
wtornosci wobec impulsu z zewnatrz. Bycie cialem jest fenomenologicznie
najwlasciwsza charakterystyka biernosci; ciato wprawdzie si¢ porusza,
ale jako ciato ludzkie jest przede wszystkim cialem doznajacym, recep-
tywnym.

Prelegent omawiajac droge myslenia filozoficznego Levinasa, wskazuje
na roznice w mysleniu tego filozofa w zestawieniu z mysleniem Heideggera.
I tak, Heidegger uwaza, ze Dasein oznacza ,bycie w Swiecie” i ,,bycie ku
Smierci”. Poza ta sferg nie ma zadnej transcendencji, lecz tylko nicos¢,
ktora Dasein heroicznie odkrywa, natomiast Levinas uwaza, ze trzeba
siegnaC dalej, gtebiej niz tylko do zwiazkow z przedmiotami. Zaczyna od
analizy relacji istniejacego do istnienia, czyli istnienie bez ,,Swiata”. Levinas
podkreslat w swojej filozofii spotkanie z ,,epifania twarzy” innego, twarza
btagajaca o pomoc i ,,nauczajaca z wysoka”. Wedlug Levinasa etyka jest
metafizyka. Na tym poziomie konstytucji podmiotowosci ,,przygoda onto-
logiczna” konczy sie. Bo Transcendencja nie jest fenomenem, nie daje si¢
ogarnaC ani praktycznie, ani teoretycznie, nie podlega porzadkowi przed-
stawienia, nie ustanawia zadnej wiedzy, nie proponuje zadnej deskrypcji.
Jest preskrypcja, wezwaniem do etycznego zachowania sig¢.

Podejmujac omowienie filozofii Henry’ego, prelegent podkreslit, ze
redukcja fenomenologiczna faktycznie usituje dotrze¢ do istoty fenome-
nologicznego zycia transcendentalnego, ale nie potrafi tego uczynic, gdyz
pozostaje ona w niewoli swojej metody, ktora sprawdza si¢ w badaniu
fenomenalnoSci Swiata, zewnetrznoSci, stawiania w dystansie, ale nie jest
w stanie zglebi€ zycia, ktore jest widzialne dla Swiadomosci, co jest dane
przed oczyma, ewidentne, dane w dystansie, w horyzoncie Swiata, w ze-
wnetrznosci, w perspektywie sehen und fassen, to znaczy jako przedmiot.
Prelegent podkreslit, Ze dla chrze$cijanina droga Henry’ego ma wartosc¢
swiadectwa. Swiadczy ona o tym, ze nie ma sprzecznosci miedzy wiara
1 rozumem, miedzy wspotczesna filozofig a oredziem chrzescijanskim.
Henry, ktory ,,0zywit analizy fenomenologiczne tchnieniem wiary”, daje
konkretny opis tego, co znaczy by¢ chrzeScijaninem.

292



Dyskusje prowadzit ks. Zdzistaw Pawlak, ktory najpierw dokonat krot-
kiego podsumowania referatu. Przybrata ona zasadniczo forme¢ dialogu
miedzy poszczegOlnymi dyskutantami a prelegentem.

Ks. Ireneusz Werbinski zapytat: Co to jest afektywnoS¢ transcenden-
talna ijaka jest roznica miedzy nig a transcendentalnoScia chrzescijanska?
Prelegent wyjasnil, Ze istotna trescia tego pojecia jest afektywnosé. Swiat
dotykany przez nas to nasze zycie, a to z kolei jest dotknigciem siebie,
samoodczuwaniem siebie. Chrystus wchodzi w Swiat, a Swiat nadal zostaje
okreslony przez zycie. Swiat okresla nas i to jest dramat, ale my jednak
czujemy coS$ wiecej.

Swoimi uwagami na temat filozofii Russella i Feuerbacha podzielit si¢
ks. Lucjan Balter. Mowit on o swoim spostrzezeniu, jakiego doSwiadczyt
bedac na cmentarzu, gdzie sa pochowani niemieccy filozofowie, i stwierdzit,
ze z tablic nagrobkowych, z ich treSci wynika, iz Feuerbach miat bardzo
teologiczne podejscie do wiary.

Ks. Pawlak podkreslil, ze uzywane pojecie transcendencji jest niejedno-
znaczne treSciowo. Transcendencje trzeba pojmowac jako doSwiadczenie
cztowieka, jako opis tego, co nazywamy transcendencja, i jako ontologie-
metafizyke. Czy jednak wymienieni autorzy pytaja o transcendencje?
Ks. Laton odwotujac si¢ do mysli Henry’ego podkreslit, ze transcendencja
jest immanencja. Zycie to dzieto. Chrystus pokazuje, Zze w nas objawia
si¢ ,,zycie” i to jest Absolut. W nawigzaniu do tego ks. Pawlak zapytal, co
znaczy wyrazenie Heideggera: ,,wlaSciwie tylko «bog» moze nas uratowac”.
Prelegent wyjasnil, ze wedlug Heideggera jesteSmy wedrowcami, ,,bytami
ku Smierci”, ale trzeba uznac zycie. Chrystus wzywa nas do prawdziwego
zycia. Zapewnia, ze po Smierci jest zycie.

To, co pisze Henry, stwierdzit ks. Werbinski, to nic innego jak prawda
ewangeliczna 1 dlatego trzeba zapytac, czy konieczne jest pisa¢ o czyms,
o czym my wiemy od dawna. Prelegent odpowiedziat, ze Prolog Sw. Jana
to fenomenologia zycia, a jezyk filozofii to jezyk Prologu.

Ks. Nowaczyk sugerowat, ze skoro Levinas siegnat do metafory ,,ludz-
kiej twarzy”, to by¢ moze jest to odniesienie do jego zycia. Ks. Laton po-
twierdzil, ze Levinas bedac Zydem byé moze dokonat takiego odniesienia,
ale wazniejsze zdaje sie by¢ stwierdzenie, ze Levinas mowi, iz w Auschwitz
kleske poniosta filozofia, a naprzod wysuneta sie etyka i ontologia.

Czy odrzucajac dualizm (ciato i dusza) mozna zrozumie¢ Wcielenie
—zastanawiat si¢ ks. Karasinski. Stwierdzil, ze nalezy siegna¢ do Rahnera,
ktory mowi, ze ze Smiercia umiera troche duszy i ciata. Nie ma calosci
umierania. Jest roztgka z ciatem, a nie z materia. A ks. Nowaczyk przytoczyt
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stwierdzenie Swiezawskiego, ze SmierC polega na roztace duszy od ciala,
a potem znowu dusza powraca i ponownie 1aczy si¢ z cialem. Ks. Balter
dopowiedziat, ze ciato 1 duch Bozy tacza si¢ i1 staja si¢ istota zyjaca. W PiSmie
Swietym nie ma nic o duszy, ale po zetknieciu sie chrzescijanstwa z filozofia
grecka zaczeto mowic€ o duszy.

W podsumowaniu dyskus;ji ks. Pawlak m.in. stwierdzil, ze wspotczesni
autorzy w jakims$ sensie odsuwaja zagadnienie transcendencji na dalszy
plan swoich zainteresowan.

& * *

Dnia 26 maja 2009 r., o godz. 19 w auli Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku odbyla si¢ promocja
publikacji ks. prof. Stanistawa Olejnika, inicjatora i cztonka Teologicznego
Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego, pt. Takie
to byly czasy, tacy to byli ludzie. Karty dziennika (Wroctaw 2009), wydane;]
z inspiracji abp. Mariana Gotebiewskiego, metropolity wroctawskiego,
przedtem kaptana wloctawskiego, a takze cztonka 1 pierwszego prezesa
(1984-1991) Towarzystwa. Uczestniczyli w niej m.in. obecni cztonkowie
Towarzystwa. Prezentacji ksiazki dokonat ks. dr hab. Zdzistaw Pawlak,
profesor UMK, prezes Towarzystwa w latach 1994-1997. Przemowit tez
obecny prezes Towarzystwa, ks. dr Jan Nowaczyk.

Warto przypomnie¢, ze w 2007 r. ks. prof. S. Olejnik otrzymat tytut dok-
tora honoris causa Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

Jesienig 2008 r. po odbytym kolokwium habilitacyjnym na podstawie
dorobku naukowego i publikacji pt. Diecezja wloctawska w okresie I wojny
swiatowej (Wloctawek 2008), ks. Wojciech Fratczak uzyskat stopiefi dok-
tora habilitowanego z teologii w zakresie historii KoSciota na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.

Warto tez doda¢, ze kaptan naszej diecezji, ks. Henryk Stawinski
wiosna 2009 r. po odbytym kolokwium habilitacyjnym na podstawie do-
robku naukowego i publikacji pt. Miedzy ciggltosciq a zmiang. Teoria homilii
w Stanach Zjednoczonych po 11 Soborze Watykanskim (Krakéw 2008) uzyskat
stopien doktora habilitowanego na Wydziale Teologicznym Papieskie;j
Akademii Teologicznej w Krakowie (obecnie Katolicki Uniwersytet Jana
Pawta II).

ks. Krzysztof Graczyk



RECENZJA

Jolanta Gwiozdzik, Edward RoézycKki, Druki XVI wieku w zbiorach Biblioteki
Katedralnej we Lwowie, Warszawa : Wyd. DiG, 2008, 251 s.

Rejestracjg ocalatych drukéw XVI-wiecznych biblioteki katedralnej we Lwowie
zajeli sie pracownicy Instytutu Bibliotekoznawstwa i Informacji Naukowej (Wydziat
Filologiczny, Uniwersytet Slaski): dr hab. Edward Rézycki oraz dr Jolanta Gwioz-
dzik, ktorych prace dotyczace ksiegozbiorow Iwowskich, w tym koScielnych, znane
sa w literaturze bibliologicznej. Nalezy nadmieni¢, ze podobny katalog zbioréw
katedralnych opracowat wczesniej Leon Formanowicz (Katalog drukéw polskich
XVI wieku Biblioteki Kapitulnej w Gnieznie, Poznan 1930).

Praca Druki XVI wieku w zbiorach Biblioteki Katedralnej we Lwowie sktada si¢ z dwoch
zasadniczych czeSci. Pierwsza z nich jest wprowadzenie, na ktére sktada sie wstep,
dwa rozdzialy, z czego pierwszy zostal zatytutowany Z dziejow Biblioteki Katedralnej
we Lwowie (s. 11-41) autorstwa E. Rozyckiego, nastepny to Charakterystyka drukow
XVI wieku (s. 43-80), ktory opracowala J. Gwiozdzik, oraz zakonczenie. Gtéwna czescia
publikacji jest przygotowany wspolnie Katalog drukow XVI wieku Biblioteki Katedralnej
we Lwowie, zawierajacy opisy 606 pozycji (w tym dzieta gtéwne, adligaty i accedity wy-
dobyte z klockéw introligatorskich i wydawniczych oraz 20 dubletéw) przechowywanych
obecnie w Bibliotece Uniwersytetu Lwowskiego. Poza tym druki proweniencji Iwowskie]
znajduja si¢ jeszcze w Bibliotece Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich we Wroctawiu,
Bibliotece Publicznej m.st. Warszawy i w ksigznicach zagranicznych.

We fragmencie przygotowanym przez E. Rozyckiego zostaly omowione poczatki
ksiegozbioru katedralnego od momentu przeniesienia stolicy arcybiskupstwa z Halicza
do Lwowa na poczatku XV wieku do czasu przekazania go w formie depozytu do
zbioréw uniwersyteckich w 1939 roku przez kapitute Iwowska. Podstawa Zrodlowa do
napisania tego fragmentu byly gtéwnie katalogi biblioteczne, inwentarze katedralne'
oraz zachowane druki z XVI wieku, ktore sa niewyczerpanym zrodtem danych do
opisu nie tylko zainteresowan czytelniczych cztonkow kapituly, ale réwniez dostarczaja
informac;ji na temat chociazby obiegu ksigzki czy zabiegdw konserwatorskich.

Zasob katedralny stanowily nastepujace zespoly ksigzkowe: ksiegozbior kapitulny,
wikariuszy 1 kaznodziejow, mansjonarzy 1 zespot liturgiczny. Dzieki wezeSniejszym
badaniom Autora znamy juz dzieje bibliotek: kaznodziejow i wikariuszy, ktore zostaty
przytoczone za wzgledu na tre$¢ obecnego opracowania (Ksigzka polska i ksiegozbiory
we Lwowie w epoce renesansu i baroku, Wroctaw 1994, s. 169-172).W zaleznosci od
charakteru zbiorow kapitulnych przechowywano je w zakrystii, na chorze, w poszcze-
gllnych kaplicach katedry, z kolei trzon gléwny — ksiegozbidr katedralny — znajdowat
si¢ na pietrze i rozmieszczony byt w dwoch pokojach.
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Nastepnie w sposOb szczegotowy zostata przedstawiona dynamika rozwoju
ksiegozbioru poprzez liczne dary ze strony arcybiskupéw, kanonikow, innych osob
duchownych i Swieckich. Ci pierwsi szczegoOlnie uzupelniali zakrystiec w nowe ksie-
gi liturgiczne. Wrecz widoczna jest regula, ze nowy duszpasterz arcybiskupstwa
zaopatrywal katedr¢ w odpowiednie ksiegi np. graduat, pontyfikat czy antyfonarz.
Jest to widoczne rowniez na podstawie innych bibliotek katedralnych: wloctawskiej,
gnieznienskiej czy ptockiej?. Biblioteka katedralna takze rozwijala si¢, wchianiajac
takie ksiegozbiory, jak: kolekcja Bractwa Swictej Tréjcy we Lwowie, zbiory pozosta-
wione po kasacie zakonow: bazylianéw i dominikandw, zasob biblioteki seminaryjnej
1 dekanalne;.

W omawianym fragmencie Darczyricy zapewne przez przypadek umieszczono
krétka analize opraw drukéw XVI-wiecznych (s. 24-25), ktéra prawdopodobnie miata
stanowi¢ odrebny podrozdziat. Jednakze po niej mozna stwierdzic, ze zachowane
egzemplarze sa niewyczerpanym Zrodtem badawczym dla tegumentologow.

W dalszej czesci rozdziatu zatytutowanej Ochrona i opracowanie zbioréw przed-
stawiono formy nadzoru nad przechowywanym zbiorem oraz opiekunow, ktorzy
bezposrednio czuwali nad odpowiednim oznakowaniem ksigzek: poczatkowo przy
pomocy zapiski recznej, nastepnie ekslibrisu. Ksiazki katedralne zabezpieczano rowniez
poprzez naklejenie na gorna czes¢ grzbietu charakterystycznej nalepki z nazwiskiem
autora oraz tytulem dziela.

Tak naprawde wielkos¢ biblioteki Iwowskiej poznajemy dopiero w podrozdziale
Inwentarze biblioteki katedralnej, gdzie zostaly omowione pod wzgledem zasobnoSci,
tredci i proweniencji typograficznej. Badania zostalty wzbogacone o analize jezykowa
oraz chronologiczna. Autor dokonat opracowania na podstawie katalogu w formie
ksiazkowej z 1840 roku (1364 wol.), katalogu kartkowego z 1905 roku (1751 poz.)
oraz inwentarza z 1929 roku (1776 poz.). Niestety ten ostatni zostat zaprezentowa-
ny jedynie przez pryzmat zawartoSci liczbowej w dziewieciu dziatach tresciowych:
A — Historia, B — Homiletyka pastoralna. Ascetyka, C — Liturgia, D — Patrologia,
E - Pismo Swiete i Egzegeza, F — Prawo, G — Teologiczne i Teologiczno-polemiczne,
H - Rézne, I — Czasopisma. Encyklopedie. Stowniki.

Calos¢ rozdziatu zostata zamknieta podsumowaniem dotyczacym zasobnosci ka-
talogéw, struktury tematycznej, jezyka ksiazek gromadzonych przez kapitute Iwowska
oraz ich wplywu na rozw¢j kulturalny Lwowa.

W kolejnej czesSci przedstawiono analize drukow XVI-wiecznych pod wzgledem
zawartoSci treSciowej oraz proweniencji typograficznej. Na samym poczatku dr
J. Gwiozdzik wprowadza w zagadnienia podejmowane przez autorow z XVI wieku
i wezesniejszych. Omawiane druki zostaly podzielone na nastepujace dzialy: Pismo Sw.
1 komentarze biblijne, pisma ojcow i pisarzy Kosciota, teologia dogmatyczna, litur-
gika, teologia moralna, apologetyka i polemika, ascetyka i mistyka, kaznodziejstwo,
filozofia, prawo, historia Swiecka i koScielna. Jednakze w przypadku literatury pole-
micznej i apologetycznej, dogmatyki oraz prawa wiadomo, ze odpowiednio stanowily
one 11% (70 poz.), ok. 10% (ok. 60 poz.) i podobnie prawo ok. 10% (ok. 60 poz.)
omawianych drukéw. Niestety nie ma danych statystycznych na temat pozostatych
dzialéw tematycznych. Dla os6b zajmujacych si¢ zasobem treSciowym gromadzonych
zbiorow przez biblioteki koScielne bylby to interesujacy material porownawczy.
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Z kolei niezwykle drobiazgowo Autorka dokonata analizy typograficznej zacho-
wanych publikacji. Dzieki wnikliwej rejestracji oficyn drukarskich zostaty przedsta-
wione niemieckie, francuskie, wloskie, hiszpanskie oraz polskie oSrodki produkc;ji
ksigzki. Nalezy nadmienic, ze ttocznie polskie byly reprezentowane przez 46 drukéw,
co stanowilo 7% wszystkich zidentyfikowanych XVI-wiecznych pozycji z biblioteki
katedralnej we Lwowie.

Ciekawym uzupetnieniem tej czeSci pracy bytaby analiza jezykowa, ktora mogtaby
przyblizy¢ nie tyle najwyzsze dane statystyczne, ale pozwolitaby uchwyci¢ zjawiska
marginalne. Wykaz drukow dostarcza nam informacji, ze prawie 100% z nich zosta-
to wydrukowane w jezyku tacinskim. Jedynie dwie pozycje sa w jezyku niemieckim
(Katalog, poz. 264, 312), a jedna w jezyku polskim (Katalog, poz. 105). Danymi
poréwnawczymi, jakimi dysponuje czytelnik, jest analiza jezykowa katalogow z 1840
i 1905 roku (s. 31, 36), gdzie mozna zauwazy¢, ze wraz z uplywem czasu jezyk lacinski
ustepowat miejsca jezykom narodowym. Pod wzgledem roznorodnosci jezykowe;]
drukow z XVI wieku o wiele bardziej bogata byta biblioteka katedralna w GnieZnie,
ktora pomimo zakazu gromadzenia literatury w jezykach narodowych dysponowata
drukami greckimi, hebrajskimi, polskimi, wtoskimi i hiszpafiskimi.?

Rownie interesujacych spostrzezen dostarcza analiza chronologiczna drukow
zawartych w katalogu, ktorej brakuje w omawianym tekScie. Wstepna analiza pozwala
uchwycic fakt, ze z pierwszej potowy XVI wieku pochodzi jedynie 31% zarejestrowa-
nych pozycji, z kolei az 69% zostalo wydanych w drugiej potowie stulecia. Najmniej
drukéw pochodzi z lat 1501-1510 — tylko 8 pozycji (1,2%), z kolei najwiecej z lat
1581-1590, bo az 99 prac (15%). Niestety sa to jedynie wstepne dane, ktére wymagaja
dalszego komentarza.

Znaczenie bibliotek katedralnych uswiadamiaja nam pozostatosci po ich Swietnosci,
jakimi sa inkunabuly czy druki XVI-wieczne. Swiadectwem zasobnosci i znaczenia
kapituly katedralnej we Lwowie sa zachowane i zarejestrowane prace z X V1 stulecia.
Wykaz zostat sporzadzony wedtug norm: PN-N-01152-8 Opis bibliograficzny. Stare
druki. Grudzien 1994; PN-N-01231 Hasto opisu bibliograficznego. Hasto tytutowe.
Marzec 2001; PN-N-1229 Haslo opisu bibliograficznego. Hasto osobowe. Styczen
1998. Uzupelnieniem do opisu bibliograficznego sa cytaty bibliograficzne, opis
oprawy, wykaz proweniencji, zapiski reczne §wiadczace o czytaniu danej pozycji
oraz sygnatura Biblioteki Uniwersytetu Lwowskiego. Opis bibliograficzny zostat
sporzadzony konsekwentnie, z wyjatkiem trzech pozycji (Katalog, poz. 81, 433, 441),
gdzie zastosowano odmienny wzor opisu. W przypadku dwoch pozycji (Katalog, poz.
80,83) nie zachowano kolejnosci elementow charakterystyki drukéw i przestawiono
kolejno$¢ prezentacji proweniencji i opraw.

Zamierzeniem Autorow katalogow byto odtworzenie zasobnosci biblioteki ka-
pitulnej w druki XVI-wieczne w 1939 roku. Korzystanie ze spisu ponad 600 pozycji
utatwiajg indeksy: osobowy autorow, thumaczy 1 osob, ktére byly przedmiotem tych
drukéw, drukarzy i naktadcow oraz indeks proweniencji. Katalog jest niezaprzeczalnie
zrodtem do dalszych badan nad obiegiem ksiazki wSrod cztonkow kapituly Iwowskie;.
Poza nimi wsrod wtascicieli drukow znaleZli sie: Zygmunt I Stary (Katalog, poz. 513,
515), Zygmunt II August (Katalog, poz. 28), biskup krakowski Samuel Maciejowski
1 arcybiskup lwowski Jan Andrzej Prochnicki. Jednakze najliczniej pojawiaja sie
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ksiazki z kolekcji: Stanistawa ze Lwowa (40 poz.), Jana z Trzciany (39 poz.) oraz
Wojciecha Perlickiego (38 poz.), ktérych biogramy zapewne w przysztosci zostang
spisanie w Stowniku pracownikoéw ksigzki polskiej. Wsrod wiascicieli ksigzek poza
osobami zwigzanymi z kapituta Iwowska pojawiaja sie cztonkowie kapitul: przemyskiej
i wloctawskiej, z ktorej mozna wymieni¢ Stanistawa Sokolowskiego (Katalog, poz.
517) i Jana Dymitra Solikowskiego (Katalog, poz. 382).

Zarejestrowane zapiski proweniencyjne nie tylko odzwierciedlaly posiadaczy po-
szczegllnych wolumindw, ale rowniez w tej czeSci opisu odnotowano ceny, sentencje
i wiersze facifiskie czy zapiski historyczne (Katalog, poz. 17, 34, 42,108), ktére ukazuja
formy wykorzystania drukow w XVI wieku 1 pOzniej oraz pozwalajq na sprecyzowanie
interesujacych wnioskOw na temat transakcji ksiegarskich. Jednakze miejscem takich
informacji jest raczej strefa uwag, gdzie wielokrotnie pojawialy si¢ dane dotyczace
glos tacinskich, polskich czy hebrajskich.

Stowem podsumowania nalezy stwierdzic, ze zgromadzony material jest bogatym
zrodtem badawczym, otwiera droge do kolejnych prac dotyczacych zdobnictwa opraw
drukow XVI-wiecznych, ksiegozbiorow prywatnych kanonikow Iwowskich 1 innych
postaci zwiazanych z biblioteka katedralna, dynamiki rozwoju jej ksiegozbioru,
a w konsekwencji napisanie kompleksowej monografii tej znamienitej i zasobnej
w cenne pozycje ksiaznicy.

Bernardeta Iwanska-Cieslik

! Katalogi i inwentarze zostaly juz zarejestrowane w publikacjach U. Paszkiewicz,
Inwentarze i katalogi bibliotek z ziem wschodnich Rzeczpospolitej: (spis za lata 1510-1939). War-
szawa 1998, poz. 241-246; t a z, Inwentarze i katalogi bibliotek z ziem wschodnich Rzeczpospolitej:
(spis za lata 1510-1939). Suplement 1, Warszawa 2000, poz. 401-404, 955.

27Z. Rozanski, Ksiegi liturgiczne Biblioteki Seminarium Duchownego we Wioctawku, ,,Ar-
chiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” 42, 1981, s. 91; J. Ryt, Biblioteka Katedralna w Gnieznie,
Cz. 1., ,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” 32, 1976, s. 216-217; W. Graczyk, Biblioteka
katedralna Plocka od sredniowiecza do nowozytnosci, [w:] Biblioteka Wyzszego Seminarium
Duchownego w Plocku, pod red. W. Graczyka, Ptock 2003, s. 21-22.

3J. Ryl, Biblioteka Katedralna w Gnieznie, art. cyt., s. 255-256; J. Dworzaczkowa,
Reformacja i kontrreformacja w Wielkopolsce, Poznaf 1995, s. 9.
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