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Stowo wstepne
Biskupa Wloclawskiego Wiestawa Meringa

Egzemplarz ,,Studiéow Wioctawskich”, ktory bierzemy do rak, ukazuje
sie w roku, w ktorym Kosciot wloctawski cieszy si¢ wspanialym jubileuszem
szeS¢setnej rocznicy konsekracji katedry Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny.

Wzniesiona przed wiekami jako dzigkczynne wotum za polskie zwy-
cigstwo pod Grunwaldem, zostata uroczyScie poSwiecona w obecnosci
Wiadystawa II Jagielly ,,z Bozej taski krola Polski, pana i dziedzica ziemi
krakowskiej, sandomierskiej, sieradzkiej, teczyckiej, Kujaw, Pomorza
1 Rusi Czerwonej, najwyzszego ksiecia Litwy”. W ciagu wiekow nawiedzali
ja polscy witadcy, hierarchowie, wielu wybitnych Polakéw. Tu otrzymat
Swiecenia kaptanskie diakon Stefan Wyszynski, przyszty Prymas Polski.
Dnia 6 czerwca 1991 r. w murach katedry odbylo sie modlitewne spotkanie
Ojca Swigtego Jana Pawta II z polskimi nauczycielami i wychowawcami.

Po co te wspomnienia w kolejnym numerze rocznika ,,Studia Wtoc-
tawskie”?

Jezeli uwaznie przyjrzymy sie jego zawartosci — odkryjemy zasadnicza
zbieznos¢ publikacji z troska Jana Pawta II: o SwietoS¢, moralnosc, wiez z Bo-
giem, o przestrzeganie Bozego prawa. Oto wtasciwe drogi do odkrycia sensu
istnienia, wiodace do autentycznego rozwoju, do prawdziwego szczescia.

Autorom publikacji dziekuje za przypomnienie nam owych podstawo-
wych prawd; dzigkuje tym gorecej, ze w tym roku duszpasterskim ze szcze-
g0lna uwaga budujemy naszg komunie z Bogiem i ludzmi — w Kosciele.

Czytelnikom zycze, aby z uwaga pochylajac sie nad trescia spisanych
tu refleks;ji, stawali si¢ po lekturze duchowo bogatsi.

FuiMe — =
+ Wiestaw A. Merin
Biskup wioctawski
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

SWIETOSC W NAUCZANIU JANA PAWEA II

W nauczaniu Jana Pawla Il na temat Swietosci dostrzegamy przemysle-
nia dotyczace tych, ktorzy w czasie ziemskiego pielgrzymowania prowadzili
Swiete zycie, ale nie zostali wyniesieni na ottarze. Ich SwietoS¢ nie zostata
oceniona przez Kosciol, ale przez samego Boga. Niezliczone rzesze tych
swietych czcimy w liturgii Ko$ciota w uroczystos¢ Wszystkich Swietych.
Papiez niejednokrotnie podkreslat prawde o wezwaniu wszystkich ochrzczo-
nych do Swietosci zycia. Zdajac sobie sprawe z tego, ze w Swiadomosci
licznych wiernych wytworzylo si¢ przekonanie, iz SwietoS¢ jest czyms nad-
zwyczajnym 1 mogg zrealizowac jg tylko niektorzy, Papiez podkreslat, ze
nie polega ona na czynieniu rzeczy nadzwyczajnych, ale na nadzwyczajnym
przezywaniu codziennosci w duchu mitoSci 1 stuzby innym: sg to dzieta
mitosierdzia, dziatalno$¢ spoteczna, uprawianie nauki 1 sztuki, a nawet
polityki i sprawowanie wladzy. W znaczeniu ziemskim SwietoS¢ polega na
wysitku dorastania do zobowiazan przyjetych poprzez chrzest, a w znaczeniu
eschatycznym na doskonalym zjednoczeniu z Chrystusem'.

Oprocz przemySlen na temat SwietoSci dotyczacej wszystkich wiernych,
Papiez w swoim nauczaniu poruszat tez zagadnienie SwietoSci kanonizowa-
nej, ktora orzeka Koscidt w formie beatyfikacji lub kanonizacji. Jednym ze
znamion pontyfikatu Jana Pawta II byto wyniesienie na ottarze duzej liczby
meczennikéw 1 wyznawcdw — wedtug przyblizonych danych beatyfikowat
1 kanonizowat 1827 osob — dzigki czemu mozemy go uznac za promotora
SwietoSci kanonizowanej. W niniejszym artykule zajmiemy sie gtOwnie
wypowiedziami Papieza na temat Swietosci kanonizowane;.

Swieto$¢ meczennikow
W Kosciele zawsze najbardziej dowartoSciowywano SwietoS¢ meczen-
nikéw. By¢ moze dlatego, jak czytamy w Katechizmie Kosciota katolickiego,

ze ,,meczenstwo jest najwyzszym Swiadectwem zlozonym prawdzie wiary;
oznacza ono $wiadectwo az do Smierci. [...] Meczennik daje Swiadectwo
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Chrystusowi, ktory umart i zmartwychwstat, z ktorym jest zjednoczony
przez mito$¢”2. W swych przemy§leniach na temat meczenstwa Katechizm
odwotuje sie do najglebszych tajemnic — paschalnych.

Jan Pawel II nieraz zwracal uwage na to, ze wiek XX wydal wiecej
meczennikow niz jakikolwiek inny wiek w dziejach KoSciota®. W liscie
apostolskim 7ertio millennio adveniente napisal, Ze podobnie jak KoSciét
pierwszych wiekow zrodzit si¢ z krwi meczennikow, tak przeSladowania
kaptanow, zakonnikow 1 Swieckich pod koniec drugiego tysiaclecia za-
owocowaly nowym posiewem meczennikOw. Po raz pierwszy w historii
Kosciota Jan Pawet II tak wyraznie podkreslat ekumeniczny charakter
meczehnstwa, mowiac, ze nalezy ono do wspolnego dziedzictwa katolikow,
prawostawnych, anglikanow i protestantow*. Meczennicy uwidaczniaja
uniwersalizm SwietoSci 1 komunie Swietych (communio sanctorum), wzno-
szaca sie ponad wszelkie podzialy.

Ekumeniczne przestanie Swietych jest ukazane przez Papieza w kon-
tekscie potrzeby pokuty, pojednania, nawrdcenia, ktore nalezy rozpoczac
w samym Kosciele przez wzigcie na siebie ciezaru grzechow, jakie staty
sie Zrodtem antySwiadectwa i zgorszenia®. Ludzki wymiar KoSciota zawsze
potrzebuje oczyszczenia, w tym wypadku oczyszczenia z grzechow, ktore
zaszkodzily jednosci®. Ludzie Ko$ciota powinni dawac przyktad przyzna-
nia si¢ do win 1 oczekiwac autorefleksji w tym zakresie od kazdego czto-
wieka wierzacego w Chrystusa. Konsekwencja tak pojetej autorefleks;ji
1 rachunku sumienia jest ,,wyrazenie glebokiego ubolewania [KoSciota]
z powodu stabosci licznych swoich synow, ktorzy znieksztalcili jego oblicze
1 nie pozwolili mu by¢ doskonalym odzwierciedleniem wizerunku jego
ukrzyzowanego Pana™’.

Potrzebe ducha ekumenicznego z Kosciotem prawostawnym podkre-
slit Papiez podczas beatyfikacji Bolestawy Lament. W homilii powiedzial,
ze ,,w glebokim poczuciu odpowiedzialnoSci za caty Kosciot, bolesnie
przezywata Bolestawa rozdarcie jednosci Kosciota. Sama doSwiadczyta
wielorakich podzialéw, a nawet nienawisci narodowych i wyznaniowych,
poglebionych jeszcze bardziej przez dwcezesne stosunki polityczne. Dlatego
tez gldbwnym celem jej zycia oraz zatozonego przez nig zgromadzenia stata
si¢ jednos¢ Kosciota, ta jednosc, o ktora modlit sie w Wielki Czwartek
w wieczerniku Chrystus. [...] Prace na rzecz jednosci KoSciota, zwlaszcza
na terenach wschodnich, uwazata za szczegdlna taske Bozej opatrznosci.
Dtlugo przed Soborem Watykanskim II stata si¢ inspiratorka ekumenizmu
w zyciu codziennym przez mito$¢”8. Zas w homilii wygtoszonej 10 czerwca
1999 r. w czasie Mszy Swietej w Siedlcach Papiez nawiazat do beatyfikacji
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meczennikow z Pratulina: ,,Diecezja siedlecka, w ktorej sie spotykamy
— a zwlaszcza miejscowos¢ Pratulin — pozostanie miejscem szczegllnego
Swiadectwa tego historycznego procesu. Tutaj bowiem poniesli Smierc
meczenska wyznawcy Chrystusa nalezacy do KoSciota wschodniego, gre-
ckokatolickiego, btogostawiony Wincenty Lewoniuk i jego dwunastu to-
warzyszy. [...] Jako wierni «studzy» Pana, pelni ufnosci w moc Jego taski
dali Swiadectwo swej przynaleznosci do KoSciota katolickiego w wiernosci
wlasnej tradycji wschodniej. [...] Tak jak Chrystus, ktory za nich w ofierze
oddat samego siebie, by byli uswieceni w prawdzie — tak tez i oni za wier-
noS¢ prawdzie Chrystusowej i w obronie jednosSci Kosciota ztozyli swoje
zycie™.

Swietos¢ wyznaweow

Swicto§é wyznawcéw dowodzi sie poprzez stwierdzenie praktyki
cnot teologicznych i1 kardynalnych realizowanych w stopniu heroicznym,
tj. ochotnie, spontanicznie, bez zwloki, z mitoSci do Boga i kazdego czlo-
wieka. Akt heroicznej mitosci do Chrystusa wyrazony w meczenstwie przez
oddanie za Niego zycia wyznawca zastepuje licznymi aktami mitosci do
Pana, Zyjac na co dziefi wedtug wysokiej miary zycia chrzescijanskiego'’.
Na uwage w katechezach Jana Pawta II zastuguje tez to, ze owa SwietoS¢
wyraza si¢ w sumiennym wypetnianiu obowigzkow wynikajacych z przyje-
tej drogi powotania zyciowego''. Wprawdzie na kazdej drodze powotania
Zyciowego istota Swietosci jest ta sama, ale jest realizowana w roznorodny
sposOb. Mozna sie uswieci¢ w kazdym zawodzie, ale wykonujac go wedlug
,wysokiej miary” i w duchu mitoSci do Boga 1 bliZzniego.

Mistyczny — Boski wymiar Swietosci

W wypowiedziach Jana Pawla Il na temat SwigtoSci wcigz obecna jest
prawda, ze SwietosC jest darem Boga proponowanym cztowiekowi i ze
cztowiek nie powinien jej programowac. Jest to bardzo cenne stwierdzenie,
w ktorym kierunek mySlowy coraz bardziej odstania prawde, ze SwigtoS¢
jest darem samego Boga udzielonym cztowiekowi w formie zadanej; to
znaczy, ze cztowiek jest powotany do wspottworzenia Swietosci. Jest to dar
osobowy, wyrazajacy si¢ w tym, ze Bog nie udziela cztowiekowi jakiejs war-
toSci, ktora posiada, ale obdarowuje cztowieka Swietoscia, ktora nalezy do
istoty Boga i wypetnig calg Jego osobe. W tym ksztalcie SwietoS¢ dojrzewa
w cztowieku poprzez osobowe relacje z Bogiem. Jan Pawet II jako mistyk
— cztowiek Scisle zjednoczony z Bogiem — doskonale zdawat sobie sprawe
z tego, ze to Bog powoluje cztowieka na konkretna droge zycia, na ktorej
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ma by¢ realizowany odpowiedni ksztalt Swietosci, dlatego jak najbardziej
stuszne jest rozumowanie Papieza, ze to nie cztowiek, ale Bog przewiduje
dla kazdego cztowieka odpowiedni ksztatt Swigtosci. Gdy cztowiek jest
otwarty na Boga i pozwala Mu dziata¢ w sobie, wowczas dokonuje sie
coraz glebszy proces zjednoczenia osobowego, dzigki czemu moze stawaé
si¢ Swiadkiem ,,przebOstwienia” siebie, czyli wyniesienia wlasnej istoty na
wyzszy poziom bytowania i poznania. Im bardziej ktoS jest zjednoczony
z Bogiem, tym bardziej dojrzewa w wymiarze wlasnego cztowieczenstwa,
zaréwno w drodze do meczenstwa, jak i do SwietoSci realizowanej przez
wyznawcOow'2.

Ascetyczny wymiar Swietosci

W dawniejszych rozwazaniach na temat SwietoSci w bardzo wysokim
stopniu podkreslano potrzebe wyrzeczenia si¢, umartwien, pokuty itp.
Potrzeba ascezy caly czas jest obecna w przemysSleniach Jana Pawla Il na
temat Swietosci. Papiez stusznie uwrazliwial na to, ze realizujac Swietos¢
zgodnie z odczytang droga powolania zyciowego, nie wymysla si¢ form
ascezy, ale podejmuje si¢ takie formy, ktore sg stuszne dla konkretnej drogi
powotlania. Nie powinien wiec wierny Swiecki praktykowac form ascezy
wilasciwych np. zakonom kontemplacyjnym czy odwrotnie.

Asceza w przemysSleniach papieskich jest ukazywana nie jako cel, ale
jako pomoc w dojrzewaniu ku SwietoSci. Na tej drodze Papiez zacheca
do nieugietej walki z wlasnymi staboSciami i sitami zta. W homilii skiero-
wanej do mtodziezy zgromadzonej na liturgii stowa na Westerplatte Jan
Pawet I powiedziatl, ze to miejsce jest symbolem dramatycznego zmagania
sie 1 walki polskich zotnierzy we wrzesniu 1939 roku. Dalej stwierdzit, ze
Westerplatte od tego czasu stato si¢ znakiem ,,wiernoSci w dramatycznej
probie” . Te stowa kierowal Papiez w pierwszym rzedzie do ludzi mtodych,
aby byli wierni Chrystusowi az do konca, wierni w zachowywaniu wszystkich
przykazan i Ewangelii. Kto gorliwie wypetnia przykazania Ewangelii, nie
ulegnie pokusie, aby ,,wiecej mie¢”, ale bedzie dazyt do tego, aby ,,bardziej
by¢”. Tego celu nie zrealizowal ewangeliczny miodzieniec, ktory pragnat
zachowac wszystko, co miatl, i to przeszkodzito mu, ,,aby bardziej by¢”!“.
W tym kontekscie Ojciec Swiety wzywat mlodziez: ,,Musicie od siebie
wymagacé, nawet gdyby inni od was nie wymagali. [...] Kazdy z was, mtodzi
przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakies swoje «Westerplatte». JakiS wymiar
zadan, ktore trzeba podjac 1 wypelnic. Jakas stuszng sprawe, o ktora nie
mozna nie walczy¢. Jaki§ obowigzek, powinnos¢, od ktérej nie mozna sie
uchylié¢. Nie mozna «zdezerterowaé». Wreszcie — jaki§ porzadek prawd
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i wartoSci, ktére trzeba «utrzymaé» i «obronic», tak jak to Westerplatte,
w sobie i wokot siebie. Tak, obroni¢ — dla siebie i dla innych”*.

Ludzkie oblicze SwietosSci

Z nauczania Papieza na temat SwietoSci mozna zauwazyc, ze obraz Swie-
tosSci faczy on z obrazem cztowieka jako osoby. Doswiadczenie cztowieka jako
osoby 1 autorefleksja nad swoja osobowoscig byta u podstaw antropologii
Karola Wojtyly'e, ktory pdzniej jako papiez w pierwszym rzedzie postrzegat
cztowieka przez pryzmat SwietoSci 1 godnoSci osobowej. Ta podstawowa
wartoS¢ przystugujaca jedynie ludziom ma swoje zrodio 1 uzasadnienie
w samym Bogu. ,, Bytoby zbyt mato — méwi Ojciec Swiety — wzrastaé jedynie
w ciele; potrzebne jest przede wszystkim wzrastanie duchowe, 1 to osiaga sie,
¢wiczac te zdolnosci, ktore Pan ztozyt wewnatrz nas [...], aby moc osiagnaé
autentyczng 1 pozytywna dojrzatos¢, odpowiadajaca we wszystkim waszej
ludzkiej godnosci i godnosci chrzescijan”!’. Podazajac tokiem mys$lenia Pa-
pieza zauwazamy, ze rowniez z ludzkiej godnoSci — godnosci chrzeScijanina
—wyplywa powotanie cztowieka do Swietosci 1 oznacza zycie cztowieka wedtug
ducha. Dlatego Swieci migedzy innymi Swiadcza o wielkiej godnosci cztowieka,
a rownoczesnie 1 0 tej godnosci, jaka cztowiek ma wobec Stworcy.

Kontemplacyjny wymiar Swietosci

Prawdziwy obraz SwigtoSci znajduje sie¢ w Bogu, ale zgodnie ze stowami
Ewangelii: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bog, ktory jest
w tonie Ojca, [o Nim] pouczyt” (J 1, 18). Dlatego w wielu wypowiedziach
Jana Pawta II pojawia sie¢ mySl o kontemplacji oblicza Chrystusa, z ktore-
go najpetnie] mozemy odczytac i weielaC w zycie SwietoS¢. Kontemplacja
w rozumieniu Papieza oznacza najgltebsza zdolnos¢ duchowa, w ktorej
czlowiek calym soba przenika (widzi) SwigtoS¢ uobecniana w Jezusie.
Wysitek ludzki w celu osiggania swietoSci na wzor Jezusa moze iS¢ w dwu
kierunkach: upodobnianiu si¢ do Chrystusa lub w nasladowaniu Go'.

Jan Pawel II zaleca, aby kontemplacja oblicza Chrystusa czerpala
inspiracje z tego, co méwi o Nim Pismo Swiete!®. Dlatego najwlasciwsza
droga do kontemplacji oblicza Chrystusa prowadzi przez systematyczng
wicz z Pismem Swietym. Ta wieZ otwiera na dziatanie Ducha Swietego (por.
J 15, 26), pod ktorego natchnieniem sg teksty biblijne, i uzdalnia rozwaza-
jacego teksty biblijne do wcielenia w zycie tego, co rozwaza®. W wyniku
takiego rozwazania stowa Bozego rodzi sie postawa Swiadectwa wlasciwa
Apostotom, ktorzy bezposrednio zetkneli si¢ z Chrystusem. Papiez méowi,
ze duchowe echo prosby sprzed dwoch tysiecy lat, skierowane do apostota
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Filipa przez pielgrzymow przybylych do Jerozolimy na Swieto Paschy, aby
pokazat im Jezusa (por. J 12, 2), jest dzi§ styszane. ,,Podobnie jak tamci
pielgrzymi sprzed dwoch tysiecy lat, takze ludzie naszych czaséw, choc
moze nie zawsze Swiadomie, prosza dzisiejszych chrzescijan [Swietych
— podkr. I.W.], aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie
pozwolili im Go «zobaczyé»”?!. Kontemplacja owocuje tym, Ze oblicza
Chrystusa: oblicze cztowieka, oblicze cierpiace i oblicze Zmartwychwsta-
tego sa dostrzegalne w osobie kontemplujace;.

Droga do wiary u podstaw Swietosci

Zeby odkryé w Jezusie Boga, ktory jest zrodtem $wietosci, trzeba mieé
wiare. WSrod roznych drég do wiary Swiety Pawel wskazuje na medytacje
Biblii, kiedy mowi: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co
sie styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Nie kazde jednak stuchanie
stow Jezusa rodzi w stuchaczu wiare, ale pokorne — na wzor dziecka — ufnie
przyjmujacego prawdy zawarte w zastyszanym stowie. W liScie apostolskim
Novo millennio ineunte Jan Pawet Il ukazuje droge do wiary niektorych
postaci biblijnych, na przyktad: ,,W jaki sposob Piotr doszedt do wiary?
I czego zada od nas, jesli chcemy z coraz wickszym przekonaniem iS¢ jego
Sladami?”?%. Mozemy $mialo powiedzie¢, ze drogi wiary mozemy uczy¢
si¢ od Swietych. Omawiajac postawy Swietych, Jan Pawet 11 pokazywat,
w czym tkwi istota wiary i w czym ona si¢ wyraza, gdy chodzi o postawe
cztowieka. ,,«Czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie swoje chrzeScijan-
skie powolanie, w ktorym meczenstwo jest mozliwoscia zapowiedziang
juz w Objawieniu, nie moze usunac tej perspektywy z horyzontu wtasnego
zycia» (Incarnationis misterium, n. 13). Meczenstwo jest zawsze wielka
1 radykalng proba dla cztowieka. Najwyzsza proba cztowieczefistwa, proba
godnosci cztowieka w obliczu samego Boga. [...] Czyz przed taka proba nie
stoi matka, ktora podejmuje decyzje, by ztozy¢ z siebie ofiare, by ratowaé
zycie swego dziecka? [...] Czyz przed taka proba nie stoi cztowiek wierza-
cy, ktory broni prawa do wolnoSci religijnej 1 wolnoSci sumienia? Mysle
tu o tych wszystkich braciach 1 siostrach, ktorzy w czasie przeSladowan
Kosciota dawali Swiadectwo wierno$ci Bogu”%.

Eklezjalny wymiar SwietoSci

W wielu wypowiedziach Jan Pawet II ukazuje Kosciot jako Srodowi-
sko doswiadczania SwietoSci dla kazdego chrzesScijanina. W tej prawdzie
podkreslanej przez Papieza obecna jest korekta mySlenia dla tych, ktorzy
uwazaja, ze Pan BOg jako dawca SwietoSci jest im potrzebny, ale KosSciot
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nie jest im potrzebny. W tym kontekScie mozna tez powiedzie¢, ze mitos¢
do KoSciota jest waznym znakiem dojrzalo$ci osobowej chrzescijanina
1jego SwietoSci. W Kosciele Swietos¢ jest fenomenem, ktory nalezy do jego
istoty 1 misji w Swiecie, co wyznajemy w symbolu wiary, ze jest on ,,jeden,
swiety, katolicki i apostolski”. KoScidt ze swej natury jest Swiety i posiada
misje uswiecania $wiata®*. To zadanie nie odnosi si¢ tylko do niektorych
chrzesScijan:,,Dla wszystkich jasne jest, ze wierni kazdego stanu i zawodu
powotani sa do peni zycia chrzescijanskiego oraz doskonatej mitosci”?.
Zarowno na Wschodzi jak i Zachodzie, Swieci sa zywymi przyktadami, jak
wymogi Ewangelii wciela¢ w zycie.

W liScie apostolskim Novo millennio ineunte Papiez przypomnial, ze
coraz wiecej ludzi odchodzi dzi§ od Boga i w tym kontekScie perspekty-
we SwietoSci zaliczyt do najpilniejszych zadan duszpasterskich Koscio-
ta?0. Powotujac sie na rozdzial V Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
— 0 powszechnym powotaniu do Swietosci wiernych, ktora powinna by¢
dla nich ,,zwyczajna droga”, napisal: ,,Ponowne odkrycie KoSciota jako
«tajemnicy», czyli jako ludu «zjednoczonego jednoscia Ojca i Syna, 1 Du-
cha Swietego”, musiato doprowadzié takze do ponownego odkrycia jego
«Swigtosci», pojmowanej w podstawowym znaczeniu jako przynaleznosc
do Tego, ktéry jest w najglebszym sensie Swiety, «po trzykro¢ Swiety»
(por. 1z 6, 3). Wyznawac¢ wiare w KoSciot jako Swiety znaczy wskazywaé
jego oblicze Oblubienicy Chrystusa, dla ktérej On ztozyt w ofierze samego
siebie wlasnie po to, aby ja uswieci¢ (por. Ef 5, 25-26)%.

Komentujac nauke Jana Pawla II na temat SwietoSci, prefekt Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych kard. José Saraiva Martins w swym studium
pt. Swieci i $wietosé wedtug Jana Pawla I napisal m. in., ze §wicto$¢é nalezy
do natury KoSciota, ziemskiego ciata zmartwychwstatego Chrystusa®. Gdyby
zatem Kosciot nie byt Swiety, nie bytby prawdziwym KoSciotem Chrystusa,
czyli przez Niego zatozonym, aby po Jego powrocie do Ojca kontynuowat
w ciagu wiekow odwieczng misje zbawienia w Jego imieniu 1 potwierdzat
ja Jego autorytetem. Wedlug Jana Pawtla II — pisze autor — Swigci sa ,,wi-
dzialnymi i autentycznymi Swiadkami SwietoSci KosSciota”, gdyz sa zywa
Ewangelig®. Ponadto sa ,,swiatlem dla $wiata i dla ludzi im wspdtczesnych”,
gdyz stali si¢ ,,odbiciem blasku Boga” 1 ,,rzecznikami Boga”, ,niejako
stowami, ktore Bog wypowiada w historii dla dobra ludzkosci”*.

Nawracanie sie znakiem wzrastania w Swietosci

Szczegolnie w konteksScie dawniejszych biografii Swietych, ktore uka-
zywaly ich jako ludzi bezgrzesznych i wyidealizowanych, zwrOcenie uwagi
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przez Jana Pawta 11, ze Swieci to tez ludzie; stabi 1 grzeszni, ale ciagle
nawracajacy sie — jest bardzo cenne. Mowiac o nawracaniu si¢ Swietych,
Papiez podkresla, ze SwietoS¢ jest mozliwa dla kazdego czlowieka. Juz
w pierwsze] encyklice Jan Pawel II napisal, ze rzeczywistoS¢ nawrocenia
w sposOb prosty 1 doglebny wyraza ewangeliczna przypowie$¢ o synu mar-
notrawnym?®!. Powotujac si¢ na doSwiadczenie KoSciota, Papiez upatruje
motywacj¢ do nawracania si¢ w odkrywaniu mitosierdzia Bozego. ,,Na-
wrocenie do Boga jest zawsze owocem «odnalezienia» tego Ojca, ktory
bogaty jest w milosierdzie**. Stlusznie wskazuje na to, ze nawracanie jest
procesem i to ciagle otwartym, jest stylem zycia. ,,Polega ono [nawracanie
— 1.W.] na staltym odkrywaniu 1 wytrwatym, pomimo wszystkich trudnosci
natury psychologicznej czy spotecznej, urzeczywistnianiu mitosci jako
sity jednoczacej 1 dzwigajacej zarazem: mitoSci milosiernej, ktora jest ze
swej istoty mitoScig tworcza”*. Mozna wigc powiedziel, ze w procesie
nawracania cztowiek przechodzi coraz bardziej od tego, co ziemskie, ku
temu, co duchowe.

Swiadectwo znakiem wiarygodnosci czlowieka Swietego

Tylko ten moze Swiadczy¢ o Chrystusie, w kim Chrystus zyje. Jan
Pawet II uwrazliwia nas na to, ze fundamentem pozwalajacym budowacé
organiczne wiezi migdzy cztowiekiem a Chrystusem jest wiara, dzieki ktorej
cztowiek jest jakby przezroczysty, z kolei dzigki przezroczystoSci widoczny
jest w nim Chrystus (por. Ga 2, 20). Za$ sercem Swiadectwa dawanego
swietosci jest mitoS¢ widoczna w konkretnych czynach.

Biorac pod uwage integracje osobowa i postawe Swiadectwa, w przypad-
ku Jana Pawtla II mamy do czynienia z pewnym utozsamieniem nauczania
o Swietosci z jego osobista SwietoScia. Choc o uznaniu swietoSci kanoni-
zowanej decyduje Kosciol, ale od samego poczatku w Kosciele znaczacy
wplyw na uznanie jakiej$ osoby za Swieta miatlo przekonanie wiernych,
czemu dawano publiczny wyraz juz w dniu pogrzebu. Bez watpienia taka
sytuacje mieliSmy podczas liturgii pogrzebowej Jana Pawta 11, kiedy mi-
lionowe rzesze wiernych wotaty: subito santo — co mozna przettumaczy¢
— Swiety od zaraz. Cho¢ oficjalnie, na prosbe kard. Camillo Ruiniego,
papiez Benedykt XIV juz 28 kwietnia 2005 r. udzielit dyspensy od zakazu
rozpoczynania procesu przed uptywem 5 lat od Smierci kandydata na ottarze
1 zezwolit na natychmiastowe rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego Jana
Pawta I1*, to nalezy przypuszczaé, ze przekonanie wiernych o osobistej
SwietoSci Papieza miato tez wpltyw na te decyzje. Wiadomos¢ te podat
sam papiez Benedykt XVI w dniu 13 maja 2005 r., w rocznice zamachu
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na Jana Pawtla II. Dnia 18 maja 2005 r. kard. Camillo Ruini wydat dekret
0 zamiarze rozpoczecia procesu. Uroczyste rozpoczecie procesu polegajace
na powolaniu trybunatu kanonizacyjnego odbylo si¢ 29 czerwca 2005 r.
w bazylice §w. Jana na Lateranie®. Wéwczas to kardynal Ruini podkreslit
w postawie Jana Pawta II kilka cech:

1. Catkowite zawierzenie Miltosierdziu Bozemu, szczegdlnie w kon-
tekscie mistycznego przestania siostry Faustyny Kowalskie;j.

2. Potrafil potaczy¢ umiejetnoS¢ prowadzenia Ludu Bozego w tak
trudnych czasach z silg intelektu i geniuszu artystycznego oraz gorliwa
mitocia do Chrystusa, Kosciota i cztowieka w Duchu Swigtym.

3. Byt biskupem odwaznym, jak o tym pisze w ostatnim rozdziale
ksiazki Wstancie, chodzmy. Stat sie w tym czasie cztowiekiem i Swiadkiem
mitoSci, przebaczenia, umiejacym zto dobrem zwycigzac.

4. Nie mozna zapomniec o ciggtej mitosci dla ludzkoSci poprzez glosze-
nie pokoju i nawotywanie do zaprzestania wojen, do obrony najbiedniej-
szych, aby kazdemu cztowiekowi okazac przystugujaca mu godnosc osoby
ludzkiej, obrong zycia ludzkiego i rodziny*. Ducha nadzwyczajnej jednosci,
pojednania i otwarcia si¢ na Boga wyczuwato si¢ w liturgii pogrzebowej,
w czasie ktorej kardynat Jozef Ratzinger przypomniat wypowiedziane do
Piotra stowa Chrystusa powierzajacego mu prowadzenie Kosciota: ,,P6jdz
za mna!”. Byly one podstawa postannictwa Jana Pawta II¥. Dzi§ wiemy,
ze Benedykt XVIw dniu 1 maja 2011 roku uroczyScie potwierdzi SwietoSc
zycia Jana Pawta I1.

Swieci znakami czasu

Punktem wyjScia dla teologicznego rozumienia znaku jest Biblia.
Hebrajskie: oth (aramejskie: ath), greckie: semeion, tacifiskie: signum
— w Starym Testamencie oznacza ingerencje Boga w historie Narodu
Wybranego. O ile w Starym Testamencie akcent spoczywa na znaku, to
Nowy Testament dopetnia to pojmowanie przez ,,czas” (kairos) — odci-
nek historii, weztowy punkt historii zbawienia*®. Gléwnym znakiem czasu
w ujeciu nowotestamentowym jest Jezus Chrystus®. Znaki sg skierowane
do cztowieka, stad istotnym komponentem znaku jest ludzka percepcja
1 interpretacja owego znaku, przez ktOry przemawia Bog. Autor listu do
Hebrajczykow stwierdza: ,,Wielokrotnie 1 na r0zne sposoby przemawiat
niegdyS Bog do ojcow przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach
przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-1a).

Biorac pod uwage tres¢ pojecia ,,znak” zauwazamy, ze w odroznieniu
od symbolu, ktory uobecnia przedstawiang rzeczywistos¢, znak tylko na
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nig wskazuje. Stad wydaje sie, ze pojecie znaku w odniesieniu do Swigtych
jest bardzo trafne. Wymowny w tym wzgledzie jest obraz siostry Faustyny,
obecny podczas beatyfikacji 1 kanonizacji, na ktorym wida¢ Faustyne, jak
lewa dlonig wskazuje na Chrystusa Mitosiernego. Analizujac dzieje Swie-
tych w ciagu wiekéw, zauwazamy duze podobienstwo miedzy bogactwem
ich zycia a bogactwem znakdw, ktore odczytujemy w ich zyciu. Przy okazji
beatyfikacji 1 kanonizacji 0. Maksymiliana Kolbe, cho¢ Papiez wprost nie
uzyt pojecia ,,znak czasu”, ale do treSci tego pojecia odnosit sie. Nawigzanie
do tego, ze Swieci sg znakami czasu, mozemy tez zauwazy¢ w audiencji
dla Polakow z okazji kanonizacji o. Maksymiliana Kolbe: ,,Jest ten nowy
Swiety gteboko wpisany w historie Polski dwudziestego stulecia, w histori¢
Narodu i1 KoSciota. Jego SwietoS¢ roSnie wraz z tg historia, z niej niejako
czerpie swoje szczegllne tworzywo: na roznych etapach, w szczegolnosci
jednakze na tym etapie decydujacym [...], w obozie koncentracyjnym
w OSwigcimiu. [...]. Powiedziatem poprzednio, ze jest to «tworzywo»
polskie, a teraz musze stwierdzic, iz jest ono zarazem glteboko cztowiecze.
Jest wziete z dziejow cztowieka i ludzkoSci w naszym stuleciu”.

Z powyzszej wypowiedzi widacé, ze Papiez chce, abySmy dostrzegli
zakorzenienie Swietych w historie zbawienia, ale i w histori¢ poszczegol-
nych narodéw. Jan Pawet II wiele razy uSwiadamiat Polakom, jak dalece
nasza historia, a szczegOlnie nasza kultura, jest zroSni¢ta z zyciem naszych
Swietych. Mowil, ze jezeli dzieje narodow ttumaczy si¢ rowniez wktadem
Swietych, ktorych wydaly, to tym bardziej nie da si¢ zrozumie¢ dziejow
Polski bez uwzglednienia wkladu §wietych. ,, Swieci sa w dziejach po to,
azeby stanowic¢ trwate punkty odniesienia na tle przemijania cztowieka
i $wiata. To, co si¢ w nich wyraza, jest trwale i nieprzemijajace. Swiadczy
0 wiecznoScl. Z tego Swiadectwa stale na nowo czerpie cztowiek Swiado-
mosS¢ swego powolania 1 pewnoS¢ przeznaczen. W tym kierunku Swieci
prowadza Kosciot i ludzko$é”#2. Swigci jako ,,znaki czasu” w papieskim
nauczaniu odnawiaja SwiadomosS¢ ludzka co do ,,trwalych 1 nieprzemija-
jacych” wartoSci, zwlaszcza dotyczacych godnosci cztowieka.

Jan Pawet II poprzez kanonizacje 1 beatyfikacje aktualizuje przestanie
swietych, w ktorych odkrywa ,,znaki czasu” dla KoSciota powszechnego,
Kosciotow lokalnych, wspolnot 1 catej ludzkosci w konkretnej sytuacji
dziejowej*®.

Mitos¢ zwornikiem i istota Swietosci
Istotnym znakiem jednoSci Osob Boskich jest mitoS¢, ktora tez jest
najglebszym znakiem zjednoczenia cztowieka z Bogiem 1 z drugim czlo-
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wiekiem. Bioragc pod uwage relacje osobowe, petna jednoS¢ wyraza sie
w zgodnoSci mySlenia, chcenia i dzialania. Dzialanie w sposob bezposredni
uwidacznia si¢ w codziennej postawie (wzglednie statym usposobieniu),
przynoszacym konkretne owoce w czynach, facznie z bezinteresownym
ofiarowaniem catego siebie. Prawde, ze SwietoS¢ wyraza sie w mitoSci,
przypominal Papiez wielokrotnie podczas beatyfikacji i kanonizacji, np.
w homilii w czasie mszy beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i brata
Alberta Chmielowskiego powiedziat, ze SwietoS¢ polega na mitoSci, ktore]
wz6r mamy w Chrystusie. ,,Swietosc jest wiec szczeglnym podobiefistwem
do Chrystusa. Jest podobiefistwem przez mitoS¢. Poprzez mitoS¢ trwamy
w Chrystusie, tak jak On sam przez mitosé trwa w Ojcu. Swieto$é jest po-
dobienstwem do Chrystusa, ktore siega tajemnicy Jego jednosci z Ojcem
w Duchu Swietym [...]. Ojciec Rafal i Brat Albert osiagneli w swym zyciu
te szczyty Swietosci, jakie dzi§ potwierdza KosScidt, na drodze mitoSci”*.
Podczas wynoszenia kandydatow na oltarze Jan Pawet II zawsze starat sie
ukazac konkretny 1 zyciowy wymiar mitoSci zrealizowany przez danego
btogostawionego czy Swietego. Mowit tez, ze Boza mitoS¢ nie naktada na
nas ciezarow, ktorych nie moglibySmy unies¢, ani nie stawia nam wyma-
gan, ktorym nie moglibySmy sprostac; jesli wzywa, przychodzi z konieczna
pomoca®.

& * &

Obraz swietoSci ukazywany w przemysleniach Jana Pawta 11 jest bar-
dzo bogaty 1 ukazane tutaj jego wymiary nie wyczerpuja catosSci. Trzeba
powiedzied, ze jest to obraz tradycyjny, wydobyty z Ewangelii i Tradycji
Kosciota, a zarazem nowy, dostosowany do wspotczesnych znakow czasu.
Przede wszystkim jest to obraz bliski zyciu i bogaty w swych propozycjach.
Papiez méwi o roznych indywidualnych drogach do swietoSci, wymagaja-
cych odpowiedniej pedagogii Swigtosci, ktora zdolna jest dostosowac sie
do rytmu poszczegdlnych osob.

PRZYPISY

' W liscie apostolskim Novo millennio ineunte (NMI) Jan Pawetl 11 pisze: ,,Zadac katechu-
menowi pytanie: «Czy chcesz przyjac chrzest?» znaczy zapytac go zarazem: «Czy chcesz zostac
Swietym?». [...] Sobdr wyjasnit, Ze nie nalezy mylnie pojmowac tego idealu doskonatosci jako
swego rodzaju wizji zycia nadzwyczajnego, dostgpnego jedynie wybranym «geniuszom» §wigtoSci.
Drogi SwietoSci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powotania. Sktadam dzigki Bogu za to,
ze pozwolil mi beatyfikowac i kanonizowa¢ w minionych latach tak wielu chrzesScijan, a wsréd
nich licznych wiernych swieckich, ktorzy uswiecili si¢ w najzwyklejszych okolicznoSciach zycia”
(n.31). Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici (ChL), n. 17.
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> KKK, n. 2473.

?,Swiadectwem prawdy chrzeScijafiskiej mitoSci — zawsze czytelnym, dzi§ jednak
szczegbOlnie wymownym — jest pami¢¢ o meczennikach. Niech ich Swiadectwo nie bedzie
zapomniane. Gtosili oni Ewangeli¢, oddajac zycie dla mitoSci. Zwlaszcza w naszej epoce me-
czennik jest znakiem owej najwiekszej mitoSci, w ktorej zawieraja si¢ wszystkie inne wartosci.
Jego zycie jest odblaskiem wzniostych stow Chrystusa, wypowiedzianych na krzyzu: «Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynia» (Lk 23, 34). Czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie
swoje chrzescijanskie powotanie, w ktorym meczenstwo jest mozliwoScig zapowiedziang juz
w Objawieniu, nie moze usunac tej perspektywy z horyzontu wtasnego zycia”. Jan Pawet 11,
Bulla Incarnationis mysterium, 28 X1 1998 r., ,,L’Ossevatore Romano”, wyd. pol. (OsRomPol),
20(1999), nr 1, s. 13.

“Por. Jan Pawel Il, Tertio millennio adveniente (TMA), n. 37.

>TMA, n. 32-33.

® Tamze, n. 34.

7Tamze, n. 35.

8Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002, Krakéw 2005, s. 644.

? Tamze, s. 1066—-1067.

10 Por. NMI, n. 31.

" Por. tamze.

2T Futat, Swieto$¢ kanonizowana wedlug Jana Pawta II, Lublin 2005, s. 18-27 (mps
Bibl. KUL).

BJan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 481-483.

4 Tamze, s. 479.

15> Tamze, s. 481.

16J. Galarowicz, Imie wilasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly
—Jana Pawta 11, Krakow 1996, s. 103.

7Jan Pawet II, Szkofa i parafia — dwa ,,warsztaty” pracy. Przeméwienie wygloszone
podczas audiencji dla dzieci w Bazylice §w. Piotra 5 III 1980, w: Dziecko w nauczaniu Jana
Pawta II. Antologia wypowiedzi, red. C. Drazek, J. Kawecki, Krakéw 1985, s. 121-123.

18 Niektorzy nie zdaja sobie sprawy z réznicy, ktdra istnieje miedzy pojeciami ,,upodob-
nienie” i ,,naSladowanie”, dlatego uzywaja tych dwu poje¢ zamiennie. Siegajac zas do wiedzy
psychologicznej, mozemy powiedzieé, ze pojecie ,,upodobnienie” odnosi si¢ do cech osobowych,
ktore tworza obraz osoby, a pojecie ,,nasladowanie” odnosi si¢ do postawy, ktora wyraza si¢
we wzglednie statym usposobieniu do siebie, do drugiego cztowieka, a w przypadku cztowieka
wierzacego rowniez do Boga i do Kosciota.

9 Por. NMI, n. 17.

2 Por. tamze.

2 Tamze, n. 16.

22 Tamze, n. 20.

BJan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 1042.

2 Por. NMI, n. 31.

% Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele, n. 40.

% Por. NMI, n. 30-31.

27 Tamze, n. 30. )

2 Por.J.S. Martins, Swieci i Swietos¢ wedlug Jana Pawta I1, Lublin 1994, s. 135-137.

¥ Por. tamze.

0 Tamze, s. 135. ;

31 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta 11, Krakéw 2005, s. 102-103.

2 Tenze, Encyklika Dives in misericordia, w: Encykliki..., dz. cyt., s. 126.

3 Tamze, s. 128.

3* Normy z 7 lutego 1983, n. 9a. Zob. Rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego Jana Pawta 11,
OsRomPol, 26(2005), nr 7-8, s. 32-33.
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3 Sprawa otrzymata tytul: Romana di Beatificazione e Canonizzazione del Servo di Dio
Giovanni Paolo II (Karol Wojtyla) Sommo Pontefice. Por. Congregazione delle Cause dei Santi,
Il Rescritto 9 mai 2005 Prot. N. 2666-1/05.

% Przemowienie kard. Camillo Ruiniego 28 czerwca 2005 r. w bazylice $w. Jana na Late-
ranie ,, Byt darem dla Rzymu i catego swiata”, OsRomPol, 26(2005), nr 9, s. 42-46.

*7 Por. Péjdz za mnq. Homilia kard. Josepha Ratzingera, 8 kwietnia 2005 podczas pogrzebu
Ojca Swietego Jana Pawta II, OsRomPol, 26(2005), nr 5, s. 20-22.

¥ Por. C.S. Bartnik, Czym sq znaki czasu?, ,,Ateneum Kaptanskie” (AtK), 150(2008),
s. 422-423.

¥ Por. K. Wojtyta, Znak, ktoremu sprzeciwiac sie bedq, Poznan 1976, s. 37n.

“Jan Pawet II, Audiencja dla Polakdw z okazji kanonizacji o. Maksymiliana Kolbe
(11 X 1982, Watykan), w: Drogowskazy dla Polakow, t. 1, Krakéw 1999, s. 297.

41 Por. tamze.

4 Tamze, s. 298.

®H. Misztal, Mowig swieci. Przestania Jana Pawta I w polskich beatyfikacjach i kano-
nizacjach, Lublin — Sandomierz 1999, s. 10.

“Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 345.

# Por. tenze, Wstancie, chodzmy, Krakéw 2004, s. 163-164.
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SWIETOSC NA SAKRAMENTALNE]J DRODZE ZYCIA

Osoba ludzka rozwija si¢ tylko 1 wylacznie relacyjnie. W refleksji do
drugiej osoby dziecko dochodzi do Swiadomosci wlasnego ,,ja”. Nauka jako
narzedzie badawcze musi stuzyc relacji osobowej, musi relacje te rozwijaé
i uzasadniac¢'. Nauka, ktora by relacje osobowe nadwerezala, niszczyla,
stawialaby siebie ponad relacje osobowe, przyjmujac postac¢ destrukcyj-
nej ideologii, usitujac cztowieka 1 jego cztowieczenstwo ,,udoskonali¢”
wedle recepty ideologiczno-politycznej. Wszelka proba w odniesieniu do
cztowieka o charakterze redukcjonistycznym mija si¢ z cztowiekiem. Po-
pelnia sie fatalny blad, gdy w wycinkowym aspekcie badawczym pragnie
si¢ wyttumaczyC cztowieka. Czlowiek jest przede wszystkim osoba, jako
osoba przerasta nieskonczenie wszystkie specjalistyczne metody badaw-
cze, jako osoba jest najwyzsza 1 niedoScigly wartoScia w Swiecie przyrody.
Cztowiek nie jest reprodukcja chromosomowa matki 1 ojca, nie zaistniat
jako jednostka danego gatunku, lecz jako niepowtarzalna osoba, jako unia
substancjalna duszy i ciala.

1. Religijnos¢ a Swietos¢

Jezeli cztowiek zaistniat na globie ziemskim, jego istnienie musi do
czego$ zmierzaé. Smieré jest zakoficzeniem pielgrzymowania, ale nie jest
celem. Celem zycia ludzkiego moze by¢ tylko zycie. Czlowiek w swojej gle-
bokiej Swiadomosci przeczuwat, ze jest powotany do zycia, do doskonatosci,
do Swietosci, aczkolwiek termin ,,SwietoS¢” byt mu nieznany. Juz sam fakt
grzebania zmarlych dowodzi, ze Smier¢ nie byta rozumiana jako ostateczny
kres ludzkiego bytowania. Nadto kultura, jezyk twierdzen, termin ,,Bog”,
niezaleznie od jego tresci 1 brzmienia dowodza, ze wartoSci te sg wpisane
w ludzka nature. Nauka nie zna ani kultury, ani jezyka ateistycznego.

Nie podlega zadnej watpliwosci, ze religijnoS¢ cztowieka ma istotny
zwiazek ze Swiadomoscia. Pytanie, kiedy pojawila sie na globie ziemskim
religia, jakie warunki natury rozwojowej do tego sie przyczynily, jest po

24



prostu pytaniem absurdalnym. Religia pojawita si¢ na globie ziemskim wraz
z istotg Swiadoma swego istnienia, a taka jest tylko i wylacznie cztowiek.
Nadto do dzi§ nie mamy nawet proby zbudowania hipotezy, w Swietle
jakich praw przyrody wybucha w rozwoju zycia Swiadomos¢. Wybuch ten
nie powtOrzyt sie w zadnym gatunku. Tak wiec mdwienie, jakoby tak zwany
ateista byl niereligijny, jest w konsekwencji proba zaprzeczenia jego czlo-
wieczenstwa. Czlowiek bez religii przestaje by¢ cztowiekiem. Niereligijne
jest tylko zwierze. Kazdy cztowiek nosi na sobie obraz i podobienstwo
Boga, bowiem takim stworzyt go Bog. Katechizm Kosciota katolickiego
bardzo stanowczo podkresla, ze cztowiek z natury swej jest istota religij-
ng (por. KKK, n. 28, 44). Religijnos¢ jest tak gteboko wpisana w ludzka
nature, tak bardzo ja stanowi, ze mozna nawet mowi€ o religijnosci bez
Boga (por. PDV, n. 37). Innymi stowy, cztowiek nie potrafi zy¢ bez kultu,
czuje si¢ Zle, umiera z glodu. Swiat ludzki jest $wiatem otwartym, ktdry
bez takich pojec jak mitosc, prawda, dobro, wolnosc jest niemozliwy. Za
wyzej wymienione idee cztowiek oddaje nawet zycie.

Tylko cztowieka zaprasza Bog od samego zarania do rozmowy ze soba
(por. KDK, n. 19). Jezeli Bog tylko cztowieka zaprasza do rozmowy ze soba,
znaczy to, ze zaprasza go do Swigtosci. Warto w tym miejscu przywotac
stowa modlitwy KoSciota: ,,Ojcze prawdziwie Swiety, od poczatku Swiata
czynisz nas uczestnikami Twego zamystu Mitosci, abySmy byli Swietymi,
jak Ty jeste$ Swiety2.

Na pytanie, czy religia posiada moc uswiecenia cztowieka, czy religia
moze cztowieka doprowadzi¢ do Boga, ktory jest Miloscia, trzeba sta-
nowczo odpowiedzied, ze nie. Boga jako Communio Personarum nie zna
nawet Stary Testament, ktOry jest tylko zapowiedzia, rzeczywistoScig jest
Kosciol. Czy religia posiada moc zbawcza? Zadna miara. Gdyby religia
posiadata moc zbawcza sama z siebie, wtedy cata ekonomia zbawienia
bytaby zbyteczna.

Cztowiek, zyjacy zgodnie z fenotypem religijnym, jaki nabyt w swoje]
kulturze, nie mogt osiagnac¢ zbawienia, aczkolwiek nieswiadomie zmierzat
do Swietosci, musial jednak czeka¢ na Wcielenie Stowa. Dopiero Jezus,
zstepujac do piekiet, uwolnit dusze sprawiedliwych oczekujacych na Niego
jako swego Wybawiciela (por. KKK, n. 633). Jest to uwielbienie wszyst-
kich tych, ktorzy za sprawa ofiary odkupienczej uczestnicza w chwale
Chrystusa’®. Czlowiek przed Chrystusem szukat Boga po omacku; obraz,
ktory znajdowal, byl zawsze bledny, fatszywy. Nawet Stary Testament
posiada niepetny obraz Boga, przy jego odczytywaniu trzeba uwzglednié
warunki spoteczne, polityczne, duchowosc i inteligencje piszacego®. Obraz
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Boga w religiach jest sam w sobie sprzeczny (por. DCE, n. 9). Jezeli Bog
od samego zarania powotuje cztowieka do rozmowy ze soba, to mozemy
to kategoryczne stwierdzenie zinterpretowac poprzez tekst Apokalipsy:
,»otoje u drzwi i pukam” (3, 20). Cztowiek otwierat drzwi, ale otwierajac
znajdowat wlasna koncepcje, projekcje. Trzeba byto czekac, az za drzwiami
spotkat pukajacego Chrystusa, bowiem tylko On jest obrazem Boga nie-
widzialnego (por. J 1, 18; 14, 10). Tylko Bog, ktéry ma Matke, jest realny
w historii. Cialo lokalizuje Boga i cztowieka w czasie i w przestrzeni. Boga
ucieleSnionego nie zna zadna religia, nie akceptuje takiego Boga rOwniez
judaizm.

2. Kosciot Domem swietoSci

Od dwoch tysiecy lat zyje 1 dziata w historii cztowieka KoSciot. Nie jest
on religia, ani religii nie glosi, bowiem religia jako religia zaistniata na globie
ziemskim wraz z cztowiekiem. Celem Chrystusa nie jest uksztaltowanie
czlowieka religijnego, bowiem takiego cztowieka zastal, lecz cztowieka
nowego. Chrystus, bedac Nowym Cztowiekiem, uczynit rowniez tych, kto-
rzy w Niego wierza, nowymi ludZmi (por. Ef 2, 15; 4, 24), ktorzy ,,zwlekli
z siebie dawnego czlowieka z jego uczynkami, a przyoblekli w nowego,
ktory wciaz sie odnawia ku glebszemu poznaniu (Boga) wedlug obrazu
tego, ktorego stworzyl” (por. Kol 3, 9-10). Nowy czlowiek jest nowym
stworzeniem zakotwiczonym w Chrystusie. To przejScie z ptaszczyzny
cztowieka religijnego na ptaszczyzne cztowieka nowego dokonuje si¢ moca
Ducha §Wiqtego, jest dzietem tegoz Ducha (por. Rz 7, 6; 8§, 1-16; Ga 5,
16-25). Chociaz cztowiek zostat zaproszony do rozmowy z Bogiem od
samego zarania swego istnienia, to jednak tylko nowy cztowiek z Bogiem
dialoguje, a to jest co$ wiecej niz rozmowa. Dialog zaktada wiedze o god-
nosci 1 wartosci osoby. Ten wspanialy dialog ma swoj poczatek historyczny
w Zwiastowaniu (por. £k 1, 26-38).

Nie wolno Kosciota rozumiec jako jednej z wielu religii Swiata, nawet
religii chrzescijanskiej nie wolno sprowadza¢ do jednej z wielu religii
Swiata (por. PDV, n. 46). Wiara w Chrystusa nie jest religia Ksiegi (por.
KKK, n. 18). Kosciot nie jest katedra nauczajacg o Chrystusie. Pierwszy
polityczny zakaz nie dotyczyt mowienia o Chrystusie, lecz méwienia w ,,to
Imie” (por. Dz 4, 17; 5, 28. 40). Centrum KoSciota nie stanowia nakazy
1 zakazy, przykazania ani nawet Dekalog, lecz Osoba Jezusa Chrystusa,
ktory jest UcieleSniona MitosScig Boga do cztowieka. Chrystus nie oddat
siebie na sposOb eucharystyczny Synagodze ani religiom Swiata, lecz tylko
swojej Oblubienicy i tylko jej zechcial objawic Ojca (por. Mt 11, 27). KoSciot
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wraz ze swoim Panem, to znaczy Chrystusem (Kyriosem), stanowi Osobe
Mistycznag (por. KKK, n. 795). W Wieczerniku eucharystycznym rodzi
si¢ Ciato Mistyczne, bowiem po raz pierwszy w historii stworzenie aczy
si¢ organicznie z Bogiem Wcielonym (por. J 6, 56). Maryja data Stowu
ciato 1 krew. Tak wiec Eucharystia jest darem Boga Ojca przez Maryje
w Duchu Swietym. Kosciét otrzymat nakaz aktualizowania Paschalnego
Misterium (por. £k 22, 19-20). Stad tez poza KoSciolem nie ma Boga
eucharystycznego, a to zmienia diametralnie rozumienie SwietoSci. Wiara
w Chrystusa nie jest teoretycznym ,,tak” do Chrystusa, lecz zyciem, ktore
jest Jego odblaskiem. Zy¢ Chrystusem znaczy stawac sie §wietym. Cztowiek
nie moze zy¢ tak jak Chrystus, jest przeciez tylko cztowiekiem, to jednak
Chrystus pragnie, aby w nowym cztowieku zyt Jego Duch (por. Flp 2, 20),
by mogl poprzez nowego cztowieka dziatac jak chce, gdzie chce 1 kiedy
chce. Wierzy¢ znaczy zy¢ Chrystusem, a nie stawiajac oporu KoSciotowi,
staje sie nowy cztowiek obrazem Syna Bozego (por. Rz §, 29). Cztowiek
nie moze wejS¢ do Ciata Mistycznego moca wlasnej decyzji, inteligencji
czy jemu wilaSciwej religijnosci, lecz konieczne jest, aby zostal przyjety,
trzeba o to przyjecie prosic.

Zanim zastanowimy si€ blizej nad Swigtoscia na sakramentalnej drodze
zycia, warto zwroci¢ uwage, ze nie brak Swietych, szczegdlnie ostatnich
czasOw, ktorzy rozumieli swoje uswiecenie w Kosciele na sposob pobytu
dziecka w tonie matki. Dziecko zyje wprawdzie wlasnym zyciem, jest uni-
kalna osoba, to jednak w swoim bytowaniu jest uzaleznione od swojej matki
1 gdyby na przyktad przecieto pepowine, automatycznie by umarto. Taka
,pepowing” jest zycie sakramentalnie w tonie Matki KoSciota. Przecigcie
tej ,,pepowiny” moze okazac sie¢ bardzo powaznym narazeniem swego zycia
wiecznego’. Trzeba pamigtaé, ze nie mozna si¢ uswieca¢ wedtug wtasne;j
recepty. Nie umartwienie uswieca cztowieka, lecz sakramentalne zycie. Cho-
dzi o to, aby Duch Chrystusa dziatat poprzez nowego cztowieka jak chce,
gdzie chce 1 kiedy chce. Chrystus nawet domaga si¢ od cztowieka spdjni
mistycznej z Nim (por. J 6, 53). W tym si¢ wyraza Pawlowe zawolanie, ze
w moim ,,ja” juz nie zyje moje ,,ja”, lecz w moim ,,ja” zyje Chrystus (por.
Ga 2, 20). Swiety to taki cztowiek, ktory zapuszcza korzenie swego bytu
w Chrystusa i Nim zZyje, w Nim i poprzez Niego dziala (por. Kol 2, 6-9).

Urodzone dziecko moca sakramentu chrztu zostaje przyjete do KoScio-
ta i otrzymuje sakramentalny rozwdj, ktory jest niemozliwy w zadne;j religii,
bowiem poza Kosciotem nie ma eucharystycznego Chrystusa. Przywotajmy
w tym miejscu stowa Soboru Watykanskiego II: ,, KoSciot zas wierzy, ze
Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstal, moze cztowiekowi
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przez Ducha swego udzieli¢ Swiatla, 1 sily, aby zdolny byt odpowiedzie¢
najwyzszemu swemu powotaniu; oraz, ze nie dano ludziom innego pod
niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni” (KDK, n. 10).

3. Udziat w sakramentach droga do Swietosci

Najwyzszym powolaniem cztowieka jest SwietoS€. Nas interesuje
SwietosS¢ na sakramentalnej drodze zycia. Skoro Chrystus oddat siebie na
sposOb eucharystyczny tylko 1 wylacznie swojej Oblubienicy, znaczy to, ze
jego obecnos¢ eucharystyczna jest Zrodtem wszelkiego uswiecenia. Wszyst-
kie sakramenty czerpig swoja moc z Eucharystii. Kosciot to jedyny Dom
na tym Swiecie, w ktorym Bog Trojosobowy i cztowiek razem mieszkaja.
Jest on (Koscidt) ,,powszechnym sakramentem zbawienie” (KDK, n. 45).
Jezus Chrystus jest ucieleSnieniem mitosSci Boga do cztowieka. Tylko nowy
cztowiek, to znaczy ten zakotwiczony w Chrystusa mocg sakramentu chrztu,
ma prawo kroczenia po Sladach sakramentalnej obecnosci Chrystusa.

3.1. Chrzest

Czlowiek osigga Boga, ktory jest MitoScia, tylko przez Chrystusa.
Tylko Bog, ktory bytuje 1 dziata relacyjnie, jest MitoScig. Bog rozumiany
jako jedyny, sam w sobie, jako wielka samotnos$¢ osamotniona, MitoScig
by¢ nie moze. Tylko Bog rozumiany jako Communio Personarum, jest
MitoScia. Tak wiec pod terminem ,,BOg” nie kryje sie jakaS substancja,
energia kosmiczna, wybuch kosmiczny, lecz wtasnie Mitos¢.

Wejscie do Ciata Mistycznego Chrystusa moca sakramentu chrztu jest
wielka taska. Czlowiek ochrzczony zostaje uwolniony od grzechu pier-
worodnego, przyobleczony w Chrystusa (por. Da 3, 27), staje si¢ nowym
stworzeniem w Chrystusie (por. Rz 5, 12-21). Czlowiek stworzony na obraz
1 podobienstwo Boga otrzymuje w chrzcie obraz Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, i nie podlega blizej nieokreslonemu wychowaniu religijnemu,
lecz chrystoformizacji. Jest to zatem rozw0j w relacji do osoby Jezusa
Chrystusa. Te¢ prawde pigknie wyrazil §w. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390):
nosimy w sobie piecze¢ Boga w tym celu, aby mdgt nas rozpoznac®.

Relacja osoby czlowieka do Osoby Chrystusa warunkuje poprawne
rozumienie siebie oraz drugiego cztowieka. Sobor Watykanski II twierdzi,
ze dopiero w tajemnicy Wcielonego Stowa rozjasnia si¢ tajemnica czto-
wieka (por. KDK, n. 22). Chrzest umozliwia cztowiekowi postgpowanie
z Chrystusem, a nawet zobowiazuje go do takiego postepowania. Ono
warunkuje stawanie si¢ coraz bardziej cztowiekiem (por. KDK, n. 41),
a to znaczy — coraz to bardziej Swietym.
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Gdy chodzi o chrzest dzieci, to nie ulega najmniejszej watpliwosci,
ze wielka role w tymze uswieceniu odgrywa Kosciol — rodzina. Dziecko,
ktore od samego zarania juz w sposob nieSwiadomy doswiadcza, ze cen-
trum rodziny stanowi Chrystus i poznaje Go w ojcu 1 matce, niewatpliwie
znajduje si¢ na drodze uswigcenia w Chrystusie. Rodzice sa pierwszymi
katechetami prowadzacymi swe dziecko do Chrystusa.

Obowigzkiem rodzicOw jest utworzenie takiej atmosfery sakramen-
talnej w rodzinie, by dziecko zrozumiato, ze nalezy Chrystusa ukochac
w kazdym cztowieku, ze mitoScC jest naczelnym przykazaniem. Mamy si¢ tak
mitowac, jak Chrystus nas umitowal, dajac siebie jako wzor autentyczne;j
mitoSci (por. J 15, 9. 17). Tak wigc rodzina powinna by¢ prawdziwg szkota
cnot spotecznych. Sakrament chrztu nie jest jakims skarbem o charakterze
prywatnym, ma on juz donoSne znaczenie spoteczne, relacyjne’. Dziecko
powinno poznaé prawdziwego Boga Trojosobowego, bowiem tylko taki
Bog jest Mitoscia, oraz uczyc¢ sie mitoSci blizniego. Innymi stowy, ukochac
Chrystusa w kazdym cztowieku (por. Mt 25, 31-46). Czlowiek mija si¢
z Chrystusem, gdy mija si¢ z cztowiekiem. Postawa wobec cztowieka jest
empirycznym dowodem wiary w Chrystusa, jest znakiem SwigtoSci.

Przyjac chrzest znaczy pozwoli¢, aby Oblubienica Chrystusa otworzyta
cztowiekowi wszystkie zmysly, rozum 1 serce, uczucia na Boga, ktory jest
Mitoscia, na cztowieka, ktory jest obrazem mitosci Boga. Zycie ma swoje
zrodlo w mitoSci, ktora nie jest czymS statycznym, lecz mitoS¢ musi by¢
dynamiczna, stanowi ona istote Swietosci, bowiem taka jest natura Boga
Trojjedynego®. Tak wigc cztowiek nie wlaczony w Chrystusa nie bardzo wie,
co to w oglle znaczy by¢ cztowiekiem. Istota sakramentu chrztu polega
na wpatrywaniu si¢ w Chrystusa jako wyjatkowa Osobe, ktora umozliwia
cztowiekowi poznanie nie tylko Prawdziwego Boga, ale samego siebie
jako osobe.

Zyé Chrystusem znaczy zmierzaé do §wietosci, do zbawienia wiecznego.
Chrzest daje taske wzrostu 1 ukierunkowuje do poznania Syna Bozego,
,,do cztlowieka doskonatego, do miary wielkosSci wedtug petni Chrystusa”
(Ef 4, 13). Tylko aktywne bytowanie w Ciele Mistycznym umozliwia
poznanie Chrystusa jako ucieleSnionej MitoSci Boga do cztowieka. Nie
mozna siebie uswiecac identyfikujac si¢ z czyms. USwiecenie ma charakter
relacyjny polegajacy na identyfikacji z Kims, z Chrystusem. Trzeba row-
niez stanowczo podkresli¢, ze zanim cztowiek zostanie przyjety do Ciata
Mistycznego Chrystusa moca sakramentu chrztu, wyrzeka sie wszystkiego,
co uniemozliwia zmierzanie do SwigtosSci w Chrystusie, wyrzeka si¢ szatana
1 wszystkich jego spraw. Neofita staje si¢ wlasnoscig Jezusa Chrystusa,
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jedynego dawcy zycia (por. Dz 4, 12; 3, 15). Gdy chodzi o dziecko, jest
obowiazkiem rodzicow, aby swoje dziecko doprowadzi¢, dopomoc mu
dojs¢ do tak wzniostej SwiadomoSci®.

3.2. Pokuta i pojednanie

Cztowiek zostat stworzony do komunii z Bogiem, ktory jest MitoScia.
Konieczno$¢ bycia mitowanym oraz mitowania jest podstawowym nosni-
kiem ludzkiej egzystencji. Cztowiek rozwija si¢ poprawnie tylko wtedy,
gdy jest niesiony przez mito$¢. Grzech pierworodny nie zdemonizowat
cztowieka, nie zniszczyt ukierunkowania ludzkiego bytu ku mitoSci. Jezeli
przez taske bedziemy rozumieli udane spotkanie z Chrystusem, spdjni¢
z Nim, wtedy przez grzech nalezy rozumie¢ zerwanie kontaktu z Chry-
stusem, nadwerezenie, osltabienie relacji z Chrystusem. Jezeli faska jest
relacja, wtedy grzech nie moze byC rozumiany jako plama na duszy, lecz
jako zniszczona lub nadwerezona relacja do Boga i cztowieka, do samego
siebie. Zadna religia ani Stary Testament, ani cztowiek sam nie potrafit
siebie uwolni¢ od grzechu.

Dopiero Chrystus przyszedt, aby wybawic grzesznikow. Bog obja-
wiony przez Chrystusa i w Chrystusie nie mieSci si¢ w zadnych kanonach
religijnych, prawnych, socjologicznych ani nawet starotestamentowych.
Chrystus rozsadza wszystkie kanony. Jest to Bog, ktory otwiera serce
synowi marnotrawnemu, jest Bogiem petnym mitosci i mitosierdzia (por.
Lk 15, 11-32). Jest pasterzem zagubionej owcy i zaprasza sasiadow do
wspolnej radosci (por. £k 15, 1-7). Zaprasza do stotu ubogich, zebrakow,
ludzi matlych, a to znaczy wszystkich (por. Mt 22, 1-14). Kt6z z nas nie
jest wobec Boga zebrakiem? Zaprasza zagubionych w grzechu 1 niewi-
dzacych mozliwoSci wyjScia z sytuacji grzechu (por. Lk 18, 9-14). Jego
mitosierdzie i dobro¢ nie maja granic (por. J 3, 16). Chrystus zawsze
mowit o Bogu jako o Ojcu pelnym mitoSci 1 mitosierdzia. On tak Swiat
umitowal, ze dal swojego Syna nie po to, aby potepic, lecz po to, aby go
zbawi¢ (por. J 3, 17).

Gdy skupimy uwage na Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, wtedy
zauwazymy, ze Chrystus oddaje siebie eucharystycznie swojemu Koscio-
towi tuz przed swoja Smiercia (por. £k 22, 19-20). Co wiecej, ,,On to dla
nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu” (2 Kor 5, 21). Zostat
przeklety przez Prawo, umart bowiem na drzewie krzyza, ale tylko ta droga
mogl naprawi€ ontyczna sytuacje cztowieka'®. Natomiast pierwszym darem
zmartwychwstatego Chrystusa jest dar Ducha Swietego: odpuszczania, ale
1 zatrzymywania grzechow (por. J 20, 22-23).
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Zycie i dziatalnoé¢ w Ciele Mistycznym Chrystusa nie gwarantu-
je bezgrzesznosci. Nowy cztowiek ustawicznie doSwiadcza, jak mitos¢
1 mitosierdzie Chrystusa goruja nad kazdym grzechem. Gdzie moze inni
czujq sie dobrze w stanie grzechu i nie mysSla nawet o rozgrzeszeniu majac
zbrukane sumienie (por. Tt 1, 15), nowy czlowiek czuje si¢ Zle w separacji
od Chrystusa i szuka Jego mitosierdzia, niepokoi go bowiem sumienie.
Taki stan sumienia wskazuje na Swietos¢ cztowieka, bowiem odtaczenie od
Chrystusa sprawia mu autentyczny bol. Mamy tutaj do czynienia z bardzo
swoistym paradoksem, mianowicie im wi¢ksza, im bardziej zywa spOjna
z Chrystusem, tym wigksze poczucie wlasnej miernoty, tym wieksza Swia-
domosc swojej grzesznosci. Jest to niewatpliwie owoc sakramentu pokuty
1 pojednania. Nie mozna zmierza¢ do SwietoSci lekcewazac milosierdzie
Chrystusa. Najwigkszy grzech, jaki moze si¢ przytrafi¢ nowemu cztowie-
kowi, to przekonanie o swojej bezgrzesznoSci. Taki stan graniczy z bluz-
nierstwem przeciw Duchowi Swietemu, blokuje on laske rozgrzeszenia;
jest to odrzucenie zbawczego owocu, jaki Bog ofiaruje cztowiekowi przez
Ducha Swietego (por. DV, n. 46). To nie grzech jest przeszkoda na dro-
dze do Swietosci, lecz przekonanie o swojej bezgrzesznosci, przekonanie,
ze mozna samego siebie uswieci¢, udoskonali¢ bez Chrystusa, bez Jego
milosierdzia.

Kazde przystapienie do sakramentu pokuty i pojednania jest nie
tylko wyrazeniem swego credo, ale rowniez radoScia ducha i ciata, ze mi-
tos¢ Chrystusa jest wigksza niz grzech, ze Chrystus wszystko przebacza.
Tak wiec grzech, ktory byt zrodiem niepokoju 1 duchowego obciazenia,
odpuszczony w sakramencie pokuty 1 pojednania stwarza przestrzen
wielkiej radoSci taski, powrotu do domu Ojca, ktdry si¢ z tego cieszy (por.
Lk 15, 11-32).

Wprawdzie istota sakramentu pokuty i pojednania to moc taski od-
puszczania grzechow, to jednak nie mozna mu odmoéwic skutkow natury
psychiczno-duchowej. Rados¢ zaistnialej harmonii wewnetrznej, poczucie
ulgi, uwolnienie od bolu powodujacego obciazenie psychiczne — s rOwniez
owocem tego sakramentu. Sw. Bazyli (zm. 379) pisze: ,,Grzech milczeniem
przywalony i nie wyjawiony staje si¢ choroba 1 kompleksem duszy”. Nie-
spokojne, obciazone sumienie, ttumione, powoduje, ze cztowiek zamiast
uznac swQj grzech, do niego si¢ przyznac, probuje siebie wytlumaczy¢
cudzymi grzechami, blokujac sobie w ten sposob droge do swietosci. Tylko
cztowiek wiaczony w Ciato Mistyczne Chrystusa moze doSwiadczyc, ze
Chrystus i z grzechu moze wyprowadzi¢ dobro, cztowieka upokorzonego
grzechem przyblizy¢ do uSwiecenia. Sakrament pokuty 1 pojednania zostat
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dany nowemu cztowiekowi, aby go nasycic sprawiedliwoscia, uSwieceniem
(por. RH, n. 20).

3.3. Eucharystia

Wszystkie czynnoSci ztaczone z sakramentalnym zyciem miatyby cha-
rakter magiczny, gdyby Chrystus nie oddat siebie na sposdb eucharystyczny
swojej Oblubienicy. Z Eucharystii czerpia swoja site i moc pozostate sakra-
menty. Poniewaz Eucharystia jest realng obecnoscia Chrystusa, dlatego
jest ona sakramentem Mitosci. Chrystus jest UcieleSniong MitoScia Boga
do cztowieka. Daje siebie za przyktad, mamy si¢ tak umitowac, jak On nas
umitowat (por. J 13, 34).

Eucharystia jest darem Boga Ojca przez Maryje w Duchu Swietym.
Ustanowienie eucharystycznej obecnosci Chrystusa jest prawdziwg kenoza.
Chrystus umitowatl nas az do kofica, to znaczy az do naszej grzesznosci.
Podjal bowiem decyzje, ze zawsze bedzie bytowat w ciele grzesznych ludzi,
bowiem nikt z ludzi (z wyjatkiem Niepokalanej) nie moze powiedziec, ze
jest godny przyjecia Chrystusa eucharystycznego. W. Stinissen OCD za-
stanawiajac si¢, dlaczego Jan ewangelista nie podal nam stow konsekracji
podkresla, ze zwrocit uwage na samg istote Eucharystii, a jest nig umywanie
nog — tak wiec Eucharystia to mito$¢ stuzebna. Drugi akt to ustanowienie
Eucharystii, z czego wynika, ze mitowac znaczy stac sie¢ napojem, by¢ po-
karmem. Trzeci to Smierc na Golgocie, ktora oznacza gotowos¢ oddania
swego zycia, jako szczytowy wymiar mitoSci'’.

Aby faktycznie zy¢ Eucharystia, konieczne jest, aby te trzy tajemnice
zawarte w Eucharystii w petni zaakceptowac. Wykluczenie jednego aktu
moze okaza si¢ §wietokradztwem. Tak wiec nie ma Mszy Swietej pry-
watnej, bowiem nie ma Eucharystii prywatnej. Zaréwno Msza Swicta jak
i Eucharystia sa relacyjne. Swictos¢ bez relacji nie moze byé §wigtoscia.
Chrystus zada, aby Go mitowaé w kazdym cztowieku. Eucharystia uczy,
ze pomiedzy Chrystusem a wlasnym ,,;ja” jest kazdy cztowiek. Postawa
wobec kazdego cztowieka jest empirycznym dowodem wiary w Chrystusa.
Nowy cztowiek rozwija si¢ duchowo, uswieca si¢ w klimacie Eucharystii.
Cziowiek uswiecony Eucharystia ma w sobie Ducha Chrystusa, ktory
dziala przez niego, zmieniajac oblicze ziemi; czuje si¢ zobowigzany do
ewangelizacji.

Zyjac Eucharystia, czlowiek dotyka wlasnej tajemnicy, ttumaczac cato$é
swego zycia przez Chrystusa. Wierzacym jest ten cztowiek, ktory akceptuje
fakt i tajemnice Wcielenia Stowa. Glebiej wierzacym jest ten, ktory z tego
faktu i tajemnicy czerpie zasadniczg site dla swego zycia 1 w ten sposob
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rozumie swoja pozycj¢ jako cztowiek w makrokosmosie'?. Cztowiek zyjac
Eucharystig pozwala KoSciotowi, aby go uswiecal, i dlatego przyczynia si¢
do budowy Ciata Mistycznego Chrystusa.

3.4. Bierzmowanie

Wiekszos¢ ludzi weszta do Ciata Mistycznego Chrystusa moca sa-
kramentu chrztu na sposob nieSwiadomy. Cztowiek ochrzczony wzrastat
w rodzinie sakramentalnej, poznawat Chrystusa jako centrum rodziny. Caly
kalendarz jest chrystocentryczny. Cztowiek zyjac chrystocentrycznym kalen-
darzem nawet nie zauwaza, jak coraz bardziej integruje sic w Chrystusie.
Jan Pawet II pisze, ze ,,postannictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie
Swietym, a przez faske sakramentu malzenstwa otrzymuje nowa moc dla
przekazywania wiary, dla uSwiecenia” (FC, n. 52). To, co bylo gleboko
przezywane, czesto na sposob zewnetrzny, powinno stac sie Swiadomym
zrodlem uswiecenia. Temu wiaSnie stuzy sakrament bierzmowania. Dar
powolania na drodze uswiecenia, jakim jest sakramentalne zycie, powi-
nien by¢ coraz bardziej Swiadoma radoscia, aby wzrastajac w Swietosci
stawac sie coraz bardziej uczniem, a nade wszystko swiadkiem Chrystusa
(DWCH, n. 3). Swicto$é, ktéra w szczegdlny sposob ujawnia sie w sakra-
mencie bierzmowania, polega na tym, ze cztowiek znajduje si¢ ze swoja
wiara w Chrystusa w konfrontacji z zyciem, w ktorym istnieje tajemnica
dobra i tajemnica zta. W starciu z doSwiadczeniami, jakie niesie zZycie,
cztowiek powinien dawac pierwszenstwo Chrystusowi. Sakrament bierz-
mowania wyposaza cztowieka moca Ducha Swietego, ktéry mobilizuje do
odwaznego Swiadczenia o Chrystusie stowem i1 czynem oraz odwaznego
bronienia taski wiary w Chrystusa (por. KDK, n. 11). Sw. Cyprian z Karta-
giny (zm. 258) pisze: ,,Namasci¢ rowniez trzeba koniecznie tego, kto zostat
ochrzczony, aby przez przyjecie charyzmy, to jest namaszczenia, stat sie
pomazancem Boga i taske Chrystusa mogt mie¢ w sobie™!.

Sakrament bierzmowania kojarzy nam si¢ z dojrzatoScia chrzescijanska,
aczkolwiek dojrzatoS¢ chrzescijanska nie jest czyms w sensie statycznym,
raz osiggnietym, lecz ustawicznym dojrzewaniem ku petni Chrystusowe;.
Ustawicznie dojrzewajacy chrzescijanin w §rodowisku taski Ducha Swietego
przyjmuje z radoScig kazdy proces przemiany psychicznej, ktory powadzi
do Swietosci. Dynamiczne dojrzewanie chrzeScijanskie polega na wyko-
rzystaniu mozliwoSci rozwojowych konsekwentnie poprzez wspotprace
z taska. Sakrament bierzmowania uswiadamia mtodemu cztowiekowi, ze
miarg tejze dojrzatosci jest chrytosformizacja'4, ze trzeba poddawac sie
procesowi uchrystusowienia, bowiem tylko tacy ludzie budujg prawdziwie

33



ludzki Swiat. Przebudowa Swiata dotyczy rOwniez, a wlaSciwie w sposob
szczegllny, zycia spoteczno-politycznego. Zwraca na ten fakt bardzo do-
bitnie uwage Sobor Watykanski II stowami: ,,ChrzeScijanin zaniedbujacy
swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje obowiazki wobec blizniego,
co wiecej, wobec samego Boga i naraza na niebezpieczenstwo swoje zba-
wienie wieczne” (KDK, n. 43). Przemiana Swiata nie dokonuje si¢ poprzez
zwalczanie zla ztem, ani nawet poprzez samo zwalczanie zta, lecz przez
zwyciezanie zta dobrem (por. Rz 12, 21).

Dobrze zrozumiany i przyjety sakrament bierzmowania przyczynia
si¢ do dojrzatosci chrzescijanskiej, poniewaz w tym sakramencie nowy
cztowiek otrzymuje Ducha Swietego na wzér Pieédziesiatnicy. Moc tego
sakramentu jest wigksza, gdy cztowiek z taska Ducha Swictego §wiadomie
wspOlpracuje. Przywolajmy jeszcze raz stwierdzenie Soboru Watykanskie-
go 11, ze przyjmujacy sakrament bierzmowania ,,jeszcze Scislej wigza sie
z Kosciotem, otrzymuja szczegélng moc Ducha Swigtego i w ten sposGb
jeszcze mocniej zobowigzani sa, jako prawdziwi Swiadkowie Chrystusa, do
szerzenia wiary stowem i uczynkami oraz do bronienia jej” (KK, n. 11). Jest
to zatem pelniejsze wprowadzenie ochrzczonego do Ciata Mistycznego
Chrystusa, a tym samym petniejsze zobowigzanie do SwigtosSci.

Przyjmujacy sakrament bierzmowania otrzymuje piecze¢ Ducha Swie-
tego, co oznacza, ze mamy do czynienia z chrzeScijaninem, ktory dyna-
micznie dojrzewa w SwietoSci, poktada nadzieje w Chrystusie, uswieca
sic i bedzie podobnie jak Chrystus §wiety (por. 1J 3, 3). Duch Swiety jest
sprawca wszelkiego uSwigecenia, przemienia i uszlachetnia cztowieka, by
mogl stac sie uczestnikiem w Jego boskiej naturze (por. 1 P 1, 4). Chry-
stus zmartwychwstaly méwi do Apostotéw: przyjmijcie Ducha Swietego
(por. J 20, 22). Apostot Pawet upomina, aby nie gasi¢ w sobie Ducha (por.
1 Tes 5, 19), aby Go nie lekcewazy¢, nie zasmucac (por. Ef 4, 30). Jezeli
chrzest wlacza cztowieka w Mistyczne Cialo Chrystusa, to w sakramencie
bierzmowania ochrzczony staje sie mieszkaniem Ducha Swictego', ktéry
jest Duchem Uswigcicielem. Sakrament bierzmowania gleboko przezyty
jest umocnieniem wiary. USwiecony cztowiek nie wstydzi si¢ Chrystusa,
posiada w sobie moc Ducha Swietego, aby stowem i zyciem §wiadczy¢
o Chrystusie.

3.5. Kaptanstwo

Kaptanstwo Nowego Przymierza jest tak istotowo ztaczone z Euchary-
stia, ze bez Eucharystii nie ma kaptanstwa, ale réwniez bez kaptanstwa nie
ma Eucharystii (por. PDV, n. 1). W Wieczerniku powstato Ciato Mistyczne
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Chrystusa, bowiem po raz pierwszy w dziejach ludzkosci cztowiek taczy sie
organicznie z Bogiem. W atmosferze eucharystycznej obecnosci Chrystus
mowi apostotom, Ze to nie oni wybrali Jego, lecz On ich wybrat (por. J 15,
16-27). Powotania nie mozna zastapi¢ zadna decyzja (por. PDV, n. 36).
Kaptafistwo nie jest droga, ktora cztowiek sam sobie wybrat.

W Wieczerniku Chrystus nazwat Apostotéw swoimi przyjacidtmi (por.
J 15, 14). Tak wiec kaptan musi siebie rozumie¢ jako przyjaciela Chrystusa.
W Wieczerniku przyjaciel Chrystusa staje si¢ dynamicznym, odwaznym
pasterzem (por. Dz. 2, 1-41), ktory dziata in persona Christi (por. KK, n. 10).
Chrystus posyta do swego Ludu swoich przyjaciot. Przyjazn z Chrystusem
jest pierwotna w stosunku do pasterskiej dziatalnosci'®. Pasterz, ktory nie
jest przyjacielem Chrystusa, moze okazac si¢ wilkiem w owczej skorze (por.
Mt 7, 15; Dz 20, 29). Chrystus posyla swoich przyjaciét jak owce miedzy
wilki (por. Mt 10, 16). Kaptan wygrywa, gdy jest owieczka wsrod wilkow,
przegrywa sromotnie, gdy probuje by¢ wilkiem wsrod wilkow.

Swiadomo$é bycia przyjacielem Chrystusa niesie ze soba wielkie zo-
bowiazania, przede wszystkim obowiazek Zycia tak, jak zyt Przyjaciel. Zy}
On w ubdstwie, w postuszenstwie i w bezzenstwie. Kaptan musi zabiegac
0 SwietoS¢ osobistg w Chrystusie, bowiem na sakramentalnej drodze ni-
czego nie mozna wykonac bez Chrystusa (por. J 15, 4-5). Kaptan zmierza
do SwietoSci nieraz po bardzo kretych drogach, ktdrych zapewne sam nie
rozumie, to jednak czuje si¢ zanurzony w Chrystusie na wzOor Apostota
Pawta: , Teraz juz nie ja zyje, lecz zZyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Wie,
ze wystarczy mu taski Chrystusa, bowiem moc w stabosci si¢ doskonali
(por. 2 Kor 12, 9).

Dla wiernych SwietoS¢ kaptana bywa czytelna przy sprawowaniu
Mszy Swietej, natomiast umitowanie szafowania sakramentu Mitosierdzia
jest wyrazem jego gorliwosci (por. RP, n. 29). Kaptan powinien baczy¢,
aby go nie zwiddt szatan sukcesami doczesnymi, poklaskiem wiekszoSci
1 honorami tego Swiata. Jest to doskonata metoda, aby zabi¢ w kaptanie
gorliwego szafarza sakramentu Mitosierdzia, zabi¢ w kaptanie proroka.
Kazde ego te absolvo jest druzgocaca kleska szatana. Kaptan, ktory nie ma
czasu na sprawowanie sakramentu Milosierdzia, sprzeniewierza si¢ przy-
jazni z Chrystusem. Braku SwietoSci nie zastapi doczesna ,.kanonizacja”,
stusznie mozna jg przyréwnac do ,,pychy duchowe;j”"’, ktra stawia opor
Duchowi Swictemu.

Kaptan to taki czlowiek, ktory daje Chrystusa. Kazdy, kto posiada
btedny obraz Boga, musi rowniez posiada¢ btedny obraz cztowieka, na
ten fakt zwrdcit uwage Jan Pawet 11 (por. PDV, n. 37). Kaptan dajac

35



cztowiekowi Chrystusa, daje nie tylko prawdziwego Boga, ale rowniez
poprawne rozumienie czlowieka. Jezeli Sobor Watykanski II w dekre-
cie o formacji kaptanskiej cytuje stowa Sw. Augustyna ,,Ile kto§ mituje
Kosciét Chrystusowy, tyle ma Ducha Swietego” (DFK, n. 9), to pragnie
kaptanowi uswiadomic, ze nie sposéb méwic o jakimkolwiek uSwieceniu
bez postuszenstwa 1 umitowania Kosciota. Nosnikiem Swietosci jest postu-
szenstwo 1 mitoS¢ do Kosciota. Koscidt nie potrafi kanonizowac osob jemu
niepostusznych, nawet gdyby w znaczeniu spotecznym dokonali wielkich
rzeczy'®. Do kaptlanskiego wymiaru SwigtoSci mozna odnie$¢ ciekawe
refleksje ks. I. Werbifiskiego. Autor pyta, dlaczego mitoS¢ stanowi istote
swietoSci? Odpowiada: wtasnie dlatego, ze SwigtoS¢ pochodzi od Boga,
a Jego nature stanowi MitoS¢, 1 podobnie jak mitoS¢ jest dynamiczna,
taka réwniez musi by¢ Swieto$¢”. Stowa Apostota Pawla ,,Milos¢ nie wy-
rzadza zfa blizniemu” (Rz 13, 10) mozna wyrazi¢ nastepujaco: Chrystus
nie wyrzadza zfa blizniemu. Skoro kaptan jest przyjacielem Chrystusa, to
jego Swietos¢ w tym sie szczegdlnie uwidacznia, ze nie wyrzadza zta bliz-
niemu. Teza sacerdos alter Christus jest nadal aktualna. Chrystus jest tak
bardzo ztaczony dialogowo z Ojcem, ze mozna powiedziec, iz Chrystus
jest Modlitwa, dlatego kaptan wyraza rowniez swoja mitoS¢ do Chrystusa
1 cztowieka modlitwg eklezjalng i prywatna.

3.6. Malzenstwo

Kobieta i me¢zczyzna zawieraja sakrament matzenstwa w Chrystusie.
Tak wiec w sakramencie matzenstwa mamy do czynienia z trojca: kobieta
— Chrystus — mezczyzna. Gdy brak jednej z tych osob, nie ma sakramentu.
OczywiScie musi to by¢ zwigzek normalny, to znaczy: zwiazek mezczyzny
1 kobiety. Wszelkie patologie nie wchodza w rachube, bowiem zycie powsta-
je tylko z mitoSci kobiety i mezczyzny, patologia (mezczyzna z mezczyzna
i kobieta z kobieta) zycia dac nie potrafi.

Sobor Watykanski II poucza: ,,matzonkowie chrzescijanscy na mocy
sakramentu matzenstwa, przez ktdry wyrazaja tajemnice jednosci i ptod-
nej mitoSci pomiedzy Chrystusem 1 KoSciotem oraz w niej uczestnicza
(por. Ef 5, 32), wspomagaja si¢ wzajemnie [...] dla zdobycia SwietoSci”
(KK, n. 11). Poniewaz w kazdym stanie, w kazdym powotaniu, a wigc
rOwniez w malzenskim stanie, na drodze dazenia do Swietosci muszg po-
jawi€ sie r6znego rodzaju oschtosci, a nawet zniechecenia, to oczyszczenie
jest konieczne®, ale trzeba w ten stan duchowo-psychiczny wejs¢, aby
doswiadczy¢ spojni mistycznej w Chrystusie poprzez zone¢, poprzez meza.
W blasku wiary w Chrystusa trzeba nam powiedzie¢, ze mitoS¢ matzenska
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powinna si¢ wzorowac na mitosci trynitarnej Boga. Matzonkowie zostali
powotani przez Mitos¢, z mitosci 1 do mitoSci. Ich mito$¢ uswigcajaca jest
znakiem pokrewienstwa z Bogiem.

Droga uSwigcenia w matzenstwie nie moze dokonywac si¢ wedlug
wilasnej recepty. Konieczne jest zycie Paschalnym Misterium. Gteboka
Swiadomosc, ze jest to zwiazek zawarty w Chrystusie, pozwala pokonywac
trudnosci wielorakie, nieprzewidziane, a nawet wyciagac z nich wnioski
pozytywne. Malzonkowie zlagczeni w Chrystusie powinni wiedziec, ze
wartoS¢ seksualna nalezy do mitoSci, ale nawet w matzefnstwie mito$¢ nie
jest seksem. To jest chyba zasadniczy btad w tak zwanych nowoczesnych
malzenistwach. Tymczasem nie ma zadnych nowoczesnych sakramentow.
MitoS$¢ musi by¢ zawsze, na mitoS¢ nie wolno czekac, natomiast wymiar
seksualny jest skazany na czekanie, rowniez w malzenstwie. Umiejetnos¢
czekania budzi wdzigcznoS¢ za dar ciata, to znaczy dar osoby, bowiem
czlowiek nie ma nic cenniejszego od swego ciata. UmiejetnoS¢ czekania
nie pozwala, aby swoje cialo zanieczyszcza¢ chemia, technika. MitoS¢
techniki nie potrzebuje, co wiecej techniczne rozumienie drugiej osoby
w malzefnstwie jest totalnym zaprzeczeniem mitoSci oraz dazenia do Swie-
toSci. UmiejetnosSC czekania prowadzi kazde spotkanie daru do mistyki
ciata, do doswiadczenia Chrystusa w ciele Zony, meza, a wtedy pozadanie,
ktore towarzyszy mitoSci, aczkolwiek nie ono jest celem, nie jest przeszkoda
w obopOlnym uswieceniu w Chrystusie. Jest to mimo wszystko mozliwe,
realne, tatwe do zrealizowania, wystarczy dobra wola z obu stron, zony
1 meza, aby ich ciato byto az po najglebsze wiokna przenikniete cialem
eucharystycznym, a wtedy mitoS¢ wyrazana w ekstazie ciata jest rowniez
zawarta w stowach petnych zachwytu w Chrystusie. Tak sprawowany sa-
krament matzenstwa jest odczuwalny w catym biegu zycia, we wszystkich
doswiadczeniach (por. FC, n. 56). Im bardziej malzonkowie sa scaleni
w Chrystusie, tym bardziej sa ztaczeni w sobie, wzajemnym uswieceniu
poprzez Chrystusa.

3.7. Namaszczenie chorych

Kosciot za przyktadem swego Pana nie tudzi cztowieka doczesnoscia.
Swiat nie moze nigdy by¢ tym, czym by¢ nie potrafi — rajem, doczesnym
szczeSciem. JesteSmy jednak stworzeni do radoSci, a nie do smutku. Przy-
wotajmy stowa Jana Pawla I1: , Jak znaleZ¢ sens i wartos¢ leku, niepokoju,
bolu fizycznego 1 psychicznego zwigzanego z naszg Smiertelna natura? gdzie
szuka¢ usprawiedliwienia dla zmierzchu starosci i dla Smierci, ktéra mimo
rozwoju nauki i techniki, pozostaje nieuniknionym, ostatecznym kresem
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ziemskiego zycia?”?'. Chrystus odkupil cztowieka w jego radosci i smutku,
w zdrowiu 1 w cierpieniu, w umieraniu i w samej Smierci.

Namaszczenie chorych pozwala nowemu cztowiekowi zrozumiec
sens cierpienia, ktore ma rOwniez moc uswiecajaca, gdy cierpiacy wie, ze
uczestniczy w cierpieniach Chrystusa, ze swoim cierpieniem moze upraszac
taski dla innych. Zapewne celem cierpienia jest to, aby cztowiek przerastat
samego siebie i scalat si¢ z Chrystusem?®?. Nowy cztowiek nie cieszy si¢
z cierpienia, przezywa jednak swoistg radoS¢ w cierpieniu, ono bowiem
poprzez sakrament namaszczenia pozwala mu uczestniczy¢ w cierpieniach
Chrystusa i w ten sposOb uswieca cztowieka. Mozna réwniez cierpieniem
pomagac innym skracajac pokute, upraszajac dla innych blogostawienstwo.
Tak rozumiane cierpienie ,,jest moneta wrzucong do wspolnego skarbca,
z ktorego inni beda korzysta¢”>. Apostot Pawet pisze: ,, Teraz raduje si¢
w cierpieniach za was i1 ze swej strony dopetniam braki udrek Chrystusa
w moim ciele dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24).

Kazdy sakrament jest droga do Chrystusa, ma na celu doprowadzenie
ucznia Chrystusa do SwietoSci, to jednak trzeba przyznac, ze sakrament
namaszczenia chorych taczy si¢ w sposob szczegdllny z sytuacja graniczng
cztowieka, pomaga nie tylko zrozumie¢ jego sens, ale rOwniez uswiada-
mia koniecznoS$¢ umierania i Smierci. Zapewne najbardziej w wiatyku
uswiadamia sobie cztowiek, ze SwietoS¢ nie moze by¢ smutna, to smutek
tego Swiata sprowadza Smier¢ (por. 2 Kor 7, 10). Rados¢ jest z Ducha,
dlatego 1 Swietos¢ musi by¢ radosna. Chrystus niemalze tuz przed swoja
meka i Smiercig zyczy Apostolom, aby Jego radosc byta w nich petna (por.
J 15, 11). Sakrament namaszczenia chorych, zwany réwniez wiatykiem, jest
Swietym przygotowaniem na spotkanie z Chrystusem, ktory powiedziat:
,»A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie i zabiorg was
do siebie, abyScie i wy byli tam, gdzie ja jestem” (J 14, 3).

& & &

Swictos¢ na sakramentalnej drodze zycia liczy sobie, historycznie
rzecz biorac, dwa tysigce lat. Nie jesteSmy w stanie zliczy¢, ile osOb na tej
drodze doszto do $wictosci. Swictosé kanonizowana to znikomy procent.
Ile 0s6b juz jest formowanych moca Ducha Swietego na drodze sakramen-
talnej? Swieci Zyja mitosierdziem Chrystusa w sakramencie pokuty, Jego
eucharystyczng obecnoscia, i wiedzg, ze na drodze uswigcenia niczego nie
moga dokonaé bez Chrystusa (por. J 15, 4). Swietos¢ nie jest wynikiem
wielkiego heroizmu i godnych podziwu umartwien, lecz ulegtoScig wobec
taski, gotowoscia dobrej woli, by zy¢ sakramentalnie. Nie jest naszym
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zadaniem snuc refleksje na temat tych ludzi, ktorzy nawet nie wiedza, ze
istnieje SwietoS¢ na sakramentalnej drodze. Ostatecznie to Kosciot jest
powszechnym sakramentem zbawienia dla catego Swiata.
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MARYJNY WYMIAR DUCHOWOSCI KAPLANSKIE]
W SWIETLE ENCYKLIKI JANA PAWEA 11
REDEMPTORIS MATER

Duchowos¢ kaptanska to jedna z form duchowosci chrzescijanskiej,
wilaSciwa zyciu kaptanskiemu. Polega ona na odwzorowywaniu stylu zycia
Chrystusa pod wplywem Ducha Swietego, a wynika z konsekracji i misji
otrzymanej w sakramencie §wiccen!. Zrédlem jej jest utozsamienie sie
z godnoscia 1 misja Chrystusa w stopniu, ktory uzdalnia kaptana do bycia
i dzialania in persona Christi*. Istotnym odniesieniem duchowosci kaptan-
skiej jest wiez z KoSciotem i ludem, nasladowanie wewnetrznej komunii
mitosci Os6b Tréjey Swietej w milosci pasterskiej i eklezjalnej. Ozywiana
jest modlitwa, zyciem sakramentalnym oraz innymi poboznymi praktykami
i dzietami mitosierdzia’.

Duchowos¢ maryjna jest forma zycia duchowego ksztaltowanego na
wzOr Maryi, Matki Jezusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana. Z tego tez
wzgledu stanowi przyktad do nasladowania dla wszystkich 0sob, a w sposob
szczegOlny dla kaptandw, ktdrzy w swoim zyciu i postudze maja byc alter
Christus*.

Tak rowniez ujmuje Maryje Jan Pawel 11 w encyklice Redemptoris
Mater (RM), ukazujac Ja w relacji do Boga Ojca, Syna Bozego, Ducha
Swietego, Kosciota i ludu wiernego.

1. Laska powotania

Traktujac o relacji Maryi z Bogiem Ojcem Jan Pawet II zaznacza, ze to
wilasnie Bog Ojciec powierzyl Maryi szczegOlna misje — Matki Zbawiciela.
Papiez podkresla, ze misja ta, podjeta w Nazarecie 1 realizowana przez
wszystkie lata zycia Pana Jezusa, zostata dopetniona pod krzyzem®.

Bog, przygotowujac Maryje na Matke Swego Syna, obdarzyt ja petnia
taski. Jednakze nie pozbawit jej wolnoSci wyboru w momencie Zwiastowa-
nia. Maryja, wybrana i przygotowana przez Boga do swojej funkcji, przyjeta
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ochotnie Jego powotanie. Jej relacja do Ojca jest relacja mitoSci. Dlatego
stanowi doskonaly wzor odpowiedzi na Boze powotanie dla wszystkich
0sOb poswieconych Bogu i tych, ktorych Bog przeznaczyt na stuzbe dla
siebie i dla chwaty Kosciota®.

W celu realizacji powotania konieczna jest jednak wspotpraca z Boza
taska. Papiez, nawiazujac do soborowej Konstytucji o Kosciele, podkresla
czynne wspoldziatanie Maryi z Bogiem Ojcem przez wiare 1 postuszenstwo.
To wtasnie wola Boga Ojca sprawia, ze Maryja jako Matka Chrystusa,
Kosciota 1 wszystkich ludzi wypelnia swe macierzynskie posrednictwo. Fiat
Maryi na Boze powotanie oznacza zgode na realizowanie w Niej Bozego
Ojcostwa, a z drugiej strony, stanowi dla KoSciota wzor wypetniania macie-
rzyfnskiego rysu Bozego Ojcostwa’. Jest ponadto doskonalym przyktadem
wypetnienia w KoSciele wszelkiego postannictwa wynikajacego z Bozego
powotania, a zwlaszcza powolania kaptanskiego. Dlatego w relacji do Boga
Ojca Maryja w swym postuszenstwie wiary, zaufaniu i1 mitoSci ukazuje
podstawe maryjnego wymiaru duchowosci kaptanskie;.

Maryja wyraza zgode na wspotprace z Bogiem w dziele odnowienia
Swiata. Kaptan, ktory wpatruje si¢ w Jej styl zycia, rozumie, na czym po-
lega w jego konkretnej sytuacji zyciowej wspOtpraca dla odnowy Swiata
i zbawienia ludzi. Wtedy zaczyna rozumiec i docenia¢ dar celibatu, po-
stuszefistwa, ubostwa. Od tej pory nie traktuje ich tylko jako wyrzeczenia,
ale jako skuteczny Srodek w dziele zbawienia®. Postawa Maryi ukazuje, ze
powolanie jest darem, ktoérego nie mozna zdoby¢, ale sam Bog obdarza
nim wybranych ludzi. Ponadto Matka Zbawiciela uczy osoby powotane,
jak mozna odpowiedzie¢ na ten dar — bezinteresownym darem z siebie
i dziekczynieniem Bogu za to szczegdlne wyrdznienie’.

2. Zjednoczenie z Chrystusem

Papiez poSwiecil temu zagadnieniu pierwszy rozdziat encykliki Re-
demptoris Mater. Nawiazujac do nauki Soboru Watykanskiego II, zazna-
cza, ze cala wielkoS¢ 1 godnos¢ Maryi wynika z Jej Scistego zjednoczenia
z Jezusem'. PoSwiecajac cale zycie dla Niego, Maryja wypetnia swoje
powotanie, uczestniczy w dziele zbawienia 1 dostepuje uswiecenia. Maryja
towarzyszy Jezusowi od pierwszych do ostatnich chwil Jego zycia, biorac
czynny udzial w dziele swego Syna'l.

Papiez cytuje stwierdzenie soborowe, ze Maryja ,,szta naprzod w piel-
grzymce wiary 1 utrzymywata wiernie swe zjednoczenie z Synem, az do
krzyza”!2. To wlasnie zjednoczenie z Chrystusem jest dla Papieza central-
nym elementem maryjnego wymiaru duchowosci kaptanskiej. To rowniez
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cel zycia duchowego kazdego czlowieka, a szczegdlna odpowiedzialnos¢
za jego realizacje ponosza kaptani, ktorzy — jako poSrednicy pomiedzy
Bogiem a ludZzmi oraz przedstawiciele ludu przed Bogiem — powinni
szczegOlnie troszezy€ sie o SwietosS¢ dla siebie 1 powierzonych ich duchowe;
pieczy wiernych.

Maja to czyni, wpatrujac sie w przyklad relacji Maryi z Jezusem. Wie-
lokrotnie i na r6zne sposoby teologowie analizowali t¢ wzajemna relacje
Syna 1 Jego Matki w aspekcie wzrastania w SwietoSci. Mdowiono ,,przez
Maryje do Jezusa”, ,,z Maryja do Jezusa”, ,,przez Chrystusa do Maryi”,
czy ,,w Chrystusie do Maryi”*®. Zawsze jednak podkreslano nierozerwalna
wiez Matki i Syna, co powoduje, ze nasladowanie stylu zycia jednej z tych
0sOb przybliza automatycznie do drugiej. BliskoS¢ Maryi i Jej catkowite
zawierzenie jest najdoskonalszym sposobem obrony przed atakami zle-
go ducha. To stwierdzenie stanowi swoiste wezwanie do kaptanow, aby
w swojej postudze jednoczyli sie nieustannie z Maryja 1 Jej Synem, do
ktérego maja si¢ nieustannie upodabniac'.

3. Zycie w Duchu Swietym

Papiez wielokrotnie wspomina o zwiazku Maryi z Duchem Swietym.
Podkresla Jego udziat w tasce Niepokalanego Poczecial®, Jego obecnosé
podczas Zwiastowania'®, a takze w dniu Piecdziesigtnicy, gdy Maryja na
nowo zostata napetniona Duchem Swietym!”. Pisze réwniez o wspotpracy
Maryi z trzecia Osoba Tréjcy Swietej podczas nawiedzenia Elzbiety, w cza-
sie ofiarowania w Swiatyni, podczas godéw w Kanie Galilejskiej, a takze
pod krzyzem, gdy w Duchu Swietym Maryja potwierdzita swoje fiaz'®.

Poprzez gleboka relacje z Duchem Swietym Maryja staje sie dla ka-
ptanéw wzorem zycia duchowego. Jan Pawet 11 zauwaza, ze dzieki Maryi
Duch Swiety daje zycie i ujawnia stowo samego Boga w historii ludzkosci.
Maryja pozwala na to, wstuchujac sie¢ w natchnienia Ducha Swietego
1 wypetniajac je. Ukazuje jak z Nim wspotpracowac, jak wstuchiwac sie
w Jego natchnienia i wypetniajac powierzone zadania, pod wptywem Ducha
Swietego, przybliza¢ ludziom Boga i by¢ posrednikiem miedzy Bogiem
a ludzmi. Zatem maryjny wymiar duchowosci kaptanskiej polega takze na
wpatrywaniu sie w maryjny sposdb wspétdziatania z Duchem Swietym'.

Maryja nazywana jest w Kosciele Pneumatofora (niosaca Ducha Swie-
tego). Ona przyczynia si¢ do dzieta chrystyfikacji, czyli przemiany cztowieka
w Chrystusa moca Ducha Swietego. Maryja zatem jest nie tylko wzorem,
ale darem Boga. Kazdy, kto ten dar przyjmuje, otwiera si¢ na dziatanie
Ducha Swigtego. Stad tez tak czesto w duchowosci podkresla sie potrzebe
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gltebokiej poboznosci maryjnej, ktOra nie ogranicza si¢ tylko do kultu, ale
prowadzi do nasladowania stylu Jej zycia®.

Do tego zadania wezwani sq rowniez duchowni, by w swoim kaptafiskim
zyciu przyjeli dar w Osobie Maryi 1 zaprosili Ja do swojej codziennosci.
Maryja stanowi wspaniaty przyktad gotowosci 1 delikatnoSci, z jaka kaptani,
pod wptywem Ducha Swietego, powinni przekazywaé wiatu owoce zba-
wienia i przedtuzac¢ w czasie dzieto kaptanskie samego Chrystusa?®.

4. Stuzba dla KosSciota

W encyklice Redemptoris Mater Papiez pisze takze o macierzynskim
posrednictwie Maryi, poSwiecajac temu zagadnieniu caly trzeci rozdziat
swego dokumentu. Biblijng podstawa twierdzenia o maryjnym posredni-
ctwie jest to, co stato sie pod krzyzem: Jezus powierzyt Maryi caly Kosciol,
a Janowi — kaptanowi swoja Matke (por. J 19, 26-27). Jezus zaleca, aby
Maryja troszczyla si¢ o Jego Mistyczne Cialo, tak jak troszczyla si¢ o Niego.
Z kolei Janowi, jako przedstawicielowi kaptanéw, nakazuje, aby Maryje
wzigl do siebie, gdyz Ona bedzie poSredniczka do Niego. W ten sposob
Maryja bierze czynny udziat w narodzeniu Kosciota zar6wno w Nazarecie,
jak 1 pod krzyzem. Przyczynia si¢ Ona do odkupienia ludzkoSci i nabywa
prawa macierzynskie w stosunku do KoSciota. Papiez zauwaza, ze nie
mozna w tajemnicy KoSciola, rozpatrujac wcielenie Syna Bozego, pominaé
Matki Chrystusa. Ona bowiem w sposob nierozdzielny nalezy zarowno do
tajemnicy Chrystusa, jak i tajemnicy KoSciota®.

Papiez przypomina, ze Scisly zwiazek Maryi z tajemnica Chrystusa
oraz jej duchowe powiazanie z KosSciolem stanowily podstawe do nadania
jej tytutu Matki KoSciota. Maryja byta zywa ikona Kosciota 1 jego zaczat-
kiem, nim zostal on ostatecznie utworzony. Kiedy Chrystus obdarzyt swoj
Kosciot petnia task paschalnych, wowczas Maryja wraz z KoSciolem stata
si¢ najdoskonalszym wyrazem ludzkiego wspoétdziatania z Chrystusem.
Nawiazuje do tego Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, stwierdzajac, ze
Kosciol, kontemplujac i nasladujac Maryje, poprzez wierne wypelnianie
woli Bozej i przyjmowanie stowa, sam staje si¢ matka*. Dlatego teologo-
wie sugeruja, by tajemnice Maryi ukazywac zawsze w Swietle tajemnicy
Kosciota*.

Maryja jako Matka KoSciota doznaje od niego szczegdlnej czci®.
Oddajac czes¢ Maryi Kosciot wzywa do jej nasladowania. Papiez zacheca
ludzi do przyjecia postawy dziecka wobec Maryi. Bedac dzieckiem Bozym
w Chrystusie poprzez sakrament chrztu, osoba ludzka staje si¢ cztonkiem
KoSciota i dzieckiem Maryi®.
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Jan Pawet IT w koncowej czeSci dokumentu nawigzuje do macierzyn-
stwa duchowego Maryi wobec wszystkich ludzi. Na poczatku dokumentu
mowit o macierzynstwie fizycznym wobec Jezusa, teraz o macierzynstwie
w porzadku taski wobec wszystkich ludzi. Macierzynstwo to wyjednuje dar
Ducha Swictego, ktoéry rodzi nowych cztonkéw Kosciota dzieki ofierze
zbawczej Chrystusa?’.

Ten rodzaj macierzynstwa przezywany jest szczegolnie podczas Eu-
charystii, ktOra jest uobecnieniem tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa.
Dlatego tez Papiez podkresla szczegdlna wiez Maryi i Eucharystii, twier-
dzac, ze to Matka Syna Bozego prowadzi wiernych do Eucharystii, ktora
jest bezkrwawym uobecnieniem ofiary krzyzowej. W niej swoje szczegOlne
miejsce maja Maryja i kaptan Jan. To wlasnie na krzyzu Chrystus ustanowit
i uswiecil szczegdlna wiezZ pomiedzy nimi®.

Maryjny wymiar duchowosci kaptanskiej dotyczy nie tylko Euchary-
stii, ale rowniez pozostatych sakramentow. Wspolcierpienie Maryi u stop
krzyza czyni j3 godna bycia Matka Mitosierdzia. Nikt tak jak Maryja nie
doswiadczyt tajemnicy krzyza i nikt poprzez fiat nie miat tak jak Ona
udziatu w misterium paschalnym Chrystusa®.

Chrystusowy Kosciot, Maryja Jego Matka 1 kaptanstwo maja wspol-
ne zrédlo. Jest nim zamyst Tréjcy Swietej. Zgoda Maryi odnosi sie do
tajemnicy Chrystusa, Jego zbawczego dzieta, w ktorym istotne znaczenie
mialo ustanowienie Dwunastu 1 ich nastepcOw: biskupow 1 prezbiterow.
Co prawda Maryja nie byla obecna w Wieczerniku w czasie ostatnie;j
wieczerzy, podczas ustanowienia sakramentu Eucharystii i kaplanstwa,
ale byta obecna pod krzyzem 1 w Wieczerniku podczas zestania Ducha
Swietego. Pod krzyzem Maryja zostata przez Chrystusa ustanowiona Matka
wiernego Apostota, a przez niego wszystkich kaptanow. Wida¢ w tym wiez
miedzy Maryja i KoSciotem, miedzy Matka Arcykaptana i Jego kaptanami.
Z kolei w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego w Wieczerniku (por.
Dz 1, 14) Maryja wyprasza dla Apostoldw i ich nastepcow laske konse-
kracji kaptanskiej, ktora, podobnie jak jej Syn — Jezus, otrzymuja moca
Ducha Swigtego. Maryja stala sie w ten sposéb Matka w porzadku taski
dla wszystkich kaptanow’.

5. Wzor dla kaptanow

Waznym aspektem maryjnego wymiaru duchowosci kaptanskiej jest
naSladowanie stylu zycia Matki Syna Bozego. Polega on na catkowitym
zawierzeniu Maryi, na wzor $w. Jana Apostota. Dotyczy przyjecia Maryi
1 wprowadzenia Jej nie tylko w zycie duchowe, ale rowniez w codzienne
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wydarzenia. W ten sposob kaptani beda realizowali macierzynstwo wedlug
ducha, ktére byto udziatem Maryi pod krzyzem i w Wieczerniku?'.

Przyczyni sie to do umocnienia tozsamosci kaptanskiej, ktora zdaniem
ksiedza W. Stomki, nalezatoby rozpatrywa¢ w odniesieniu do Maryi Matki
Chrystusa — Arcykaptana Nowego Przymierza. Skoro Wcielenie zalezato
od Jej zgody, a Jej dziewicze tono stato si¢ katedrg konsekracji kaptanskiej,
to fakt posrednictwa Chrystusa Najwyzszego Kaptana nie moze pomijaé
odniesienia prezbiterow do Maryi. Ponadto soborowe usytuowanie ma-
riologii w tajemnicy Chrystusa i KoSciota pozwala wyciagna¢ wniosek, ze
nature tozsamosci kaptanskiej nalezy rozpatrywac¢ w odniesieniu do Ma-
ryi Matki Chrystusa i Jego Mistycznego Ciata. Wiez Jezusa Arcykaptana
Nowego Przymierza z Jego Matka jest zatem nierozerwalna®’. Dlatego
tez Maryja jest dla KoSciota zarowno Matka, jak i wzorem. Opiekuje sie
nim i uczy postuszefistwa woli Ojca®.

W zakonczeniu encykliki Papiez zwraca si¢ z apelem o uSwiadomienie
macierzynskiej roli Maryi wzgledem ludzi. Z tego wynika zadanie docho-
wania wiernosci i postuszenstwa Matce Syna Bozego™.

To, co dokonato si¢ pod krzyzem Jezusa, pozwala widzie¢ Maryje
nie tylko w tajemnicy wcielenia, ale szczegdlnie w tajemnicy odkupienia.
Stowa Jezusa dotyczace przysztoSci Maryi i KoSciota dotycza réwniez
chrystusowego kaptanstwa, 1 to zarowno w wymiarze powszechnym, jak
1 urzedowym. Wiez Maryi z KoSciotem 1 kaptanami odzwierciedla si¢ w ich
powotaniu do szczegdlnego nasSladowania Matki Chrystusa Najwyzszego
Kaptana oraz w Jej postannictwie do rodzenia nowych wyznawcow 1 stug
Chrystusa®.

To dziewicze rodzicielstwo Maryi do nowosci zycia w Chrystusie odnosi
sie w sposOb szczegdlny do Jego kaptanéw. Oni moca sakramentu Swigcen,
szczegoOlnie w sakramencie Eucharystii, uobecniaja Jej Syna Najwyzszego
Arcykaptana. Dlatego Papiez w swej encyklice podkresla taczno$¢ Maryi
1 Eucharystii. Zauwaza ja zarowno w liturgii wschodniej jak i zachodniej,
duchowosci rodzin zakonnych i réznych typach duszpasterstwa?®.

Zauwaza ponadto, ze stowa Chrystusa do Jana wypowiedziane z krzyza
daly niejako poczatek kultowi maryjnemu. Skierowane do kaptana czynig
go w pierwszym rzedzie odpowiedzialnym za jego poglebianie i rozszerza-
nie. Na samym poczatku wymagaja jednak od prezbiterow catkowitego
zawierzenia Matce Arcykaptana®’. Kolejnym krokiem po zawierzeniu
Maryi powinno byc¢ zabranie Jej do siebie (J 19, 27). W ten sposob kaptan
jest wezwany do otwarcia si¢ na dar, jakiego Jezus udziela mu w osobie
Maryi. Przyjecie Maryi jako Matki stanowi wyraz wiary ucznia Chrystusa.
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To obowiazek 1 przywilej kazdego kaptana, by mitowa¢ Maryje tak, jak
czynit to Jezus*.

& & &

Encyklika Redemptoris Mater zawiera bogactwo poboznoSci maryjne]
osadzonej na soborowej doktrynie mariologicznej. Nauczanie Vatica-
num II jest dla papieza podstawa maryjnej poboznoSci i duchowosci.
Maryja zostata w nim ukazana jako rodzicielka i zywicielka Zbawiciela
oraz pokorna Stuzebnica Pana. W ten sposob zostato zaakcentowane Jej
macierzynskie posrednictwo. Jan Pawet II w Redemptoris Mater wnosi do
nauczania Soboru Watykanskiego II poglebienie teologii poSrednictwa
maryjnego. Wedtug S. Napiorkowskiego Papiez zacheca do interpretacji
duchowego macierzynstwa i poSrednictwa Maryi w aspekcie dzialania
Ducha Swictego®.
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SWIETOSC KAPLANSKA
NA PRZYKEADZIE SW. JANA VIANNEYA

Sobor Watykanski I méwigce o powszechnym powotaniu do SwigtoSci
uczy, ze mitoS¢ jest podstawa Swietosci 1 duchowosci chrzeScijanskiej, ktora
owocuje w ,,doskonatym zjednoczeniu z Chrystusem” (KK, n. 55; por. KK,
n. 42). Jezeli za$ zycie duchowe kaptanow rozwija si¢ w kierunku takiego
zjednoczenia, wowczas upodabniajg si¢ oni coraz bardziej do Jego Osoby
1 staja sie ,,zywymi narzedziami Chrystusa Wiecznego Kaptana, [i bedq]
mogli kontynuowac Jego przedziwne dzieto odnowy swiata” (DK, n. 12).
Jesli sa faktycznie ulegli Jego Duchowi, wowczas zmierzajg ku swietoSci
zycia, ktora jest jednym z istotnych elementow owocnego postugiwania
kaptanskiego. Zatem duszpasterska odnowa Kosciota domaga si¢ perma-
nentnego dazenia do Swigtosci zycia.

Wz6r takiej Swietosci, mozliwej do urzeczywistnienia w Zyciu wspotczes-
nych prezbiteréw, widoczny jest w zyciu Sw. Jana Vianneya. Jego SwietoS¢
bedzie zatem przedmiotem niniejszej refleks;ji, zarowno w wymiarze jego
osoby jak i dziatalnoSci kaptanskie;j.

1. Personalistyczny wymiar SwietoSci

W osobistym wymiarze SwietoSci Jana Vianneya zostana ukazane
nastepujace zagadnienia: heroicznosc¢ jego cndt, asceza, urzeczywistnianie
rad ewangelicznych, modlitwa 1 gorliwos¢ kaptanska.

1.1. Heroicznos¢ cnot

Jednym z rysow zycia duchowego $w. Jana Vianneya byla sita woli,
ksztaltowana juz we wezesnym okresie zycia, w trudnych uwarunkowaniach
rodzinnych, a nastepnie w zyciu miodzieniczym 1 kaptanskim. Poniewaz
juz w dziecinstwie Bog byt dla niego najwicksza wartoscia, dlatego juz
wtedy Go umitowal i pragnat szczegdlnej z Nim zazyloSci. Inspiracja za$
takiej postawy byta wiara, nadzieja 1 mitoS¢, ktorych solidne fundamenty
otrzymat w zdrowej moralnie i religijnie rodzinie'.
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W ksztaltowaniu sity woli odznaczat sie wytrwata konsekwencja. Sta-
ral si¢ poznawac siebie, wlasne ograniczenia, braki i stabosci, z ktorymi
nie tylko si¢ zmagat, ale prébowat eliminowac dluga i cierpliwg praktyka
cnot.

Zycie Proboszcza z Ars bylo droga wielorakich préb i doswiadczen.
Dotykaty go przede wszystkim powazne zaniedbania w wyksztatceniu ele-
mentarnym. Okazaly sie¢ one w toku studidow teologicznych w sposob tak
drastyczny, ze zawazyly na usunieciu go z seminarium duchownego.

Wczesniej doswiadczyl sprzeciwu ojca, dla ktorego pomoc syna na
roli byla niemalze niezbedna, a takze koniecznosci stuzby wojskowej, do
ktorej zobowigzato dwczesne prawodawstwo. Odczuwat z jednej strony
gorace 1 glebokie pragnienie urzeczywistnienia odczytanego powolania,
a z drugiej strony napotykal pietrzace sie przeszkody, ktore uniemozliwialy
realizacje pragnienia ,,zdobywania dusz dla Boga” w kaptanstwie?. Nie
zalamywalt sie jednak pod ich ciezarem, ale mocowat si¢ z nimi w duchu
heroicznej pokory chrzescijanskie;.

Sifa ducha byla w tej walce glebia prostej wiary, goraca mitos¢ do Boga
1 do Kosciota oraz moc nadprzyrodzonej nadziei. Postepowat tak, jak uczyt:
,Gdy nas pokusy przytlocza, nie wolno nam poddac si¢ zniecheceniu™.
Szczegoblnie zas kierowata nim mitoS¢ do Boga i troska o zbawienie ludzi.
One sprawialy, ze trwal z odwaga na obranej drodze, konsekwentnie do
konica zycia®.

Sita jego woli przejawiala si¢ takze w modlitwie. Chociaz byt ,,rozry-
wany najwickszymi zajeciami, rozmowy z Bogiem nie przerywal™, dlatego
stata si¢ ona fundamentem jego gorliwosci pasterskiej. Ona tez byta Zrod-
tem odwagi, z jaka przyjat odpowiedzialnoS¢ za mala wiejska wspolnote,
o ktorej biskup powiedziatl: ,,W parafii tej znajdziesz mato mitoSci Boga;
spraw, aby ona przez ciebie si¢ rozbudzita™®. Ile wiec sity woli musiat wio-
zy¢ w gorliwe postugiwanie, skoro w niedlugim czasie stata si¢ ona zywa
czastka Kosciota.

Takiej samej sity woli i odwagi potrzeba wspoétczesnym prezbiterom
w urzeczywistnianiu ich powotania kaptanskiego w obecnych uwarunko-
waniach laicyzacji, demoralizacji 1 podejmowanej walki z wartoSciami
ewangelicznymi. Poniewaz sytuacja Vianneya jest podobna do obecnej,
dlatego pozostaje on dla wspotczesnych kaptanow wzorem w tym wzgledzie.
Potrzebuja oni ksztaltowania sily woli opartej na cnotach teologalnych
1 chrzeScijanskich, poniewaz one upodobniaja do Chrystusa Arcykaptana.
One tworza plaszczyzne, na ktérej Duch Swiety uzdalnia do wystepowania
w Jego imieniu i urzeczywistniania Jego dziefa i Jego misji’.
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Wedlug Jana Pawla II sekret godnej podziwu postawy kaptanskie;j
tkwi ostatecznie w mitoSci do Boga. Ona w zyciu Sw. Jana Vianneya byla
poczatkiem wszystkiego, co wpisato sie w wymiar Swietosci jego zycia. Jej
dynamizm zdecydowat ostatecznie o ksztalcie sity jego woli, z jaka, w duchu
zywej wiary, stuzyl Bogu 1 ludziom.

1.2. Asceza

Sw. Jan Vianney poddat sie, z mitosci do Boga, szczegdlnie surowej
ascezie. Poniewaz ,,wielka godnos¢ kaptanstwa polega [...] na naSladowa-
niu Chrystusa”, dlatego rozwazal 1 wprowadzal w zycie Jego stowa: ,,Jesli
kto chce p0OjsS¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie swoj
krzyz i niech Mnie naSladuje” (Mt 16, 24)%. Radykalng praktyke ascezy
uwazal Vianney za konieczny Srodek zjednoczenia z Bogiem 1 uzasadniat
potrzeba wprowadzania roGwnowagi miedzy tym, co cielesne, i tym, co
duchowe w cztowieku®.

Dostrzegal potrzebe umartwienia, poniewaz zycie kaptana powinno
uptywac w pokucie, w przeciwnym razie trudno mu zachowac wiare w Boga
oraz wytrwac¢ w Jego tasce. Asceza, cielesna 1 duchowa, sprawia, ze ciato
staje sie coraz bardziej ulegte i podporzadkowane duchowi, a duch poddaje
si¢ samemu Bogu. Ona opanowuje sklonnos$¢ do narzekania czy niezado-
wolenia, szukania przyjemnoSci oraz pokuse odrzucania cierpienia. Jest
nadto gwarancja wypracowywania wszelkich cnot, ktore czynig cztowieka
mitym Bogu. Uczyl, zZe ,,pickna r6za musi by¢ otoczona kolcami”'’, poniewaz
dopiero wtedy dostrzega si¢ jej pickno obrazujace stan zycia duchowego.

W ascezie rozroznial jej forme¢ zewnetrzna od wewnetrznej, ktora
umartwia zarazem cialo, jak i1 zmysly. Szczegdlnie akcentowal potrzebe
ascezy jezyka, ktorego ,,nalezy [...] uzywac [...] do spetniania obowiazkow,
na chwatle Boza i zbudowanie blizniego”!!. Za wszelka cene unikac trzeba
,hieczystych rozmow, nieskromnych piosenek, obméw i1 oszczerstw, prze-
klenstw i prostackich wyrazéw”'2.

Wsréd umartwienh wewnetrznych za konieczng uwazat asceze wyob-
razni, poniewaz zty duch zastawia w niej najwiecej zasadzek; dalej umar-
twienie rozumu, woli, ktéra powinna si¢ podporzadkowywac poleceniom
przetozonych. Nadto zycie codzienne dostarcza wiele sposobnoSci do
podejmowania drobnych umartwien, ktore ochoczo podejmowat. Tak
urzeczywistniana asceza wspiera walke z odzywajaca sie pozadliwoscia,
z szatanem i Swiatem®.

Wspotczesne uwarunkowania zycia domagaja sie od prezbiterow —jak
uczy Sobor Watykanski II —nie tylko teoretycznej znajomosci wartosci i roli
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ascezy, ale takze jej realizacji. Za jej potrzeba przemawia juz sama funkcja
przewodniczenia przez kaptandw zyciu duchowemu i jego rozwojowi we
wszystkich stanach KoSciota.

Asceza powinna bycC traktowana jako Srodek wspotpracy z Bogiem
w procesie przywracania utraconego tadu moralnego. Nalezy do srodkéw
formujacych najpierw autentycznego cztowieka, potem chrzescijanina,
a wreszcie kaplana. Domaga si¢ jej rowniez formacja ludu Bozego, w ktorej
kaptan uobecnia Chrystusa, Pasterza i1 Glowe KoSciota. Wtedy rzeczy-
wiScie postuga duszpasterska bedzie owocna, bo prezbiter wymagajac
wiele od siebie, bedzie odnosit sie¢ do wiernych z ojcowska tagodnoscia
1 zrozumieniem.

Tak wiec asceza jest konieczna dla wzrastania w SwietoSci, ktora spra-
wia, ze prezbiter stylem zycia uobecnia sakramentalnie Chrystusa Jedynego
1 Wiekuistego Kaptana, a tym samym odrzuca pokuse zeSwiecczenia, tak
bardzo szkodliwego dla Kosciota. Rodzi si¢ wiec potrzeba ponownego
odczytywania treSci i znaczenia ascezy, w Swietle II Soboru Watykanskiego
i teologii wspolczesnej, aby miata wlasciwe miejsce w zyciu duchowym!.

1.3. Urzeczywistnianie rad ewangelicznych

Sobor Watykanski II przypomnial, ze prezbiterzy sa powotani do
szczegoblnej doskonatosci zycia. Dla owocnej realizacji postugi kaptanskie;j
,konieczna jest wigksza [...] Swieto§¢, niz jej wymaga nawet stan zakon-
ny”">. Juz sama natura kaptanstwa zobowiazuje do urzeczywistniania rad
ewangelicznych. Wprawdzie prezbiterom nie sa one nakazane, to jednak
jawig si¢ ,,jako najpewniejsza droga do osiggni¢cia upragnionej mety
chrzescijanskiej doskonatosci”!®.

1.3.1. Ubo6stwo

Sw. Jan Vianney jako cztonek trzeciego zakonu franciszkanskiego
byt gorliwym nasladowca Sw. Franciszka z Asyzu, co wyrazit heroiczng
wstrzemiezliwoscia wobec dobr materialnych. Zyjac w duchu ubdstwa,
materialnego 1 duchowego, otwierat sie na wielorakie potrzeby ludzi.
Przyjmowat migedzy innymi zebrakow, z ktorymi si¢ identyfikowat, méwiac:
»oam zyje rowniez w niedostatku, jestem jednym sposréd was”!’. Chociaz
sam byt skrajnie ubogi, udzielal pomocy potrzebujacym, co potwierdzito
wielu swiadkow jego postugiwania. Dewiza jego zycia byly stowa: ,,Wszystko
darowac, sobie za$ niczego nie zatrzymywac”'s.

Nadal wigc pozostaje wzorem dla prezbiterow obecnego pokolenia,
ktorzy sa wezwani do realizacji rady ubostwa w duchu nauczania ostatnie-
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go Soboru i przestania adhortacji Jana Pawta II Pastores dabo vobis. Nie
moga oni traktowaé podejmowanej postugi jako Zrodta zarobku i dochodu.
Dobra materialne powinny by¢ podporzadkowywane najwyzszemu dobru
Boga i Jego krolestwu. Ubostwo ewangeliczne ma przybiera¢ charakter
radosnego wyrzeczenia i identyfikowac si¢ z wewnetrzng wolnoScia. Ta-
kiej postawy domagaja si¢ takze wzgledy pastoralne. Nade wszystko za$
trzeba pamietac, ze ubOstwo petni role wyzwania dla Swiata, ktory stat sie
niewolnikiem wartosci czysto ziemskich. Materializm nie moze by¢ kry-
terium ani wartoSciowania, ani klasyfikowania kogokolwiek w Kosciele,
w przeciwnym razie przynosi wiele spustoszenia duchowego. Historia
Kosciota potwierdza, jak nadmierne jego bogactwa zaowocowaly pustynia
zycia duchowego 1 rodzily dziejowe kryzysy, ktorych nastepstwa sa niekiedy
odczuwalne po dzi§ dzien.

1.3.2. Czysto§é

Sw. Jan z Ars umartwiat tez heroicznie ciato i promieniowal cnota
kaptanskiej czystoSci. Jej wartoS¢ 1 role w zyciu kaptanskim wyrazaja jego
stowa: ,,Dusza ozdobiona cnotg czystosci, innych nie mitowac nie potrafi,
poniewaz odnalazta Zrodio i pochodzenie milosci, to jest Boga™. Uczyl,
ze ,,Kaptanstwo jest mitoscia Najswietszego Serca Jezusowego”?. Stad nie
dziwi stwierdzenie Jana Pawla II: ,,CzystoSc¢ jasniata w jego obliczu?'.

Kaptani nowego tysigclecia sa formowani do realizacji czystoSci w duchu
nauczania II Soboru Watykanskiego, Magisterium Kosciota, szczegolnie
za$ adhortacji Jana Pawta II Pastores dabo vobis. Wedtug niej ,,celibat
kaptanski jest [...] darem z siebie w Chrystusie i1 z Chrystusem dla Jego
Kosciota” (PDV, n. 29). Moze by¢ on rzeczywiScie przezywany tworczo
w komunii z catym prezbiterium i ze swoim biskupem. Wierna za$ jego
realizacja nie moze by¢ niczym innym, jak wyborem mitoSci Chrystusa,
a w Nim mitosci KoSciota. Tak jak w zyciu Sw. Jana Vianneya, celibat
powinien by¢ bodZzcem mitoSci pasterskiej, wyrazem ptodnosci KoSciota
i znakiem powotania do zycia eschatycznego®.

1.3.3. Postuszenistwo

Postuszenstwo, wynikajace z przyrzeczen kaptanskich, byto realizo-
wane w zyciu §w. Jana Vianneya niewzruszenie 1 przektadalo si¢ na ra-
dykalna wiernos¢ i ulegtos¢ KoSciotowi. Poniewaz przybrato ono u niego
wymiar cnoty chrzeScijanskiej, dlatego sktadat on Bogu, w jej duchu,
ofiare z whasnego zycia dla zbawienia ludzi. DoSwiadczenia za$ codzien-
nosSci tak uksztattowaly jego wole, ze kierowat sie zawsze ewangelicznym
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postuszefistwem. W jego duchu stawial na pierwszym miejscu obowigzki
duszpasterskie.

Postuszenistwo, do ktorego zobowiazuje si¢ kazdy prezbiter, domaga
sie¢ od niego dojrzatosci osobowej w duchu wolnosci dzieci Bozych. Po-
trzebna jest w tym wzgledzie gleboka Swiadomosé, czym jest ewangelicz-
ne postuszenstwo Kosciotowi i1 jego pasterzom. Musi by¢ ono wolne od
jakichkolwiek form zewnetrznosci i powierzchownych czy interesownych
relacji. Potrzebna jest w tym wzgledzie taka formacja, aby mialo ono
w zyciu prezbiterOw charakter apostolski, wspOlnotowy i pastoralny.
Zdrowe postuszenistwo ewangeliczne nigdy nie bedzie kompromitowato
Kosciota i Jego postannictwa®.

1.4. Modlitwa i gorliwos¢ kaptanska

Wedtug $w. Jana Vianneya , kaptan nade wszystko musi by¢ oddany
modlitwie”?, dlatego modlitwa zajmowatla w jego zyciu pierwsze miejsce.
Jako proboszcz parafii niemalze duchowo obumartej, poSwiecat za nig
wiele nocy na adoracji Najswietszego Sakramentu. Statl si¢ tak dalece
cztowiekiem modlitwy, ze byta ona dla niego Zrodtem wszelkich inspiracji
duszpasterskich. Z niej czerpat site 1 moc do owocnego ich urzeczywist-
niania.

Brak poglebionej refleksji modlitewnej uwazat za powazng przeszkode
w zdobywaniu SwigtoSci. Poniewaz kaptanom ,,potrzeba skupionej refleksji,
nieustajgcej modlitwy, Scistego zjednoczenia z Bogiem”*, dlatego trwat
w niej nieustannie. Na pierwszym miejscu stawial liturgie godzin, potem
medytacje, adoracje 1 modlitwe rozancowa. Nie przeszkadzaty mu w niej
ani codzienny trud spowiadania, ani tez inne obowiazki. Wielu Swiadczylo,
ze tego rozmodlenia nikt i nic nie bylo w stanie ani przerwac, ani zakldcic.
Parafianom za$ mawial: ,,JesteSmy zebrakami, ktorzy musza wszystko od
Boga uprosi¢” i byt przekonany, ze ,,wielu mozemy nawroci¢ do Boga
naszymi modlitwami”?.

Wskazywat tez na korzySci nadprzyrodzone zarliwej modlitwy, jakich
osobiScie doSwiadczal w codziennym zyciu. Przede wszystkim sprawia
ona, ze serce cztowieka 1 Serce Jezusa ,,stajg si¢ jak dwa kawatki wosku,
ktore stapiaja sie ze soba”?. Z niej czerpat wewnetrzne Swiatto oraz moce
ksztaltujace nie tylko gorliwos¢ kaptanska, ale takze dziatalnoS¢ duszpa-
sterska. Wiara dawata mu catkowita pewnos¢, ze przyczynia si¢ ona do
nawrdcenia wielu ludzi, czyli prowadzi ich do Boga®.

Taka modlitwa powinna by¢ takze Zroédtem zycia i dziatalnosci wspot-
czesnego prezbitera. Musi by¢ dla niego poczatkiem wszystkiego. Ona
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bowiem rodzi i formuje postawe pokory dostrzegajacej, ze wszystko moz-
na jedynie w tym, ktOry nas umacnia. Rodzi si¢ wiec potrzeba glebokich
przemyslen dla dokonania takiego przewartosciowania dotychczasowych
postaw, aby modlitwa miata w nich priorytet. Naprawde bedzie wtedy zrod-
tem przezywania tozsamosci kaptanskiej 1 duszpasterskiej gorliwosci.

Heroiczna za$ gorliwos¢ uksztattowata w Vianneyu postawe dobrego
pasterza, ktory znajac potrzeby wiernych, strzegl ich przed wielorakimi za-
grozeniami. Ona przenikata zarowno jego kategorycznos¢ jak i roztropnosc,
dlatego posiadt charyzmat umiejetnego zdobywania dla Chrystusa ludzi
mtodych 1 dorostych. Jednak odpowiedzialnoSc¢ za ich zbawienie napawata
go niekiedy lekiem, a jego dynamizm stawat si¢ takim ciezarem, ze nawie-
dzaly go pokusy opuszczenia parafii. W takich momentach chciat udac sie
na pustynie i ,,tam optakiwac swe zycie i za nie nalezycie zado$cuczynic¢”?.
Wtedy jednak zatrzymywaly go kaptanskie ,,postuszefistwo i troska o cudze
zbawienie™. Z odwaga wiec kontynuowat pelnienie obowiazkéw obowiaz-
ki, ktorym czesto towarzyszyly utrapienia moralne i fizyczne, oszczerstwa,
niesprawiedliwe sady, a nade wszystko szatanskie ataki.

Stopien heroicznej gorliwosci Vianneya odstania rada udzielona
sfrustrowanemu bezowocnoScig swej pracy prezbiterowi: ,,Modlite$ sie
btagalnie, ptakales, wzdychates, jeczates. A czy dodawales takze post,
czuwania, spanie na gotej ziemi, lezenie krzyzem, ¢wiczenie ciata? Dopoki
do tego nie dojdziesz, nie mysl, ze uczynite§ wszystko™3!.

Trzeba, aby duch takiej gorliwosci udzielat si¢ kaptanom KoSciota
naszych czasOw. Ona zas$ jest poklosiem solidnej formacji duchowej owo-
cujacej Swietoscia zycia, dynamizujacej wszystkie inicjatywy duszpasterskie.
Wtedy kaptanski zapatl i entuzjazm beda udzielaly si¢ wiernym, w mysl
zasady, ze tylko zapalony moze zapalac.

2. Pasterski wymiar Swietosci

Pasterski wymiar SwietoSci Proboszcza z Ars przejawial si¢ w trzech
istotnych ptaszczyznach: 1) w nauczaniu prawd wiary, 2) w sprawowaniu
sakramentu pojednania, 3) w sprawowaniu Eucharystii.

2.1. Przepowiadanie i katecheza

Przepowiadanie stowa Bozego bylo dla Sw. Jana Vianeya podstawowa
funkcja duszpasterskiego postugiwania. Gorliwie glosil i wyjasniat prawdy
objawione, poniewaz dostrzegat ich wazna role w zyciu duchowym?.

Wrysitek, z jakim przygotowywatl sie¢ do gltoszenia stowa Bozego, byt
podyktowany jego Swiadomoscia odpowiedzialnoSci za zbawienie ludzi,
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ktora byla dla niego niekiedy wielkim ciezarem napawajacym lekiem.
Uwazat, ze najwigkszym nieszczeSciem ksigdza jest stan, w ktérym ,,duch
dretwieje lenistwem 1 obojetnoscia”. Byt przekonany, ze ,,aby ludziom
dobrze czynié, trzeba ich mitowac”.

Przygotowanie kazdego kazania, szczegOlnie w poczatkach postugiwa-
nia, wymagato wielkiego wysitku. Poswiecatl im nawet wiele nocy. Z nie-
ugieta wytrwaloscig pracowat, aby jak najgodniej realizowaé postannictwo
glosiciela stowa Bozego. Podejmowat osobiste, systematyczne studium dla
uzupeltnienia brakujacej wiedzy lub jej dalszego rozwoju. Madros$¢ za$ Boza
czerpal przede wszystkim z krzyza Chrystusa. Tak powiedzial o nim jego
biskup: ,,Nie wiem, czy on jest uczony, ale czerpie §wiatlo z wysokos§ci”*.

Z pewnoscia nie posiadat umiejetnosSci wytrawnego mowcy, ale promie-
niowal prawda, ktora zglebial i przyswajat sobie. Ona zas$, wniknawszy gtebo-
ko w umyst, rozbrzmiewata z ewangeliczng skutecznoscia w przepowiadaniu
1w kaplanskiej postawie. Poniewaz mowit w sposob przekonujacy, porywat
umysly 1 rozpalal uczucia, co owocowato wieloma nawrdceniami.

Tylko ten, ,,kto peten jest Chrystusa, ten bez trudu znajdzie Srodki
i drogi, jakimi pozyska dla Chrystusa innych”**. Te stowa najtrafniej cha-
rakteryzujg sylwetke Sw. Jana Vianneya jako kaznodzieje i katechete.

Gloszone prawdy interpretowat i wyjasnial przyktadami z codziennego
zycia. Postugujac sie jezykiem pozytywnym ukazywatl urzekajace i porywa-
jace piekno zycia chrzeScijanskiego. Duzo miejsca poswigcal tez w swym
nauczaniu grzechom i wadom. Uczyt o nich dostownie ze tzami w oczach,
ukazujac je w kontekscie zniewazanej mitosci Boga®.

Z odwaga tez pietnowat wszelkie przejawy zla i nie lekat sig, ze za
kategoryczng jednoznacznos¢ ,,bedzie wzgardzony czy znienawidzony”.
Odpowiedzialno$¢ za zbawienie ludzi nie pozwalata na kierowanie si¢
wzgledami czysto ludzkimi, bo ,,jezeli kaptan, widzac zniewazanie Boga
i gingce dusze, milczy — biada mu”,

Z gorliwosScia podejmowat katechizacje dzieci, a takze ludzi dorostych.
Dla celéw edukacji integralnej, a wiec takze chrzeScijanskiej, zatozyl naj-
pierw szkole dla dziewczat, ktora nazwal Domem Opatrznosci. Nieco poz-
niej zorganizowal podobna szkote dla chtopcow. Jako miejscowy proboszcz,
uczyt w nich katechizmu. Z nauczania tego korzystali takze dorosli, ktorzy
stojac pod oknami wstuchiwali si¢ w przekazywane prawdy wiary?.

Sw. Jan Vianney przygotowujac sie do postugiwania stowu Bozemu,
najpierw sam wytrwale je zgtebiat. Nosit je niejako we wlasnym wnetrzu,
rozwazat i medytowal. Wedtug niego ksztaltowat najpierw wilasne zycie
duchowe. Dlatego nawet przy koncu zycia, kiedy glos tracil swojg sile,
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przemawiat zarliwoScia spojrzenia i westchnien, petnych mitosci do Boga
1 troski o zbawienie ludzi.

Jako gorliwy glosiciel stowa Bozego pozostaje po 150 latach wzorem do
naSladowania dla kaptanow, najpierw w zakresie przygotowywania do jego
przekazywania. Chodzi tu szczeg6lnie o podejmowanie statego studium,
poniewaz Sobdor Watykanski II stawia te sprawe na pierwszym miejscu.
Stuga Bozy Jan Pawet 11, akcentujac konieczno$¢ formowania zycia du-
chowego, wyraznie podkreslal, ze jego intensywnoSci domaga si¢ postuga
przepowiadania. Ono wyznacza jej ewangeliczne owocowanie, poniewaz
jego przeznaczeniem jest urzeczywistniana misja, w ktorej trzeba autory-
tatywnie glosi¢ stowo Boze. Prezbiter ,,jest przede wszystkim szafarzem
stowa Bozego, jest konsekrowany i1 postany, by gtosi¢ wszystkim Ewangelie
o krolestwie” (PDV, n. 26). Ta postuga domaga si¢ zazyloSci z trescia tego
stowa. Najpierw sam kaptan musi uwierzyC w jego przestanie i je przyjac, aby
uksztattowato w nim zmyst Chrystusowy, czyli sam w pierwszej kolejnosci
musi poddac sie jego oddziatywaniu. Wtedy podejmowane postannictwo
bedzie przekonujaco wzywato do nawrdcenia i SwietoSci®®.

2.2, Sakrament pojednania

Pasterski wymiar SwietoSci Jana Vianeya przejawial si¢ takze w postu-
dze, jaka podejmowal w sakramencie pojednania. Ze wzgledu na gorliwos¢
w jego sprawowaniu nadano mu miano ,,me¢czennika konfesjonatu™.

Poniewaz postuga ta byla na tyle wyjatkowa, ze wydawata niezwy-
ke zbawienne owoce, dlatego konfesjonal Vianneya byt stale oblegany.
Sprawowanie tego sakramentu potaczone bylo u niego z cierpieniami
duchowymi, powodowanymi ogromem ludzkich grzechow, nad ktorymi,
jak wyznat: ,Nie pozostaje nic innego, jeno ptakac i wznosi¢ modly ku
Bogu”®. I rzeczywiScie ptakat nad stanem duchowym niejednego penitenta.
Ow bél nie rodzit si¢ z leku przed kara wieczna, jaka czeka zatwardziatych
grzesznikow, ale jego zrodlem byla zniewazana mitoS¢ dobrego Boga.
Mowit: ,,Przyjacielu moj, ptacze, poniewaz ty nie ptaczesz”*. W duchu za$
ekspiacji bral na siebie czesciowe zadoSCuczynienie za grzechy penitentow.
Ufat gleboko, ze moca Boza urzeczywistni si¢ w nich proces nawrocenia,
co wyrazi si¢ miedzy innymi postawa zadoscuczynienia. Taki byt cel jego
ofiarnego postugiwania w tym sakramencie, ktoremu poswiecat swoj czas
1 wszystkie mozliwoSci. W nim poznawal ztozone zto kazdego grzechu,
ktory prowadzi zazwyczaj do spustoszenia osobowego. Dlatego uczyt:
,,GdybySmy, majac wiare, catkowicie zobaczyli dusze skalang ciezkim
grzechem, umarlibySmy z przerazenia”!.
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Wskazujgc na mitoS¢ Boga wzgledem kazdego grzesznika, ktora jest
wieksza anizeli jakiekolwiek zto, wzbudzat w Zatujacych nadzieje powstania
do nowego zycia, pragnienie skruchy i nawrocenia. Z ogromna gorliwoscia
1 oddaniem penit wzgledem nich postuge szafarza mitosierdzia Bozego.
Pragnal, aby ono porywato kazdego z nich, poniewaz Bog jest przede
wszystkim przebaczajacym Ojcem. Dlatego nigdy nikogo nie potepial,
ale przyjmowal penitentow jak dobry pasterz troszczacy si¢ o wieczne
zbawienie, i jednat ich z mitosiernym Ojcem*~.

Papiez Benedykt XVI podkresla, ze Proboszcz z Ars uczy wspot-
czesnych kaptandéw zarowno zaufania do sakramentu pojednania, jak
1 metody ,,dialogu zbawienia”. Uczy dostrzegania specyfiki kazdego czto-
wieka, ktorego nie mozna zaszufladkowac 1 traktowac¢ mechanicznie czy
szablonowo. Nie mozna go nigdy zbywac, ale trzeba pochylac sie nad nim
z delikatnoScia i1 subtelnoScia. Spowiednik musi miec czas dla penitenta.
Najpierw sam powinien ceni¢ wartoSc i role tego sakramentu we wlasnym
zyciu duchowym, poniewaz osobiste doSwiadczenie jest warunkiem wtas-
ciwego traktowania tego sakramentu. Konieczne jest zarowno ukochanie
samego sakramentu, jak i jego sprawowania. W tym bowiem urzeczywistnia
si¢ ojcostwo duchowe prezbitera, czyli jego powotanie.

2.3. Eucharystia

Eucharystia byta w samym centrum nie tylko zycia duchowego Sw. Jana
Vianneya, ale takze jego postugiwania. Jego osobiste odniesienie do Eu-
charystii wyrazalo si¢ nade wszystko w dlugotrwatej obecnosci modlitewne;j
przed NajSwietszym Sakramentem. Analiza jego kazan pozwala sadzic,
ze miata ona charakter adoracji, dziekczynienia i zadoSCuczynienia za
grzechy jego wlasne 1 wszystkich ludzi. W ten sposob zawierzat Chrystu-
sowi swoje postugiwanie, wypowiadat wiare i mitosé. Kazda Msze Swieta
odprawial w wielkim skupieniu. Do jej sprawowania przygotowywat sie
przynajmniej pietnascie minut. Taka postawa byla zacheta dla wiernych,
aby czynili podobnie®.

Uczyt, ze ,,Wiarg wierzymy, ze tam, w Tabernakulum, obecny jest dobry
Bog”*. Wszelkie inicjatywy duszpasterskie Vianneya zmierzaty do tego,
aby nie watpiono w Jego zywa tam obecnosc. Za Sw. Tomaszem z Akwinu
powtarzal, ze zmysly ludzkie zawodza, a jedynie wiara daje niezawodna
pewnoS$¢. Budzit wobec tej tajemnicy wiare, czeS¢ 1 mitoSC, poniewaz
,nie ma nic réwnie wielkiego jak Eucharystia”®. W niej urzeczywistnia
si¢ niepojeta mitoS¢ Boga wzgledem kazdego cztowieka. Wiernych uczyt
naleznej czci przykladem zycia, bo ,,wystarczylo patrzec na niego, jak
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celebrowal Msze Sw., lub chocby tylko, jak klekal, gdy przechodzit przed
tabernakulum”4.

Uwrazliwial na potrzebe wtasciwej dyspozycji duchowej, z jaka nalezy
spozywac Ciato Chrystusa i pi¢ Jego Krew, poniewaz ,,Komunia $w. i Ofiara
Mszy $w. to dwie najskuteczniejsze drogi do uzyskania przemiany serc”’.
Przestrzegat przed konsekwencjami niegodnego ich przyjmowania.

Postawa niegodnosci, jak uczyt, moze miec swoje wielorakie uwarun-
kowania. Moze by¢ miedzy innymi przejawem ,,zlej spowiedzi”. Dlatego
wiele czasu poSwigcal sprawowaniu sakramentu pojednania, poniewaz
,Grzech Sciaga na [...] umyst straszliwe ciemnosci, zamykajace oczy du-
szy”*. Dostrzegajac zalezno$¢ Eucharystii od tego sakramentu, traktowat
je facznie. W przepowiadaniu ukazywatl te sakramenty jako przestrzen,
w ktorej Chrystus objawia mitoS¢ Boga, zbawiajacego kazdego cztowieka.
Stad tez zachecat wiernych, aby w nich ,,tak korzysta¢ z obecnosci Boga,
jak korzystamy z oddychania”®.

Dla krzewienia kultu Eucharystii wsrod parafian reaktywowat Bractwo
Najswietszego Sakramentu, ktore od czasu rewolucji poszto w zapomnienie.
Ono skutecznie wspierato jego prace duszpasterska, co przyczynito si¢ do
duchowego ozywienia parafii. Wykorzystywat je m.in. do przygotowania
catej oprawy uroczysto$ci Bozego Ciata™.

Wspolczesni prezbiterzy, zgltebiajac wzor duchowosci kaptanskie;j
Sw. Jana Vianneya, powinni — w kontekScie posoborowej teologii — od-
czytywac znaczenie Eucharystii dla formacji zycia duchowego. Poniewaz
ona jest jego zrodlem, dlatego jej zrozumienie prowadzi do odzwier-
ciedlenia postawy Jezusa Chrystusa Arcykaplana w ich postugiwaniu.
Przy sprawowaniu Eucharystii wystepuja w Jego imieniu, jako rzecznicy
Boga iludzi. Prezbiter staje wsrod nich jako cztowiek Boga, Jego mitoSci
1 chwaly, ktore najpetniej objawily sie w Misterium Paschalnym. Zatem
Eucharystia domaga sie gtebokiej czci, mitoSci, wdziecznosci i ekspiacji.
Powinno to najpierw urzeczywistnia€ si¢ w zyciu prezbiterow. Ludzie
bowiem, wsrdd ktdrych pracuja, ,,oczekuja [ich] szczegdlnych dowodow
czci 1 mitoSci dla tego Sakramentu” (PDV, n. 9). Na kazdym z nich ciazy
wiec obowigzek wielkiej odpowiedzialnosci za Eucharystie nie tylko
w osobistym zyciu duchowym, ale takze w zyciu wszystkich powierzonych
ich pasterskiej pieczy.

& % *
Patron Roku Kaptanskiego, Sw. Jan Maria Vianney, powinien budzi¢

w prezbiterach nowego tysiaclecia potrzebe gorliwego zaangazowania,
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naznaczonego ascezg i mitoscia do Boga, godnego przezywania tajemnicy
tozsamosci kaptanskiej. JakoS¢ zas jej przezywania zaowocuje Swietoscia
zycia, ktora zrodzi wielorakie inicjatywy duszpasterskie oraz wplynie
definitywnie na ewangeliczng jakoS$¢ urzeczywistnianej postugi. Taka zas
duchowos¢ i1 dziatalnoS¢ prezbiterow trzeciego tysiaclecia beda miaty
istotny udziat w procesie duchowego odrodzenia Kosciota, ktory stanie
si¢ bardziej uzdolniony do podejmowania wspotczesnych wyzwan na rzecz
nowej ewangelizacji Swiata.
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) OBYCZAJOWOSC MALZENSKA
W KOSCIELE AFRYKANSKIM W CZASACH SW. AUGUSTYNA

Szerokie oddzialywanie na wspotczesnych charyzmatycznego biskupa
Hippony, $w. Augustyna (354-430), daje podstawe do tego, by méwic
0 ,,czasach Augustyna” jako o zaznaczajacym si¢ okresie zycia starozytnego
Kosciota w potnocno-zachodniej Afryce. Temu niezwyklemu pasterzowi
przypadto mierzyC sie przez ponad 30 lat z codziennymi problemami
tegoz KoSciota zwigzanymi z ksztaltowaniem si¢ mentalnoSci i zachowan
chrzescijanskich.

W niniejszym opracowaniu zostanie ukazany jeden z aspektow zycia
codziennego tegoz KoSciota: obyczajowoS¢ zwigzana z instytucja matzenstwa,
ktore zawsze bylo istotnym sektorem zycia wspolnotowego, nie tylko dla
chrzeScijanstwa. W kulturze rzymskiej malzenstwo miato swoje niepodwa-
zalne miejsce, ktore gwarantowato mu prawo cywilne. Range matzenstwa
w zyciu codziennym podkreslaly takze zwigzane z nim obrzedy religijne.

Rzymianie nawracajacy si¢ na chrzescijanstwo w swojej mentalnosci
niesli to dziedzictwo szacunku dla malzenstwa dalej. W chrzeScijanstwie
teraz spotykali niewspoOtmiernie glebszy wymiar malzenstwa, niz znali go
dotychczas, gdyz oparty na antropologii objawionej. Malzefistwo w religii
objawionej, w Izraelu nalezy do sektora otoczonego absolutnym sacrum:
w duchowosci starotestamentalnej jest obrazem Przymierza (berith),
a w Nowym Przymierzu — obrazem mitoSci Chrystusa do Kosciota, ktora
nigdy nie ustaje, co jest racja nierozerwalnosci matzenskiej na zawsze.

Problematyki malzeniskiej dotycza trzy sposrod 129 traktatow Augu-
styna: O dobru matzenistwa (De bono coniugali), O Swietym dziewictwie (De
sancta virginitate), O matzenstwach cudzotoznych (De adulterinis coniugiis).
Staly si¢ one podstawg do uformowania si¢ chrzescijanskiego nauczania
o malzenstwie!. W niniejszym opracowaniu chodzi jednak o bardziej
praktyczno-etyczna strone matzefistwa, a zrodtami do przedstawienia
tego zagadnienia beda nie tyle traktaty teologiczne Augustyna, co przede
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wszystkim jego listy, mowy, komentarze do Psalmodw, tj. teksty, w ktorych
pojawia si¢ obraz konkretnej sytuacji zyciowej. Pod uwage brane sa takze
zrodta archeologiczne. W oparciu o takie Zrodia zostanie odtworzony obraz
owczesnej obyczajowosci malzenskiej, ale przedstawiony — ze zrozumialych
wzgledow — z perspektywy naszego, wspotczesnego ogladu.

Zareczyny

Starozytno§¢ rzymska dobrze znata instytucje zareczyn — sponsalia,
jako oficjalnego pierwszego kroku, dla wyrazenia woli zawarcia mat-
zenstwa. Idea ta jest obecna szeroko w kulturach starozytnych, wlacznie
z judaizmem. ChrzeScijanie po prostu podejmuja to dziedzictwo i traktuja
jako swoje. Dla wyznawcow Chrystusa zareczyny jednak nie byly czyms
obowigzkowym. Polegaly na wyrazeniu zgody na matzenstwo, czegsto
w obecnosci Swiadkow. Interwencja rodzicow nie jest prawem boskim,
zauwaza Sw. Augustyn, dodajac z humorem: w przeciwnym przypadku
Adam powinien by¢ przedstawiony Ewie przez swego ojca®. Od kofica
czwartego wieku niewierna narzeczona, co nie dotyczylo narzeczonego,
mogta by¢ karana nawet sadownie. Mozna dodac, ze jeszcze wczesSniej,
cesarz Konstantyn winng nieuzasadnionego zerwania zareczyn karat ode-
braniem wszystkich podarkéw, jakimi narzeczony ja obdarowat’.

W chwili zareczyn przyszly malzonek ofiarowywal pewna sume pie-
niedzy (arra*), a na dowdd obietnicy dawat zelazny lub ztoty pierscien ze
szlachetnym kamieniem, ktOry narzeczona nosita na czwartym palcu. Byto
to jednoczesnie Swiadectwem uczucia i wyrazem podjetego wtedy zobowia-
zania do malzefistwa. Dlaczego naktadano obraczke (annulus) akurat na
czwarty palec lewej reki, nazywany digitus annularis, albo ,,serdecznym”?
Wyjasnienie podaje nam pisarz rzymski z II w., Aulus Geliusz: ,,Kiedy
otwieramy ciato ludzkie, jak to czynig Egipcjanie, 1 kiedy robimy sekcje,
anathomai — zeby uzy¢ terminu greckiego — znajdujemy bardzo delikatny
nerw, ktory wychodzi z palca serdecznego i konczy sie w sercu. Wydaje sie
stosowne przyznac temu wtasnie palcowi zaszczyt noszenia pierscionka,
wyrOzniajac go sposrod wszystkich innych, a to z powodu Scistego zwiaz-
ku i pewnego rodzaju wiezi, ktora taczy go z organem gtéwnym™>. Przez
te bezposrednig tacznos¢, w imie dwczesnej wiedzy, chciano podkresli¢
powage zareczyn, a zwlaszcza glebie uczucia wzajemnej mitosci, a potem
dalsza podstawe prawna dla matzenstwa.

Zargczynom moglo towarzyszyC sktadanie r0znych podarkéow, jak
zlota, srebra, drogocennych kamieni, koni, niewolnikéw czy tez ziemi®.
Nadawalo to zareczynom charakter handlowy, co Augustyn akceptuje mo-
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wigc o ,,wydawaniu” narzeczonej’. Od trzeciego wieku gléwna ceremonia
zareczyn staje sie wreczenie pierscienia, po czym nastepuje uczta, na ktora
zaprasza si¢ rodzicow i przyjaciolt’, oraz podpisanie aktu narzeczefstwa,
nazywanego tabulae sponsalium. Wtedy padato stwierdzenie: ,,zareczyny
zostaly waznie zawarte” (sponsalia rite facta). Czy towarzyszyto im btogo-
stawienstw ze strony prezbitera? — Najprawdopodobniej, nie. Ta praktyka
bowiem znana jest dopiero od szdstego stulecia.

Chrzescijanie podniesli znaczenie zareczyn, nie zmieniajac ich struk-
tury. Wedlug prawa rzymskiego matzenstwo bylo rzecza zbyt powazna,
by je pozostawi¢ samym zainteresowanym. KoSciot przyspiesza ewolucje
obyczajow zmniejszajac wylaczny autorytet ojca, szczegdlnie w przypadku
malzenstw zawieranych przez mlode dziewczeta, 1 dazac do obarczenia
odpowiedzialnoScia za przyszte matzenstwo zaré6wno ojca, jak 1 matki.
Warto tu uswiadomic€ sobie niektore dane z mentalnoSci rzymskiej, gdzie
jeszcze przed okresem Republiki, prawo Dwunastu tablic (pierwszy kodeks
prawa rzymskiego) z potowy V wieku przed Chr. dawato ojcu absolutng
wladze nad rodzina, zwtaszcza dzieckiem (patria potestas). Ojciec po uro-
dzeniu dziecka decydowal, czy bedzie zylo czy nie. Dziecko niechciane
wyrzucal na publiczne Smietnisko, co faktycznie byto zalegalizowanym
dzieciobojstwem. Tego jednak juz nie mogt robic po oficjalnym zaakcep-
towaniu go, ale i1 tak pozniej mial nieograniczong wladze zwlaszcza nad
zong i corka. On byl decydentem przy jej zamazpdjsciv’. To zaczeto sie
zmienia¢ zdecydowanie dopiero od poczatku IV wieku, kiedy do glosu
zaczeta dochodzi€¢ coraz bardziej mentalnoSC chrzescijanska. Wszyscy
Ojcowie Kosciota bronig prawa dziewczat do zachowania dziewictwa, co,
posrednio, podnosi warto$¢ swobodnego wyboru rowniez dla mtodych ludzi,
ktorzy planuja matzefistwo, podkreslajac doniostos¢ obopdlnej zgody. Pod
wplywem KoSciota zmniejsza si¢ presja patriarchalnej rodziny; sprzyja to
bardziej osobistym rozwazaniom i gtebszym motywacjom!.

Ceremonia zawarcia malzenstwa

Pewnego rodzaju zaskoczeniem dla wspotczesnych czytelnikow moze
byC uSwiadomienie sobie, ze ceremonia zawarcia matzenstwa posrod sta-
rozytnych chrzeScijan zewnetrznie przypominata uroczystoS¢ poganska.
Kosciot zmienit jedynie to, co bylo niezgodne z religijnymi zasadami,
a przede wszystkim znidst sktadanie ofiary bostwom oraz auguria wypo-
wiadane przez wrdzbitow, odwotujacych sie do wiedzy ,,boskiej”. Ponadto,
w przeciwienstwie do prawa rzymskiego, Koscidt uwaza, ze raz ztozona
obietnica obowiazuje az do Smierci 1 nie ma mozliwosci jej zerwania.
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Nalezy tu tak samo zauwazyC, ze starozytni intuicyjnie wyczuwali,
ze sfera mitoSci w jakiS naturalny sposob jest otwarta na Swiat boski, co
zaznaczalo si¢ przez otoczenie jej ceremoniami religijnymi. Niezaleznie
od tego, jaka przyymowata treS¢ w religijnoSci politeistycznej, element
religijny byt tu jednak zawsze obecny. Drugim elementem obok wymiaru
religijnego pozostawato usankcjonowanie prawne malzenstwa, gdyz ro-
zumiano, ze chodzi tu o instytucje niezwykle istotng dla zycia, ktoremu
nalezy nadac instytucjonalne gwarancje, aby niezagrozone mogto petnic
swe wazne funkcje w Zyciu.

Obrzedowos¢ zawarcia malzenstwa byta bardzo szczegdtowo okresla-
na przez prawo zwyczajowe. Chodzito o stroje, gesty. Wedtug utrwalone;]
obrzedowosci poganskiej narzeczona w poprzedzajacy wieczOr musiata
poddac sie ufryzowaniu wlosow, ktore potem uymowano w czerwong
siatke. Na zaSlubiny zaktadata tunike bez obrzezenia, przewiazana, na nia
ptaszcz koloru szafranu. Podobnego koloru miato by¢ i obuwie, pantofle.
Gdy chodzi o fryzure, dochodzito jeszcze utozenie wiosow w watki poroz-
dzielane wstazkami (seni crines), takie jakie nosza westalki w czasie stuzby
w swej Swiatyni. Dochodzi jeszcze ptomienisto pomaranczowy dlugi welon
zakladany na gtowe — stad nazwa: flammeum — 1 skromny wieniec na glowe
z mirtu i kwiatu pomaranczy. Oblubieniec tak samo byt uroczyScie ubrany
w ozdobng tunike. Kiedy stroje byly juz nalozone, orszak przenosit si¢ do
Swiatyni pobliskiej lub do atrium domowego na ztozenie bostwom ofiary
ze zwierzecia. Wtedy wkraczat do dzialania wrozbita (auspex), by stwier-
dzi¢ po zbadaniu wnetrznoSci zwierzecia ofiarnego (wrézba z kiszek), ze
wrOzby sa pomySlne, a takimi byly zawsze, o ile przedtem zakonczyty sie
pomyslnie uprzednie pertraktacje zainteresowanych stron. Oznaczato to,
ze bogowie sa przychylni temu matzenstwu. Wtedy dopiero, przy grupie
swiadkow, zostala wypowiadana formula: ,,Gdzie ty Kajusie, tam jestem
ija, Kaja” (ubi tu Caius ibi ego Caia), i odwrotnie. Nastepnie spisywano
dokument (tabula nuptiarum) i wznoszono gromkie okrzyki: ,,Pomy§lnie!”
(feliciterN'.

Pewne detale z tej obrzedowosci odstania nam tak samo materiat
archeologiczny. Jeden z sarkofagéw z Villa Ludovici w Rzymie!?, ktéry,
mimo poganskiej budowy, mogt stuzy¢ pochowkom chrzescijan, ukazuje
sugestywny obraz, gdzie matzonek w tunice i w todze, z wyraznie zarysowana
na twarzy broda, wyrazajaca mestwo i dojrzatosS¢ zyciowa, trzyma w lewe;j
rece kontrakt zwiniety w rulon, prawa zas dlon podaje zonie odziane;j
w zwykla tunike 1 okrytej ptaszczem. Wiezy malzenskie sg przedstawione
w postaci amorka, ktory stoi miedzy parg malzonkow. Rzezba jest jedynie
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z grubsza ociosana, by uchwycic rysy matzonkow w chwili, gdy ja zamawiali.
Wyglada to chyba na produkt masowy, wykonany wedtug pospolitego wzo-
ru. Na innym znéw z sarkofagéw, w Tipasa w Mauretanii®?, o charakterze
chrzeScijanskim, malzonkowie przedstawieni sa w podobnej pozie, lecz
kobieta jest zawoalowana.

W przypadku obrzedow zawierania malzenstwa przez chrzeScijan
zmienione zostato w nich tylko to, czego nie mozna byto pogodzic z treScia
chrzeScijanstwa. Rytuat polegal na wzajemnym wypowiedzeniu stow zgo-
dy, po zlozeniu przysiegi wiernosci. Narzeczonych przedstawiali rodzice,
ktorym towarzyszyli swatowie. Jedna z towarzyszacych zameznych niewiast
ktadta prawa dton dziewczyny do prawej dtoni mezczyzny. ChrzeScijanie
natomiast ktadli swe rece na ksiedze czy zwoju ewangelii. Potem nastepo-
walo btogostawienstwo i modlitwa, wygtaszane przez biskupa lub kaptana
w jego zastepstwie. On w imieniu Boga 1 Kosciota wprowadzatl dwoje za-
Slubionych w nowa, duchowa rzeczywistos¢, ktora nadaje zwiazkowi sens
najglebszy i gwarancje umocnienia przez Ducha Swietego na spetnienie
nowej misji zycia'. Nastepnie publicznie, przy swiadkach, odczytywano
kontrakt malzeniski (tabulae matrimoniales)™. Byt to gtéwny dokument pod-
pisywany przez biskupa i redagowany przy jego udziale'®. Ta stereotypowa
umowa zaznaczala, ze podstawowym celem matzenistwa jest prokreacja'’.
Jak notuje $w. Augustyn, kobieta obiecywata tu stuzy¢ swemu mezowi's.
Ta podstawowa czgS¢ dokumentu byla podpisywana i1 kontrasygnowana.
Weselne uroczystosci trwaty czestokro¢ siedem dni, idac za zwyczajami
religijnymi przejetymi z judaizmu®.

Przy uroczystoSciach weselnych czym$ naturalnym byto wyrazanie
radoSci w formie hucznych uczt, Spiewu i tanca. O ile afrykanskie synody
odradzaly duchownym udziat w tych uroczystoSciach, w ktorych tatwo
,Z€]JS¢ na zta droge”, to jednak tego nie zabranialy. Rysunki naskalne od-
nalezione w regionach berberyjskich s3 dowodem na to, do czego moze
doprowadzi¢ wyuzdanie seksualne®.

Mozna by tu jeszcze postawié pytanie o wiek, w jakim zawierano
malzenstwa? Kosciol naktaniat mtodych ludzi raczej do wezesnego mat-
zenstwa, by uniknac przygod i wolnych zwiazkow. Z drugiej jednak strony
doswiadczenie duszpasterskie dyktowato Augustynowi, by odradzac zbyt
wczesne zawierania malzefnstwa. Komentujac w homilii Psalm 149, kiedy
dotykat realiow zycia matzenskiego, w pewnym momencie, odnoSnie do
zawierania malzenstwa kieruje do swoich mtodych stuchaczy zachete:
,2Mtodziezy, stuchajcie! To sa zelazne kajdany; nie wktadajcie w nie za
wczesnie nog. Jezeli wlozycie, SciSlej bedziecie spetani kajdanami. Tego
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rodzaju kajdany przytwierdzaja wam mocniej rowniez rece biskupa”. Ze
Srodowiska rodzinnego Augustyn mogtby wskazywac tu na swoja matke,
Monike, ktora nie wyszta za maz przed ukonczeniem dwudziestu dwoch
lat, a w chwili urodzin Augustyna miata lat dwadzieScia trzy. Na synodzie
w Hipponie pewien biskup zazadat, by lektorzy wstepowali w zwigzki
matzenskie wkrotce po uzyskaniu petnoletnioSci, po to, aby wezeSnie usta-
bilizowali swoje zycie??. Reguly tej biskup przestrzega rowniez w stosunku
do adoptowanych dzieci i sierot, ktore miat pod swa opieka.

Malzenstwa z niechrzescijanami

Swobodne rozszerzanie si¢ chrzeScijanstwa po edyktach tolerancyjnych
Konstantyna przyczyniato si¢ jednoczesnie do odstgpowania od pierwotne]
praktyki niewigzania sie chrzesScijan w zwiazki matzenskie z osobami innej
religii. Jeszcze Tertulian uwazat te mieszane matzefistwa za cudzotdstwo?.
Cyprian, bardziej umiarkowany, traktowatl je jako zto, w ktore chrzesci-
janin nie powinien si¢ wtacza¢?*. Po pokoju konstantyfiskim surowos¢ ta
ustepila miejsca tolerancji. Matzefistwa miedzy chrzeScijanami a poganami
zdarzaly sie doS¢ czesto, poniewaz zycie codzienne taczyto jednych z dru-
gimi, a podstawowym imperatywem byly tu wzgledy socjalne. Wprawdzie
Augustyn, bedac realista, przyznaje, ze Pismo Swicte ,,niczego pod tym
wzgledem nie nakazuje”?, co jednak nie oznacza, ze do takich malzenstw
zachecat. Malzenstwa takie jednak stawaly si¢ coraz czestsza rzeczywistos-
cia, ktorej nie byl w stanie zmienic. Niejednokrotnie milczaco aprobuje
fakty, ze wjednym domu mozna znalez¢ synowa heretyczke 1 teSciowa
katoliczke?®. Bywaly jednak przypadki, kiedy sam zdecydowanie odmawiat
zgody na zawieranie mieszanych matzenstw, gdy istniato realne zagrozenie
dla wiary chrzescijanina. Sam odmowit zgody na matzenstwo dziewczyny
powierzonej KoSciotowi, ktora pewien poganin pragnat poSlubic?’.

Dla Augustyna byto oczywiste, ze malzenstwa mieszane z jednej
strony wigzaly si¢ z ryzykiem odstgpienia od czystoSci wiary 1 dyscypliny
chrzeScijanskiej, ale z drugiej niosly tez mozliwoS¢ ewangelizacji wobec
wspotmatzonka. Przyktad takiego nastawienia miat zreszta we wlasnym
ognisku domowym, gdzie jego matka, Monika, doprowadzita pod koniec
zycia do chrzeScijanstwa swego rozwigzlego meza, a jego ojca, Patrycjusza.
Takie podejScie znajduje wyraz wielokrotnie w jego pismach, zeby wskazac
tytutem przyktadu komentarz do Kazania na gorze z 394 roku, gdzie daje
dowod swego umiarkowania: ,,OczywiScie mezczyzna wierzacy nie odsyta
kobiety niewierzacej, ktora zgadza si¢ z nim mieszkaé, gdyz ma nadzieje, ze
uczyni z niej chrzeScijanke”*. W innym kazaniu biskup Hippony zada od
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meza chrzeScijanina, by modlit si¢ o wiare dla swej matzonki®. Co ciekawe,
w obu przypadkach strong poganiska jest kobieta, nie mezczyzna.

Posrod chrzescijan w IV 1V wieku wciaz jeszcze byli niewolnicy. Wedtug
rzymskiego prawa problem malzenstwa miedzy dwojgiem niewolnikow
w ogole nie istniat. Wedlug KosSciota natomiast, bardziej szanujacego
ludzka godnosé, faktyczny stan rzeczy miat moc prawa 1 usSwiecat te wiezy,
poniewaz zainteresowani sami decydowali o swych zwigzkach. To wszystko
tez stwarzato pewne problemy do rozwiagzania. Dla przyktadu, jesli dwoje
niewolnikow stuzyto r6znym panom, KoSciot uzalezniat matzefistwo od
zgody ich wiaScicieli. Innego jeszcze rodzaju problemy pojawialy sie, gdy
dochodzito do zawigzania si¢ matzefstwa migdzy mezczyzng wolnym, cho¢
bardzo zubozalym, o statusie kolona, i niewolnica, co zdarzato si¢ czesto,
zwlaszcza jesli bierze sie pod uwage faktycznie niewielka roznice miedzy tym
pierwszym a drugg strona. Y.aczyly ich praca i ten sam poziom spoteczny.
Potomstwo z takiego zwigzku w praktyce czekal los matki niewolnicy™®.

Chrzescijanie jako malzonkowie

Chrzescijanstwo nie niszczac niczego, co w zastanej kulturze grecko-
rzymskiej odnosnie do matzenstwa byto naturalne i autentyczne, wniosto
tu niezwykte pogtebienie duchowe i nowy tad mitosci. Istota w spojrzeniu na
malzenstwo sprowadza sie do tego, Ze teraz malzenstwo jest odczytywane
w perspektywie chrystycznej i eklezjologicznej. Mozna to uja¢ w wielkim
skrocie mySlowym: przez wlaczenie matzonkow w zbawczg obecnosce
Chrystusa, rOwniez malzenstwo otrzymuje znami€¢ sacramentum wpisa-
nego w relacje Chrystus — Kosciol. Nierozdzielna od momentu Wcielenia
nieogarniona jednoS¢ miedzy Chrystusem a Kosciotem, jako Jego Ciatem
Mistycznym (tworzac razem fotus Christus), okreSlana jest przez Augustyna
jako sacramentum magnum?’'. Ta wlasnie ,wielka tajemnica” Chrystusa
ma swoj obraz i urzeczywistnienie codzienne w ,,matej tajemnicy” (sacra-
mentum parvum) malzonkow chrzescijanskich.

Zycie codzienne pokazywato, ze wysokie wymagania moralne, jakie
niosto chrzescijanstwo takze na polu obyczajowosci matzenskiej, zderzato
si¢ nieustannie z ugruntowang obyczajowoscia poganska, hotdujaca he-
donizmowi i staboSciom moralnym.

Whiesione przez Koscidt do tak podstawowej instytucji jak matzen-
stwo poprawki i nowe wymagania, jak nierozerwalnos¢ zwiazku, réwnos¢
malzonkow, prokreacja 1 wzajemna wiernosSc¢, byly nietatwe do konse-
kwentnego przyjecia. Nosity one dla 6wczesnych populacji wprost znamig

rewolucji, zwazywszy, ze wplywy poganskie w duzym stopniu wypaczytly
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obowiazki malzefiskie na korzyS¢ mezczyzny, zbrukaty sens zycia seksual-
nego i umniejszyly obraz i godno$¢ kobiety. Dlatego tez nierzadko nawet
w swoim czasie bardzo prawi ludzie woleli raczej rezygnowac z malzefistwa
niz prowadzi¢ wspolne zycie zgodne z duchem Ewangelii. Przyktadem
tego moze by¢ wspominany przez Augustyna Bonifacjusz, dowddca armii
afrykanskiej, ktory chciat po Smierci swej zony zamknac si¢ w klasztorze.
Potem zmienil jednak zdanie i widdt zycie rozpustnika?®?.

Zderzenie obyczajowosci zaznaczato sie m.in. na tle praktyki rozwodow,
popieranych przez 6wczesne prawodawstwo rzymskie. Ustawodawstwo
panstwowe zezwalato na rozwdd, szczegOlnie w przypadkach bezptodnosci
1 cudzotdstwa kobiety, tak jakby mezczyzna nie byt nigdy bezptodny ani
niewierny. Przy czym mezczyzna pozostawat zawsze strong uprzywilejo-
wang. Mozna przypuszczaé, ze w dysputach z Augustynem o rozwodach
mezowie chrzeScijanie musieli czesto zastania¢ si¢ autorytetem prawa,
skoro pewnego dnia biskup odpowiada im ostro w gtoszonej homilii: ,,Bo
czy kogos pociagnieto kiedy do odpowiedzialnosci sadowej za wejScie do
domu nierzadnicy? Czy kiedy oskarzono kogos przed sadem za rozpuste,
popetniona z pieSniarkami? Czy jest taki zonaty uwodziciel swej stuzace;,
ktory by uwazat to za wystepek?”%

Kolejnym punktem zadraznien byto jednoznaczne opowiedzenie
si¢ moralnosci chrzescijanskiej za rownoscia matzonkow, co poganskim
prawnikom bylo zupetnie obce. ROwnos¢ oparta byla na dwustronnym
porozumieniu, wzajemnej 1 petnej mitoSci matzenskiej, na ptaszczyznie
moralnej 1 duchowej oraz ekonomicznej. Do realizacji takiej wizji musiato
byc¢ jednak w praktyce dos¢ daleko, skoro Augustyn publicznie w bardzo
zdecydowany sposob wypominat naduzycia swoim stuchaczom, przy ktorych
zaSlubinach on sam uczestniczyl. Bez ogrodek mowit im, ze fakt petne;j
rownosci zaSlubionych wspotmatzonkow nie podlega dyskusji. Zreszta on
sam jako biskup przeciez podpisywat ich kontrakt, a mimo wszystko zony
praktycznie staly si¢ stuzacymi mezow, a oni ich bezwzglednymi panami*.
Tym niemniej biskup Hippony, zwracajac si¢ do nowo ochrzczonych mat-
zonkow, pozostaje przede wszystkim wierny Ewangelii 1 zrecznie dodaje:
,Czyn dla niej to, czego zadasz dla siebie. Od stabej plci zadasz sily; to
najsilniejszy powinien zwyci¢za¢ pierwszy. Czyz nie zalosny jest widok
tylu mezczyzn zwyciezonych przez niewiasty? Kobiety pozostaja czyste,
mezczyzni za$ sa do tego niezdolni”.

Jak mozna wnioskowac z bardzo licznych homiletycznych pouczen Au-
gustyna dotyczacych zachowah matzonkow, diecezja Hippony czy Kartaginy
nie byta wolna od stabosci moralnych, nawet poSrod osob ochrzczonych,
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kiedy oszustwa w matzenskim kontrakcie, brutalno$¢ rozgniewanych mezow,
niestatos¢ i niewierno$¢ nalezaty do porzadku dziennego. Wprawdzie Au-
gustyn nie przytacza drastycznych scen zyciowych, jak trzysta lat wczeSniej
stynny badacz przyrody, Pliniusz zwany Starszym, ktory pisat o afrykanskich
kobietach ciggnacych ptug razem z ostem*. Niemniej nie pozostaja bez wy-
mowy fakty odnotowane przez Augustyna odnosnie do zachowania swojej
matki. Monika, tolerujaca porywczego i niewiernego meza, twierdzita, ze
przynajmniej jej nie bit i nie nosila, jak inne niewiasty, Sladoéw razow?’".

Kolejnym codziennym zmartwieniem biskupa Hippony byta niewier-
nosé mezéw. Sw. Augustyn dobrze o tym wiedziat. Gdy jako kaznodzieja
poruszatl ten temat, wiedzial, Ze wyraznie nie podoba si¢ to Zonatym mez-
czyznom, ktorzy okazywali mu swe niezadowolenie. Biskup umiat jednak
plynac¢ pod prad 1 atakowac ten meski przywilej, za ktorym stato w dodatku
prawo. Czynit to jednakze z taktem i umiarem. Sw. Augustyn zauwaza,
ze niektorzy obywatele nie przyjmuja chrztu w obawie, ze zmuszeni beda
dochowaé matzenskiej wiernosci*®. ,,Ci, ktorzy nie chca dochowac wiernosci
swoim matzonkom - a jest takich bardzo wielu — woleliby, bym przemil-
czat ten temat, lecz czy bedziecie zadowoleni, czy nie, ja i tak bede mowit.
Widzg, jak ztoScicie sie na mnie i mowicie: Ten cztowiek wie o wszystkim,
moja zona znow byla u niego w koSciele!”’

Wydaje sie, ze Augustyn pozostawial omdwienie bardziej przykrych
sytuacji do indywidualnego potraktowania, z reguly listownie. Widzimy to
m.in. w bardzo ostrym liScie napisanym do osoby uchodzacej przedtem za
przyjaciela Augustyna, ktory straciwszy zone, prosit biskupa o wygltoszenie
mowy pochwalnej na jej czeS¢. Poniewaz wdowiec pocieszylt si¢ wkrotce
w niezbyt chwalebny sposdb, Sw. Augustyn nie przebierat w stowach:
,,Otacza ci¢ harem kobiet, liczba twych kochanek wzrasta z dnia na dzien.
I ty, z zimna krwia, zwracasz sie¢ do mnie, biskupa, bym cie wystuchat, cie-
bie, pana, lub raczej niewolnika calej tej sprosnej bandy! Masz czelnos¢
prosi¢ mnie o wychwalanie twej cnotliwej, zmartej zony, by, powiedzmy,
ztagodzi¢ twadj bol!”#

Mimo wskazywanych powyzej obrazéw mniej korzystnych dla zycia
chrzescijanskiego, nie nalezatoby jednak wyobrazac sobie Afryki z czasow
Augustyna jako zlewiska grzechow. Ten KosScidt przy swoim niezwykle
zarliwym pasterzu wciaz odmieniat swoje oblicze, odnawiajac sie duchowo.
Wymowne moze by¢ tu i dyskretne stwierdzenie, gdy postawit pytanie: ,,Czy
wsrod chrzeScijan nie ma nikogo, kto dotrzymuje przysiegi wiernosci?”
Nastepnie dodal: ,,Prawda jest, ze o cudzotostwie zazwyczaj dowiaduje sie
z koniecznosci. Dobre matzefistwa nie daja powodu, by o nich méwi¢”4!.
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KS. KRZYSZTOF GRACZYK

PRAWNO-SPOLECZNA FUNKCJA PROBOSZCZA
W SWIETLE PRZEPISOW
PRAWA KOSCIOXA KATOLICKIEGO

Kaptana, ktory stoi na czele parafii, poczatkowo nazywano rdznie:
presbyter parochianus, parochitanus, parochialis, parochiensis, dioecesanus.
Od IX wieku rzadce parafii nazywano plebanem (plebanus), duszpasterzem
(pastor), rektorem koSciota (rector ecclesiae); nazwy te wywodzono z funkcji,
ktore on petni. Termin tacinski parochus na oznaczenie kaptana kieruja-
cego parafia przyjat sie powszechnie dopiero po Soborze Trydenckim.
W Swiecie rzymskim oznaczal on pierwotnie urzednika, ktory sprawowat
opieke nad goscina przybyszow, dostawce lub gospodarza. Polski termin
,proboszcz” jest spokrewniony ze stowami tacinskimi praepositus oraz
propositus, a takze czeskim probost oraz niemieckim Propst, oznaczajacymi
przetozonego, rzadce.

Podstawa wtadzy 1 funkcji proboszcza w parafii nie jest wybor, lecz
misja. Parafia nie jest bowiem samodzielng spotecznoscia, lecz czeScia
Kosciota 1 dlatego wtadza proboszcza 1 jego postannictwo zostaly mu po-
wierzone przez Kosciol, a ScisSlej mowigc — przez biskupa diecezjalnego.
Cata postuga proboszcza jest dzialaniem w stuzbie KoSciota i powinna by¢
wypetniana w Scistej facznosci z biskupem diecezjalnym.

1. Wymagania ogolne prawnej funkcji proboszcza

Kodeks prawa kanonicznego stwierdza: ,,Proboszcz jest wlasnym
pasterzem zleconej sobie parafii, podejmujacym pasterska troske o powie-
rzong mu wspolnote pod wtadza biskupa diecezjalnego. Powotany jest do
uczestnictwa w postudze Chrystusa, azeby dla tejze wspolnoty wykonywat
zadania nauczania, uSwiecania i kierowania, przy wspotpracy takze z innymi
prezbiterami i diakonami oraz udzielajacymi pomocy wiernymi Swieckimi,
zgodnie z normami prawa”’.

Proboszcz jest wlasnym pasterzem w tym sensie, iz uprawnienia i obo-

wigzki, jakie przyjmuje, otrzymuje z mocy powierzonego mu urzedu.
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Wiladza, jaka przystuguje proboszczowi, jest zwyczajna i w swoim zakresie
wlasna, czyli wykonuje on j3 w imieniu wlasnym, tzn. ze proboszcz nie jest
wikariuszem biskupaZ.

Wykonywanie swego zadania wzgledem przydzielonej mu wspolnoty
wiernych proboszcz spetnia pod wladza biskupa w sensie eklezjologicznym
1 prawnym. W sensie eklezjologicznym proboszcz partycypuje w urzedowym
kaptanstwie Chrystusa, pod przewodnictwem biskupa diecezjalnego, w re-
alizacji Jego potrojnego zadania we wspolnocie KoSciota partykularnego’.
Natomiast w sensie prawnym proboszcz otrzymuje urzad pasterza parafii
od biskupa w formie nominacji. Poprzez nominacje biskup diecezjalny
powierza prezbiterowi parafi¢ jako czastke diecezji, ktorej nadal pozo-
staje gtownym pasterzem. Nikt nie moze by¢ proboszczem bez nominacji
biskupa diecezjalnego®.

Biskup diecezjalny mianuje proboszcza 1 wprowadza go w urzad
1 parafie w sposob przyjety zwyczajowo w danej diecezji. Minimalng forma
wprowadzenia, wymagang prawem kanonicznym, jest publiczne przed-
stawienie parafianom nominacji z wyznaczeniem daty jej obowiazywania.
Jezeli po wyznaczonym terminie, bez waznej przyczyny, parafia nie zostanie
objeta przez nominata, wowczas jego urzad biskup musi uznac za wakujacy.
Jezeli stolica biskupia wakuje lub ma przeszkode w dziataniu dtuzej niz
rok, zarzadzajacy diecezja lub jej administrator przejmuje prawo biskupa
do mianowania proboszczow.

Proboszcz swoje zadania spetnia we wspotpracy z innymi prezbiterami,
diakonami i wiernymi §wieckimi®. Taki wymoég wspotpracy wynika przede
wszystkim z fizycznej niemozliwoSci dotarcia przez niego do wszystkich
parafian®, ale takze z potrzeby uznania przez proboszcza uprawnien in-
nych o0s6b w realizacji misji Kosciota’. Wspolpraca proboszcza z innymi
prezbiterami obejmuje tych, ktorzy zamieszkuja bezpoSrednio na terenie
jego parafii i wspOlpracuja z nim, jak rowniez tych, ktorzy pracuja w innych
parafiach lub na szczeblu ponadparafianym. Wymaog wspotpracy probosz-
cza z wiernymi Swieckimi wynika z ich udziatu w kaplanstwie wspolnym
w realizacji misji KoSciota w Swiecie. Wspotpraca proboszcza obejmuje
takze cztonkow instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego, chociaz kan. 519 wyraZnie o tym nie wspomina®.

W wypelnianiu swoich zadan proboszcz ma dziata¢ zgodnie z przepisa-
mi ustanowionymi przez prawo, czyli z poszanowaniem zasady legalnosci.
Proboszcz nie moze wiec postepowac tylko zgodnie ze swym swobodnym
uznaniem, ale ma stosowa¢ normy prawa powszechnego i prawa partyku-
larnego. Wymog ten oznacza takze koniecznoS¢ poszanowania przez niego
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uprawnien wszystkich wiernych chrzescijan oraz wiernych swieckich’, ktorzy
maja najpierw domagac si¢ od swego proboszcza postugi duszpasterskiej
w celu osiagniecia dobr duchowych'.

2. Kwalifikacje prawne na urzad proboszcza

Zgodnie z wytycznymi Soboru Watykanskiego II postanowiono, ze
proboszczem moze zosta¢ osoba majaca Swiecenia kaptanskie. Jest to
wymagane do waznoSci aktu nominacji''. Ponadto kandydat na stanowisko
proboszcza powinien odznaczac si¢ ,,zdrowg nauka i dobrymi obyczajami,
gorliwoScig pasterskg oraz innymi cnotami, jak rOwniez przymiotami, wy-
maganymi, czy to prawem powszechnym, czy partykularnym, do kierowania
parafia”, nadto prawo partykularne moze okreslic blizej przymioty, jakie
powinien posiadaé kandydat na konkretng parafie'?. Natomiast kan. 521
§ 3 wyraznie stanowi, aby biskup zdobyt pewnos¢ co do posiadania przez
kandydata na proboszcza przymiotow wymienionych w paragrafie 2. W tym
celu biskup moze si¢ postuzy¢ odpowiednimi Srodkami. Takim Srodkiem
jest egzamin. Biskup moze rOwniez zarzadzi¢ konkurs, gdy o ten sam
wakujacy urzad proboszcza ubiega si¢ wielu kandydatéw. Sposrod kilku
kandydatow biskup powinien wybrac tego, ktory jest najbardziej zdatny
na konkretny urzad proboszcza®®.

Poniewaz urzad proboszcza z natury swej ma ceche statoSci, powinien
on by¢ mianowany na czas nieokreslony'*. Nie oznacza to jednak statosci
bezwzglednej ani nieusuwalnosci, gdyz zostata ona zniesiona na mocy motu
proprio Pawta VI Ecclesiae Sanctae (1, 20 §1-2), pod wplywem postula-
tow Soboru Watykanskiego I1"°. Stalos¢ ta ma jednak z punktu widzenia
spoteczno-duszpasterskiego donioste znaczenie, gdyz odpowiada wspol-
notowemu charakterowi Kosciota, takze w jego wymiarze partykularnym.
Motywacje te nalezy rozumieC w ten sposob, iz stabilizacja proboszcza na
urzedzie sprzyja temu, aby proboszcz mogt poznac ludzi i sytuacje, w ktorych
ma dzialac, a takze opracowac wlasny plan duszpasterski 1 skutecznie go
realizowac'®. Stabilnos$¢ proboszcza oznacza, ze nie wolno biskupowi bez
dostatecznej przyczyny usuwac lub przenosi¢ proboszcza. W postepowaniu
zmierzajacym do przeniesienia lub usuniecia proboszcza nalezy zachowac
przepisy proceduralne okreslone przez prawodawce'”.

Jako pasterz i rzadca parafii proboszcz ma trojakiego rodzaju wtadze:
1) jurysdykcje zewnetrzng sakramentalng i pozasakramentalna; 2) wladze
ojcowska (potestas domestica) czuwania nad wiernymi i pouczania ich
(napominania); 3) wtadz¢ administrowania parafia, prowadzenia dziet
mitosierdzia, nadzoru nad stowarzyszeniami i bractwami religijnymi.
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Pierwszy rodzaj wladzy wyraza sie w wylacznym prawie proboszcza
do kierowania kultem liturgicznym, a nawet do wytacznego wykonywa-
nia pewnych aktow kultu i udzielania niektorych sakramentow. Funkcje
specjalnie powierzone proboszczowi to: udzielanie chrztu, udzielanie
sakramentu bierzmowania osobom znajdujacym si¢ w niebezpieczenstwie
Smierci, udzielanie Wiatyku 1 namaszczenia chorych, asystowanie przy
zawieraniu matzenstw i blogostawienie matzenstw, odprawianie pogrze-
bow, Swiecenie wody chrzcielnej w okresie wielkanocnym, prowadzenie
procesji poza koSciotem oraz dokonywanie uroczystych poswiecen poza
koSciotem, bardziej uroczyste sprawowanie Eucharystii w niedziele
i Swicta's.

Ponadto proboszcz jest zobowiazany troszczyc sie, by w parafii gtoszone
byto nieskazone stowo Boze. Ma zabiegac o to, by wierni byli wtasciwie
o prawdach wiary pouczeni, zwlaszcza przez gltoszenie homilii w niedzie-
le i $wicta nakazane oraz przez nauczanie katechetyczne'. Troszczy si¢
o sprawowanie Eucharystii, o to, by wierni wzmacniali si¢ przez pobozne
uczestniczenie w sakramentach, a zwlaszcza czesto przystepowali do Komu-
nii Swietej oraz sakramentu pokuty i pojednania. Stara sie takze 0 rozwoj
zycia modlitewnego w rodzinach oraz Swiadome i czynne uczestniczenie
wiernych w liturgii. On tez kieruje liturgia w parafii i czuwa nad tym, by
nie wkradly sie do niej naduzycia®. Prawo kanoniczne domaga si¢ ponadto
stalej duchowej wigzi z parafianami, wyrazajacej si¢ w obowigzku modlitwy
za nich (msza za parafian), w tacznosci kultowej, a zwlaszcza w stalym
dawaniu stowem i czynem $wiadectwa Chrystusowi?!.

Wypetniajac funkcje pasterza, proboszcz powinien starac si¢ o po-
znanie wiernych powierzonych jego pieczy. Ponadto powinien umacniac
ich w wierze, wspierac¢ wielkodusznie chorych, umierajacych, a takze
biednych, samotnych, wygnancow i wszystkich przezywajacych trudnosci.
Ma obowiazek wspiera¢ w trudnym dziele wychowawczym wszystkich
rodzicow?.

Proboszcz jest zobowigzany popieraé udziat wiernych w misji KoSciota,
wspomagajac ich udziat w stowarzyszeniach o celach religijnych. Powinien
troszczyc si¢, by wierni angazowali sie¢ w zycie wspOlnoty parafialnej, czuli
si¢ cztonkami diecezji i KoSciota powszechnego®.

Aby jednak mogl wszystkie zadania spelnic jak najlepiej, ma on obo-
wigzek rezydencji w parafii**. Do niego nalezy prowadzenie ksiag para-
fialnych — rejestrow osob ochrzczonych, zawartych malzenstw, zgonow,
a takze sporzadzanie innych waznych dokumentdow, zgodnie z przepisami
wiladzy koScielnej®.
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3. Proboszcz reprezentantem wtadzy koscielnej

W mysl przepiséw prawnych proboszcz w parafii jest reprezentantem
wiladzy koScielnej, wiaze parafie, ktora jest podstawowa czastka KosSciota
partykularnego, z KoSciotem powszechnym. To zadanie i ten obowigzek
wynika z faktu, iz jest on przeciez wyznaczany i postany do parafii przez
biskupa diecezjalnego, ktory pozostaje jego zwierzchnikiem. Proboszcz
dziata z woli biskupa i w jego imieniu podejmuje wszystkie zadania ka-
ptanskie. Wiez z biskupem wyraza w modlitwach za niego, szczegdlnie
w czasie kazdej mszy, przez odczytywanie jego listow duszpasterskich
skierowanych do ogétu wiernych, kierowanie parafian do urzedu bisku-
piego, np. w kwestii dyspensy, czy zapraszanie ordynariusza na kanoniczne
wizytacje. Wszystko to sprawia, ze wierni widza w proboszczu najblizszego
wspoOtpracownika biskupa i sami w osobie proboszcza czuja sie zwigzani
z biskupem i diecezja®.

Takie pojmowanie funkcji proboszcza przez wiernych moze rodzic
pewne trudnosci dla samego proboszcza, ktory moze zostac potraktowany
przez niektorych parafian jako kto§ narzucony wspdlnocie parafialnej z ze-
wnatrz. W tym moze niekiedy utwierdzac niektorych parafian nieumiejetne
wejScie proboszcza do wspdlnoty parafialnej. Niekiedy sami parafianie,
z r0znych powoddw, probuja typowac odpowiedniego, ich zdaniem, kan-
dydata na swego proboszcza. Trzeba w tym miejscu podkreslic, iz zarowno
od parafian, jak i od samego proboszcza wymaga si¢ takiego zachowania,
by biskup mogt swobodnie 1 bez jakichkolwiek oznak przymusu mianowac
proboszcza w danej parafii®’.

4. Zadania proboszcza w zakresie uswiecania wiernych

Proboszcz jest przede wszystkim kaptanem-ofiarnikiem, sktadajacym
w imieniu parafian, przy ich wspétudziale i w ich intencji, ofiare Mszy Swie-
tej. Dzielac si¢ z kaptanami swoim wiecznym kaptafstwem, Chrystus czyni
ich ministrami, czyli stugami Eucharystii. Oddaje w ich rece swoje Ciato
1 swoja Krew w znakach sakramentalnych, aby przez ich postugiwanie, przez
ich ministerium, Jego ciato bylo ofiarowane za zycie Swiata (J 6, 51).

Proboszcz szczegdlnie ma troszczyc€ si¢ o to, aby Eucharystia stata sie
centrum parafialnego zgromadzenia wiernych®. Oznacza to obowiazek
starania si¢, aby uczestniczenie w Ofierze eucharystycznej bylo najwazniej-
szym aktem kultu calej wspolnoty parafialnej i poszczegdlnych wiernych®.
Katolik wierzacy, pragnacy zyC w stalej tacznoSci z Chrystusem, postrzega
Eucharystie jako sakrament prowadzacy do glebokiego zjednoczenia.
Dlatego wierni s3 sktonni widzie¢ proboszcza we wszystkich sytuacjach
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zycia w perspektywie ottarza. Z tej perspektywy oceniaja oni role kaptana.
Niestety, ludzie o stabej wierze i niewierzacy gubia ten wymiar kaptan-
skiej postugi 1 s sktonni oceniac proboszcza z perspektywy ambony lub
dziatalnoSci spotecznej. W parafiach religijnie poglebionych wzrasta rola
kaptana-ofiarnika, ale takze wzrasta wymaganie wiernych w stosunku do
niego, jezeli chodzi o jego duchowos¢™®.

Proboszcz jest zobowiazany, aby sposobem sprawowania liturgii zache-
cat wiernych do $wiadomego i aktywnego uczestnictwa w sakramentach?!,
a w szczegolnosci do przystepowania do sakramentow Eucharystii i pokuty.
Miedzy tymi dwoma sakramentami istnieje Scisty zwiazek. Bez statego
nawrocenia samo uczestniczenie w Eucharystii byloby pozbawione sku-
tecznosci zbawczej*?. Do istotnych zadan proboszcza nalezy prowadzenie
wiernych do zrodta taski i Swietosci tego sakramentu. Kaptani z wlasnego
doSwiadczenia moga powiedzieé, ze im pilniej oni sami korzystaja z sa-
kramentu pokuty, przystepujac don czesto 1 z wlaSciwym przygotowaniem,
tym lepiej wypetniaja postuge spowiednikow. W duzej mierze natomiast
postuga ta traci swa skutecznoS$¢, jesli sami kaptani z niej nalezycie nie
korzystaja. Taka jest wewnetrzna logika tego wielkiego sakramentu®.
Szacunek wiernych wobec kaptanow, mitosc 1 przywiazanie do nich wigza
si¢ przede wszystkim z ich wladza odpuszczania grzechow. Jest to niewat-
pliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca i wyczerpujaca, ale
tez najpiekniejsza i przynoszaca rado$¢ postuga kaptanska.

Proboszcz jest takze przywodca 1 organizatorem kultu religijnego
w parafii. Jest on odpowiedzialny przede wszystkim za kult publiczny. To
on okresla, jak ten kult powinien si¢ odbywac co do czasu, tresci i formy.
On tez ma temu kultowi przewodniczyC. Proboszcz, jako reprezentant
wladzy koScielnej w parafii, decyduje o tym, jak maja wyglada¢ podsta-
wowe akty kultu®.

Inaczej wygladaja sprawy zwiagzane z kultem prywatnym, tj. w rodzinie,
czy w grupach nieformalnych. Cho¢ proboszcz ich nie inicjuje bezposred-
nio ani im nie przewodniczy, to jednak jako nauczyciel wiary i moderator
obyczajow powinien czuwac nad ich poprawnoscia, aby ta modlitwa przy-
nosita owoce duchowe?.

5. Zadania proboszcza w zakresie nauczania wiernych

Proboszcz jest nauczycielem wiary. Nie wystepuje on na mocy wlasnego
autorytetu, lecz na mocy zwierzchnosci biskupa diecezjalnego, a posrednio
catego Kosciota. Nie glosi wlasnej nauki, ale nauke KoSciota. Ustawodawca
okresla zasady dotyczace obowigzkdéw proboszcza w zakresie nauczania,
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wyrozniajac nastepujace elementy: przedmiot nauczania stowa Bozego,
srodki i sposoby oraz podmioty nauczania®®.

Zasada ogolna glosi, iz obowigzkiem proboszcza jest ,,zatroszczy¢
si¢ o to, aby przebywajacym w parafii w sposéb pelny byto gltoszone sto-
wo Boze’. Kaptan starajacy si¢ o wtasciwa formacje ludzi wierzacych
powinien by¢ ,,zywym obrazem” Jezusa Chrystusa. Powinien starac si¢
odtworzy¢ w sobie ludzka doskonatos¢ objawiona w Chrystusie, by¢
cztowiekiem glebokiej wiary. Tylko pod tym warunkiem zdota skutecz-
nie wypetniac¢ kaptanska postuge wobec wiernych. Dlatego tez, gloszone
stowo Boze powinno by¢ przekazywane wedtug prawd zawartych w ob-
jawieniu Bozym, przekazywanych przez magisterium Kosciota zaréwno
W nauczaniu uroczystym, jak 1 zwyczajnym i powszechnym, dotyczacych
wiary i obyczajow®.

Stowo Boze gloszone przez proboszcza powinno by¢ gloszone integral-
nie, tzn. nauczanie to powinno obejmowac wszystkie prawdy co do treSci
1 by¢ podane w sposob nieskazony, czyli przedstawia¢ w catosci i wiernie
tajemnice KoSciota®. Pociaga to za soba koniecznos$¢ unikniecia w naucza-
niu proboszcza dwoch niebezpieczenstw: przemilczania niektorych czesci
doktryny KoSciota oraz podawania btednych jej interpretac;ji®.

Nauczanie proboszcza ma obejmowac wszystkich przebywajacych
w parafii, tj. zaréwno ludzi majacych zamieszkanie state lub tymczasowe,
jak i aktualnie przebywajacych w parafii. Nauczanie to ma by¢ nacecho-
wane duchem misyjnym*, tj. powinno by¢ skierowane nie tylko do wier-
nych pozostajacych w petnej wiezi z KoSciotem, ale takze 1 do tych, ktorzy
zaprzestali praktyk religijnych** albo nie wyznaja prawdziwej wiary®. Gdy
ludzie zwracaja sie do kaptana z prosba o rade lub gdy powierzaja mu
swoje problemy, oczekuja od niego czego$ wiecej niz tylko odpowiedzi
dyktowanej rozsadkiem, po prostu oczekuja stow wiary. Jezeli nie znajduja
w nim postawy wiary, doznaja zawodu. Natomiast gdy rozpoznaja w nim
Swiadka wiary, czuja si¢ umocnieni w swoich przekonaniach. Dlatego kazdy
kaptan, nie tylko proboszcz, powinien petni¢ we wspdlnocie parafialnej role
animatora wiary 1 w swojej pracy powinien uwzglednia¢ wspotczesny Swiat
i strac si¢ przez swe nauczanie dotrze¢ do wszystkich swoich wiernych*.

Istotng funkcja prezbiterow jest gloszenie stowa Bozego, poniewaz
podstawa osobistego 1 wspolnotowego zycia chrzeScijanskiego jest wiara,
ktéra rodzi stowo Boze i ktora sie tym stowem karmi. Zyciodajnej wiezi
z Jezusem nie mozna bowiem zbudowac na irracjonalnych porywach. Na-
lezy natomiast przyjaé stowo Boze nie jako ludzkie, ale jako stowo Boga,
ktory dziala w wierzacych (por. 1 Tes 2, 13). Dlatego postuga stowa jest

77



najwazniejsza powinnoscia, najbardziej naglacym obowiazkiem, tym, co
nadaje catej kaptaniskiej dziatalnoSci osobliwg ceche®.

Jedna z form przekazu stowa Bozego jest katecheza, ktora w dzia-
talnosci kazdej parafii powinna zajmowac istotne miejsce. Kaptan ma
obowigzek doktadac¢ wszelkich staran w tym kierunku, by katecheza byla
pierwszorzedna czeScig wychowania chrzescijanskiego wiernych. Specy-
ficzna cecha katechezy powinno by¢ doprowadzenie cztowieka nie tylko
do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet do gle-
bokiej z Nim zazytoSci. W tej szczegblnej postudze kaptan nie moze sprze-
niewierzac si¢ swej misji, wysuwac na plan pierwszy swojej wlasnej osoby
jako méwcey czy prywatnego uczonego. Inna jest bowiem rola spoteczna
mowcy, a inna kaznodziei wychowujacego. Mowcy chodzi o osiagniecie
okresSlonych, nieraz jednorazowych efektow, a kaznodziei o formowanie
umystow, postaw i sposobdw postepowania*. Szczegdlna troska proboszcz
ma otaczac katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy*’.

6. Proboszcz wychowawca parafian

Proboszcz, aby dobrze wypehic urzad pasterza, powinien starac sie
poznac wiernych powierzonych jego trosce: odwiedzac rodziny, uczestniczy¢
w troskach wiernych, zwlaszcza w niepokojach i smutku, oraz umacnia¢
ich w Panu®. Zachecac¢ parafian do trwania w Chrystusie, co wymaga
wiernosci wlasnemu sumieniu, majacemu zasadnicze znaczenie w Zyciu
ludzkim. Jest ono wewnetrznym przewodnikiem, a takze sedzig naszych
czynow. Ono wlasnie stanowi 0 naszym cztowieczenstwie. Dlatego Ojciec
Swiety tak czesto wypowiada sie o potrzebie ksztattowania sumien i roli,
jaka w tym wzgledzie kaptan powinien spetniac®.

Miejscem formacji sumienia jest Koscidt, ktoremu zostato powierzone
prawo Boze objawione przez Chrystusa, stanowigce norme dla ludzkiego
sumienia. Sumienie bowiem w swej istocie jest rzeczywistosScig religijna,
dlatego powinno by¢ formowane w Kosciele™.

Proboszcz ma wiele sposobnosci do poznania swoich parafian. Kazdy
jego kontakt duszpasterski z wiernymi, np. w koSciele, kancelarii para-
fialnej, w szkole, pozwala w jakims stopniu ich pozna¢. Ta znajomosc¢ nie
moze byc¢ tylko teoretyczna, lecz powinna mobilizowa¢ do odpowiednich
akcji duszpasterskich, zmierzajacych do wypelnienia funkcji wychowaw-
czej’l. Dlatego tez proboszcz zobowigzany jest stac na strazy moralnosci
1 wychowywac swych parafian. Jest on nie tylko nauczycielem, ale przede
wszystkim wychowawca wszystkich parafian. Postawienie granicy pomigdzy
oddziatywaniem osobistym a urzedowym jest w tej subtelnej dziedzinie
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niemozliwe. Poniewaz wystepuje urzedowo, z ramienia KosSciota, dlatego
moze autorytatywnie rozstrzygac¢ watpliwosci sumienia i udzielaé stosow-
nych napomnief. Gdy wierni zwracaja si¢ do niego o porade, nie czynia
tego tylko ze wzgledu na jego osobiste walory, ale przede wszystkim ze
wzgledu na zaufanie, jakim obdarzyt go Kosciot. Nie oznacza to, ze cha-
ryzmat osobisty nie odgrywa w tym wzgledzie istotnej roli. NiektOrzy pro-
boszczowie stajg si¢ ,,ojcami parafii” nominalnie i oficjalnie, inni natomiast
na podstawie faktycznego autorytetu osobistego. Obecnie najbardziej
poszukuje si¢ u kaptanéw autorytetu moralnego>.

Nie nalezy jednak zapominac, ze proboszcz jako nauczyciel i wycho-
wawca ma w swoim reku Srodki, ktorymi dysponuje na podstawie spra-
wowanego urzedu. Jest on wiec szafarzem, gdyz rozdaje taski wystuzone
1 przekazane KoSciotowi przez Chrystusa. Trzeba podkreslic, iz proboszcz
przychodzi do parafii nie tyle jako administrator dobr materialnych, ale
przede wszystkim duchowych, ktOorymi rozporzadza niejako z wnetrza
skarbca Kosciota. W rozdzielaniu tych nadrzednych débr jest odpowie-
dzialny przed Chrystusem i cata wspdlnota eklezjalna.

& & &

W powyzszym artykule przedstawiono funkcje i zadania proboszcza
w konteksScie podstawowych powinnosci kazdego kaptana, wynikajacych
bezposrednio z jego duszpasterskiego postannictwa. To one przede wszyst-
kim wyznaczaja jego role prawng i spoteczna. CzynnoSci podejmowane
przez proboszcza 1 wykonywane zawsze w imieniu Kosciota powszechnego,
powinny sprosta¢ oczekiwaniom parafian. Do tych zadan proboszcz musi
by¢ dobrze przygotowany, gdyz brak odpowiednich kwalifikacji moze sta-
nowi¢ przeszkode we wlasciwym wykonywaniu powierzonych mu zadan.
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KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI

INSTYTUCJA SEPARACJI
W PRAWIE EUROPEJSKIM

Skoro Polska jest cztonkiem Wspolnoty Europejskiej, warto przyjrzec
sie, jak do instytucji separacji podchodzi ustawodawstwo panstw nalezacych
do Unii Europejskiej. Interesuje nas, jakie sag normy prawa europejskiego
odnosnie do instytucji separacji? Jak te instytucje postrzegaja poszczegolne
panstwa Unii Europejskiej i jakie rozwigzania prawne proponuja? Czy sa
alternatywa dla rozwodu, czy tez nie, oraz jakie wartoSci 1 idee realizuja?

1. Pojecie separacji

OkresSlenie ,,separacja” wywodzi si¢ z tacinskiego terminu separatio, co
oznacza rozdzielenie, roztaczenie, odosobnienie'. Pojecie to jest utozsa-
miane z tzw. divortium semiplenum, ktore praktycznie oznacza roztaczenie
matzonkow 1 pozbawienie matzonka, bedacego przyczyna separacji, ,,prawa
do wspdlnego toza, stotu i zamieszkania”?. Zanim nastapi migdzy matzon-
kami separacja, musi najpierw dojS¢ pomiedzy nimi do nieporozumienia,
sporu, a jezeli nie zostang one ztagodzone lub pozytywnie rozstrzygniete,
moga przerodzi€ sie¢ w trwata niezgode, nieched, az w koncu moze dojs¢
do roztamu, do separacji’.

W dobie wspotczesnej wiele matzenstw przezywa i1 doSwiadcza w pew-
nym momencie swego zycia kryzysu, zalamania planow zyciowych, braku
zaufania do wspotmatzonka. Wiekszos¢ z nich lepiej lub gorzej potrafi
rozwigzac zaistniate problemy, a czesto i1 konflikty. Zdarza sie jednak,
ze przezywany przez malzonkow kryzys jest na tyle silny, zZe nie potrafia
oni, a czasem wrecz nie chea go przezwyciezyc, a jako mozliwoS¢ wyjscia
z zaistniatej sytuacji widza tylko odejScie od siebie poprzez zerwanie
wszelkich wiezow. Prowadzi to w konsekwencji do podjecia decyzji przez
jednego lub oboje matzonkéw o zerwaniu wspdlnoty zycia matzenskiego
bez ingerencji sadu, wlasnym autorytetem. W efekcie powstaje sytuacja,
ktora okresla si¢ mianem separacji faktycznej*.
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Separacja zatem — w przeciwienstwie do rozwodu — nie powoduje
rozwigzania malzenstwa, powoduje jednak czeSciowe ustanie skutkow
tego malzenstwa. Jednym z zasadniczych skutkow separacji jest zniesienie
obowigzku wspolnego pozycia malzeniskiego. Przepisy o separacji prawnej
normuj3 instytucje malzenstwa z uwzglednieniem braku wspdlnego po-
zycia malzonkow, wszystkie inne przepisy dajace sie pogodzic z sytuacja,
w ktorej wiez matzenska ulega rozluZnieniu, obowiazuja w dalszym ciagu.
Dlatego pomimo orzeczenia separacji matzonkowie s3 nadal zobowigzani
do wiernosci, gdyz pozostaja w zwigzku matzefiskim, sa takze zobowigzani
do wzajemnej pomocy, gdyby jedno z nich byto w niedostatku.

Separacja prawna (inaczej formalna) powstaje poprzez sagdowe orze-
czenie, dokonane zgodnie z prawem na wniosek uprawnionej osoby, po
zweryfikowaniu przytoczonych powoddéw separacyjnych. Orzeczenie to
rozstrzyga jednoczeSnie o skutkach prawnych ustanowionej separacji
malzonkow, jednak bez naruszania wezta malzenskiego. Skutkiem takiej
separacji jest zniesienie, na ogot z mocy orzeczenia sadu, wspolnego
obowiazku pozycia matzonkdw. Pojecie separacji prawnej nalezy jedno-
znacznie oddzieli¢ od pojecia separacji jako instytucji prawa, czyli zespotu
przepisow okreslajacych przyczyny, warunki, sposob przeprowadzania
i skutki separacji matzonkéw®.

Okreslajac krotko instytucje separacji prawnej, nalezy stwierdzic, ze jest
to instytucja regulujaca stopien utrzymywania osobowych i majatkowych
skutkéw matzenstwa, stopien ich modyfikacji czy uchybien®.

2. Zatozenia i rozporzadzenia europejskie dotyczace
instytucji separacji

Separacja prawna jest obecna w wielu systemach prawnych panstw
Europy Zachodniej. Wystepuje ona we Francji, Szwajcarii, Belgii, Wiel-
kiej Brytanii, Wtoszech, Hiszpanii, Portugalii, Danii, Holandii, Finlandii,
Norwegii. Separacja prawna jest rOwniez znana w panstwach Ameryki
Potudniowej i1 niektorych stanach Ameryki Pétnocnej’. W panstwach
Europy Srodkowo-Wschodniej instytucja separacji prawnej nie wystepuje.
Na ten stan rzeczy wplyneto wiele czynnikow, najistotniejsze jednak to
wzgledy ideologiczne, ktore nie pozwolily, aby separacja funkcjonowata
jako instytucja prawna. JednoczeSnie nalezy zauwazyc, ze separacja prawna
nie wystepuje w prawie austrackim i szwedzkim, brak jej takze na Cyprze,
w Czechach, Estonii, Lotwie, Stowenii, Stowacji i Finlandii®.

Instytucja separacji prawnej jest w wielu krajach r6znie uregulowana.
Mozna wyrdzni¢ model, w ktorym zaktada sie niezaleznosc¢ instytucji sepa-
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racji 1 rozwodu, model w ktorym nie roznicuje sie przestanek do rozwodu
i przestanek do otrzymania separacji oraz model, w ktorym rozwdd zalezy
od uprzedniej separacji, a wiec matzonkowie, ktorzy chca otrzymac rozwod,
musza przez pewien czas pozostawac¢ w formalnie ustanowionej separacji.
Obecnie separacja jako niezbedny etap przejSciowy dla uzyskania rozwodu
wystepuje w nielicznych ustawodawstwach, np. w Irlandii czy we Wtoszech.
To, ze w wielu krajach funkcjonuje instytucja separacji, Swiadczy o tym,
iz spetnia ona tam swoja role.

Jezeli chodzi o regulacje prawne dotyczace rodzin 1 matzenstw, znajduja
siec one we wszystkich traktatach generalnych Unii Europejskiej, a takze
w wielu traktatach szczegdtowych, m.in. w Miedzynarodowym Pakcie Praw
Obywatelskich i Politycznych®. Instytucja separacji natomiast nie wystepuje
we wszystkich krajach Unii. Pomimo tego braku w jej strukturach trwaty
prace nad ujednoliceniem prawa cywilnego poszczegoOlnych panstw poprzez
tworzenie umow miedzynarodowych odnosnie do rozwodow 1 separacji.
Owocem takich prac jest m.in. konwencja uchwalona w Hadze 1 VI 1979 r.
o uznawaniu rozwodow i separacji'’ oraz konwencja uchwalona przez Rade
Unii Europejskiej 24 V 1998 r. w sprawie wlasciwoSci oraz uznawania i wy-
konywania orzeczehn w sprawach matzeniskich''. Czg$¢ przepisow z konwencji
z 1998 1. zostala przeniesiona do rozporzadzenia Rady (WE) nr 1347/2000
z 29 V 2000 r. w sprawie jurysdykcji, uznawania i wykonywania orzeczen
w sprawach malzefiskich i w sprawach dotyczacych odpowiedzialnosci ro-
dzicielskiej za dzieci obojga matzonkéw'. Rozporzadzenie to obecnie juz
nie obowiazuje, gdyz zostato zastagpione nowym rozporzadzeniem Rady
nr 2201/2003 z 27 XI 2003 r., ktére w zasadzie nie zmienia nic w interesu-
jacym nas zagadnieniu separacji'’. Obowiazujace rozporzadzenie ma na
celu doprowadzenie do spojnosci w sprawach jurysdykcji w sprawach mat-
zenskich, w tym w sprawach o separacje. Dzigki powyzszemu pierwszemu
rozporzadzeniu w Polsce, po jej wstapieniu do Unii Europejskiej, a takze
w catej Europie od 1 marca 2001 r., kiedy to rozporzadzenie weszto w zycie,
tatwiej jest uzyskac uznanie orzeczenia o rozwodzie 1 separacji, wydanego
w innym panstwie cztonkowskim Unii. Przepisy powyzszego rozporzadzenia,
poza Dania, stosowane sa bezposrednio 1 dlatego tez moze powotac sie na
nie przed sadem kazdy obywatel Unii Europejskiej'.

Zgodnie z zapisem rozporzadzenia z 27 XI 2003 r., nie mozna odmdowic
uznania orzeczenia dotyczacego separacji z tego wzgledu, ze prawo pafstwa
cztonkowskiego, w ktOorym wystapiono o uznanie, nie dopuszcza separacji
przy jednakowym stanie faktycznym. Orzeczenia za$ wydane w jednym
panstwie cztonkowskim sg uznawane w innych panstwach cztonkowskich
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bez potrzeby przeprowadzania specjalnego postepowania'®. Niemniej jed-
nak powyzsze rozporzadzenie nie okreSla wprost, ktOry system prawny ma
byC podstawg rozstrzygania spraw. W efekcie zdarza sie, iz sady jednego
panstwa cztonkowskiego musza stosowac prawo innego panstwa, a zalezy
to od prawa obowigzujacym w danym kraju'®. Zgodnie z art. 18 Ustawy
Prawo prywatne miedzynarodowe — dla rozwodu lub separacji wtasciwe
jest wspdllne prawo ojczyste malzonkow w chwili wystapienia z zadaniem
rozwodu lub separacji. W braku wspolnego prawa ojczystego matzonkow
wlasciwe jest prawo panstwa, w ktorym oboje malzonkowie maja miejsce
zamieszkania, a gdy malzonkowie nie maja miejsca zamieszkania w tym
samym panstwie, wlaSciwe jest prawo polskie.

W sprawach o separacje na terenie panstw Unii Europejskiej sadami
wlaSciwymi sa te, w ktorych: 1) znajduje sie stale miejsce zamieszkania
jednego z matzonkow w przypadku ztozenia wspolnego wniosku w danym
panstwie czlonkowskim; 2) zamieszkuje strona powodowa; 3) matzonko-
wie posiadaja obywatelstwo!’. Wiasciwos¢ sadu jest tutaj istotna i wazna,
chodzi bowiem o tatwa mozliwos¢ dostepu do sadu oraz ochrone wartoSci
o charakterze osobistym, m.in. takich jak wolno$¢ sumienia i wyznania.
Jednocze$nie prawodawstwo europejskie zastrzega, iz strony nie moga
wybrac innego sadu niz jednego z wyzej wskazanych. W przypadku jednak,
gdy sprawa wniesiona zostata do dwoch roznych panstw cztonkowskich,
sadem wtaSciwym bedzie ten, do ktérego wniosek wptynat wezesnie;j'®.

Sady panstwa cztonkowskiego orzekajace w sprawach pozwéw roz-
wodowych, o separacje lub uniewaznienie matzefnstwa sa wlasciwe we
wszystkich sprawach dotyczacych réwniez odpowiedzialnosci rodziciel-
skiej wobec wspolnego dziecka matzonkow, jezeli dziecko ma miejsce
zwyklego pobytu w tym panstwie cztonkowskim. Jezeli dziecko nie ma
miejsca zwyklego pobytu w panstwie cztonkowskim, sady tego panstwa
sa wlasSciwe do orzekania w sprawie, jezeli dziecko ma miejsce zwyklego
pobytu w jednym z panstw cztonkowskich i co najmniej jeden z matzonkow
jest odpowiedzialny jako rodzic za dziecko oraz jurysdykcja tych sadéw
zostala uznana przez matzonkow i lezy w najlepszym interesie dziecka.
Jurysdykcja przyznana konczy sie z dniem uprawomocnienia si¢ orzecze-
nia dopuszczajacego lub oddalajacego pozew rozwodowy, o separacje lub
uniewaznienie matzefistwa lub z dniem uprawomocnienia si¢ orzeczenia
dotyczacego odpowiedzialnosci rodzicielskiej lub z chwilg zakonczenia
postepowania z innych wzgledow'.

W ostatnich latach Komisja Europejska rozpoczeta takze szereg prac
w sprawie prawa wilaSciwego w sprawach rozwodowych 1 o orzeczenie
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separacji. W wyniku procesu konsultacyjnego 17 lipca 2006 r. Komisja
przedtozyta wniosek dotyczacy rozporzadzenia Rady zmieniajacy wspo-
mniane rozporzadzenie (WE) numer 2201/2003 w odniesieniu do jurys-
dykcji 1 wprowadzajacy zasady dotyczace prawa wlaSciwego w sprawach
matzenskich. Ogélnym celem powyzszego wniosku byto ustalenie jasnych
1 wszechstronnych ram prawnych w sprawach malzenskich w Unii Europe;-
skiej oraz zapewnienie obywatelom odpowiednich rozwigzan pod wzgledem
pewnosci i przewidywalnosci prawnej, elastycznosci i dostepu do sadu®.

3. Separacja w wybranych panstwach Unii Europejskiej

Separacja prawna malzonkow uregulowana jest w wielu systemach
prawnych panstw Unii Europejskiej wedtug — jak wspomniano — zasadni-
czo trzech modeli: 1) model, w ktorym zaktada si¢ niezaleznoSc separacji
irozwodu (np. Francja, Wielka Brytania, Polska); 2) model, w ktérym
uzyskanie rozwodu zalezy od uprzednio orzeczonej separacji (np. Hiszpania
i Wiochy); 3) model, w ktérym nie istnieje separacja prawna, ale formalna
(np. wickszo$¢ krajéw Europy Srodkowej)?'.

Wedtug tych trzech powyzszych modeli regulujacych instytucje separa-
cji przedstawione zostang wybrane systemy prawne normujace separacje
w kilku r6znych panstwach europejskich, w tym 1 Polski.

3.1. Francja

Francuski kodeks cywilny* reguluje instytucje separacji, nazywajac
ja ,rozdzieleniem cielesnym”. Wedtug prawa francuskiego kazdy z mat-
zonkow moze zadac ustanowienia separacji matzenskiej przez sad i moze
ona zostac orzeczona w takich samych przypadkach i okolicznoSciach co
rozwod. We Francji jednak te dwie instytucje, cho¢ podobne, sa niezalez-
ne od siebie i u podstaw obu instytucji tkwia dwie przeciwstawne zasady:
w odniesieniu do separacji jest to nierozerwalno$¢ matzenstwa, natomiast
rozwOd oparty jest na zasadzie wolnoSci jednostki®.

Przestankami orzeczenia separacji w systemie prawa francuskiego
sa: 1) wzajemna zgoda malzonkow; 2) dtugotrwate zerwanie wspdlnego
pozycia; 3) wina matzonka. Malzonkowie, ktorzy zZadajg separacji, nie sa
obowigzani do podawania przyczyn i muszg tylko przedtozy¢ do sadowego
zatwierdzenia porozumienie wzajemne, regulujace 1 okreslajace skutki
separacji**. Kolizja zadan rozwodu i separacji zostata uregulowana podob-
nie, jak w prawie polskim: jest zatem dopuszczalne zlozenie przeciwstaw-
nego zadania rozwodu lub separacji przez pozwanego matzonka. Jednak
w pierwszej kolejnoSci sad rozstrzyga zadanie rozwodu®. Matzonkowie
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jednak pozostajacy w orzeczonej separacji mogg uzyska¢ rozwod m.in.
w drodze konwersji separacji w rozwOd. Generalnie rzecz ujmujac, separa-
cja orzeczona przez sad wedlug francuskiego kodeksu cywilnego wywiera
takie skutki, jak rozwdd, z pewnymi jednak modyfikacjami, zwiazanymi
z faktem, ze matzefistwo nadal istnieje®. Separacja bowiem w prawie
francuskim nie rozwigzuje malzenstwa, lecz uchyla obowiazek wspdlnego
pozycia. Jednoczes$nie z przepisOw francuskiego kodeksu cywilnego nie
wynika, ze malzonkowie bedacy w separacji obowiazani sa dochowac
wzajemnej wiernosci. W literaturze jednak przyjmuje si¢, ze obowiazek
wiernoSci trwa przez caly okres trwania zwigzku matzefiskiego, poniewaz
nie jest on sprzeczny ze stanem separacji*’.

Wedtug francuskiego kodeksu cywilnego separacja ktadzie kres obo-
wigzkowi prowadzenia wspdlnoty domowej, jednakze obowigzek opieki
wciaz istnieje. Zona ponadto zachowuje takze nazwisko matzonka.
Jednoczesnie sad orzekajac separacje rozstrzyga o wladzy rodzicielskiej,
ustala miejsce zamieszkania dziecka oraz okresla wysokoS¢ Swiadczen
alimentacyjnych na jego rzecz®.

W zakresie skutkéw majatkowych separacja pociaga za soba rozdziel-
noS¢ majatkowa, a jednoczeSnie zostaje utrzymany obowiazek wsparcia
umozliwiajacy przyznanie Swiadczenia alimentacyjnego bez uwzglednia-
nia winy. Wydane postanowienie pocigga jednak za sobg rozwigzanie
1 likwidacje ustawowej wspolnoty dorobku majatkowego matzonkow, jak
w przypadku rozwodu®.

Jednoczes$nie matzonek wylacznie winny, jak rowniez matzonek, kto-
ry zainicjowal separacj¢, powotujac si¢ na zerwanie pozycia, traci prawo
do dziedziczenia ustawowego po wspOtmalzonku. Tym samym stosunki
majatkowe podlegaja rezimowi separacji ex tunc od dnia wytoczenia po-
wodztwa’l.

W trakcie trwania separacji na wniosek jednego z matzonkéw posta-
nowienie separacyjne moze zostac przeksztalcone prawomocnie w posta-
nowienie o rozwodzie, jednakze tylko w przypadku gdy separacja trwata
co najmniej trzy lata. Sad wowczas orzeka rozwdd i ustala jego skutki.
Natomiast jesli separacja orzeczona zostala na podstawie wspolnego wnio-
sku stron, moze ona byC przeksztatcona w rozwdd jedynie na podstawie
nowego wspolnego powddztwa®.

3.2. Wielka Brytania

W prawie brytyjskim separacja do XIX wieku byla orzekana tylko
przez sady koscielne. Poczawszy od roku 1857 takze przez sady panstwo-
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we, gtdwnie w wypadkach cudzotéstwa lub okruciefistwa*. Do kofica
XIX wieku separacja odgrywala role dominujaca, poniewaz rozwod, ze
wzgledu na wysokie koszty 1 skomplikowane procedury byt rzadkoscia,
szczegdlnie dla klas ubozszych®.

Obecnie w Wielkiej Brytanii separacje sadowa reguluje ustawa mat-
zefiska z 1950 r., znowelizowana w roku 1969. Na jej podstawie kazdy
z matzonkow moze zadac orzeczenia separacji, o ile zaistniata jedna ze
wskazanych przestanek, do ktorych naleza: cudzotéstwo, porzucenie,
okrucienstwo, zgwalcenie lub jego usitowanie, nieuleczalne zaburzenia
psychiczne oraz separacja faktyczna®. W brytyjskiej literaturze przedmiotu
wyraza si¢ poglad, iz separacja jest wskazana przede wszystkim wowczas,
gdy strony chcg sie rozwies¢ np. z przyczyn religijnych, a celowe jest ure-
gulowanie ich stosunkéw orzeczeniem sadu?’.

Orzeczenie separacji nie rozwigzuje matzenstwa, lecz wytacza obowia-
zek wspolnego pozycia®. Matzonek, ktory zwrdcil si¢ o wydanie takiego
orzeczenia, zostaje zwolniony z obowigzku mieszkania ze swoim mezem
lub zonga. Jednakze nie moze on ponownie wstapi¢ w zwigzek matzenski.
Dlatego tez w rzeczywistosci separacja sadowa to opcja dla matzonkow,
ktorych malzefistwo ulegto trwalemu rozktadowi, ale ktorzy nie pragna
ponownie zawrze¢ zwiazku matzenskiego®. Matzonkowie bedac w se-
paracji w dalszym ciggu obowigzani sa do wiernosci i lojalnoSci oraz do
dostarczania sobie $rodkéw na utrzymanie®. Separowani malzonkowie
nie musza mieszkac razem, lecz w przypadku Smierci jednego z matzon-
kow bez wczesniejszego sporzadzenia testamentu jego majatek zostanie
podzielony zgodnie z zasadami dziatu beztestamentowego dotyczacymi
podzialu majatku, z wyjatkiem faktu, gdy majatek zostanie podzielony
tak, jak gdyby maz lub Zona zmarli uprzednio, a wszelkie korzysci, jakie
mogliby otrzymacd, zostang utracone*'.

Zaznaczy¢ nalezy, iz okolicznoSci uzasadniajace orzeczenie separacji
moga stanowic takze uzasadnienie orzekanego pdzniej rozwodu*’. Wnio-
skodawca musi jednak udowodnic¢ trwaly rozktad pozycia malzenskiego
1 przedstawi¢ dowody istnienia jednego lub wiecej faktow wymaganych
w celu udowodnienia tego rozkladu®.

3.3. Polska

Zgodnie z brzmieniem ustawy z 21 V 1999 r. wprowadzajacej insty-
tucje separacji do polskiego systemu prawnego*, ustanowienie separacji
malzenskiej, czyli ,,zawieszenia” malzefistwa, moze nastapié, jezeli miedzy
matzonkami nastapit zupetny rozktad pozycia matzenskiego na ptaszczyz-
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nie ekonomicznej, duchowej i fizycznej. Aby sad mogt ustalié, ze zaistniat
zupetny rozktad pozycia matzenskiego, musi najpierw ustalic, jakie wazne
powody sprawily, ze ten rozpad nastapit. Nie jest konieczne, azeby rozktad
byl trwaly. Pominiecie pojecia ,,trwatos¢ rozktadu pozycia” w przypadku
orzeczenia separacji ma stuzy¢ ewentualnemu pojednaniu matzonkow®.

Prawna separacje orzeka sad okregowy po przeprowadzeniu rozprawy.
W mysl art. 611 § 1 kr. 1 0., jezeli miedzy malzonkami nastapit zupelny
rozklad pozycia, kazdy z malzonkéw moze zadac, azeby sad orzekt separa-
cje. Jednakze mimo zupelnego rozktadu pozycia orzeczenie separacji nie
jest dopuszczalne, jezeli wskutek niej miatoby ucierpie¢ dobro wspolnych
matoletnich dzieci matzonkow lub z innych wzgledow orzeczenie separacji
byloby sprzeczne z zasadami wspolzycia spotecznego (np. w przypadku
nieuleczalnej choroby jednego ze wspoimatzonkow lub w celu uregu-
lowania spraw majatkowych wspotmatzonka)*. Przyjeto tez zasade, iz
przestanki orzekanej przez sad separacji nie sa tozsame z przestankami
rozwodu. Sad moze orzec separacje w razie zupetnego rozkltadu pozycia,
natomiast przestankg rozwodu jest zawsze rozktad zupelny 1 trwaty. Wa-
runki istnienia trwalego rozktadu maja decydujacy wpltyw na rozrdznienie
separacji od rozwodu.

O ustanowienie separacji moze wystapic¢ do sadu kazdy z matzonkow.
Jezeli malzonkowie nie maja wspoOlnych matoletnich dzieci, sad moze orzec
separacje na podstawie zgodnego zadania matzonkow i wtedy mowimy
o separacji zgodnej. Zadanie to powinno by¢ wyrazone w sposéb wyrazny
przez oboje matzonkéw w formie wniosku skierowanego do sadu. Jezeli
orzeczenia separacji zada tylko jeden z malzonkow, a drugi pozostaje
bierny, a takze w przypadku jesli jeden zada separacji, a drugi rozwodu,
to przy tej rozbieznosci mamy do czynienia z tzw. separacja niezgodnag
1 aby mozna bylo orzec separacje, jeden z matzonkoéw musi wystapic juz
nie z wnioskiem, a z pozwem do sadu. W tym drugim przypadku, jezeli
zadanie rozwodu jest uzasadnione, sad orzeka rozwdd, gdyz jest to zadanie
dalej idace, jesli chodzi o skutki prawne*’. Gdyby jednak orzeczenie roz-
wodu byto niedopuszczalne, a zadanie orzeczenia separacji uzasadnione,
sad orzeka separacje.

Orzekajac separacje w trybie procesowym sad wypowiada sig¢, czy i1 ktory
z malzonkow ponosi wing rozktadu pozycia matzefiskiego. Sad moze jednak
zaniecha¢ wypowiadania si¢ w kwestii winy na zgodne zagdanie matzonkow;
w tym przypadku nastepuja takie skutki, jak gdyby zaden z matzonkow nie
ponosit winy. Sad rozstrzyga rowniez o wladzy rodzicielskiej nad wspdlnym
potomstwem matzonkoéw*.
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Malzonek separowany, ktory nie zostat uznany za winnego rozktadu
pozycia malzenskiego i ktory znajduje sie w niedostatku, moze zadac od
drugiego matzonka dostarczania Srodkdw utrzymania w zakresie odpowia-
dajacym usprawiedliwionym potrzebom oraz mozliwoSciom zarobkowym
1 majatkowym zobowiazanego. Malzonek pozostajacy w separacji, w mysl
art. 614 § 3 k.r. 1 0., nie moze zawrze¢ nowego malzenstwa, poniewaz we-
zel malzenski jest zachowany w dalszym ciaggu oraz jezeli wymagaja tego
wzgledy stusznoSci, matzonkowie pozostajacy w separacji obowigzani sa do
wzajemnej pomocy i szacunku®. Orzeczenie separacji powoduje réwniez
powstanie miedzy matzonkami rozdzielnoSci majatkowe;.

Podstawowym skutkiem orzeczenia separacji nie jest ustanie mat-
zenstwa, jak to ma miejsce przy uzyskaniu rozwodu. Separacja powoduje
w zasadzie takie skutki, jak orzeczenie rozwodu, ale rozwodem nie jest.
Separowany malzonek nie ma prawa do powrotu do nazwiska, jakie nosit
przed zawarciem malzenstwa. Separacja wylacza obowigzek wspdlnego
pozycia, a takze powoduje podobne skutki w dziedzinie wtadzy rodziciel-
skiej, alimentow, wylaczenia od dziedziczenia, wykluczenia domniemania
pochodzenia dziecka z matzenstwa, gdy zostanie urodzone przez matke
pozostajacg w separacji’’. Osoby, ktdre pozostaja w separacji, moga w kazdej
chwili zwrdéci€ si¢ do sadu o jej zniesienie lub orzeczenie rozwodu.

3.4. Hiszpania

Wedtug hiszpanskiego ustawodawcy separacja oznacza zawieszenie
wspOlnoty malzenskiej, czyli ustanie obowiazku pozycia, bez uszczerbku
dla mozliwoSci ustanowienia Swiadczenia, ktore moze by¢ uznane za
usprawiedliwione z uwagi na nieréwno$¢ ekonomiczna®'. Separacja sta-
nowi samoistny sposob rozwigzywania problemow matzenskich, jednakze
malzonkowie korzystaja z niej czesto, dlatego, ze jej przeprowadzenie
utatwia i przyspiesza rozwdd>%. Orzeczenie separacji, ktore trwa minimum
rok, stanowi jedng z waznych podstaw uzasadniajacych zadanie rozwodu™.
Matzonkowie moga wybra¢ miedzy dwoma instytucjami, tj. rozwodem
i separacja, w przypadku powaznego kryzysu ich zwiagzku. Przyczyny,
na ktore moze powotac sie malzonek wnoszacy o orzeczenie separacji, sa
okreSlone 1 zalicza si¢ do nich m.in.: cudzotostwo, roztaczenie trwajace
ponad trzy lata, skazanie na kare pozbawienia wolnoSci powyzej szeSciu
lat, alkoholizm, lekomania, choroba psychiczna, naruszenie obowigzkow
wzgledem dzieci lub wspétmatzonka®.

Catosc spraw o orzeczenie separacji podlega kognicji hiszpanskich
sadow powszechnych dopiero od 1981 roku, bowiem w okresie wezesniej-
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szym, w zaleznoSci od formy zawarcia malzenstwa, o separacji orzekaty
badz sady powszechne, badz sady koscielne.

Separacja w Hiszpanii, podobnie jak rozw0d, uznawana jest za spo-
sOb rozwiazania sytuacji, w ktorej przyczyny wskazuja na to, iz nie jest
mozliwe kontynuowanie malzefistwa. Jesli matzonkowie wspolnie wnosza
0 separacje, tzn. oboje matzonkow lub jedno z nich za przyzwoleniem
drugiego, moze zosta¢ ona zosta¢ orzeczona pod warunkiem, ze uptynat co
najmniej rok od momentu zawarcia matzefistwa®’. W przypadku natomiast
braku takiej zgody, separacja moze by¢ ustanowiona jedynie wtedy, gdy
wnioskuje o nig jeden z malzonkéw powotujac sie na wystapienie jedne;j
z przyczyn, o ktorych mowa byta powyzej. Obecnie w doktrynie prawa
hiszpanskiego wskazuje si¢ na duzg otwartoS¢ w ocenie przyczyn separacji
1 uznaje wygasniecie uczu¢ matzenskich jako czynnik wystarczajacy dla
ustanowienia separacji, co z gory prowadzi do porzucenia catego pojecia
winy?®,

W mysl przepiséw hiszpanskiego prawa cywilnego skutki prawne
separacji polegaja na zachowaniu wezta malzenskiego, co wiaze sie z za-
chowaniem dotychczasowego stanu cywilnego, w postaci stanu pozosta-
wania w malzenstwie oraz z zakazem zawarcia nowych matzenstw przez
matzonkéw separowanych®. Jednocze$nie ustaje obowigzek wspdlnego
pozycia, natomiast w dalszym ciagu trwa obowiazek wiernoSci oraz obowia-
zek alimentacyjny®. Natomiast z chwilag prawomocnos$ci orzeczenia ustaje
malzenski ustrdj majatkowy, a matzonkowie traca prawo do dziedziczenia
ustawowego po sobie®l.

3.5. Wiochy

Instytucje separacji we Wioszech reguluje ksiega pierwsza wloskiego
kodeksu cywilnego, w tytule szostym o malzenstwie®. Ustawa wylicza dwie
formy separacji: sadowa i konsensualna. Obok nich istnieje jeszcze trzecia
forma, nie znajdujaca kompleksowej regulacji, a okreSlana przez nauke
prawa jako separacja czasowa®. Moze ona nastapi¢ w toku postepowania
0 uniewaznienie malzefistwa, o separacje lub o rozwod. Wymienione trzy
postacie separacji nazywane sg wspOlnie mianem separacji legalnej*, w celu
odrOznienia ich od separacji faktyczne;.

Prawo wloskie dla otrzymania rozwodu m.in. wymaga, aby matzonkowie
pozostawali przez okres trzech lat w formalnej separacji, ktora moze by¢
orzeczona przez sad, lub podjeta na zasadzie umowy zatwierdzonej przez
sad®. Rozlaczenie si¢ matzonkéw na podstawie porozumienia nie wywiera
zadnych skutkéw prawnych, jesli nie zostanie potwierdzone przez sad®.
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Wioski kodeks cywilny przewiduje rowniez separacje w formie zarzadzenia
tymczasowego, ktora jest orzekana na wniosek jednego z matzonkéw na
czas postepowania o stwierdzenie niewaznoSci matzenstwa, lub z urzedu,
gdy jedno lub obydwoje malzonkowie sa niepelnoletni lub ubezwlasno-
wolnieni®.

Separacja we Wloszech, podobnie jak w innych krajach, nie rozwiazuje
wezta matzenskiego, lecz powoduje ustanie lub modyfikacje pewnych jego
skutkow®. Orzekajac separacje bowiem sad orzeka m.in. w zakresie, kto-
remu z matzonkow powierza si¢ dzieci oraz stosuje zarzadzenie dotyczace
potomstwa, a w szczegOlnoSci ustala miare i sposob, w jaki drugi matzonek
powinien przyczyniac si¢ do utrzymania, wyksztatcenia i wychowania dzieci,
jak réwniez sposéb wykonywania jego praw®.

W prawie wloskim separacja wywotuje donioste skutki w zakresie mat-
zenskiego obowiazku pomocy materialnej, ktory ulega znacznej modyfika-
cji”. Pojawia si¢ mianowicie obowiazek alimentacyjny, ktérego spetniania
mozna zadac zawsze, gdy zaktualizuja si¢ jego przestanki’”. Jednoczes$nie
obok obowiazku alimentacyjnego w prawie wloskim przy instytucji separacji
wprowadzono takze obowiazek dostarczania utrzymania. Obowigzanym do
Swiadczen z tytulu utrzymania moze byc takze malzonek niewinny. Celem
takiego rozwigzania jest zapewnienie uprawnionemu matzonkowi ochrony
dalej idacej niz alimenty, a polegajacej na utrzymaniu takiego poziomu
egzystencji, jak podczas wspolnego pozycia, podobnie jak to jest w prawie
polskim™. Oprocz powyzszych obowiazkow, sad orzekajacy separacje moze
takze zobowigza¢ malzonka do udzielenia odpowiedniego zabezpieczenia
rzeczowego lub osobistego, jezeli istnieje niebezpieczenstwo, ze mogtby
uchylac si¢ od wypetnienia obowiazku alimentacyjnego oraz Swiadczenia
utrzymania®.

Ponadto sad wloski orzekajac separacje musi rOwniez ustali¢ wine stron
oraz uregulowac kwesti¢ opieki nad dzieCmi. W orzeczeniu separacyjnym
znalez¢ musza si¢ takze rozstrzygniecia dotyczace kwestii strony pokrzyw-
dzonej, regulujace zakres obowigzkOw matzonka winnego. Jednocze$nie
orzeczenie separacyjne znosi wspolnos¢ majatkowa matzonkow i dopuszcza
podzial majatku. Sad dodatkowo ustala, czy kobieta moze postugiwac si¢
dotychczasowym nazwiskiem, czy nazwiskiem noszonym poprzednio™.

3.6. Litwa

Prawo litewskie, w kodeksie uchwalonym w 2000 roku™, separacje
prawng uznaje za forme reorganizacji rodziny, co nastepuje w drodze
postepowania sadowego. Separacja nazwana jest oddzielnym pozyciem
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matzonkow. Takze w litewskim systemie prawnym separacja nie powoduje
rozwiazania wezta matzenskiego, ktory trwa nadal. Separacja w systemie
prawa litewskiego jest instytucja przedrozwodowa i w trakcie jej trwania
malzonkowie nie moga zawrze¢ nowego malzenstwa’.

W prawie litewskim mozna wyrédzni¢ dwa tryby orzeczenia separacji:
na zadanie jednego z matzonka oraz na wspodlne zadanie obojga matzon-
kow. Jeden z matzonkdéw moze zadac separacji, jezeli z powodu pewnych
okolicznosci, chocby niezaleznych od drugiego matzonka, wspolne pozycie
stato si¢ niemozliwe, badZ godzi w dobro matoletnich dzieci matzonkow, lub
matzonkowie nie chca kontynuowac wspolnego pozycia’. Jesli natomiast
separacja orzekana jest na zgodne zagdanie malzonkdéw, czyli na podstawie
zawartej wczeSnie] umowy, sad potwierdza umowe przedstawiong przez
matzonkéw wpisujac jej tresé do tresci orzeczenia’. Sad nie moze jednak
potwierdzi¢ przedstawionej umowy, jezeli jest ona sprzeczna z porzadkiem
publicznym lub powoduje uszczerbek w prawach i interesach matoletnich
dzieci lub jednego z matzonkéw™.

Sad orzekajac separacje reguluje sytuacje mieszkaniowa, materialng
i edukacje dzieci, jak réwniez podziat wspdlnego majatku®. Ciekawym
uregulowaniem jest to, ze w razie Smierci jednego z matzonkow drugi
otrzymuje wszelkie prawa, tak jakby nadal byli malzefistwem. Przywilej
ten jednak nie dotyczy matzonka, ktory zostat uznany przez sad za win-
nego separacji oraz gdy intercyza malzefiska inaczej reguluje t¢ kwestig®.
W orzeczeniu separacyjnym sad moze takze rozstrzygnac o obowiazku do-
starczania SrodkOw utrzymania potrzebujacemu matzonkowi, nawet jezeli
zostal on uznany za winnego separacji®>. Separacja uwalnia malzonkéw od
obowiazku wspolnego zycia ze soba, ale inne prawa 1 obowiazki wygasaja.
Prawne konsekwencje separacji zaczynaja obowigzywa¢ od momentu roz-
poczecia procesu, od czego jest odstepstwo na korzyS¢ matzonka, ktory byt
ofiarg wspotmatzonka wedtug oceny sadu. W tym wypadku konsekwencje
prawne moga zostac przeniesione do daty roztaki matzonkow®.

Wedtug litewskiego ustawodawcy sad orzekajac separacje rozstrzy-
ga takze o wladzy rodzicielskiej nad matoletnimi dzie¢mi malzonkow,
0 wykonywaniu obowigzku alimentacyjnego wobec nich oraz o sposobie
uczestniczenia w ich wychowaniu tego z malzonkow, ktoremu dzieci nie
zostana powierzone®.

Separacja wygasa, gdy separowani matzonkowie wznowia wspdlne
pozycie. Konczy sie ona takze na wspolny wniosek matzonkow, na mocy
wyroku sgdowego. Po wznowieniu wspilnego pozycia matzonkowie zyja
w roztacznoSci majatkowej, az do momentu podpisania kontraktu matzen-

92



skiego. Wygasniecie separacji powoduje jednak skutki dla osob trzecich,
tylko wtedy gdy malzonkowie znéw podpisza kontrakt i zarejestruja go
wedlug specjalnej procedury opisanej w artykule 3.103 litewskiego kodeksu
cywilnego. Separacja, w przypadku gdy nie wygasnie, moze jednak, po
uplynieciu od jej orzeczenia wiecej niz jednego roku, zosta¢ skonwer-
towana w rozwdd na mocy artykutu 3.55 pkt. 1 § 1 litewskiego kodeksu
cywilnego®.

& * *

Z analizy rozwigzan prawnych odnoszacych si¢ do instytucji separacji
w réznych panstwach europejskich wynika, iz funkcjonowanie separacji
prawnej stuzy przede wszystkim ochronie wartosci o charakterze osobistym,
m.in. takich jak wolnoS¢ sumienia i wyznania. W wiekszosci przypadkow
jednak europejskie systemy prawne przyjmuja, iz separacja poprzedza
orzeczenie rozwodu 1 do niego prowadzi oraz konkretyzuje, ktory z sepa-
rowanych malzonkow obciazony zostaje obowiazkiem alimentacyjnym.
Orzeczenie rozwodu moze nastapi¢ w przypadku niepodjecia przez mal-
zonkow wspolnego pozycia; okres ten jest w roznych krajach inny i waha
sie w granicach od roku do lat trzech.
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KS. JANUSZ SZULIST

RELACYJNE ODNIESIENIA

W TEOLOGII BERNHARDA WELTEGO
JAKO SPOSOB INTERPRETACJI
RZECZYWISTOSCI SPOLECZNE]

Poglady Bernharda Weltego (1906-1983) ukazuja naturalng tacznos¢
pomiedzy teologia a filozofia. Cztowiek w swojej naturze ukierunkowany
jest na Boga; jednoczesnie poszukuje idealnego odniesienia wzgledem
skoficzonosci 1 nieskonczonosci, co wyraza sie w jego usytuowaniu w cza-
sowej perspektywie zbawienia, posiadajacego nieskonczony charakter.

Niniejsze opracowanie ukazuje w pierwszej kolejnoSci podstawy sy-
stemowe teologii Bernharda Weltego. W drugiej czeSci jest przedstawione
znaczenie wskazan teologii relacyjnej dla interpretacji spotecznosci.

1. Podstawy systemowe relacyjnej teologii Bernharda Weltego

Fundamentem rzeczywistosci stworzonej s odniesienia ,,ja” do ,,ty”,
w obszarze ktorych srodek komunikacji stanowi mowa w ramach powsta-
jacego dialogu. Relacja ,,ja” do ,,ty” ksztaltuje wspolnote, wyrazajaca sie
w ,,my”. Pomigdzy rzeczywistoScia wspolnoty a dazeniami jednostki sytuuje
si¢ zbawienie, zakorzenione w nieskonczonosci osoby.

1.1. Osobowy charakter spotkania ,,ja” i ,,ty”

W kwestii wyjasnienia natury osoby Bernhard Welte odnosi si¢ do
takich kierunkow filozoficznych, jak: filozofia Sredniowieczna, filozofia
kantowska, filozofia dialogu (Martin Buber, Franz Rosenzweig, Ferdinand
Ebner)'. Pytanie o cztlowieka jest zawsze pytaniem o osobe¢ (kto?), a nie
pytaniem o rzecz (co?). Osoba jest kim§ wigcej niz pewnym opisanym
charakterem, czy nawet najbardziej jednoznacznie okreslona definicja.
Welte stwierdza wprost, iz ,,osoba wykracza poza wszelka obiektywizacje”.
Obiektywnos¢ jest w tym kontekscie rozumiana w sensie negatywnym, jako
przeciwienstwo wolnosci i ,,nietykalnosci”. Aby poprawnie zrozumiec,
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kim jest osoba, nalezy pytac o ,,ty”. Drugi cztowiek, rozumiany jako oso-
ba, pozwala na odnalezienie wtasnej tozsamosci. DoSwiadczenie drugiej
osoby jako ,,ty” jest doSwiadczeniem fundamentalnym, wyznaczajacym
poczatek wszelkiego poznania. Drugi jawi sie¢ w swojej jedynosci, prze-
kraczajacej przedmiotowy charakter bytow?. Mozliwos$¢ zwrdcenia si¢ do
drugiej osoby jako ,,ty” wyraza jednoczes$nie istote bycia osoba. Owa teza
kaze upatrywaé w spotkaniu z ,,ty” zasadniczego rysu ludzkiej osobowo-
Sci. Druga osobe mozna co najwyzej dotknad, 1 to wlasnie dotkniecie jest
spotkaniem z bezgranicznoscia i nieskonczonoscia ,,ty”>.

Spotkanie z ,,ty” stanowi absolutny poczatek, w ramach ktorego od-
mierzanie czasu jest jedynie dodatkowym fenomenem. Poczatek jawiacy
sie w spotkaniu dotyczy tresci, jaka prezentuje druga osoba. Owa tres¢
obejmuje fakt, iz ,,ty” jawi sie jako ,,ty”. Objawienie ,,ty” nie jest zwiazane
z przesztoScig. Dotyczy ono zawsze terazniejszoSci 1 czyni swoisty wytom
w dziejacej si¢ teraz rzeczywistosci. Powtdrnego spotkania z ,,ty” nie mozna
sytuowac w ciggu nastepujacych po sobie zdarzen. Kazde bowiem spotkanie
jest wyjatkowe; kazde zawiera w sobie element nieodpowiadajacy relacji
przyczyna — skutek albo wczesniej — poznie;.

Bycie poczatkiem oznacza novum, jakie ,,ty” nieustannie wnosi do
otwartego ,,ja”. Przyjecie kazdego aktu ze strony ,,ty”, takiego jak gesty,
stowa itd., jest jednocze$nie przyjeciem calego ,,ty”, ktore wlasnie zawiera
si¢ w tych aktach. Jest to wejScie w istote drugiego cztowieka przy jedno-
czesnym odkryciu wlasnej tozsamosci®.

Mimo wzajemnego charakteru odniesien miedzyludzkich Welte do-
puszcza teze, iz cztowiek jako osoba moze by¢ samotny, co oznacza, iz
»cztowiek zyje w przestrzeni mozliwego spotkania”. W owej przestrzeni
jest mowa o cztowieku samotnym szczesliwie oraz o cztowieku samotnym
nieszczesliwie. Czlowiek samotny szczesSliwe zyje w przekonaniu, iz wreszcie
druga osoba nie stanowi dlan zadnej przeszkody. Cztowiek nieszczeSliwie
samotny egzystuje natomiast w przekonaniu, iz nikt go nie rozumie. W obu
przypadkach zawsze wystepuje mniej lub bardziej okreSlony ktoS. Samot-
nos¢ jest wiec potencjalnym i niewydarzonym spotkaniem?.

1.2. Od mowy do dialogu

Bernhard Welte wskazuje na zdarzenie mowy jako pewna przestrzen,
w ktorej znajduja sie komunikujacy. Mowa jest charakterem ,;ja”, ktore
spotyka ,,ty”, odkrywa Swiat oraz druga osobe w jego catosci®; objawia Swiat
1 odkrywa to, co w cztowieku byto ukryte w immanencji jego wlasnego ,,ja”.
Mowa w refleksji Weltego nie jest rozumiana jedynie jako jezyk, ale jako
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najbardziej fundamentalna plaszczyzna komunikacji. ,,Mowy nie mozna
na nowo wynalez¢”. Ona po prostu zawsze jest pomiedzy ,,ja” 1,,ty”. Jest
czymS$ wyjatkowym dlatego, ze dotyczy odkrywania poczatku’. Te prawde
potwierdza rowniez powiedzenie Heraklita, iz ,,nie mozna ponownie wejS¢
do tej samej rzeki”.

Szczytowym punktem spotkania jest zdarzenie, kiedy ,,ja” okreSla druga
osobg jako ,,ty”. Owo zdarzenie jest mozliwie dzieki mowie i ma miejsce
w dialogu, jaki wywigzuje sie pomiedzy ,ja” 1 ,,ty”. Z racji tego, iz mowa
jest jedynym Srodkiem wyrazu w relacji ,,ja” do ,,ty”, mozna sformutowaé
teze, iz tylko w mowie wyraza si¢ cate ,,ty” albo cate ,;ja”.

Stowa konstytuujace mowe domagaja si¢ odpowiedzi. Udzielenie od-
powiedzi jest odkryciem poczatku. Zawotanie i odpowiedz prowadza do
bycia razem — powstaje wspolnota osobowa?®. Na ptaszczyznie mowy, kiedy
osoby komunikuja si¢ ze soba, istnieja elementy konieczne i niekonieczne
dla istnienia rzeczywistosci dialogu. O ile elementy konieczne umozliwiaja
istnienie mowy w ogole, o tyle niekonieczne elementy stanowig Srodki kon-
stytuujace takie wartoSci w relacjach miedzyludzkich, jak: sprawiedliwosc,
dobro¢, ofiara. Osoba, majac wolnos¢ udzielenia odpowiedzi, porusza si¢
posrod tego, co konieczne 1 niekonieczne, realizujac najbardziej szlachetne
i wzniosle ideaty’.

1.3. Relacje konstytuujace rzeczywistos¢

Odniesienia podmiotu sa podstawa dla okreSlenia znaczenia ele-
mentow rzeczywistoSci. I tak, w pelni egzystencjalne znaczenie chleba,
wina, pokarmu jest mozliwe nie ze wzgledu na ich fizyczny (materialny)
charakter, ale ze wzgledu na ich odniesienie do podmiotu. Status bytowy
wyraza sie bowiem wedlug Weltego w ,.istnieniu dla...”.

Relacje stanowia konieczne elementy ontologii. Mowiac o rzeczy sa-
mej w sobie albo o istocie rzeczy, méwi si¢ 0 obserwacji ,,czegos”. Welte
powotuje sie na Sw. Tomasza z Akwinu, dla ktorego ,,to, co istnieje, od
poczatku jest rzeczg dla...”". Istnienie konstytuuje si¢ w odniesieniach i to
one s3 czyms najbardziej pierwotnym dla bytu. Relacja, intencjonalnos¢
wyznaczaja poczatek bytu. W tym kontekScie Welte stwierdza, iz nie ma
racji bytu Swiat pozbawiony odniesien: ,, Beziehungslosigkeit nie istnieje”.
Brak relacji oznacza brak istnienia (nico$¢). Relacje konstytuujace rze-
czywisto$¢ posiadaja rézny charakter i sa wielorakie. Ow fakt decyduje o
roznym charakterze bytowym, nawet w obrebie tej] samej rzeczy. Jedne
relacje decydujg o zrozumieniu danego bytu, inne natomiast stanowia jego
dodatkowe wyjasnienie'!.
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Relacje podlegaja zmianom; wymownym tego przyktadem sa przemiany
historyczne. Jedna i ta sama rzecz jawi si¢ jako co§ innego dla ludzi r6znych
epok. Zmiana jej statusu bytowego nie wynika jedynie z historycznych
rOznic sposobu ogladu Swiata. Powotujac si¢ na Heideggera, Welte mowi
o tzw. przeznaczeniu (losie) dziejowym, odnoszonym réwniez do sposobu
istnienia'?,

1.4. ,My” celem spotkania w kontekscie doswiadczania Swiata

Celem dla ,ja” i ,,ty” jest bycie razem jako ,,my”'%. Oznacza to nie-
ustanng konfrontacje z tym, co sie¢ moze przydarzy¢, a co z reguly jest
niezaplanowane. Aby przemierzac zycie jako ,,my”, potrzeba odwagi,
ktora — jak zauwaza Welte — ,,uskrzydla” ludzi. Spotkanie ustanawiajace
ramy dla ,,ja” 1 ,,ty” ujawnia cztowiekowi nowe horyzonty, nowe kierunki
przysztego rozwoju'.

Fenomen czasu podczas spotkania nadaje rytm nie tylko przeznacze-
niu ,ja” i ,ty”, ale inspiruje do stawiania pytan o to wszystko, co dzieje
sie wokol osoby 1 co nazywane jest Swiatem. Wszelkie doSwiadczenie
Swiata wskazuje wedtug Weltego na sposob istnienia podmiotu. Stany
emocjonalne, przedmioty poznawane jawia si¢ jako ,,co$” 1 w tym tez
sensie stuza okresleniu sposobu egzystencji podmiotu, a wiec ,,ja”. Powyz-
sza charakterystyka podmiotu, mimo odniesienia do Swiata, nie zatraca
rOznicy w sposobie bytowania pomiedzy podmiotem a transcendentnym
Swiatem; jest to konieczne dla ukazania podmiotu, ktdrego zycie oznacza
ciaggle przekraczanie siebie w ukierunkowaniu na Swiat zewnetrzny. Cha-
rakterystyka Dasein jako bycia-w-Swiecie nawiazuje do mysli Heideggera
1 dowodzi ogromnej sily, jaka posiada ,,ja”. Usytuowanie podmiotu wobec
Swiata umieszcza zarazem cztowieka perspektywie swoistego horyzontu,
kryjacego niezliczone mozliwosci realizacji, a konkretnie prezentacji wlasne;j
zywotnoSci. Wobec wyboru poszczegdlnych mozliwosci przynalezacych do
Swiata Welte stosuje okreSlenie ,,gry” (Spiel), ktorej zastosowanie nadaje
ludzkiemu zyciu kierunek rozumiany jako sens egzystencji.

Fenomeny postrzeganego przez czlowieka czasu i1 Swiata wystepuja
zawsze razem. Swiat przynalezy do osoby w rézny sposob. Po pierwsze,
stwarza konieczne Srodowisko, aby spotkanie byto w ogole mozliwe. ,,Ja”
1,ty” potrzebuja przestrzeni dla zaistnienia poczatku spotkania. Welte
mowi, iz ,,Swiat jest poczatkiem przed poczatkiem” w sensie uwarun-
kowan socjologicznych, kulturowych, ktore sa konieczne dla kontaktu
miedzyosobowego. Po drugie, osoba nieustannie wchodzi w relacje ze
swiatem i przyjmuje to, co on jej niesie. Swiat warunkuje mozliwo$é roz-
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woju osoby. Kontakt z osoba zachodzi jednak takze w drugg strone. Otz
nie tylko Swiat oddziatuje na osobe, ale przede wszystkim ,,0soba czyni
Swiat swoim”. Uwarunkowania charakterystyczne dla Swiata staja si¢
elementami charakterystyki osoby. Mozna powiedziec, iz w szczytowym
punkcie tej relacji Swiat na skutek oddziatywania osoby moze zatracac dla
niej swoja obiektywnos¢. W centrum zawsze bowiem stoi spotkanie ,,ja”
1,,ty”, ktore ma moc konstytuowania Swiata, odrywajac go od aspektu
obiektywnoSci'’.

1.5. Charakter dazen osoby i spotecznosci

Fenomen ,,ja” jest odnoszony do spotecznosci w ramach swoistej dia-
lektyki. Spotecznosc 1 osoba stanowia dwie rzeczywistoSci. Osobe cechuje
nieskofnczonos¢, nieograniczono$S¢, zarOwno w odniesieniu do swojego
wnetrza, jak tez w stosunku do zbawienia usytuowanego ,,na zewnatrz”
osoby. Owa nieskofnczonoS¢, w sposOb naturalny przynalezna osobie,
napotyka na wielo$¢ 1 ograniczonos$¢ relacji migdzyosobowych w ramach
spolecznosci. Pomiedzy osoba a spotecznoscia nigdy nie jest mozliwa petna
1 doskonata jednosc¢, poniewaz oznaczatoby to, iz nagle ,,my” staje si¢ ,,ja”.
Podzial na osobe 1 spotecznos¢ zawsze pozostanie aktualny, poniewaz to,
co ograniczone, nigdy nie obejmie tego, co nieskonczone. Owo rozgrani-
czenie umozliwia wedlug Weltego fundamentalny stosunek do zbawienia,
stanowigcego swoisty cel 1 przeciwienstwo skonczonosci Swiata.

Niespetnione dazenia zarowno osoby, jak i spotecznosci, stuza inter-
pretacji procesOw historycznych. W dziejach zawsze pojawiali siec bowiem
ludzie, ktorzy dazyli do absolutnego urzeczywistniania fundamentalnych
dla nich wolnosci. Niemniej zawsze pojawialy sie rOwnolegle koncepcje
panstwowosci, zmierzajace do ustanowienia nieograniczonej kontroli
nad obywatelami. Owe prawidtowoSci dowodza takze tezy, iz spoleczny
charakter rzeczywistoSci z natury jest niestabilny'’.

Dzieje spotecznosci uzasadniaja istnienie pewnej zasady. W ramach
ogblnego dazenia do wigkszego zjednoczenia zawsze pojawiaja si¢ elemen-
ty, obszary zycia spotecznego, ktore nie podlegaja owemu procesowi. Nie
mozna wigc apriorycznie wyznaczyC charakteru zjednoczenia, poniewaz
zawsze bedzie mu przeczy¢ doSwiadczenie. Istnieniu elementow nie-
kompatybilnych w spotecznoSci odpowiada istnienie tego, co rzeczywiste
1 nierzeczywiste. Przez rzeczywiste elementy spotecznosci rozumie Welte
wszystko to, co si¢ dzieje pomiedzy osobami, i to, co inicjuje wszelkie
przemiany, rewolucje itd. Natomiast to, co nierzeczywiste, stanowi caly
obszar, ktory znajduje sie poza zasiegiem dziatania osoby. Cztowiek moze
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zmierza¢ w kierunku nierzeczywistego, ale nigdy nie osiggnie zamierzo-
nego celu'®.

1.6. Specyfika chrzescijanstwa w kontekscie spotkan miedzyosobowych

Partnerem spotkania jako mozliwe ,,ty” moze by¢ Bog. Znajduje si¢
On w kregu mozliwosci osoby — zasadniczo w zasiegu ,,ja”. Owa mozliwos¢
pozwala okresli€ istote chrzescijanstwa, ktore ,,jest doSwiadczeniem Boga
w Jezusie Chrystusie”. ChrzeScijanin doSwiadcza potegi Boga jako Osoby.
Spotkanie z Bogiem dzieje si¢ w ramach schematu zawotanie — odpowiedz.
Na podstawie biografii Apostotow mozna stwierdzic, iz zawotaniem byto
oredzie o Krolestwie Bozym, natomiast odpowiedz stanowita wiara uczniow.
W przestrzeni pomiedzy zawolaniem a odpowiedzia objawit sie¢ Chrystus
jako Syn Bozy, Mesjasz, Pan, i tak tez jest dziS obecny we wspdlnocie
chrzescijan'. Spotkanie z Chrystusem sprzyja ciaglej odnowie wiary, kt6-
ra podobnie jak spotkanie z ,,ty” karmi sie wyjatkowoscia i poczatkiem,
ktorych zrodtem jest drugi cztowiek. Z uwagi na nieograniczony charakter
drugiej osoby (w tym kontekscie Boga) w kazdym spotkaniu zachodza
zdarzenia nieprzewidziane i wynikajace niekiedy z tego, co niekonieczne.
Owa prawidlowos¢ dowodzi zywotnoSci wspolnoty uczniow Chrystusa®.

Filozoficzne ,,my”, odniesione do wspolnoty uczniéw Chrystusa, ozna-
cza w efekcie wspolnote KoSciota zbudowang na fundamencie wiary, ktora
urzeczywistnia si¢ poprzez czyny wyznawcow Chrystusa®'. Wiara oddaje
istote KoSciota. Urzeczywistniajac swojg wiare, cztowiek jednoczeSnie
objawia to, co jest najbardziej ludzkie: nadzieje, codzienne troski, mito$¢*.
Wiara czerpie zywotnoS¢ z Ducha, ktory udziela mocy 1 ktory panuje nad
ludzkim sercem. Wspodlnota uczniow Chrystusa, kierowana Duchem, spra-
wia, iZ wierzacy staja si¢ ,,dzie¢mi Bozymi” (por. Rz 8, 14), co w ramach
wspolnoty wiary rodzi braterstwo, w ktorym cztowiek doSwiadcza bliskoSci
jako Zrodta pocieszenia®.

Wiara wyznacza poczatek wspolnoty KoSciota; niemniej najistotniej-
szym elementem tej wspdlnoty jest mitos¢, bedaca wypetnieniem wszelkich
praw?!. Milo$¢ w rozumieniu Weltego posiada trojakie konkretne przeto-
zenie na zycie wspOlnoty®. Po pierwsze, mitos$¢ rodzi braterstwo. Pozwala
wigc na przyjecie drugiej osoby w catym jej bogactwie. Po drugie, mitos¢
wzbudza w cztonkach wspolnoty czutos¢ i1 delikatnos¢ we wzajemnym
obejsciu. Ludzie kierowani mitoScig nie dopuszczaja si¢ gwaltu 1 uznaja
granice wyznaczone przez ludzkie serce. Po trzecie, mitoS¢ dodaje odwagi,
aby wciaz wykraczac¢ poza granice wlasnego ,,ja” i w ten sposOb doswiadczac
wspoOtbycia, wspotodczuwania, wspotodpowiedzialnoSci®®.
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2. Relacyjny charakter spotecznosci

Wizja spotecznosci, uksztaltowana w oparciu o principia teologii
Bernharda Weltego, znajduje wyraz zar6wno w kultycznym charakterze
odniesien jednostki do spotecznosci, jak rOwniez w konfrontacji dazen
wilasciwych skoficzonosci 1 nieskoficzonosci. Teologiczne spojrzenie na
relacje spoteczne, z uwzglednieniem teorii egzystencjalizmu i tomizmu,
pozwala na odkrywanie istoty zycia spotecznego, jak tez na podkreslanie
subiektywnego charakteru odniesien spoteczno-politycznych.

2.1. Spotecznos¢ w perspektywie kultu

Kult stanowi zachowanie wyrazajace si¢ w dazeniu do pelni, co jest
wiasciwe kazdej osobowosci. Osoba sprawujaca kult staje wobec tajemnicy,
postugujac si¢ symbolami wyrazajacymi odniesienie do nieskofnczonosci.
Sprawowanie kultu, wyroste ze Swiadomosci pelni oraz ukierunkowania
na nieskonczonos$¢, w naturalny sposdb sprzyja rozwojowi osoby?’.

Odniesienie do Srodowiska wlasciwego osobie i czynienie z niektorych
elementOw rzeczywistosci stworzonej przedmiotow kultu jest przyktadem
takze tego, w jak wysokim stopniu cztowiek wykorzystuje w relacji do Swiata
rozum, szczegdlnie zdolnos¢ planowania. Oddzialywanie intelektu jest tak
silne, iz nadaje stosowny charakter catej cywilizacji®.

Elementy kultyczne rzeczywistosci spotecznej nie tylko zapobiegaja
ksztattowaniu si¢ r6znego rodzaju patologii, ale takze sa istotnym elemen-
tem integracyjnym, co jest szczegOlnie widoczne w czasie uroczystosci.
Wowczas uczestnicy Swiat dowodza swoja obecnoscig znikomosci oddzia-
tywania tendencji do wyobcowania i ukazujg moc wspolnego dziatania.
UroczystoSci obchodzone w ramach spotecznoSci stanowia forme nadania
nowego sensu ludzkim dzialaniom, a szczegdlnie zmierzaniu do tajemnicy
posiadajacej znamiona nieskonczonosci®.

Analiza sposobu objawiania si¢ nieskonczonosci ukazuje réwniez
role medytacji, stanowiacej pochodng kultu. Osoba szuka wowczas glebi
1 znaczenia mowy jako sposobu objawiania wlasnej osobowosci. Poszukuje
takze glebszego znaczenia zawartego w komunikacji miedzyludzkiej*.

2.2. Spotecznos¢ w konfrontacji nieskonczonosci ze skonczonoscia

Osoba egzystuje miedzy wymiarem skoficzonym a nieskonczonym. Jako
skoficzone, a wiec ograniczone, sg okreslane relacje pomigedzy osobami
w charakterze istnienia ,,my”. Natomiast nieskonczonos¢ jest odnoszona
zarowno do kwestii samoposiadania (bycie sobg w wymiarze immanen-
tnym), jak tez do zbawienia (wymiar transcendentny bycia osoba). Welte
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stwierdza, iz nie istnieje zupetna odpowiednio$¢ pomiedzy skoficzonoscia
a nieskofniczonoScig w tym sensie, iz osoba bedzie sie w petni realizowa-
ta dopiero w ramach spotecznosci stanowiacej zaspokojenie wszelkich
pragnien i oczekiwan osoby. Odniesienie obu powyzszych wymiarOw na-
cechowane jest dialektyka w ten sposOb, iz osoba zmierzajaca w kierunku
zbawienia jednoczeSnie nadaje spolecznosci coraz wyzsza forme bytowania,
ulepszajac jej strukturg®'. Udoskonalenie istnienia spotecznoS$ci nastgpuje
wtedy, gdy w ramach relacji miedzypodmiotowych jednostki sa w stanie
realizowac¢ wlasng wolnos¢, a wiec sa w stanie objawia¢ przynalezng sobie
nieskofnczonos$¢*.

Osoba, pomimo funkcjonowania w statej relacji wzgledem spotecznosci,
a takze mimo sktonnoSci do tworzenia wigkszej catoSci, nigdy nie zatraca
charakteru ,,bycia naprzeciwko”. W tym punkcie nalezy przypomniec
jednak problem relacyjnosci osoby. Egzystencja osoby jest ugruntowana
w relacjach — rOwniez w relacji do spotecznosci, ktorej skonczony charakter
jest przeciwienstwem nieskonczonosci®.

Relacja pomiedzy spotecznosScia a osoba naznaczona jest stanem
zagrozenia. Spoteczno§¢ dazy do przejecia nieskonczonosci wlasciwe]
osobie. Wskutek tych aspiracji osoba moze popas¢ w stan wyobcowania
(,;,osamotnienia”), co stanowi reakcj¢ obronna, ale nie odpowiada — jak
zauwazono powyzej — naturze osoby. Osoba natomiast rOwniez zagraza
spolecznosci, poniewaz pragnie zdominowac relacje spoteczne; objawia sie
to w istnieniu i dziataniu jednostek ukierunkowanych na nieograniczony
rozwoj, co wyklucza istnienie skonczonego ,,my”3.

Powyzsze rozwazania dotyczace relacji osoby do spotecznosci sytuuje
Welte w kontekscie polityki. Dzieje ludzkoSci naznaczone sa nieustannym
zmaganiem si¢ skofnczonej wtadzy panstwa z nieograniczong wolnoscia
obywateli®*. Postulatem zapewniajacym byt spotecznoSciom pafistwo-
wym jest zapewnienie rOwnowagi pomig¢dzy wymiarem skonczonosci
1 nieskonczonosci. Owa rownowaga jest jednak czasowa i byt spotecznoSci
panstwowych z natury ma charakter niestabilny?°.

Nieskoficzony charakter osoby, ujawniajacy sie w relacjach mig-
dzypodmiotowych, stuzy Weltemu do wskazania na znaczenie kategorii
krélestwa Bozego, ktdra rowniez cechuje sie nieskonczonoscia®’. W re-
aliach ziemskich, a konkretnie w aspekcie przemijania, cztowiek ma do
czynienia z krélestwem Bozym; ujawnia si¢ ono wowczas, kiedy w ramach
relacji miedzyosobowych jest umozliwiona prezentacja nieskonczonosci
cechujacej naturg osoby. Koncepcja Weltego nie jest, jak mogloby sie
wydawac, proba antropologizacji pierwiastka boskiego albo proba pan-
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teistycznej interpretacji rzeczywistosci, poniewaz w refleksji omawianego
teologa Bog zawsze jawi sie jako Stworca, ktorego potege objawiaja
stworzenia’®®. Sens egzystencji stworzen wyznacza nadzieja, ktéra chroni
cztowieka przed zupelnym pograzeniem si¢ w skonczonosci Swiata. Mo6-
wiac o znaczeniu nadziei w zyciu ludzkim, wskazuje si¢ na odniesienie
do Tajemnicy (misterium) usytuowanej niejako poza historig i ludzkim
pojmowaniem czasu®.

Koncepcja Kroélestwa Bozego w kontekscie relacji miedzyludzkich
pozwala rowniez na sformutowanie prawidtowosci, iz krélestwo niebieskie
nie jest rzeczywistoScig docelowa dla cztowieka. Niejako ,,dzieje sie” ono
juz teraz w odniesieniach migdzy osobami®.

W kontekscie spotkania dazef wlasciwych spotecznoSci oraz osobie
Welte porusza kwestie autorytetu. SpolecznoS¢ dazy do przejecia nie-
skonczonoSci wtasciwej osobom. Natomiast celem istnienia 0sob jest
prezentacja wlaSciwej sobie nieskofniczonosci, co w perspektywie charak-
teru spotecznosci sprzyja tworzeniu tzw. dialektyki autorytetu. Prezen-
tacja naturalnych dazen osoby stanowi obdarowywanie drugich dobrem,
a w dalszej perspektywie owo dzialanie jest kojarzone z poSrednictwem
zbawienia®*!.

SposOb objawiania si¢ autorytetu w perspektywie zbawcze] posiada
kilka znamiennych cech. Po pierwsze, Ow sposob przejawiania si¢ jest
powszechny w tym sensie, iz dotyczy nie tylko zdarzen i podmiotdw sobie
wspolczesnych, ale takze obejmuje przeszios¢ 1 przysztosc. Po drugie, istnie-
nie autorytetu stanowi czynnik jednoczacy spotecznosc, poniewaz wowczas
nastepuje integracja jednostek. Po trzecie, jeden uznany autorytet moze
ujawniac si¢ w rozny sposob. Po czwarte, autorytet w realiach spotecznych
ksztaltuje poczucie niezaleznosci, przyjmujac w linii prostej postac suwe-
rennosci, a takze tendencji do absolutyzowania. Po piate, w autorytecie
jako takim ,,znajduje si¢ naturalna sktonnos$¢ do ukierunkowania si¢ na
rzeczywistoS¢ krolestwa Bozego™*.

W spotecznosciach pluralistycznych stwierdza sie istnienie wielu au-
torytetow, co wynika bezposrednio z wieloSci osOb, sktadajacych sie na
dang wspolnote. Istnienie autorytetu wiaze sie z dazeniami do wskazania
na granice wlasnej suwerennosci, ktora obejmuje przestrzen o charak-
terze skonczonym. CzymsS$ naturalnym jest wiec rywalizacja w ramach
spolecznosci, bedaca w gruncie rzeczy wyznaczaniem wcigZz na nowo
granic suwerennosci. Kres owych zmagan wyznacza rownowaga pomiedzy
dazeniami skonczonosSci 1 nieskofniczonosci w ramach relacji jednostki
wzgledem spotecznosci®.
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Relacyjna teologia Bernharda Weltego wskazuje na godnosc, ktora
cechuje egzystencje kazdej osoby. Owa godnoS¢ wyraza si¢ w wyjatkowosci
1 niepowtarzalnosci osoby. Naturalnym stanem egzystencji osoby jest rela-
cyjnosé, przyjmujaca formy komunikacji wyrazajacej si¢ w mowie. Relacje
konstytuuja jednak nie tylko ,,ja” i ,,ty”, ale takze istnienie spotecznoSci
stanowigcej Srodowisko dla podmiotu.

Celem istnienia osoby jest prezentacja wlasciwej sobie nieskoficzonosci
wobec skonczonego charakteru spotecznosci 1 Swiata zewnetrznego. Owa
nieskonczonos$¢ stanowi bezposrednia analogie wzgledem zbawienia, po-
chodzacego od Boga i objawionego w Jezusie Chrystusie.

Kategorie teologiczno-filozoficzne znajduja zastosowanie w relacjach
spoteczno-politycznych poprzez naSladowanie relacji kultycznych, jak tez
w kwestii koniecznoSci istnienia autorytetu. Welte dowodzi takze, iz nieskon-
czony charakter osoby zapobiega wszelkim patologiom zycia spoteczno-poli-
tycznego. W tym tez sensie teologia Weltego stanowi nie tylko analize teore-
tyczna rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ale jest takze forma wskazywania
na koniecznos¢ praktycznego zastosowania ontologii bytu ludzkiego.
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MEDRCA HEGEZJASZA PROPOZYCJA SMIERCI

1. Wstep. 1.1. Jan Pawet II o $mierci. 1.2. G. Scherer i T. Slipko o §mierci.
1.3. Dane statystyczne dotyczace Smierci samobdjczej. 2. Szkoly sokratyczne: me-
garejska, elidzko-erytryjska, cynicka i cyrenajska. 2.1. Szkota cynicka. 2.2. Szkota
cyrenajska. 3. Roztam w cyrenaizmie: teodoryci, annikeryjczycy oraz hegezjanie.
4. Hegezjasz —,nawotujacy do Smierci”. 4.1. Przestanie Hegezjasza. 4.2. Negatywny
1 subiektywny charakter przyjemnosci. 4.3. Zmiana przedmiotu zainteresowan He-
gezjasza. 4.4. P. Miech o Hegezjaszu. 5. Zakonczenie.

1. Wstep

Albert Camus (1913-1960), francuski powiesciopisarz, eseista i dra-
maturg, nagrodzony nagroda Nobla za swa tworczoS¢, byt przekonany, ze
$wiat jest absurdalny. Swiadczyé moze o tym irracjonalno$é bytu, mono-
tonia ludzkiego zycia i przemijanie czasu. To wszystko sprawia — twierdzi
Camus - zZe ,,jest tylko jeden problem filozoficzny prawdziwie powazny:
samobgjstwo. Orzec, czy zycie jest, czy nie jest warte trudu, by je przezy¢,
to odpowiedzie¢ na fundamentalne pytanie filozofii. Reszta [...] przychodzi
pOZniej”".

Natomiast ks. prof. Tadeusz Slipko, jeden z grona wybitnych wspol-
czesnych etykéw, pisze: ,,Ozywione dyskusje w publicznych mediach,
w szkole na godzinach wychowawczych, w salach uniwersyteckich czy na
spotkaniach towarzyskich, a nawet w parlamencie (coraz czgéciej) Swiadcza,
ze odwieczny spor filozofii moralnosci na temat samobojstwa nie wygast,
a zalegalizowanie eutanazji w kilku panstwach dowodzi wcigz aktualnoSci
tematu i jego opracowan”?.

Zgodne jest to z twierdzeniem, ze w kazdym filozoficznym pytaniu
dotyczacym Smierci cztowieka od czasOw starozytnych do dzi§ permanen-
tnie byl i jest aktualny problem jego Smierci jako istoty rozumnej i wolne;.
Chodzi 0 mozliwos¢ znalezienia sensu Smierci lub ewentualnego stwier-
dzenia braku takiej mozliwoSci. Sensownym za$ moze by¢ to wszystko, co
jesteSmy w stanie zrozumiec i zaakceptowac’.
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Egzystencja istoty ludzkiej implikuje w sobie fakt jej nieuniknione]
Smierci. Cztowiek jest istotg, ktOra pragnie zachowania siebie samej,
a w niebezpieczenstwie zblizajacego sie konca zycia sigga po dostepne
mechanizmy obrony przed Smiercia, chociaz wie, ze koniec jego bytowania
na tym Swiecie jest nieunikniony. Cztowiek jako istota rozumna i wolna zyje
nie tylko terazniejszoScia kazdego dnia, ale zmuszony zostaje do zmagania
si¢ z brzemieniem swej ktopotliwej przesziosci 1 nierozstrzygnietej jesz-
cze przysztosci. Ludzkie zycie rozwija si¢ 1 realizuje zawsze w atmosferze
swiadomosSci o nieuniknionej §mierci®.

W tym kontekScie nie sposOb pominaé postawy stoikow 1 epikurej-
czykow; starali si¢ oni przezwyciezyC lek przed Smiercia poprzez niczym
niezaktdcony spokdj ducha, czy tez poprzez specyficzne, aforyzmowe
myslenie, jakoby Smier¢ nas nie dotykata, poniewaz kiedy my jesteSmy,
wtedy nie ma naszej Smierci, a kiedy nastepuje nasza Smierc, wowczas nas
juz nie ma. Jednak — nalezy podkresli¢ — zaden z tych zabiegdw nie jest
w stanie ostatecznie usunac¢ obawy i drzenia, jakich mozemy doswiadczyc
na sama mys$l o czlowieczym niebycie®.

1.1. Jan Pawel II o Smierci

Jan Pawet I1 w encyklice Fides et ratio stwierdza, ze ,,pierwsza niepod-
wazalng prawda naszego istnienia — poza samym faktem, ze istniejemy — jest
nieunikniona konieczno$¢ §mierci”®. Ta niepokojaca rzeczywistos$¢ kaze
nam szuka¢ adekwatnej odpowiedzi. Cztowiek chce wiedziec, czy Smierc
bedzie ostatecznym kresem jego istnienia, czy tez jest coS, co wykracza
poza Smier¢; czy wolno mu zachowac nadziej¢ na zycie po Smierci, czy tez
nie. Nie jest wiec przypadkiem, iz filozofowie, stajac przed faktem Smierci,
wcigz na nowo podejmuja ten problem, a wraz z nim zagadnienie sensu
zycia i nieSmiertelnoSci’. Nalezy podkreslié, ze pytanie dotyczace sensu
Smierci implikuje dwa inne pytania: 1) czym jest Smieré¢? oraz 2) co nas
czeka po Smierci? Trzeba rOwniez w obecnej sytuacji dobitnie zaakcento-
wac istnienie gtebokiego kryzysu, gdy chodzi o metafizyczne rozumienie
Smierci cztowieka i jego nieSmiertelnoSci®.

Nie jest tajemnica — podkresla Jan Pawet II — ze jednym z aspektow
aktualnej kondycji jest ,,kryzys sensu” i stale postepujacy proces frag-
mentaryzacji wiedzy. Prowadzi to do zasadniczego pytania, czy dzi§ ma
jeszcze znaczenie samo pytanie o sens? WieloS¢ roznych teorii probujacych
rozwiazac ten problem, rOzne wizje 1 interpretacje Swiata oraz sensu zycia
ludzkiego ugruntowuja te podstawowa watpliwos¢, ktora tatwo moze stac si¢
zrodlem sceptycyzmu i obojetnosci albo tez r6znych form niebezpiecznego
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nihilizmu. Istnieje potrzeba, aby filozofia wspotczesna odzyskata wymiar
madroSciowy, bedacy poszukiwaniem ostatecznego i caloSciowego sensu
ludzkiej egzystencji’.

1.2. G. Scherer i T. Slipko o $mierci

Profesor filozofii w Essen, autor ksiazki Filozofia Smierci, przedstawia
zagadnienie Smierci w dziejach mysli filozoficznej i przybliza aktualny
stan tego problemu. Przeciez i dzisiaj w nauce filozofii istnieje potrzeba
zajecia si¢ sprawa Smierci 1 zwigzanymi z nig licznymi, wcale nietatwymi,
problemami. Nalezy stwierdzi¢, iz Smier¢ nie jest ,,zadnym dziataniem ani
zachowaniem, lecz jest doswiadczeniem”. To doSwiadczenie dotyka nas
bez naszego czynnego udziatu'’. Filozoficzne dociekania dotyczace Smierci
ludzkiej — sadzi Scherer — dotycza czterech nastepujacych pytan: 1) co to
jest Smier¢? 2) czy po Smierci istnieje dla osoby ludzkiej jaka$ nadzieja?
3) jaka nalezy przyjac¢ postawe wobec Smierci? 4) skad wiemy o Smierci
i jaka to jest wiedza?'!

Natomiast wspomniany wyzej ks. Slipko, w swoim rozwazaniu prob-
lemu samobd@jstwa stwierdza, ze istnieje ogromne zrdznicowanie mysli
filozoficznej w tym temacie, ze ,,wbrew pozorom problem filozoficzne;j
definicji samobdjstwa nalezy do nader zawiklanych”!?. Spowodowane
jest to faktem zrdznicowania dziatan samobdjczych, ktore prowadza do:
1) samobdjstwa bezposredniego, 2) samobdjstwa posSredniego, 3) narazenia
zycia na Smierc, 4) narazenia zycia na Smier¢ prawdopodobna®.

W ramach moralnej kwalifikacji — nie calkowicie tozsamej z trady-
cyjng — dwa pierwsze dziatania uznano za moralnie zle i zakazane. Dwie
nastepne kategorie otrzymaly ocene jako dzialania dopuszczalne. ,,Spo-
§réd tych czterech ocen — sadzi T. Slipko — dominujaca pozycje posiada
moralna kwalifikacja samobojstwa bezposredniego, trzy bowiem pozostate
stanowia tylko odpowiednio zmodyfikowane pochodne tej pierwszej”!“.
Sformutowana powyzej przestanka filozoficzna uznaje samobdjstwo bezpo-
Srednie za zte 1 zakazane w sposdb absolutny, czyli wykluczajacy wszelkie
mozliwe wyjatki.

1.3. Dane statystyczne dotyczace zjawiska Smierci samobdjczej

Filozofia, drazac problem ludzkiej Smierci, nie moze pomina¢ aspektu statystycz-
nego przypadkow samobodjczych. Mozna to w naszym kraju zilustrowaé w przyblizonym
stopniu w oparciu o aktualne dane za rok 2009. I tak w Polsce na kazde 100 tysigcy
0sOb przypada okoto 15 aktéw samobdjstwa. Kobiety czeSciej probuja targnac sie na
swoje zycie, a mezczyzni czeSciej je dokonuja. Najczesciej popetniaja samobdjstwo
osoby dotkniete zaburzeniami psychicznymi, gleboka depresja, schizofrenia lub alko-
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holizmem. Niejednokrotnie — nalezy zauwazy¢ — samo spoteczefistwo kreuje warunki
1 okolicznoS$ci prowadzace do targniecia si¢ na zycie. ,,Wyrdznia si¢ trzy powody
popetienia samobdjstwa: przeciwko spoteczefnistwu (samobodjstwo egoistyczne),
dla dobra spoteczefistwa (samobdjstwo altruistyczne) i samobdjstwo dokonywane
w momentach kryzysowych (tzw. samobdjstwo anomiczne)”".

Tto statystyczne zjawiska Smierci samobojczej przedstawia si¢ nastepujaco:
Polska lokuje si¢ w grupie krajow o Srednim wskazniku samobdjstw (przedziat
od 10,2 do 18,5 na 100 000 ludnosci), do ktdérej naleza migdzy innymi: Holandia,
Australia, Stany Zjednoczone, Kirgistan, Norwegia, Niemcy, Szwecja, Japonia,
Butgaria, Luksemburg i Czechy. Do krajéw o najnizszym wskazniku samobojstw
(przedziat od 0,6 do 8,1 na 100 000) naleza: Azerbejdzan, Meksyk, Grecja, Kana-
da, Izrael, Hiszpania, Wielka Brytania i Wtochy. Natomiast najwyzsze wskazniki
samobdjstw (przedziat od 21,3 do 45,8 na 100 000) maja: Biatoru§, Szwajcaria,
Francja, Austria, Ukraina, Dania, Chorwacja, Kazachstan, Finlandia, Stowenia,
Wegry, Lotwa, Estonia, Rosja i Litwa'®.

Z przeprowadzonych badan socjologicznych zdaje si¢ wynikaé, ze religia ka-
tolicka przyczynia si¢ do zmniejszenia liczby samobdjstw. Na przyktad w Stanach
Zjednoczonych w roku 1959 wsrod katolikow liczba samobojcéw byta duzo mniejsza
niz u protestantdw; stosunek ten wynosit 1:7'7.

2. Szkoly sokratyczne

W historii filozofii starozytnej Grecji nie mozna pomina¢ dyskusji roz-
nych filozofow 1 szkot dotyczacych problemu samobojstwa. Sposrod szkot
sokratycznych problemem tym zajmowaly sie szczegolnie szkoly: megarejska,
lidzko-eretryjska, cynicka 1 cyrenajska. Odznaczaly si¢ one pozytywnym,
w roznym stopniu, stosunkiem do rozumu ludzkiego, co bylo rezultatem re-
fleksji nad intelektualizmem etycznym Sokratesa'®. Nalezy jednak zaznaczyc,
iz ich zwiazek z nauka Sokratesa byt dosS¢ luzny. Duzo wigkszy byt natomiast
ich zwiazek z nauczaniem retoryki przekazywanej przez sofistow.

Z czterech powyzej wymienionych szkot nieporOwnanie wazniejsze
miejsce zajmuja szkoly: cynicka i cyrenajska. Dla dalszych naszych po-
trzeb skupimy sie zasadniczo na tej ostatniej, czyli cyrenajskiej, wybitnie
hedonistycznej. Przedtem jednak zostana ukazane w sposob skrocony
podstawowe dane o szkole cynickie;j.

2.1. Szkota cynicka

Tworca tej szkoty byt Antystenes, urodzony ok. 440 r. przed Chr.
w Atenach. Z ostra krytyka odnidst si¢ on do nauki i intelektualnych spe-
kulacji. Nie odrzucit jednak catkowicie wychowania intelektualnego. Nie
uznajac istnienia bytow duchowych, sadzit — wbrew nauczaniu Platona — iz
dusza ludzka jest cielesna. SzczeScie 1 przyjemnoS¢ osigga cztowiek dzigki
walce wypowiedziane] wszelkim trudnoSciom. Antystenes wskazywal na
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Heraklesa jako wzor idealny, prawdziwie cynicki, do nasladowania. Pierwsi
cynicy na czele z Antystenesem pozytywnie oceniali religijnosc i akceptacje
idei monoteistycznej”.

Cynicy probowali rOwniez rozwiazac¢ problem moralnej wartoSci
samobgjstwa ludzkiego. I tak z jednej strony glosili pogarde dla urokow
1 dobr tego Swiata, a z drugiej strony widzieli — klopoty, nedze i znikomos¢
egzystencji ludzkiej. W takiej sytuacji nie pozostato im nic innego, jak
tylko zaakceptowa¢ samobojstwo jako jedna z form przezwyciezenia zta
okrutnego i nieprzyjaznego losu®.

2.2. Szkota cyrenajska (hedonistyczna)

Druga wicksza i wazna szkola sokratyczna, obok szkoty cynickiej, byta
szkota cyrenaikow. Jej tworcg byl Arystyp, urodzony w Cyrenie okoto roku
435 przed Chr. Przybywszy do Aten, zostat uczniem Sokratesa, ale takze
pozostawat w kontakcie z sofistami i Platonem. Cyrenaicy dazacy przede
wszystkim do szczescia oraz do idealu doznawania rozkoszy w zyciu, cenili
przede wszystkim zycie tatwe 1 przyjemne. Tworca szkoly, Arystyp, pod-
kreslat czesto, ze ,,jedynym i najprawdziwszym dobrem jest przyjemnosc,
w wyniku czego kierunek cyrenajski okreSlany jest mianem hedonizmu?.
W wyniku sporéw toczonych w Akademii, hedonizm zaczeto interpreto-
wac na dwa zasadniczo rozne sposoby: 1) przyjemnos¢ jest zawsze dobra
oraz 2) przyjemnoS¢ jest zawsze zta. W wyniku tej dwojakiej, sprzeczne;j
interpretacji nalezy zapytac o stosunek intelektu do przyjemnosci, skoro
przyjemnosSc jest jedynym dobrem, a jedynym zrodlem poznania jest
wrazenie zmystowe. Hedonista, chcac by¢ konsekwentnym, powinien
element racjonalny usuna¢ catkowicie zgodnie z teza, jakoby wszyscy
szukali przyjemnosSci. Arystyp w tej skomplikowanej sytuacji podjat probe
catkowitego oczyszczenia przyjemnosci z wszelkiej oceny intelektualnej
przez opracowanie teorii przyjemnosci i cnot do niej prowadzacych, ktora
odwoluje si¢ do dziatania rozumu i pewnego wyksztalcenia®.

W takiej sytuacji Arystyp zgodnie ze swoja przeciwstawng intelektua-
lizmowi postawa skonstruowat swoja teorie przyjemnosci: podstawa bycia
szczeSliwym jest dla cztowieka przyjemnos$c®, ktéra mozna sprowadzi¢ do
pieciu nastgpujacych tez: 1) przyjemnos¢ stanowi jedyne dobro, a przykro$¢
jest jedynym ztem. Idealem medrca staje si¢ cztowiek, ktory wyzbywa
si¢ wszelkich przykrosci, a zZyje samymi przyjemnoSciami; 2) poniewaz
przyjemnosc jest stanem przemijajacym, dlatego kazda nawet drobna
i czeSciowa przyjemnoS¢ staje si¢ ciagle celem staran cztowieka; 3) przy-
jemnosSc cielesna, bedaca zyciowym celem cztowieka, rozni si¢ zasadniczo
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od przyjemnosci duchowej, ktorej nalezy przypisac prymat; 4) przyjemnos¢
nie jest brakiem przykroSci, ale jest stanem wysoce pozytywnym; 5) przy-
jemnosci roznig si¢ jedynie swoja intensywnoscia, a nie jakoscia*.

Tezy powyze] wymienione zredukowano w swoim czasie do trzech
zasadniczych: 1) przyjemnoS¢ jest dobrem; 2) przyjemnoS¢ nie jest brakiem
cierpienia, ale przede wszystkim jest doznaniem pozytywnym. Zaznaczmy
juz na tym miejscu, ze wedtug Epikura do szczeScia ludzkiego wystarcza
brak cierpienia. Ten brak odczuwany juz jest jako przyjemnos¢; 3) przy-
jemnosc jest krotkotrwata®.

3. Roztam w cyrenaizmie

Akceptacja trzech powyzej wymienionych tez czy nurtow, ktore inaczej
niz Arystyp interpretowaly przyjemnosc i szczescie, stata sie przyczyna
roztamu, odrzucenia niektorych tez i zreformowania pogladow Arystypa.
Sprawcami tej reformy w szkole cyrenajskiej okazali si¢ trzej jej uczniowie:
Teodor, Annikeris i Hegezjasz. Pierwszy z nich zakwestionowat teze trzecia
jakoby przyjemnos¢ byta chwilowa i przemijajaca, drugi — nie zaakceptowat
nawet nurtu pierwszego, utozsamiajacego przyjemnos¢ z dobrem, a trzeci
— odrzucit teze druga, zZe przyjemnoS¢ ma charakter pozytywny, a nie jest
tylko brakiem cierpienia®.

Arystyp, byé moze pod wptywem dewizy sokratejskiej ,,Zyj rozumnie”,
dokonat poprawy dotychczasowej oceny przyjemnosci. Odtad jego postulat
dziatania rozumu ludzkiego oraz ideat uwolnienia si¢ od zadz i panowania
nad tym, czego cztowiek doznaje, byt przez hedonistoOw rozmaicie rozumiany
1 stosowany w réznym zakresie. To doprowadzito do powstania w tonie cy-
renaizmu przynajmniej trzech nurtow roznie interpretujacych przyjemnosc
1szczescie ludzkie. Od imion tworcdw tych poszczegolnych opcji nazywa si¢
ich teodorytami, annikeryjczykami i hegezjanami. Sympatykow ideowych
Teodora i Annikerisa potraktuje w sposob skrocony. Natomiast nauczanie
1 postawa Hegezjasza, a takze jego zacheta skierowana do swoich stuchaczy,
zwolennikow 1 wielbicieli do skracania sobie wlasnego zycia domaga si¢
obszerniejszej analizy, ktorg ukaze w osobnym punkcie.

I tak Teodor, uczenh Annikerisa, byt przekonany, ze przyjemnoscia, czyli
najwickszym dobrem nie sg chwilowe rozkosze, ale permanentny, pogodny
nastrQj, a ztem jest doskwierajacy staly smutek. Diogenes Laertios napisat
o pogladach Teodora w sposOb nastepujacy: ,,Za najwyzsze dobro uwazat
rados$¢, a za najwieksze zto — zmartwienie. RadoS¢ bierze si¢ z madrosci,
a zmartwienie z glupoty. Madrosc¢ i sprawiedliwos¢ sa dobrami, ich przeci-
wiefistwa — rzeczami zlymi, a przyjemnos¢ i przykro$¢ stanami poSrednimi”.
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Teodor, zwany ateista, glosit potrzebe wyeliminowania wszelkich przesadow,
odrzucenie wiary w bogéw i wszelkich zasad moralnych?.

Annikeris 1 jego nasladowcy twierdzili, ze przyjemnosci r6znia si¢ mig-
dzy sobg jakosciowo. I tak wyzsza wartoscig odznaczaja si¢ przyjemnosci
duchowe; mniejsza za$ — przyjemnosci cielesne. Filozofowie ze szkoty
Annikerisa szczegOlnie wysoko cenili sobie wartoS¢ przyjemnosci wyni-
kajacych z przyjazni i wspolczucia, czyli sympatii. Dopiero takie wartoSci
jak: przyjazn, szacunek dla rodzicow, wdziecznoS¢ 1 umitowanie ojczyzny
uczestnicza w szczesciu — sadzili — 1 moga sprawic autentyczne 1 ducho-
we przyjemnoSci®. Annikeris osobiScie byt przekonany, ze przyjazn jest
istotna dla zycia z dwu powoddw: 1) nie tylko z racji korzysci, ale takze
2) z powodu poczucia zyczliwosci. Te wartoSci, szczegdlnie przyjazn — nie-
trudno zauwazyC — nie mieszcza si¢ w zakresie cyrenaizmu, ale zwiazane
sa z pogladami samego Epikura®.

4. Hegezjasz (Peisithanatos) — ,,nawotujacy do Smierci”

Wedtug profesora Tadeusza Czezowskiego znane sg cztery znaczenia
zwrotu ,,sens zycia ludzkiego”. A oto one: 1) sens wewnetrzny, 2) sens
spoleczny, 3) sens filozoficzny, 4) negacja sensu zycia ludzkiego zawsze
1 wszedzie.

Przedmiotem naszego zainteresowania staje si¢ czwarty przypadek,
dotyczacy totalnej czasowo 1 przestrzennie negacji sensu zycia ludzkiego.
Tak neguja sens zycia ci, ktorzy twierdza, ze jedynym celem ludzkich dziatan
jest zycie szczesliwe 1 pozbawione jakiegokolwiek cierpienia. Wszystko, co
czynimy, czynimy w celu osiagniecia szczeScia lub unikniecia cierpienia. Nie
nalezy jednak zapominac, iz szczeScie utozsamiane z prawdziwymi przy-
jemnosciami jest nieosiagalne, a cierpienie nieuniknione. Prozne sa wiec
ludzkie dzialania, a nieskuteczno$¢ dazenia narzuconego ludziom przez
ich nature czyni zZycie ludzkie rozdartym wewnetrznie i bezsensownym.
Jedynym dobrem dostepnym dla czlowieka jest zycie bez cierpienia, czyli
stan braku cierpien, a Srodkiem do osiagniecia takiego stanu jest totalne
zobojetnienie wobec zycia. Nastepstwem tegoz pogladu, stabo zreszta
uzasadnionego, staje sie tesknota do Smierci 1 przekonanie o jej wartoSci
1 sensie. Mozna by wiec stwierdzié, iz akceptacja bezsensu zycia sktonita
cztowieka do poszukiwania ratunku w uznaniu faktu i sensu §mierci®’.

4.1. Przestanie Hegezjasza

Zyjacy w latach 427-342 przed Chr., dzialajacy w czasach rozkwitu
Aten, Hegezjasz, uczen Arystypa, byt gteboko przekonany, ze tylko przy-
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jemnosc jest dobrem, a cierpienie ztem i ze tylko przyjemnosS¢ moze czlo-
wieka uszczesliwié, poniewaz nie istnieja zadne inne wartosci niezalezne
od przyjemnosci 1 korzysci. ,,Nie istnieje — referuje Diogenes Laertios
poglady Hegezjasza — ani wdziecznoScC, ani przyjazn, ani dobroczynnosc,
poniewaz ilekro¢ praktykujemy te cnoty, robimy to nie dla nich samych,
ale ze wzgledu na ptynace stad korzysci; jezeli zas$ takie postepowanie nie
przynosi korzysci, to nie istnieja tez same te cnoty”*.

Hegezjasz wraz ze swymi nasladowcami stanowczo negowali, jakoby
przyjemnosc byta czymS przez nature zdeterminowanym obiektywnie, ale
dopatrywali sie¢ w niej czego$ subiektywnego. Nic nie jest z natury przy-
jemne ani nieprzyjemne. Ta sama rzecz dla jednego jest przyjemna, a dla
drugiego bardzo przykra*. Bogactwo, wolnos¢, szlachetne pochodzenie,
madros¢ 1 wiedza — zdaniem Hegezjasza 1 jego nasladowcOw — nie decyduja
o przyjemnosci, skoro doznaja jej zarowno bogaci jak i biedni. A jesli tak sie
dzieje, to szczescie jest nieosiagalne, a zycie zupetnie obojetne. D. Laertios
myS$l te wyraza w sposOb nastepujacy: ,,SzczeScie uwazali za catkowicie
niemozliwe do osiagniecia [...]. Dla cztowieka glupiego zycie przedstawia
warto$c¢, dla medrca natomiast jest czyms$ obojetnym™**. Medrzec — sadzit
Hegezjasz — powinien robi¢ wszystko ze wzgledu na siebie samego, a nie
uwazac za wiecej wartych od siebie innych filozofow?.

4.2. Negatywny i subiektywny charakter przyjemnosci

Peisithanatos przyjemnoSciom 1 szczeSciu ludzkiemu przypisywat cha-
rakter zdecydowanie negatywny i subiektywny, a nie obiektywny. Celem
hedonisty, a za takiego uwazat si¢ osobiScie sam Hegezjasz, ,,nie jest szu-
kanie w swym zyciu przyjemnosci, ale uwolnienie si¢ od bolu i cierpienia”.
Taka teza zdecydowanie przekreslata i odrzucata radosny poglad Arystypa
na zycie. Odtad oredzie zycia utozsamiono z oredziem $mierci. Smieré
bowiem odrywa cztowieka od rzeczy ztych, a nie od dobrych. W takiej sy-
tuacji opowiada si¢ zdecydowanie i postuluje stan zobojetnienia na dobra
zewnetrzne, zarazem odwaznie gloszac potrzebe wyrzeczenia i glebokiego
pesymizmu. A poniewaz calkowite uwolnienie od bolu i cierpienia moze
urzeczywistni€ sie dopiero poprzez Smierc, Hegezjasz proponuje, zacheca,
radzi 1 wzywa ludzi, a szczegdlnie swoich uczniow do popetnienia samoboj-
stwa, utozsamianego z najwickszym dobrodziejstwem?®. Jest on autorem
niezachowanego dzieta Apokarteron (Samobéjca), w ktérym wylicza udreki
zycia sktaniajace do Smierci®’.

W takiej przeto sytuacji i okolicznosciach otrzymat przydomek Pe-
isithanatos, czyli ,,nawotujacy do Smierci” wzglednie ,,doradca Smier-
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ci”®. Peisithanatos jako sofista, hedonista i zarazem moralista, w oparciu
o skrajne konsekwencje swej filozofii twierdzil, ze skoro celem cztowieka
jest przyjemnosc, szczeScie 1 rozkosz, ale wszystko to jest dla niego nie-
osiagalne, przeto najwickszym dobrem dla niego moze by¢ Smier¢, i to
przede wszystkim Smier¢ o charakterze samobdjczym. Uporczywe i gtoSne
nawolywanie ,,doradcy Smierci” oraz akceptacja przez wielu zwolennikow
jego filozofii prowadzacej konsekwentnie do samobdjstwa stala si¢ tak za-
razliwa, przewrotna i niebezpieczna do tego stopnia, ze krol Ptolemeusz I
Soter —jak podaje Cyceron — udzielit mu nagany i zakazat pod grozba kary
dalszego prowadzenia wyktadow, ktorymi zachecat stuchaczy do akceptacji
i popetnienia samobdjstwa*. Rzecza znamienng calej tej sprawy jest fakt, iz
osobiScie Hegezjasz nie dal przyktadu i nie skorzystat z tej rady. By¢ moze,
ze kierowat sie w tym przypadku znana maksyma: ,,Zaden drogowskaz
nie towarzyszy pytajacemu o drogg, ale tylko wskazuje wlaSciwy kierunek
dojscia do wyznaczonego celu”.

Mozna przypuszczaé takze, iz w obawie przed czujng kontrolg i po-
tencjalnie ponowna, dodatkowa kara ze strony krola i jego zwolennikow,
Hegezjasz odtad przestal zachgca¢ do samobdjstwa i zmienit przedmiot
swego zainteresowania i mySlenia. Taka zmiana postawy zostala wymuszo-
na splotem kilku nieprzyjemnych dla niego spraw. Takze sami Ateficzycy,
rozwazywszy doglebnie proponowang zachete do samobdjstwa, patrzyli
z politowaniem na Hegezjasza jak na niezrownowazonego dziwaka, nie
traktujac go odtad powaznie. Odtad jego zainteresowanie ulegto zasadni-
czej zmianie. Szukajac ratunku dla siebie, skupit si¢ na madrosci filozofii
Sokratesa, ktory nauczal, miedzy innymi, ze czlowiek dopuszcza si¢ zta
zawsze z powodu niewiedzy, a nigdy dobrowolnie. Przeto nalezy btadzacego
ztoczynce uczyd, a nie kara¢*. W ten sposdb zmiana postawy i osobistych
przekonan oraz zaprzestanie akcji namawiania do Smierci samobdgjcze]
sktonity Hegezjasza do milczacej rezygnacji, dotyczacej wyeksponowane;j
uprzednio rzekomej wartoSci przyjemnosci i szczeScia. Dopiero teraz
— po tym, czego osobiScie doswiadczyl — przekonal si¢, iz celem zyciowym
cztowieka moze stac si¢ potencjalnie rozkosz, przyjemnosS¢ i szczeScie, ale
one, niestety, nie sa osiggalne. Osiagniecie przez cztowieka autentycznych,
prawdziwych przyjemnoSci nie jest do zrealizowania w zyciu ludzkim. Po-
dobng mysl — po dwudziestu czterech wiekach — mozna znalez¢ w tworczoSci
A. Camusa, kiedy stwierdza, ze catkowicie daremnym wysitkiem jest dla
cztowieka nieustanne poszukiwanie szczeScia.

Dodajmy jeszcze w tym miejscu, ze sposrod rzeczy istniejacych — jak
sadzili stoicy — jedne s3 dobre, drugie — zte, a jeszcze inne — obojetne. Do
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rzeczy dobrych naleza cnoty: przezornosc, sprawiedliwosc, powSciagliwosé
itp. Zlymi rzeczami sg przede wszystkim: bezmySlnosc i niesprawiedliwosc.
Natomiast rzeczami obojetnymi, czyli ani dobrymi, ani tez ztymi, nie przy-
noszacymi korzysci ani szkody moralnej sa: zycie, zdrowie, przyjemnosc,
piekno, bogactwo, stawa, szlachetne urodzenie oraz rzeczy przeciwne,
jak Smier¢, choroba, wstret, brzydota, bieda, stabos¢, zta stawa, podte
urodzenie*'.

Stoicka apoteoza wolnosci cztowieka — i to juz po Smierci Hegezjasza
— doprowadzita do pochwaty Smierci samobdgjczej. ,,I ten chyba elitarny
charakter stoickiej koncepcji wzniostego sposobu umierania sprawia
— pisze T. Slipko — ze prawo do podejmowania samobéjczej decyzji przy-
znawali stoicy wytacznie medrcom. Cziowiekowi z gminu taki przywilej nie
przystuguje”#. Taka interpretacja zgodna jest z postawa stoikow, ktorzy
przypisywali moralne znaczenie intencji. Stosownie do tego byli przeko-
nani, ze kazdy czyn ludzki jest dobry, jesli posiada dobra intencje. A jesli
ja posiada, to chocby powszechnie w SwiadomosSci ludzkiej uwazany byt
za hanbe, to i tak jest dobry.

4.3. Pawel Miech o Hegezjaszu

W nawigzaniu do postawy i przekonania ,,doradcy $mierci”’, odwo-
fam sie jeszcze do artykutu Pawla Miecha zamieszczonego w internecie,
w ktorym czytamy o mozliwoSci zaistnienia u osob religijnych jakiej$
watpliwosci z powodu ograniczania zakresu sensu zycia jedynie do ciata
ludzkiego i jego przyjemnosci, z pominieciem duchowej sfery cztowieka
oraz jego zobowigzan moralnych, jak rowniez realnej grozby powrotu do
egoistycznego 1 amoralnego hedonizmu. Przeciez o takich niebezpiecz-
nych dla osoby ludzkiej nastepstwach hedonistycznych swiadczy¢é moze
postawa zyciowa Peisithanatosa. To wtasnie on — zauwaza P. Miech — byt
przekonany, iz cztowiek jest cialem i nie posiada nic poza ciatem, a wiec
nie posiada ducha, a jedynym naturalnym sensem i celem jego zZycia jest
przyjemno$¢®. To prawda, ze przyjemnoScia dla cztowieka jest zycie bez
zmartwien, cierpien i1 bolu, ale na jego nieszczescie taki stan zasadniczo
jest nieosiaggalny. W gre wchodzi zawsze bolesne ryzyko niezrealizowania
w swoich zyciowych planach powzietych przedtem decyzji. Nastepstwem
takiego stanu rzeczy jest przekreslenie przemyslanej, zaplanowanej i ocze-
kiwanej przez cztowieka przyjemnosci. Nadto Hegezjasz byl przekonany,
ze kontakty oparte na przyjazni i mitoSci z innymi osobami nie sprawia-
ja przyjemnosci. Przyjazn i mitoS¢ miedzy ludZzmi wymaga poswiecen,
a przeciez takie poSwiecenia nie maja nic wspolnego z przyjemnoscia.
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Kazde bowiem ludzkie poswiecenie jest praca, trudem i wysitkiem, a nie
przyjemnoscia. Od cierpienia uwolni¢ nas moze catkowicie tylko Smier¢.
A wigc Smier¢ konkretnego cztowieka, bedac dla niego ratunkiem, ma
swoj sens. Akceptacja treSci takiej interpretacji niejednokrotnie stawa-
ta sie dla wielu zacheta do popetnienia samobdjstwa. Giovanni Reale,
znawca historii filozofii starozytnej, analizujac przemyslenia i postawe
zyciowa Hegezjasza, dostrzega pewnego rodzaju bezkompromisowos¢
1 stanowczos¢, a takze niebezpieczne nastgpstwa jego dziatalnoSci. ,,Wraz
z Hegezjaszem — pisze Reale — cyrenaizm zrujnowal juz sam siebie”*.
Mozna by w tym miejscu powiedzie¢ wigcej, a mianowicie kolegialne
odrzucenie przez Teodora, Annikerisa i Hegezjasza trzech zasadniczych
tez w nauczaniu Arystypa oraz przemyslana i poprawiona tre$¢ nauczania
cyrenaickiego poprzez Epikura staly sie przyczyng zrujnowania i upadku
szkoty cyrenaickie;j.

Nie mozna tez pomina¢ koncowej uwagi autora artykutu Prawda ciata,
ze Hegezjasz — by¢ moze — po otrzymanej karze pozbawienia moznoSci
prowadzenia w dalszym ciagu wyktadow, dos¢ trafnie zauwazyl zawarta
w dazeniu do przyjemnosci sztuke dochodzenia do prawdy poprzez zesta-
wienie 1 poréwnanie przeciwstawnych stanowisk, czyli dialektyke. Taka
myS$l interpretacyjng sygnalizowat juz przedtem Theodor W. Adorno.
Otoz ostatni hedonista — pisze P. Miech — po dlugoletnich przemysSleniach
dochodzi do konkluzji, ze ,,czysto cielesna przyjemnoS¢ jest jedynie iluzja
1 utopia. Jej trwale i stale osiagniecie nie jest weale bardziej prawdopodobne
niz ostateczne rozstrzygniecie sporéw filozoficznych. Podobnie jak praw-
da w ujeciu Karla Poppera przyjemnosSc¢ jest wiec zawsze prowizoryczna
i tymczasowa. Réwnie prowizoryczna i tymczasowa jak ciato”®.

Dla poglebionego zrozumienia treSci dwu ostatnich, powyzej umiesz-
czonych zdaf — warto przyjrze¢ sie pogladom Karla R. Poppera (1902-1994)
—niezrOwnanego w bieglosci dyskusji i posiadanej wiedzy ze swymi dysku-
tantami, autora wielu ksigzek z zakresu filozofii nazwanej osobiScie racjo-
nalizmem krytycznym. A poniewaz — jak sadzil — ostateczne zweryfikowanie
kazdej teorii faktami nie jest nigdy mozliwe, przeto zaproponowal nowe
kryterium naukowosci nazwane falsyfikowalnoscia (popperyzmem), ktora
stanowi metode demarkacji, czyli oznaczenia granicy nauki. ,, Teoria nauko-
wa — sadzi Popper — jest jak stup wbity w ruchomy piasek, na ktorym buduje
si¢ calg konstrukcje, gdy stup zgnije albo si¢ zawali pod naporem faktow,
trzeba go zastapi¢ nowym*. Zgodnie z tym nowym kryterium zadna teoria
naukowa nigdy nie moze by¢ uznana za pewna w stu procentach. Kazda
z nich pozostaje tylko bardziej lub mniej prawdopodobna hipoteza. I tak
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na przyktad marksizm — sadzit Popper — jest skostniala w duzym stopniu
btedng ideologia, a koncepcja marksistowskiej teorii walki klas ma charakter
wybitnie pseudonaukowy. Ostateczne zweryfikowanie teorii faktami nie
jest nigdy mozliwe*’. Natomiast w dyskusji z Theodorem Adorno Popper
stwierdzil wprost: prawda jest taka, ze my wigcej nie wiemy niz wiemy,
a ,,Urojenie, ze wiemy tak ogromnie wiele o Swiecie, jest falszywe. Nie
wiemy nic i dlatego musimy by¢ skromni, a poniewaz jesteSmy skromni,
mozemy by¢ optymistami”*.

5. Zakonczenie

1. Profesor Slipko stwierdza, iz $w. Augustyn (354-430) jest pierw-
szym myslicielem, ktory na ptaszczyznie chrzescijafskiej przedstawit zarys
filozoficznej teorii samobdjstwa, dzigki czemu przez wiele wiekow cieszyt
si¢ opinig jedynego autorytetu w tej sprawie.

Innym réwniez wybitnym teologiem i filozofem w tej sprawie oka-
zal si¢ Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274). On to w swoim dziele Suma
teologii stwierdza: ,,Nikomu zadnym sposobem nie wolno [...] pozbawié
siebie samego zycia”*. W swoim dowodzeniu nawiazuje do przemyslen
wybitnych filozoféw: Platona 1 Arystotelesa. Konkluzja Akwinaty brzmi:
samobdjstwo jest ztem bezwzglednym, gdyz jest aktem wymierzonym prze-
ciwko wartoSciom: mitoSci siebie samego, aktem przeciw spoteczenstwu
1 przeciwko Bogu.

2. Ostatnio czestym przedmiotem dyskusji staje sie¢ problem akcep-
tacji specyficznej formy samobdjstwa vel zabdjstwa zwanej eutanazja.
,Butanazja — pisze ks. T. Sikorski — jest zadaniem tagodnej Smierci osobie
nieuleczalnie chorej, doznajacej wielkich cierpien, z jednego motywu mi-
tosci, aktem, ktory jako taki stanowi ostatnie i1 paradoksalne odrzucenie
cierpienia przez cztowieka, ktory po bezskutecznej walce o zycie popada
w zwatpienie” .

Ks. Slipko wystapit z krytyka stanowiska ks. Sikorskiego, zarzucajac
mu pewna dwuznaczno$¢ gtoszonego stanowiska. ,,Wystapienia — pisze
ks. Slipko — wspétczesnych autoréw chrzescijafiskich w obronie moralnej
dopuszczalnoSci okresSlonych form samobojstwa czy eutanazji, a przynaj-
mniej dwuznaczne ich wypowiedzi w tej sprawie, nie zmieniaja co prawda
faktu, ze samobojstwo spotyka sie nadal ze stanowczym potepieniem ze
strony etyki chrze$cijanskiej™".

3. Chrzescijanska etyka nie akceptuje radykalnych rozwigzan propono-
wanych poprzez zwolennikow eutanazji, poniewaz odrzuca zdecydowanie
to wszystko, co samo w sobie jest rzeczywiScie zle, 1 jako takie zakazane.
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Eutanazja nie jest aktem wspotczucia wzgledem cierpigcej osoby, ale racze]
jest sprzeniewierzeniem si¢ moralnej zasadzie ,,nie zabijaj” 1 rezultatem
braku wiary w mozliwos¢ jej realizacji.

,Znawcy zagadnienia — pisze Slipko — wskazuja przede wszystkim na
rosngce z postepem technicznym mozliwosci uSmierzania nadludzkich
bolow 1 tagodzenia w ten sposob cierpien osOb skazanych na dlugie,
a beznadziejne konanie. Ze strony etyki chrzeScijanskiej nie ma zadnych
zastrzezen przeciwko takiemu sposobowi postepowania. Dopuszczalne jest
zatem stosowanie Srodkow przeciwbolowych we wszystkich wypadkach,
w ktorych to jest mozliwe. Nie stoi temu na przeszkodzie nawet fakt, ze
srodki te w pewnych sytuacjach moga wywiera¢ ujemny wplyw na stan
zdrowia 1 powodowac w ten sposob ewentualne przyspieszenie zgonu.
Takie bowiem postepowanie miesci sie¢ w granicach czynnosci okazyjnie
tylko zabgjczych, a przeto dopuszczalnych™ 2.

4. Sokrates (469-399) w sprawie Smierci samobdjczej cztowieka na-
wigzat do zarysowanych przez Pitagorasa przemyslen z zakresu koncepcji
zakazujacej samobojstwa. Stato si¢, ze do sadu przysieglych, ktory liczyt
500 wybranych losowo obywateli Aten, wezwano urzedowo Sokratesa,
ktorego oskarzono o brak uznania dla bogéw akceptowanych przez pan-
stwo oraz demoralizacje i gorszenie miodziezy. Innymi zarzutami byty
oskarzenia o charakterze politycznym oraz wrogie ustosunkowanie si¢
Sokratesa do demokracji atenskiej. Zarzucano mu réwniez to, ze nie
wierzyt w treS¢ podan ludowych, ale czesto powotywal sie na gtos jakiegos
ducha bozego — daimoniona.

Atenski sad przysieglych skazat Sokratesa na Smierc poprzez wypicie
mocnej trucizny — cykuty. Skazany odpowiedziat krotko: oskarzenie jest
fatszywe, a wyrok jest bezpodstawny. Po ogloszeniu wyroku skazany jesz-
cze przez 30 dni pozostal w wiezieniu, gdyz z powodow religijnych wyrok
nie mogt by¢ wezesniej wykonany. Uczniowie odwiedzajacy w tym czasie
uwiezionego swego nauczyciela Sokratesa chcieli utatwi¢ mu ucieczke, ale
on nie wyrazit zgody na to. Postusznym i wiernym prawu atefiskiemu nalezy
by¢ do kofica — oSwiadczyt swoim studentom. Sokrates postuszny przeto
wyrokowi sadowemu sam popetnit samobojstwo, ale uczynit to dlatego, ze
»tak kazag Ateny”. W zwiazku z tym jeden z ucznidow Sokratesa, Ksenofont
(IV, 8), napisat o swoim Mistrzu: ,,Wszyscy jednozgodnie przyznaja, ze
zaden jeszcze cztowiek, ile pamieC nasza siega, nie zajrzal w oczy Smierci
z wieksza godnoscig”>.

Wedtug moralnej kwalifikacji samobdjstwo — zdaniem niektorych
— utozsamia si¢ z zamachem na wilasne zycie. Moralna ocena Smierci
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samobojcze] — jak sadzi Dariusz Kartowicz — zalezy od motywOw samego
decydenta, a nie od tego, kto byt jej wykonawca: sam skazaniec czy kat
z urzedu. By¢ moze dlatego chrzeScijanie nigdy nie stawiali zarzutu So-
kratesowi, Ze nie skorzystat z szansy ucieczki, i ze bez zadnego fizycznego
przymusu wypit cykute. Jednak ci sami wyznawcy chrzescijanscy — nalezy
stwierdzi¢ — wysuwali pewne zastrzezenie co do samych motywow, ktore
Sokratesa i innych myslicieli sktanialy do akceptacji postawy pogardy dla
Smierci**.

5. C.G. Jung w swoich badaniach doszedl do przekonania, ze doSwiad-
czenie bezsensu zycia moze przeksztalciC sie w stan glebokiej depresji
1 sktonnosci do popetnienia samobdjstwa. Przyktadem wyjaSniajacym taka
sprawe moze by¢ Lew Tofstoj, ktory osobiScie wyznal, ze w momencie
osiagniecia szczytu w dziedzinie literatury i szczeScia rodzinnego, oraz
w sytuacji pelni swoich sit witalnych i intelektualnych, popadt w gleboka
depresje bezsensu swego zycia i zapragnat Smierci. Dopiero ,,wyostrzony
zmyst autorefleksji pozwolit mu w koncu wykry¢ tajemne Zrodto przezywanej
neurozy. Dostrzegl je w leku przed bezsensem zycia. Jezeli jednak zdotat
w koncu przezwyciezy¢ ten bolesny stan zniechgcenia i1 depres;ji, stato sie
to dzigki zachowanej w gtebi ducha wierze w Boga 1 transcendentny sens
zycia”>.
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POSTANOWIENIA
NIEUKONCZONEGO SYNODU DIECEZJI WLOCEAWSKIE]
BISKUPA JANA ZAREBY
O POSLUDZE KAPLANOW WE WSPOLNOCIE PARAFIALNE]

Biskup Jan Zareba, ordynariusz wloctawski w latach 1969-1986, od
chwili objecia rzadow w diecezji planowat odby¢ synod diecezjalny. Rozu-
mial on dobrze, ze synodalna dziatalnoSc jego poprzednika, bp. Antoniego
Pawtowskiego (I Synod Diecezji Wioctawskiej w 1967 r.), nie doprowadzita
do uporzadkowania wszystkich spraw w diecezji wloctawskiej. Jako biskup
pomocniczy, a nastepnie ordynariusz diecezji Jan Zareba przeprowadzat
liczne wizytacje kanoniczne, w czasie ktorych miat okazje zauwazyC prob-
lemy duszpasterzy i wiernych Swieckich, na ktore szczegoOlnie nalezato
zwrocic¢ uwage'.

1. Przebieg synodu

W dniu 8 grudnia 1977 r. bp Jan Zareba powotal 12-osobowa ko-
misj¢ synodalna, ktéra miata na celu wskazanie giéwnych zagadnien
duszpasterskich diecezji wloctawskiej majacych by¢ przedmiotem obrad
synodalnych?. Przedstawit program synodu, wskazat na jego zalozenia,
zadania i Srodki realizacji. Podczas obrad tej komisji przedstawiono m.in.
szereg propozycji w zakresie powotania dalszych komisji synodalnych do
spraw szczegbotowych?.

Idac za tymi sugestiami, biskup Zareba 26 sierpnia 1978 r. powotal
dziesie¢ komisji synodalnych i polecit im przygotowaé materiaty dotyczace
nastepujacych zagadnien: kaptan w spotecznosci wiernych, instytuty dzia-
talnosSci zakonnej, apostolstwo Swieckich, przekazywanie prawdy Boze;j,
wychowanie chrzeScijanskie, zycie sakramentalne, kult Bozy i miejsca
swiete, dobra doczesne KoSciota. Prace komis;ji szczegotowych rozpocze-
ty sie w sierpniu 1978 r. 1 trwaly cztery i pot roku. Na 28 odbytych wtedy
spotkaniach roboczych: ukladano pytania do ankiety dla duszpasterzy,
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analizowano naptywajace odpowiedzi 1 przygotowywano projekty doku-
mentéw synodalnych®.

W dniu 1 lipca 1982 r. biskup Zargba powotat piecioosobowg Komisje
Redakcyjng Drugiego Synodu Diecezjalnego pod przewodnictwem biskupa
pomocniczego Romana Andrzejewskiego. Jej zadaniem byto przygotowanie
schematow statutow synodalnych do dyskusji na sesjach synodalnych. Do
marca 1986 roku Komisja Redakcyjna odbylta 80 posiedzen?®.

Oficjalne rozpoczecie Drugiego Synodu Diecezji Wioctawskiej do-
konane zostato przez formalny akt bp. Jana Zareby z 26 kwietnia 1986 .
Zgodnie z tym dokumentem uroczysta sesja inauguracyjna synodu odbyta
si¢ 4 maja 1986 r. w bazylice katedralnej we Wtoctawku®.

Obrady synodalne przebiegaly w trakcie siedmiu sesji roboczych. Pierw-
sza zostata zwotana na 14 maja 1986 r. Przewodniczacy komisji synodalnych
przedstawili dwa schematy statutow synodalnych: ,,Przepowiadanie stowa
Bozego” 1, Katechizacja w diecezji wloctawskiej”, a nastepnie odbyta sie
dyskusja na temat jasnosci i zrozumiatosci stowa Bozego dla stuchaczy oraz
utworzenia w diecezji grupy ksiezy misjonarzy. Szczegdtowe omawianie
tych schematéw przeniesiono na dzien 4 czerwca’.

Druga sesja synodalna odbyta si¢ 4 czerwca 1986 r. Poddano na niej
pod glosowanie dwa schematy dyskutowane na pierwszej sesji, przyjmujac
je praktycznie jednogtoSnie. W dalszej czesSci sesji zaprezentowane zostaty
schematy , Instytuty zakonne” oraz ,,Apostolstwo §wieckich”.

Trzecia sesja synodalna odbyla si¢ 23 czerwca 1986 r. Podczas obrad
zatwierdzono schematy , Instytuty zakonne” i1 ,,Apostolstwo Swieckich”
oraz zaprezentowano uczestnikom schemat ,,Kult Bozy™.

Zgodnie z postanowieniem z trzeciej sesji kolejna sesja synodalna od-
byla si¢ 10 wrzesnia 1986 r. Przedyskutowano na niej dalszy ciag schematu
,Kult Bozy”, a nastepnie schemat ,,Zycie sakramentalne”!°.

W dniu 24 wrzeSnia 1986 r. odbytla sie piata sesja, ktora rozpoczeta sie
od podsumowaniu schematu ,,Kult Bozy”, a nastepnie zaprezentowany
zostat schemat ,,O matzefistwie i rodzinie”. W dalszej czgsci obrad uczest-
nicy zapoznali si¢ ze schematem ,,Postannictwo charytatywne”!!.

Szosta sesja robocza odbyla sie w dniu 8 pazdziernika 1986 r. Zamiast
pierwotnie planowanego podsumowania dyskusji nad schematem ,,Po-
stannictwo charytatywne” przystapiono do omawiania schematu ,,Dobra
doczesne Kosciota”. Do przygotowanego schematu wprowadzone zostaty
poprawki oraz dotaczono uzupelnienie dotyczace konserwacji zabytkow.
W drugiej czesci sesji omowiono schemat ,,Kaptan w spotecznosci wier-
nych”!2,
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Ostatnia, siddma, sesja synodalna odbyta sie 22 pazdziernika 1986 r.
Po zaakceptowaniu poprawionych schematow ,,Dobra doczesne KoSciota”
oraz ,,Kaptan w spotecznosci wiernych” w dalszej czegSci obrad przed-
miotem dyskusji staly si¢: ,,Regulamin dla organistow”, ,,Regulamin dla
koscielnych” oraz ,,Protokét zdawczo-odbiorczy” .

Po odbyciu siedmiu sesji synodalnych, na ktorych przedyskutowano
1 uzupetniono, przygotowanych wczesniej przez komisje synodalne, dzie-
sie¢ schematow pozostata do odbycia ostatnia, zamykajaca synod, sesja,
podczas ktorej miata nastapi¢ promulgacja statutéw synodalnych. Miata
ona odby¢ si¢ 8 lub 27 grudnia 1986 r."

Nagta Smierc¢ bp. Jana Zareby 22 listopada 1986 r. spowodowata ipso
facto zawieszenie synodu' na kilka lat. Dopiero drugi jego nastepca,
bp Bronistaw Dembowski (1992-2003), w 1993 roku ustanowit nowa ko-
misj¢ 1 polecit jej zaktualizowac opracowane synodalne projekty uchwat.
Po dokonaniu przez komisje niezb¢dnych modyfikacji tychze projektow
biskup Dembowski promulgowat uchwaty Drugiego Synodu Diecezji
Wioctawskiej 4 kwietnia 1994 1., wyznaczajac termin ich wejScia w zycie
na dziefi 1 wrze$nia t.r.'

2. Postuga kaptanéw w parafii

Synod biskupa Zargby poswiecit tozsamosci kaptanow schemat ,,Kaptan
w spotecznosci wiernych”, ktory znalazt si¢ na koncu statutéw synodal-
nych!’. Zawarto w nim ogdlne zasady dotyczace duchowosci i dziatalnoSci
kaptanskiej, odnoszenia si¢ kaptanOw wzajemnie do siebie oraz do wtadzy
koScielnej, a takze inne.

Istotne jednak postanowienia synodalne dotyczace postugi kaptanow
w parafii zawarte zostaly w innych schematach. Zostang one omowione
w trzech punktach: 1) postuga nauczania, 2) postuga uswiecania, 3) po-
stuga rzadzenia.

2.1. Postuga nauczania

Statuty synodalne dotyczace postugi nauczania zostaly umieszczo-
ne w schematach ,,Przepowiadanie stowa Bozego” oraz ,,Katechizacja
w diecezji wloctawskiej”.

W schemacie ,,Przepowiadanie stowa Bozego”, nawiazujac do dokumen-
téw Soboru Watykanskiego I1'8, wymieniono najpierw zrédta przepowia-
dania, a nastepnie omdowiono jego rodzaje. WSrod zrodet przepowiadania
zostaly wymienione: Pismo Swicte — podstawowe Zrédto, swiadectwa Ojcow
Kosciota (jako swiadkow Tradycji), liturgia, teksty brewiarzowe, dokumenty
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Kosciota, wypowiedzi papieza, uchwaly: soborowe, Stolicy Apostolskiej, epi-
skopatu Polski 1 biskupa wloctawskiego. W przygotowywaniu sie do gltoszenia
stowa Bozego synod polecit kaptanom wykorzystywac takze: , literature
teologiczna, a szczegllnie czasopisma, wsrod ktorych poczesne miejsce
powinno zajaé «Ateneum Kaptanskie», jedno z najstarszych czasopism
teologicznych w Polsce, wyroste na gruncie diecezji wtoctawskiej”'*. Synod
zwrOcil réwniez uwage kaznodziejow na potrzebe korzystania z dziedzictwa
historii 1 kultury, literatury picknej, prasy, filmu, radia, telewizji, obserwacji
zycia oraz doswiadczenia wlasnego i innych os6b?.

Synod wypowiedzial si¢ rOwniez na temat rodzajow przepowiadania
stowa Bozego. Na pierwszym miejscu wymieniona zostata homilia, stano-
wigca integralng czes¢ liturgii, ktora powinna wyjasniac tajemnice wiary
1 zasady zycia chrzeScijanskiego. Nawiazujac do kan. 767 KPK z 1983 r.,
prawodawca synodalny nakazat gtoszenie homilii podczas mszy Swigtych
z udziatem ludu, odprawianych w niedziele 1 Swieta. Zalecit tez gloszenie
homilii codziennych w okresie Adwentu 1 Wielkiego Postu oraz z okazji
szczegbOlnych wydarzen?. Prawodawca zwrdcit uwage na znaczenie stowa
Bozego gltoszonego w zwigzku ze sprawowaniem sakramentaliow, przede
wszystkim podczas obrzedow pogrzebowych. Dla wielu ochrzczonych, ale
niepraktykujacych i obojetnych religijnie pogrzeb bliskich jest okazja do
spotkania ze stowem Bozym: ,,nalezycie przygotowana i wygloszona homilia
powinna budzi¢ wiare, poruszaé sumienia i zmusza¢ do refleks;ji”*.

Duszpasterze zostali zobowiazani do organizowania rekolekcji w kaz-
dej parafii w czasie wielkanocnym, a takze, by rekolekcje odbywaly sie
w okresie Adwentu. Misje natomiast powinny odbywac si¢ przynajmnie;j
co dziesie€ lat. Innymi, zaleconymi przez synod, formami przepowiadania
stowa Bozego byly rekolekcje dla roznych grup, standw i zawoddw, a takze
rekolekcje zamkniete przygotowujace do zadan apostolatu®.

Synod przypomniat gloszacym stowo Boze, ze przepowiadanie powinno
by¢ dostosowane do danego Srodowiska, co wymaga od kaznodziei znajo-
mosci warunkow zycia i probleméw nurtujacych stuchaczy?. Prawodawca
synodalny polecil kaznodziejom, aby stowo Boze przekazywali ,,w sposob
jasny, porywajacy i refleksyjny”, uwzgledniajac aktualne problemy Kos-
ciota powszechnego oraz wspdlnoty lokalnej®. Kaznodzieje poczatkujacy,
przynajmniej przez trzy pierwsze lata, zostali zobowigzani do przygotowy-
wania kazan na piSmie, za$ pozostali do opracowywania szczegotowych
konspektow kazan. Przygotowywaniu kazan powinna towarzyszyc¢ zarliwa
modlitwa, a ich wyglaszanie powinno odbywac si¢ z pamieci, z zachowaniem
zasad wymowy i z szacunkiem naleznym stowu Bozemu?*.

128



Schemat ,,Katechizacja w diecezji wloctawskiej” zostat poSwigecony
katechizacji. Synod przypomniat i podkreslit znaczenie adhortacji Jana
Pawta II Catechesi tradendae, w mysl ktorej: ,,kazda osoba ludzka ma
prawo do poszukiwania prawdy religijnej i swobodnego jej przyjmowania”
(n. 14). Prawodawca przypomniat katechetom, ze kazdy ochrzczony ma
prawo otrzymac od KoSciota nauke i wychowanie, ktore umozliwia mu
dojscie do zycia prawdziwie chrzescijanskiego®.

Dla zapewnienia sprawnego dziatania katechetycznego synod przed-
stawil organizacje katechizacji w diecezji wloctawskiej. Biskup diecezjalny
powotuje Wydziat Katechetyczny Kurii Diecezjalnej, ktorego zadaniem
jest kierowanie katechizacja w diecezji i stuzenie pomoca katechetom oraz
ustanawia diecezjalnych i rejonowych wizytatoréw nauki religii®®.

Synod przypomnial, ze za katechizacje w parafii odpowiedzialny
jest proboszcz. Do jego zadan nalezy: zapewnienie korzystania z kate-
chizacji dzieciom przedszkolnym, dzieciom 1 mtodziezy szkot podstawo-
wych i ponadpodstawowych; zorganizowanie wystarczajacych liczby sal
katechetycznych wtasciwie wyposazonych; nabycie odpowiednie; iloSci
egzemplarzy Pisma Swietego, zwlaszcza Nowego Testamentu; kolpor-
taz podrecznikow katechetycznych dla dzieci 1 mtodziezy oraz ksiazek
1 czasopism religijnych dla wszystkich. Poniewaz kaptani facza postuge
duszpasterska z katechetyczna, dlatego tez liczba godzin katechezy wika-
riusza powinna by¢ zalezna od zakresu zaje¢ duszpasterskich w parafii®.
Synod zobowiazal duszpasterzy 1 katechetow do organizowania spotkan
z rodzicami 1 opiekunami katechizowanych, gdyz sa one okazja do kate-
chizacji rodzin®.

Gléwnym zadaniem katechizacji dzieci 1 mlodziezy szkot podstawo-
wych jest wedlug prawodawcy synodalnego przygotowanie do sakramentu
pojednania i pelnego uczestnictwa we mszy Swietej oraz przygotowanie do
sakramentu dojrzatosSci chrzescijanskiej — bierzmowania. Przygotowanie
do pierwszego pelnego udziatu we mszy Swietej odbywa si¢ w diecez;ji
wloctawskiej przez trzy lata (klasa zerowa, I i II szkoty podstawowej).
Dlatego od poczatku przygotowania do I Komunii Swietej nalezy potozyé
szczegOlny nacisk na uczestnictwo rodzicOw razem z dzieCmi w niedzielne;j
mszy Swietej 1 w przygotowaniu do przyjecia sakramentéw. Synod przypo-
mnial, ze wychowanie eucharystyczne nie konczy si¢ z przyjeciem I Komunii
Swietej. Katecheci powinni zachecaé dzieci i mtodziez do petnego udziatu
we mszy $wietej niedzielnej i czestej Komunii Swietej?!.

Prawodawca synodalny wiele uwagi poswiecit sakramentowi bierzmo-
wania. Bierzmowanie, jako sakrament dojrzatosci chrzescijanskiej, uzdalnia
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miodziez do odpowiedzialnosci za Koscidt, dlatego nalezy otoczy¢ wiasciwa
opieka duszpasterska przygotowujacych sie do tego sakramentu®.

Bardzo wazna role odgrywa katechizacja mtodziezy. Wynika to z trud-
nosci i zagrozen, jakie przezywa mtodziez w wieku dorastania. Synod pod-
kreslit ogromna role, jaka maja do spetnienia w tej dziedzinie katecheci,
dlatego wezwat kaptanow, zwtaszcza mtodych, aby z poswieceniem oddali
si¢ duszpasterstwu mtodziezy i1 ksztattowali w niej ducha umitowania Kos-
ciota. Katecheci powinni zachecac¢ mtodziez do udziatu: w scholi, czytaniu
stowa Bozego, stuzbie ministranckiej; wlaczac¢ ja do opieki nad chorymi
oraz w inne formy dziatalnosci apostolskiej®.

Synod przypomniat duszpasterzom o obowiazku otoczenia opieka
katechetyczna dzieci 1 mlodziezy specjalnej troski oraz wszystkich do-
tknietych kalectwem?®.

Religijne nauczanie dzieci i mtodziezy nie moze spetnic swego zada-
nia, jesli nie bedzie mu towarzyszylo katechizowanie dorostych. Synod
zaakcentowat potrzebe teoretycznych i praktycznych poszukiwan w tym
zakresie. Katecheza dorostych powinna by¢ stalym elementem zycia
wspolnoty kosScielnej, skierowanym do wszystkich dorostych, w szczegol-
nosci do rodzicow i1 opiekunow dzieci. W parafiach powinna by¢ rozwijana
opieka duszpasterska nad mtodymi matzenstwami, jak rowniez osobami
w podesztym wieku®.

2.2. Postuga uswiecania

Synod, idac za wskazaniami Soboru Watykanskiego II, pragnat przy-
czynic si¢ do wzrostu poziomu zycia chrzeScijanskiego wiernych w diecez;i
wloctawskiej. Szczegolna role w tym zakresie miata odegrac liturgia spra-
wowana zgodnie z zalozeniami posoborowej odnowy?.

W zgromadzeniu liturgicznym istnieje podziat funkcji wyznaczony
szczegOtowymi przepisami, tak duchowni jak i Swieccy maja okreslone
zadania, dlatego nalezy rOwniez angazowac w liturgii odpowiednio przy-
gotowanych wiernych Swieckich. Kaptani powinni zajac¢ si¢ wychowaniem
liturgicznym ministrantéw, lektorow, komentatoréw, kantoréw itp.*’

Synod, majac na uwadze znaczenie mszy Swietej w zyciu chrzescijan,
pouczyt kaptanéw, aby byla ona nalezycie celebrowana’®. Duszpasterze
ustalajac godziny odprawiania mszy Swietej, tak w dni powszednie jak
1w Swieta, powinni bra¢ pod uwage miejscowe warunki i potrzeby wiernych.
Powinni tez podtrzymywac i rozwijac istniejacy w diecezji zwyczaj taczenia
mszy Swiete] z wazniejszymi wydarzeniami 1 uroczystoSciami rodzinny-
mi, parafialnymi i narodowymi*’. Msza §wieta powinna by¢ sprawowana

130



w miejscu Swietym (kosciol, kaplica), przy ottarzu konsekrowanym lub
posSwieconym, gdyby za$§ wymagaty tego okolicznoSci, nawet pod golym
niebem. Z waznej przyczyny i za zgoda biskupa kaptani mogli odprawié
msze Swietg w koSciele innego wyznania chrzescijanskiego*. Prawo-
dawca synodalny jasno okreslit, kiedy kaptani diecezji wloctawskiej oraz
inni kaptani przebywajacy na terenie diecezji moga binowac i trynowac,
przypomnial rOwniez zasady sprawowania mszy Swietej przez kaptanow
chorych i niewidomych*'.

W rozdziale pierwszym schematu ,, Kult Bozy” zostaly umieszczone
normy regulujace przechowywanie i kult NajSwietszego Sakramentu. Pra-
wodawca synodalny nakazat, aby koScioly i kaplice, w ktorych jest przecho-
wywany NajSwietszy Sakrament, byly codziennie udostepnione wiernym
do osobistego nawiedzenia i modlitwy. Synod zaaprobowal wszystkie tra-
dycyjne formy kultu Najswietszego Sakramentu (nabozenstwa, adoracje,
procesje) i zalecit, aby kult ten byl zwiazany z Eucharystia*.

W drugim rozdziale schematu ,,Kult Bozy” poswieconym liturgii sa-
kramentow Swietych synod przypomniat, ze: ,,Sakramenty Sw. sa liturgia,
a wiec wyznaniem wiary 1 uwielbieniem Boga i to we wspolnocie KoScio-
fa”, dlatego tez wskazal na pierwszefnstwo sprawowania sakramentow
we wspolnocie, ktora ma bra¢ aktywny udziat w liturgii po uprzednim
przygotowaniu. W liturgii sakramentow prawodawca synodalny pozwolit
zachowywac lokalne tradycje, zwlaszcza jezeli ukazuja one sens danego
sakramentu 1 jego spoteczny wymiar, za$ przy udzielaniu sakramentow
nalezato uzywac tylko ksiag zatwierdzonych przez kompetentna wtadze
koScielna. Synod pouczyt kaptandw, aby ostrzegali wiernych przed wpro-
wadzana obrzedowoScia Swiecka z okazji rejestracji urodzin, Slubow czy
pogrzebow, ktdra nie ma nic wspolnego ze Swietoscia znakow sakramen-
talnych®.

Synod zwrdcit uwage kaptandw na whasciwe przezywanie roku litur-
gicznego, zachecajac w szczegolnosci do podtrzymywania zwyczaju od-
prawiana mszy roratnich; nabozenstwa Drogi krzyzowej 1 Gorzkich zali;
obchodzenia tajemnicy paschalnej (7Triduum sacrum); pielegnowania kultu
NajSwietszej Eucharystii i NajSwietszego Serca Pana Jezusa*. Ponadto
zwrocit uwage duszpasterzom, aby otoczyli troska diecezjalne sanktuaria
ze stynacymi taskami obrazami Matki Bozej oraz podtrzymywali zwycza]
pielgrzymowania do sanktuariow. Nowych nabozefistw 1 form kultu Maryi
nie nalezato wprowadzac¢ bez zgody wtadzy koScielnej. Synod zachecit
kaptanow do szerzenia kultu Sw. Jozefa, patrona diecezji, oraz Swietych
i blogostawionych zwiazanych z diecezja wloctawska®.

131



Duzo uwagi w schemacie ,,Kult Bozy” poSwiecono modlitwie w jej
wymiarze wspolnotowym (liturgia godzin, modlitwa rodzinna) oraz sa-
kramentaliom. Kaptani zostali wezwani do pouczenia wiernych o tych
praktykach religijnych*.

Schemat czwarty ,,Zycie sakramentalne” zawiera normy odnoszace sic
do sakramentow: chrztu, bierzmowania, pokuty i pojednania oraz namasz-
czenia chorych. Redaktorzy nie umiescili tutaj przepisOw dotyczacych po-
zostatych sakramentow, ktore stanowily przedmiot innych schematow.

Zycie sakramentalne cztowieka rozpoczyna chrzest. Synod zalecit, by
duszpasterze organizowali spotkania z rodzicami oczekujacymi dziecka
celem pouczenia ich o godnosci rodzicielstwa 1 0 znaczeniu chrztu w zyciu
chrzescijanina*’. Prawodawca synodalny zobowigzat réwniez duszpasterzy
do nalezytego przygotowania wspolnoty parafialnej, rodzicow i chrzestnych
do uczestnictwa w obrzedach chrztu oraz przeprowadzenia z rodzicami
i chrzestnymi katechezy na temat teologii i liturgii chrztu®®. Sakramentu
chrztu nalezato udziela¢ w koSciele parafialnym, ale za zezwoleniem biskupa
diecezjalnego mozna go byto rowniez udzieli¢ w kaplicach i domach pry-
watnych. Jedynie w niebezpieczefnstwie Smierci mozna byto udzieli¢ chrztu
w szpitalu, uzywajac skréconego obrzedu®. Kaptani zostali zobowigzani
do udzielania chrztu wedtug rytuatu Obrzed chrztu dzieci, zatwierdzonego
przez Konferencje Episkopatu Polski w 1972 roku. Dla wyrazenia zwiaz-
ku chrztu i Eucharystii nalezato udziela¢ chrztu w czasie mszy Swietej
z udzialem wiernych®. Synod przypomnial proboszczom o obowigzku
prowadzenia ksiegi chrztow, ktora powinna zawiera¢ doktadne dane
personalne ochrzczonych, natomiast wszystkim duszpasterzom zalecit, by
w parafiach obchodzono pierwsza rocznice chrztu z udziatem rodzicow,
chrzestnych i wspolnoty parafialnej’’.

Drugim sakramentem uwzglednionym w schemacie ,,Zycie sakramen-
talne” bylo bierzmowanie. Na wstepie synod wezwat kaptanow i wiernych
diecezji wloctawskiej do poglebienia Swiadomosci o znaczeniu bierz-
mowania dla chrzeScijan®>. Nakazal poprzedza¢ udzielanie sakramentu
bierzmowania cyklem katechez w parafii, ktore powinny objac kandydatow
do bierzmowania, ich rodzicow, Swiadkéw oraz wspdlnote parafialna.
Kandydaci do bierzmowania, zwykle mtodziez klas VII 1 VIII szkoty pod-
stawowej], powinni zda¢ egzamin przed proboszczem lub wyznaczonym
przez niego kaptanem™.

Jako szafarz zwyczajny sakramentu bierzmowania w schemacie zostat
wymieniony biskup, a w §cisle okre§lonych przypadkach rowniez kaptan.
Synod zobowiazal proboszczow do prowadzenia ksiegi bierzmowanych oraz
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dokonywaniu adnotacji o przyjeciu sakramentu bierzmowania w ksiedze
ochrzczonych®, za$ wszystkich duszpasterzy zachecit, by przypominali bierz-
mowanym o podjetym zobowigzaniu apostolatu w swoim Srodowisku.

W schemacie ,,Zycie sakramentalne” umieszczono takze normy prawne
dotyczace sakramentu pokuty, nazwanego przez prawodawce sakramentem
pojednania. Na wstepie synod zobowigzat kaptanow do stosowania sie do
przepisOw Kodeksu prawa kanonicznego oraz wskazan konstytucji apo-
stolskiej Paenitemini i adhortacji Reconciliatio et paenitentia®. Nastepnie
zalecit duszpasterzom urzadzanie nabozenstw pokutnych, ktore stanowia
wspolnotowa rewizje zycia przygotowujac jednoczesSnie wiernych do spo-
wiedzi, zwlaszcza podczas rekolekcji adwentowych i wielkopostnych.
Prawodawca synodalny uregulowat wazna dziedzing, jaka byla wladza
spowiednikow w diecezji wloctawskiej uwalniania od kary ekskomuniki
latae sententiae zaciggnietej za spowodowanie przerwania cigzy (kan.
1398 KPK)*’. Dyspozycje synodalne regulowaly tak szczegétowe zagadnie-
nia zwigzane ze sprawowaniem sakramentu pokuty, jak: stroj liturgiczny
spowiednika (sutanna, komza, stula); miejsce sprawowania sakramentu
pokuty (koscidt lub kaplica); czas stuchania spowiedzi (przynajmniej p6ot
godziny przed msza Swieta, a w wiekszych parafiach, zwlaszcza miejskich,
catodzienny dyzur); organizowanie spowiedzi (zwlaszcza adwentowe;j
i wielkopostnej); zachecanie wiernych do czgstej spowiedzi oraz pouczanie
ich o mozliwos$ci i warunkach uzyskania odpustéw®.

Na koncu schematu umieszczono normy odnoszace si¢ do sakra-
mentu namaszczenia chorych. Synod natozyt na duszpasterzy obowigzek
pouczania i formowania wiernych do nalezytego rozumienia sakramentu
namaszczenia chorych i przezwyciezania leku przed jego przyjeciem®.
Duszpasterze zostali zobowigzani do troski o szpitale, sanatoria i domy
opieki spotecznej znajdujgce si¢ na terenie ich parafii. Synod przypomniat
proboszczom o obowiazku prowadzenia parafialnej ksiegi chorych®.

W schemacie ,,Malzefistwo 1 rodzina” prawodawca synodalny, w oparciu
o instrukcje Episkopatu Polski o przygotowaniu do sakramentu matzenstwa
z 1969 1 1975 roku, szczegblny nacisk potozyl na wtasciwe przygotowanie
do zawarcia malzefistwa, polecajac duszpasterzom, aby stosowali sie¢ do
tych instrukcji. Przygotowanie do Zycia w malzefistwie i rodzinie powinno
objac trzy etapy: przygotowanie dalsze, przygotowanie blizsze czyli kate-
chizacje przedmalzenska i1 przygotowanie bezposrednie czyli katechizacje
przedSlubna®. Przygotowaniem blizszym powinna by¢ objeta mtodziez po
ukoficzeniu 17 roku zycia, w tym celu we wszystkich parafiach miejskich
1 wiejskich liczacych ponad 3000 wiernych nalezato przeprowadzic katechi-
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zacje przedmalzefiskg co roku, a w mniejszych parafach wiejskich co dwa
lata. Zakres i program tej katechizacji powinien by¢ zgodny z II Instrukcja
Episkopatu Polski z 1975 roku®.

Synod zobowigzat duszpasterzy przeprowadzajacych kanoniczne ba-
danie narzeczonych do przestrzegania przepisOw prawa powszechnego
1 Instrukcji Episkopatu Polski. Prawodawca zalecit kaptanom, aby obrzed
zawarcia malzenstwa odbywat si¢ podczas mszy Swietej, z aktywnym udzia-
tem narzeczonych i ich krewnych w liturgii sakramentu. Duszpasterze
powinni zachecac narzeczonych i ich rodzicéw do trzeZzwosci i umiaru na
przyjeciu weselnym®.

Synod przypomniat proboszczom o obowiazku spisania aktu Slubu
1 wystania w ciggu miesigca zawiadomienia o zawarciu malzenstwa do
proboszcza miejsca chrztu zaSlubionych w celu dokonania stosownej ad-
notacji w ksigdze chrztéw®.

Wiele uwagi poswiecit synod duszpasterstwu matzenstw i rodzin
w parafiach. Mialo ono objac¢ rodziny juz istniejace, zwtaszcza mtode mal-
zefnstwa. Duszpasterstwo matzenstw i rodzin mogto przyjmowac nastepujace
formy: katechizacje przez cykle konferencji formacyjnych, np.: z okaz;ji
chrztu dzieci; przygotowania dzieci do I Komunii Swietej; konferencje
stanowe; liturgie dla matzefistw 1 rodzin; poradnictwo parafialne; spotka-
nia w kancelarii i podczas koledy; udziat w zyciu wspdlnot parafialnych.
Duszpasterze powinni rowniez zachecac rodziny do uczestnictwa we mszy
swietej z okazji roznych okolicznoSci zwigzanych z zyciem rodzinnym®’.

2.3. Postuga rzadzenia

Kosciot dla realizacji swojego celu, ktorym jest szerzenie chwaly Bozej
1 zbawienie ludzi, potrzebuje SrodkOw materialnych. Sa one nieodzow-
ne do sprawowania kultu Bozego, zapewnienia godziwego utrzymania
duchownych i pracownikow koScielnych, wykonywania dziet religijnego
apostolatu i prowadzenia akcji charytatywne;j. Schemat ,,Dobra doczesne
KoSciota” zawierat statuty synodalne regulujace administrowanie dobrami
materialnym parafii.

Synod przypomnial kaptanom, ze nie sa whascicielami dobr kosciel-
nych lecz tylko ich zarzadcami, dlatego nie wolno im bez zgody biskupa
diecezjalnego ich alienowaé. Administratorzy parafii zobowiazani zostali
do szczegodlnej troski o powierzone ich trosce dobra koScielne. Wszystkie
nieruchomosci koScielne powinny mie€ ksiegi wieczyste wraz z mapkami
geodezyjnymi, ktore nalezato przechowac w archiwum parafialnym oraz
w archiwum Kurii Diecezjalnej®.
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Kazdy administrator koScielnej osoby prawnej zostal zobowigzany
do prowadzenia ksiegi inwentarzowej, kartoteki zabytkow oraz ksiggi do-
chodow 1 rozchodow. Podlegaly one kontroli podczas wizytacji biskupie]
1 dziekanskiej. Prawodawca synodalny zobowiazal administratoréw parafii
do zabezpieczenia kosciotow, kaplic 1 wszystkich innych budynkow kosciel-
nych. Kazdy kosciot 1 kaplica powinny mie¢ fachowo zatozong instalacje
elektryczng 1 odgromowa oraz by¢ zabezpieczone przed wlamaniem i kra-
dzieza. Prace konserwatorskie oraz zmiany wygladu kosciotow i budynkow
zabytkowych wymagaly wczeSniejszego uzgodnienia z konserwatorem
diecezjalnym i wojewodzkim®.

Synod zobowigzat administratorow parafii do utrzymywania w nale-
zytym porzadku cmentarza grzebalnego, troski o dobry stan kaplic przed-
pogrzebowych i wszystkich urzadzef cmentarnych™.

Prawodawca synodalny postanowit, ze do waznoSci alienacji majatku
koScielnego, zwtaszcza nieruchomosci, sprzetu liturgicznego i innych
przedmiotow posiadajacych wartos¢ zabytkowa wymagane jest zezwole-
nie biskupa diecezjalnego. W razie potrzeby administrator zobowigzany
byt do obrony mienia koscielnego na drodze sadowej. Synod polecit, aby
administratorzy parafii przy powierzaniu prac zwigzanych z inwestycjami
lub konserwacja oraz z osobami przyjmowanymi do pracy zawierali umowy
w formie pisemnej, wedtug ustalonych wzoréw™'.

Synod zobowiazat administratoréw parafii do zgtaszania do Kurii Die-
cezjalnej wszelkich zamiaréw budowy, rozbudowy 1 przebudowy kosciotow,
kaplic filialnych i innych budynkéw koscielnych. Pisemna zgoda Kurii na
budowe obiektu sakralnego czy koscielnego stanowita podstawe do usta-
lenia wspolnie z inwestorem zatozen projektowych, a takze uzgodnief co
do wyboru projektanta’.

Podobnie jak w przypadku budowy obiektow sakralnych lub kos-
cielnych, rowniez na zatozenie nowego cmentarza administrator parafii
powinien najpierw uzyska¢ zgode Kurii Diecezjalnej™.

Drugi Synod Diecezji Wtoctawskiej, pamietajac o potrzebie realizowa-
nia Bozego przykazania mitosci, jeden ze schematdw statutow synodalnych
poswiecit postannictwu charytatywnemu. We wprowadzeniu do schematu
,Postannictwo charytatywne” prawodawca odwotat si¢ do dokumentow
Soboru Watykanskiego 1174

Prawodawca synodalny zobowigzat proboszczow do organizowania
1 prowadzenia dzialalnoSci charytatywnej w swoich parafiach, zalecajac
powolanie parafialnych zespolow charytatywnych. Sktad i liczebnos§¢
zespotu charytatywnego byly uzaleznione od wielkosci 1 potrzeb parafii.
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W mniejszych parafiach mogt on by¢ wyodrebniony z parafialnej rady dusz-
pasterskiej i kierowany przez proboszcza, w parafiach wiekszych powinien
by¢ ustanowiony opiekun lub opiekunka stojacy na czele zespotu i kierujacy
jego pracami. Czlonkowie zespotu charytatywnego powinni odznaczac sie
szczegOlna wrazliwoscia na potrzeby ludzi ksztaltowana dodatkowo przez
opieke duchowa nad zespotem, szkolenie praktyczne, rekolekcje zamknie-
te 1 skupienia rejonowe oraz indywidualne pogtebianie zycia duchowego
i wiedzy charytatywnej przez poszczegllnych cztonkow™.

Dziatalnos¢ charytatywna powinna objaé wszystkich potrzebujacych:
zarOwno tych, ktorzy szukali pomocy, jak i tych, ktdrzy o nia nie prosili, ale
jej potrzebowali. Aby nikogo z potrzebujacych nie pominaé, synod zalecit
prowadzenie kartoteki utatwiajacej dotarcie do kazdego potrzebujacego
pomocy. Parafia w pracy charytatywnej mogla wykorzysta¢ kontakt z insty-
tucjami wspierajacymi dziatalnoS¢ charytatywng. W kazdej parafii powinny
by¢ podtrzymywane tradycyjne akcje charytatywne zwigzane z Tygodniem
Mitosierdzia, Dniem Chorych, Swigtami itp., przy szukaniu jednoczes$nie
nowych inicjatyw wynikajacych z ducha mitosierdzia chrzescijanskiego™.

* & &

Poréwnanie schematow statutow rozpatrywanych na sesjach roboczych
synodu w 1986 roku z uchwatami synodalnymi promulgowanymi w 1994
roku pozwala stwierdzic, ze przygotowane przez komisje synodalne sche-
maty statutoOw w wiekszosci staly sie uchwatami synodalnymi, a tym samym
prawem diecezjalnym”’.

Blizsze zapoznanie si¢ z tematyka schematow pozwala stwierdzic, ze
obejmuja one szeroka panorame zagadnien, w tym dotyczacych rowniez
postugi kaptanow w parafiach. Oprécz podjecia proby odnowy zycia reli-
gijno-moralnego w diecezji wloctawskiej, nowy zbior statutow miat spetnic
jeszcze jedno wazne zadanie. Zamiarem biskupa Jana Zareby bylo przy-
gotowanie kodyfikacji obowigzujacego w diecezji prawa partykularnego.
Nowa kodyfikacja miata zastapi¢ statuty Synodu Diecezji Wioctawskiej
z 1967 roku, ktore po wejsciu w zycie nowego Kodeksu prawa kanonicz-
nego w znacznej czeSci sie zdezaktualizowaly 1 wymagaly uzupelnienia
czy nawet zmiany. Schematy wstepne statutow synodalnych zostaly opra-
cowane w duchu duszpasterskim, w ich przygotowaniu siegnieto przede
wszystkim do nowego Kodeksu prawa kanonicznego. Widac przy tym
staranie prawodawcy, aby nie bylo to powtarzanie kanonow Kodeksu,
lecz ich uszczegdtowienie, uzupetnienie i objasnienie. Siegnigto takze do
innych zrédel, przede wszystkim Soboru Watykanskiego 11, dokumentow
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Stolicy Apostolskiej, postanowieni Konferencji Episkopatu Polski oraz
wczesniejszych diecezjalnych aktow normatywnych.
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KS. KRZYSZTOF KAMINSKI

PRZYGOTOWANIE KAPEANOW WEOCEAWSKICH
DO NAUCZANIA RELIGII
W PIERWSZEJ POLOWIE XX WIEKU (do 1939 r.)

W poszczegdlnych diecezjach kaptani jako katecheci i pedagodzy
wypetniaja zadanie nauczania w imieniu biskupa, dlatego tez zadaniem
wladzy diecezjalnej byto 1 jest wspierac¢ kaptanéw i podtrzymywac ich
formacje. Od tego, ktory uczy i wychowuje, zawsze wiele wymagano, i to
zarOwno w dziedzinie wyksztatcenia ogdlnohumanistycznego, wiedzy filo-
zoficznej 1 teologicznej, a takze kwalifikacji pedagogiczno-dydaktycznych,
specyficznych dla nauczyciela czy katechety.

1. Dokumenty KoSciota

Po raz pierwszy problem przygotowania katechetycznego duchow-
nych zauwazono na Soborze Trydenckim. Sobor ten zabranial biskupom
udzielania Swiecen kaptanskich, dopdki nie upewnia si¢, ze kandydaci
sa wystarczajaco przygotowani do nauczania. Potrzebe przygotowania
kaptanow do nauczania wiernych dyktowaly uwarunkowania owego cza-
su, ktore az nadto bolesnie uswiadomity Kosciotowi, jakie ponosi straty
wskutek niedostatecznej formacji tych, ktérym powierzono przekazywanie
prawd wiary, gdy zrozumiano, ze ewangelizacja jest naprawde naczelnym
zadaniem KoSciota'.

Kongregacja ds. Studiéw i Seminariow wydata dnia 8 VIII 1926 r. List
do Biskupow o katechetycznym wychowaniu w seminariach®. Zwracal on
uwage na metode przekazu nauki chrzescijanskiej, a w oparciu o kanon
1365 Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 r. nakazano, aby na kursach
teologicznych prowadzone byly takze wyktady z teologii pastoralnej,
zwlaszcza o sposobie przekazywania katechizmu dzieciom i dorostym,
z dotaczeniem praktycznych ¢wiczen. List podkreslat, iz braku takiego
przygotowania nie wolno tlumaczy¢ tym, ze wielu kaptanow bedzie na-
uczac ludzi prostych. Kongregacja stala na stanowisku, ze nauczanie ludzi
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prostych wymaga wigkszego przygotowania i wysitku. Mowita o potrzebie
wyktadow z katechetyki i zajec praktycznych dla alumnéw?.

Trzy lata pozniej Kongregacja wydata nowy list (z 28 VIII 1929 r.),
w ktorym przypomniata dawne zarzadzenia i przynaglata do ich wypet-
nienia. Przypominata o obowigzku prowadzenia w kazdym seminarium
duchownym wyktadow z katechetyki i nazywata katecheze fundamentem
catego kaptanskiego postugiwania i gtbwnym Zrodtem jego skutecznosci.
Widocznie sytuacja w tym zakresie musiata byC nienajlepsza, skoro Kon-
gregacja ubolewata z powodu brakéw w przygotowaniu katechetycznym

ksiezy*.
2. Ustawodawstwo diecezjalne

Biskupi wloctawscy w omawianym okresie, majac na uwadze powyzsze
dokumenty KoSciota dotyczace formacji katechetyczno-pedagogicznej,
wydawali zarzadzenia 1 dokumenty oraz powolywali instytucje, ktore
bezposrednio lub posrednio dotyczylty przygotowania katechetycznego
duchownych. Cata dziatalnosc katechetyczna w diecezji wloctawskiej skaza-
na bylaby na niepowodzenie, gdyby nie prowadzili jej ludzie odpowiednio
do tego przygotowani i bezpoSrednio zaangazowani w nauczanie dzieci
i mtodziezy. To bardzo wazne zadanie dla KoSciota wymagato od usta-
wodawcy diecezjalnego statej troski i szeregu przemyslen, zmierzajacych
do prowadzenia statej formacji wszystkich katechetow, tak duchownych
jak 1 Swieckich.

Przygotowanie to biskupi wtoctawscy widzieli na trzech plaszczyznach:
duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej. Dotyczyto to zwlaszcza formacji
kandydatow do kaptlanstwa. Dlatego tez kazdy kaptan, zanim otrzymat
Swiecenia i rozpoczal prace w parafii, do ktorej zostat postany na pod-
stawie nominacji biskupa, musiat wpierw kilka lat poswieci¢ na solidne
przygotowanie si¢ do tej misji’. Wiedza katechetyczna byta przekazywana
na wyktadach katechetycznych oraz innych przedmiotach, takich jak:
pedagogika, dydaktyka, psychologia, biblistyka®. Takie przygotowanie
kazdy kaptan otrzymywatl przez gruntowne, przynajmniej szeScioletnie,
studia seminaryjne.

3. Formacja w seminarium duchownym

W seminarium duchownym kaptani jako przyszli katecheci zdobywali,
w ciggu od 4 do 7 lat studidw, trojaka, czy raczej trzystopniowa wiedze
potrzebng do nauczania religii: 1) uzupelnienie ogélnej wiedzy na pozio-
mie gimnazjalnym, 2) wiedze filozoficzng i teologiczna, 3) specjalistyczna
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wiedze w zakresie sposobu nauczania religii (pedagogika, dydaktyka
1 katechetyka).

Pierwszy etap, czyli uzupetnianie ogolnej wiedzy na poziomie gimna-
zjalnym, prowadzony byl w seminarium wioctawskim tylko do roku 1921,
jako ze do tego czasu przyjmowano kandydatéw bez matury panstwo-
wej, a od tego roku zostato to zakazane’. Wyksztatcenie uzupelniajace
obejmowato podstawowe przedmioty z programu gimnazjalnego, a wigc
historig¢ i literature polska, literature klasyczng (jezyk tacifiski), niektore
przedmioty przyrodnicze, a przede wszystkim wyksztatcenie w zakresie
wiedzy religijne;j.

Uzupelnienie wiedzy religijnej byto dla przysztych ksiezy katechetow
szczegOlnie wazne, poniewaz pozniej te wlasnie wiedze przekazywali
uczniom podczas lekcji religii. W pierwszym dwudziestoleciu XX wieku
alumni wloctawscy poglebiali znajomosS¢ prawd wiary w ramach przed-
miotu p.n. zasady wiary (tzw. katechizm wyzszy) na kursie 1 (3 godziny
tygodniowo) i na kursie II (2 godziny tygodniowo). Jako pomoc do wy-
ktadow stuzyt stosowany powszechnie w gimnazjach podrecznik Franza
Spirago Katolicki katechizm ludowy (Mikotéw 1906, Mikotéw — Warszawa
1911)8, ktéry obejmowat trzy czeSci: 1) Nauka wiary, 2) Nauka obyczajow,
3) Nauka o Srodkach taski.

Drugi zakres zdobywanej w seminarium wiedzy to: 1) nauki filozo-
ficzne: wstep do filozofii, historia filozofii, logika, ontologia (metafizyka),
kosmologia, teodycea, kryteriologia (teoria poznania), etyka (filozofia
moralnoSci), psychologia filozoficzna; 2) nauki teologiczne: wstep do te-
ologii, nauki biblijne, patrologia, apologetyka (teologia fundamentalna),
teologia dogmatyczna, teologia moralna, teologia pasterska, medycyna
pasterska, teologia ascetyczna i mistyczna, liturgika, homiletyka, prawo
kanoniczne, historia KoSciota, historia sztuki chrzeScijanskie;j’.

Poza naukami filozoficznymi i teologicznymi alumnom przekazywano
takze wiedze z zakresu innych nauk, ktore w jakim$ stopniu mogly im
si¢ przydac¢ w pracy katechetycznej: nauki spoteczne, religiologia, Spiew,
zwyczaje towarzyskie, higiena, jezyki obce!’.

Trzeci etap przygotowania alumnow do nauczania religii obejmowat
trzy przedmioty tzw. pedagogiczne: pedagogika, dydaktyka i katechetyka.
Zostaly one wprowadzone do programu nauczania w seminarium wloc-
fawskim w 1908 r. przez rektora ks. Idziego Radziszewskiego 1 byly przez
niego wykladane (do 1914 r.). Pedagogika i dydaktyka byty na poczatku
XX wieku wyktadane w ramach przedmiotow filozoficznych w wymiarze
2 godziny tygodniowo na kursie VI. Do wyktadow z pedagogiki (zwane;j
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wowczas pedagogia) — ogdlna nauka o wychowaniu, a ze specjalnej: fizyczne
1 psychiczne wychowanie cztowieka, zasady wychowawcze z uwzglednieniem
indywidualnych wtasciwosci cztowieka, historia pedagogiki — uzywano pod-
recznikow: katolickiego pedagoga szwajcarskiego Heinricha Baumgartnera
Pedagogia, czyli nauka o wychowaniu dzieci (Lwéw 1902) oraz Franciszka
Majchrowicza Historia pedagogii (wyd. 2, Lwow 1907). Do wyktadow
z dydaktyki — zasady nauczania w ogole, metodyka religii ze szczegdlnym
uwzglednieniem metody psychologicznej — ks. Idzi Radziszewski uzywat
wlasnego opracowania w formie skryptu'l.

Katechetyka byta wyktadana w seminarium wtoctawskim juz w XIX wie-
ku, ale nie jako osobny przedmiot, tylko w ramach teologii pastoralne;.
Akcentowano w niej przede wszystkim aspekt praktyczny katechizowania.
W tym zakresie ma znaczny dorobek profesor seminarium wloctawskiego
ks. Franciszek Ploszczynfiski (1800-1873), ktory opracowat trzy ksiazki z tej
tematyki: Katechizm Rzymsko-katolicki (Warszawa 1872), Katechetyka
opracowana sposobem praktycznym przez pytania i odpowiedzi (Warsza-
wa 1877), Wzory i przyktady katechizowania (Warszawa 1977)"2.

Od 1908 r. ks. 1dzi Radziszewski nauczal metodyki religii ze szczegol-
nym uwzglednienie metody psychologicznej w ramach dydaktyki (w drugim
potroczu, w wymiarze okoto 10 godzin). Zapoznawal alumnéw z najlep-
szymi 1 najnowszymi metodami nauczania katechizmu. Alumni odbywali
tez lekcje probne: najpierw w seminarium pod nadzorem profesora 1 przy
udziale kilku klerykow, a nastepnie w szkotce robotniczej funkcjonuja-
cej przy katedrze. Dla ukrycia tego faktu przed wtadzami zaborczymi
ks. Radziszewski przyjat w tej szkotce funkcje prefektals.

Jako osobny przedmiot pojawita si¢ katechetyka (wraz z ¢wiczeniami)
w programie seminarium wtoctawskiego w roku szkolnym 1921/1922, od
razu w wymiarze 90 godzin, i pozostala w nim juz na state't. MieScily si¢
w tym takze ¢wiczenia w formie probnych katechez z nastepujaca po nich
oceng. Klerycy wyzszych kurséw w ramach praktyki uczyli religii w szkotach
(liceum lub szkole powszechnej), tak jak katecheci.

Jednak na poczatku XX wieku we wloctawskim seminarium pedagogiki
1 katechetyki uczyli profesorowie, ktorzy byli specjalistami w innych dzie-
dzinach wiedzy'. Bylo tak dlatego, ze seminarium nie posiadato jeszcze
specjalisty z tej dziedziny wiedzy. Pierwszym, ktory odbyt studia specjali-
styczne z zakresu pedagogiki na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie,
byt ks. Antoni Pawlak, wykladajacy przedmioty pedagogiczne w latach
1937-1939". Gdy objat zajecia w seminarium, dokonano pewnej korekty
w ich uktadzie. Pedagogika byla wyktadana na kursie IV po dwie godziny
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tygodniowo, dydaktyka 1 katechetyka na kursie V po dwie godziny tygo-
dniowo. W drugim semestrze V roku alumni prowadzili katechezy probne
w szkole podstawowej pod kierunkiem profesora katechetyki'®.

4. Egzaminy wikariuszowskie i na prefektow

Formacja katechetyczna nie konczyla sie z chwilg otrzymania Swiecen
kaptanskich i opuszczenia seminarium'. Biskupi wtoctawscy dazyli do
ciaglego podnoszenia poziomu katechetycznego przez kaptanow, dzieki
pogtebianiu wiedzy teologicznej, a takze pedagogiczno-katechetycznej®.

Sktadanie egzaminow przez kilka lat po Swieceniach kaptanskich obo-
wigzywalo w diecezji wloctawskiej od okoto 1870 r. Na poczatku XX wieku
powinni oni sktada¢ w trzech etapach (jeden w ciagu roku) tzw. egzamin
na aprobaty (dla uzyskania jurysdykcji do stuchania spowiedzi), zwany tez
wikariuszowskim; jego program zastat nieco rozszerzony przez biskupa
wloctawskiego Stanistawa Zdzitowieckiego w pierwszych latach jego rzadow
w diecezji?'. Obejmowat on sze§¢ przedmiotéw: 1) Pismo Swiete, 2) teo-
logia dogmatyczna, 3) teologia moralna, 4) prawo kanoniczne, 5) historia
Kosciota, 6) rubrum (liturgika)®.

W nastepnej kolejnoSci kaptani zobowiazani byli zda¢ tzw. egzamin
konkursowy (wymagany dla otrzymania beneficjum, czyli przede wszystkim
probostwa)®. W jego programie znajdowaly si¢ te same przedmioty co
w egzaminie wikariuszowskim, ale w innym zakresie*. W programie zad-
nego z tych egzaminow nie byto jednak przedmiotow pedagogicznych.

Wzrastajaca z kazdym rokiem liczba szkotl, w tym gimnazjow, wyma-
gala coraz wickszej liczby nalezycie przygotowanych prefektow, ktorzy
powolywani byli do pelnienia tego urzedu dokumentem nominacyjnym
po uprzednim zdaniu egzaminu®. Kaptani posiadajacy stopiefi naukowy
z teologii lub innej dziedziny humanistycznej byli zwolnieni z tego spraw-
dzianu wiedzy. Poniewaz takich prezbiteréw byto w diecezji wtoctawskiej
tylko kilku, a zapotrzebowanie na nauczycieli religii byto duze, dla mtodych
kaptandw pragnacych podjac sie pracy pedagogiczno-katechetycznej wsrod
dzieci 1 mtodziezy wtadza diecezjalna organizowata dodatkowe egzaminy
dla prefektow, juz od 1913 r.

Kandydat na prefekta, po spelnieniu wymogéw formalnych*, musiat
zdac przed komisja egzamin pisemny i ustny. Prace pisemne najczescie]
obejmowaly opracowanie jednej lekcji wedlug programu gimnazjum
oraz napisanie egzorty dla mtodziezy szkolnej. Egzamin ustny sktadat sie
z dwoch czesci: 1) zagadnienia filozoficzno-teologiczne, 2) przedmioty
pedagogiczne.
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Jesli chodzi o pierwsza czeS¢ egzaminu, to obejmowatl on zagadnienia
z filozofii i teologii w obszernym tego stowa znaczeniu, a wiec: filozofie,
teologie fundamentalna, teologie dogmatyczna specjalna, teologi¢ moralna,
Pismo Swigte, historie Kosciota. Dla kaptanéw, ktérzy poznali te zagad-
nienia w szerszym zakresie podczas studiéw seminaryjnych, nie powinien
on sprawiac¢ wiekszych trudnosci.

Dodatkowego przygotowania trzeba bylo jednak dla zdania drugiej
czesci egzaminu, obejmujacej cztery przedmioty pedagogiczne, a mianowi-
cie: 1) pedagogike systematyczna, 2) dydaktyke ogdlng z metodyka ogdlna,
3) dydaktyke religii i metodyke nauczania religii, 4) histori¢ pedagogiki.

Pedagogika systematyczna obejmowata nastgpujace zagadnienia:
pojecie i zadanie wychowania; koniecznos$¢, mozliwos¢ 1 zakres wycho-
wania; czynniki wychowawcze; formy wychowania, osoba wychowawcy,
wychowanie moralne, wychowanie indywidualne, wychowanie spoteczne,
wychowanie a charakter.

Z. dydaktyki og6lnej wymagano znajomosci: celow i przedmiotu, czyli
tresci nauczania; koncentrycznego ujmowania materiatu, planu nauczania
(rozktadu materialu na lata i godziny), typow szkoty, organizacji i administra-
cji szkoty. Natomiast z metodyki ogolnej trzeba byto wykazac si¢ znajomoscia
nastepujacych zagadnien: znaczenie metody w nauczaniu; podstawowe
zasady nauczania: pogladowosc, ciaglos¢, samodzielnos¢; formy nauczania:
wewnetrzne (analiza, synteza, dedukcja, indukcja) i zewnetrzna; formalne
stopnie nauczania; jednostka metodyczna; formy nauczania: akroamatyczne,
erotematyczne i heurystyczne; pytania, cwiczenia i egzaminy.

Z. dydaktyki i metodyki nauczania religii wymagano znajomosci na-
stepujacych zagadnien: potrzeba i cel nauki religii; materialt nauczania
religii w gimnazjum nizszym i wyzszym; ministerialny program nauczania
religii dla szkot Srednich; gatezie nauki religii i ich ujecie w kregi koncen-
tryczne; nauczanie religii w szkole 1 w koSciele; stosowanie metod i form
nauczania do nauczania religii; metoda monachijska* wedtug pieciu stopni
formalnych: wprowadzenie, poglad (przedstawienie nowego materiatu za
pomoca opowiadania lub perykopy biblijnej), wyjasnienie (zmierzajace
do uwypuklenia prawdy katechizmowej), synteza, zastosowanie; rodzaje
1znaczenie pomocy naukowych w nauczaniu religii; nauczyciel religii jako
duszpasterz.

Proponowana przy poszczeg6lnych przedmiotach literatura obejmo-
wala niektore pomoce dydaktyczne zalecane w studium seminaryjnym, ale
w wiekszoSci byly to publikacje, ktore na pewno w studium seminaryjnym
nie byly uzywane®. Zastanawia duza liczba zalecanych dziet w jezykach
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obcych, gtownie niemieckim, jakby wiedziano, ze zglaszajacy sie do egza-
mindw na prefektéw jezyki te znaja®.

W 1832 r. wprowadzono w diecezji wltoctawskiej obowiazek zdawania
pieciu egzaminOw wikariuszowskich roztozonych na pie€ lat. Pierwszy z nich
obejmowat problematyke katechetyczno-wychowawcza. Z przedmiotow
typowo pedagogicznych znalazly si¢ w jego programie: pedagogika syste-
matyczna oraz dydaktyka z metodyka ogolna i katechetyka®. Byt to wezszy
zakres materiatu niz w programie egzaminOw na prefekta, ale widocznie
wedhlug wladz koScielnych i szkolnych byto to wystarczajace, poniewaz od
tego czasu nie ma wzmianek o organizowaniu specjalnych egzaminow na
prefektow.

Wynikalo to zapewne z takze tego, ze program pierwszego egzaminu
wikariuszowskiego w zakresie przedmiotow pedagogicznych byt poszerzany
iw 1938 r. byl juz bardzo zblizony do dawnego egzaminu na prefektow?.
Ponadto zapotrzebowanie na etatowych ksiezy prefektow w diecezji wloc-
tawskiej w pierwszej potowie XX wieku rosto stopniowo, ale nie byto az
tak duze: w 1901 r. bylo ich 7, aw 1939 r. — 72 (ok. 16,7% duchowiefistwa
diecezjalnego). Niektorzy wykwalifikowani prefekci petnili te funkcje bar-
dzo dtugo, czasem nawet do przejScia na emeryture, poniewaz dawata im
ona duzg satysfakcje z pracy (autorytet wSréd mtodziezy) i byta w okresie
miedzywojennym dobrze wynagradzana.

Do zdania egzamindw zarowno wikariuszowskich, jak i prefektowskich
kaptani musieli w znacznej mierze przygotowywac si¢ przez samoksztal-
cenie, wykorzystujac podawang przy programach egzaminow literature
obowiazkowa 1 uzupelniajaca. Wynikaloby z tego, ze wladza diecezjalna
uwazala, ze wzywani na egzaminy takie publikacje posiadali lub powinni
posiadaé. Czy tak byto rzeczywiScie, mozna by si¢ przekonac z bibliotek
osobistych (chocby fragmentarycznych) ksiezy prefektow, ale z terenu
diecezji wloctawskiej zachowat sie tylko fragment takiego ksiegozbioru
ks. Dominika Jedrzejewskiego, ktory byt prefektem gimnazjalnym w latach
1920-1925%.

S. Kursy katechetyczne

Obowiazkiem duchowienstwa wloctawskiego byto takze uczestniczenie
w roznych ogolnopolskich kursach katechetycznych, organizowanych w wie-
lu oSrodkach naukowych w Polsce — o czym czesto przypominata wladza
diecezjalna*. Z wazniejszych zjazdow warto wspomniec kurs wakacyjny zor-
ganizowany w dniach 8-24 lipca 1924 roku dla ksi¢zy prefektow w Lublinie.
Mysla przewodnia tego spotkania byta pedagogika religijna®.
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W 1931 roku we Lwowie odbyt sie wyzszy kurs naukowy dla ksiezy
prefektow szkot Srednich i seminariow nauczycielskich®, w Poznaniu od
16-18 listopada 1931 r. przeprowadzono kursy duszpasterstwa mtodziezy
pozaszkolnej dla ksigzy asystentow okregéw?’. W wakacje 1932 r. (5-27 lip-
ca) odbyt sie kurs religii rzymsko-katolickiej dla ksiezy katechetow w Cie-
szynie®*. We wszystkich tych kursach brato udziat duchowienstwo diecezji
wiloctawskiej. Kursy takie odbywaly sie takze w zwiazku z wprowadzeniem
nowych programdow nauczania religii rzymsko-katolickiej w szkole po-
wszechnej I 1 II stopnia. Przeprowadzono wtedy oSmiodniowy kurs dla
katechetow w Wilnie, w ktOorym uczestniczyli rOwniez przedstawiciele
diecezji wloctawskiej®*. Kazdy z tych kursow poprzedzaly jednodniowe
rekolekcje zamkniete. Kurs obejmowat wyktady, ¢wiczenia, lekcje poka-
zowe oraz dyskusje. Wczesniej dla zainteresowanych zostalo podanych
12 lektur przygotowawczych®.

6. Dzialalnos¢ Diecezjalnego Kota Ksiezy Prefektow

Dla tych ksiezy, ktOrzy z r6znych przyczyn nie mogli korzystac z kursow
ogolnopolskich, okazja do poglebienia wiedzy pedagogiczno-katechetycznej
bylo Diecezjalne Koto Ksiezy Prefektow, ktore — by umozliwi€ uczestnictwo
ksiezy z odleglych czeSci diecezji — zostato podzielone na pie¢ okregow:
wloctawski, czestochowski, piotrkowski, pabianicki i kaliski*'. W wyniku
nowego podzialu administracyjnego KoSciota w Polsce w 1925 roku po-
zostaly w granicach diecezji wloctawskiej tylko dwa kota — we Wioctawku
1 Kaliszu, ktore podzielono na kota mniejsze we Wioctawku, Kaliszu, Kole,
Koninie, Sieradzu. Praca w poszczegdlnych kotach, zaleznie od miejscowych
warunkow, byta rozna, np. w roku katechetycznym 1920/1921 we Wloctawku
odbyto si¢ osiem zebraf, omawiano na nich sprawy biezace, wygltoszono
piec referatow, praca rozwijala sie systematycznie 1 pomysSlnie. Natomiast
w tym samym okresie koto w Kaliszu przezywato trudnosci*.

Celem takich kot bylo doksztatcanie si¢ ksiezy prefektow przez oma-
wianie probleméw oSwiaty i wychowania religijnego, zapoznawanie si¢
z zagadnieniami z dziedzin naukowych i metodyki nauczania®. Wszyscy
ksieza katecheci mieli obowigzek uczestniczenia w zebraniach kot. Czegstym
uczestnikiem spotkan byt biskup ordynariusz lub biskup pomocniczy. Na
konferencje zapraszano znawcOw z zakresu pedagogiki i katechetyki, kto-
rzy przedstawiali referaty z tych dziedzin. Po ich zakonczeniu prelegenci
odpowiadali na pytania i watpliwoSci stawiane przez stuchaczy, a nastepnie
dokonywano podsumowania i wyciagano wnioski dotyczace dalszej pracy
katechetyczne;.

146



Przedstawiciele wloctawskiego kota prefektow brali rowniez udzial
w Zjazdach Delegatéw Diecezjalnych w Warszawie*, na ktorych porusza-
no oprdcz spraw nauczania i wychowania réwniez sprawy socjalne ksiezy
katechetéw®. Na dziatalnos¢ kot ksiezy prefektéw szczegdlnie zwracat
uwage biskup Karol Radonski, ktory czegsto bratl w nich udziat i zachecat
ksiezy, aby korzystali z tych spotkan dla bardziej owocnego i skutecznego
katechizowania.

Nie bez znaczenia na przebieg i wplyw formac;ji katechetycznej du-
chowienstwa byty wyktady na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Nie
wszystkie spotkania dotyczyly bezposrednio nauczania religii, ale poruszane
zagadnienia z r6znych dyscyplin teologicznych przyczynily si¢ do gruntow-
niejszego zrozumienia i poznania nauki Chrystusa. To za$ prowadzito do
wzrostu poziomu przekazu katechezy przez kaptanow.

& & &

Wiladze diecezji wloctawskiej zabiegaly o nalezyte przygotowanie ka-
techetyczne kaptanow. Troska ta, wzbogacona o elementy pedagogiczne,
bardzo wyraznie ujawnita si¢ w réznych wytycznych wydanych przez bi-
skupow 1 Diecezjalng Komisje ds. Katechetycznych. Dokumenty, odezwy,
prosby, zarzadzenia, katechezy pokazowe, a przede wszystkim referaty
wyglaszane przy roznych okazjach, stawialy zawsze na uwadze pastoralny
cel przygotowania katechetycznego kaptanow oraz mialy utatwi¢ im od-
dzialywanie wychowawczo-duszpasterskie wSrod wiernych.

W pracy wychowawczo-katechetycznej wspomagato i stuzylo pomoca
kaptanom liczne grono osob zakonnych 1 Swieckich. Ich formacji 1 kwali-
fikacjom poSwiecony bedzie osobny artykut.
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) SWIATYNIE
W PARAFII SW. JADWIGI SLASKIEJ W JANISZEWIE

Dotychczas parafia Janiszew nie miata opracowania swoich dziejow'.
Co prawda pojawito si¢ kilka drobnych informacji dotyczacych parafii, ale
nie omawiaja one podjetego obecnie tematu — kolejnych Swiatyn na tere-
nie parafii>. Podstawa dla tego opracowania (powstatego na 50. rocznice
poSwiecenia obecnej Swiatyni parafialnej) byly materialy zgromadzone
w Archiwum Diecezjalnym we Wtoctawku i archiwum parafialnym w Ja-
niszewie. W niewielkim stopniu wykorzystano rowniez zrodta drukowane
1 wydawnictwa urzedowe, a takze opracowania.

Polozenie miejscowosci

Teren parafii Janiszew na przestrzeni wiekOw ulegal gruntownym
zmianom, tak bardzo, ze dziS§ z wielkim trudem mozna zrekonstruowacd
jego dawny wyglad. Dorzecze rzeki Warty przez wieki rozlewato sie
na kilka, a moze nawet kilkanascie kilometrow od jej glbwnego nurtu,
choc 1 on nie byl tak jednoznacznie zarysowany jak dziS. Teren ten byt
wiec taka nadbrzezna, okresowo zalewana przez rzeke Warte. Nawet
samo koryto rzeczne bylo bardziej przesuniete na wschod, choc nie tak
jednolite. Pierwsza zasadnicza zmiana nastgpila na przetomie wiekow
XVIII 1 XIX, gdy wtadze pruskie, wladajace tym terenem po drugim
rozbiorze Rzeczypospolitej, przesunety koryto rzeki i doprowadzity do
uregulowania jej biegu. To spowodowato, ze co prawda rzeka przysu-
nela si¢ blizej Janiszewa, ale jej uregulowanie ograniczyto wylewy. Juz
w dwudziestym wieku powstaly waly rzeczne zapewniajace jeszcze wigksze
bezpieczenstwo.

Kolejna wielka zmiang na tym terenie bylo powstanie kopalni wegla
brunatnego ,,Adamow”, ktora pracujac metoda odkrywkowa, doprowadzita
do zlikwidowania miejscowos$ci KoZminek® i znacznej czesci wsi Janiszew.
Za kilka lat omawiany teren bedzie wygladat inaczej, gdyz do wyrobisk
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kopalnianych pompowana bedzie woda, ktora utworzy dookota wioski
zespot pieciu jezior.

Najstarsze wiadomosci

Korzystne warunki zyciowe, jakie zapewniata rzeka?, przyczynily si¢ do
wczesnego osadnictwa na tym terenie, ktore byto zasiedlone najprawdopo-
dobniej juz na poczatku panstwowosci polskiej. Wazng postacia dla tego
terenu byt blogostawiony Bogumit®, ktérego dobra rodowe tu si¢ znajdo-
waly, zasadniczo tez nikt nie przeczy, iz urodzit si¢ on w Kozminie. Choc
juz co do umiejscowienia go w czasie s3 pewne kontrowersje®. Z nim tez
wigza si¢ zachowane najstarsze informacje. Z roku 1299 pochodzi doku-
ment wspominajacy o dobrach w Janiszewie nalezacych wtedy do Stawety,
ktory domagat sie od arcybiskupa gnieznienskiego wyrdwnania strat, jakie
poniosta jego rodzina na skutek zapiséw Bogumita’. Najstarsza znana wia-
domos$¢ o parafii pochodzi z roku 14158, a wspomina o rozstrzygnigciach
procesowych dotyczacych dziesiecin naleznych proboszczowi w Janiszewie.
Domyslamy si¢ wiec, ze parafia powstala przynajmniej w drugiej potowie
wieku XIV i wtedy tez zapewne wydano akt erekcyjny.

Pierwotne granice parafii mozemy okresli¢ na podstawie Liber be-
neficiorum Jana Laskiego’, czyli wiadomosci pochodzacych z poczatku
wieku XVI. Wtedy do parafii' nalezat: Janiszew, dobra KoZzmin, Krwony,
miyn Rudzki'!, cho¢ proboszcz pobierat wowczas takze dziesiecing z naste-
pujacych miejscowosci: Rzechta, Stomowo Gorne i Koscielne, Pecherzew
Podlesny, Pecherzew Borowy i Bratuszyn'2.

Najstarsze Swiatynie

Trudno dzi$§ powiedzied, kiedy powstata pierwsza Swiatynia w Janisze-
wie. Na podstawie informacji o btogostawionym Bogumile mozemy jedynie
stwierdzié, ze wczesSniej powstata Swiatynia w Dobrowie, do ktorej cigzyli
wierni z terenOw nalezacych do rodu Leszczycow, a wigc 1 z Janiszewa.
Pierwsza wiadomo$¢ o parafii pochodzi z poczatku XV wieku®, nalezy
sie wiec domyslac, ze Swiagtynia powstala wczesniej, a potem dopiero
parafia.

Najstarsze zrodio podajace informacje o Swiatyni to wspomniany juz
Liber beneficiorum, choC brak tam szczegdtow. Juz wtedy w Janiszewie
istnialy dwie §wiatynie: parafialna $w. Jadwigi Slaskiej'* na wyspie zwanej
,Ostrowek” 1 druga pod wezwaniem Sw. Bartlomieja, blizej samej wsi. Obie
byly drewniane. Dlaczego az dwie Swiatynie? Otdz, jak wspomniano, koSciot
parafialny potozony byl na wyspie 1 gdy poziom wody w rzece byl wyzszy,
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dotarcie do Swiatyni bylo bardzo utrudnione. Dlatego powstata druga
Swiatynia blizej wsi, najprawdopodobniej na wyzszym terenie, w ktorej
gltoszono stowo Boze i sprawowano sakramenty. Sporo informacji o tych
Swigtyniach podaje wizytacja z 1608 r. Zapisano w niej, ze Swiatynia para-
fialng byt kosciot sw. Jadwigi, choc faktyczne duszpasterstwo koncentrowato
sie w Swiatyni Sw. Barttomieja. Opis koSciota Sw. Jadwigi wskazuje, ze byla
to budowla drewniana, w ktdorej znajdowat si¢ niekonsekrowany ottarz,
z portatylem nakrytym obrusami. Nie byto tu jednak ani NajSwietszego
Sakramentu, ani olejéw Swietych, ani wody chrzcielnej®.

Natomiast Swigtynia Sw. Bartlomieja byla co prawda takze budowla
drewniana, ale jej wyposazenie Swiadczy, ze przy niej koncentrowato si¢
zycie religijne. Znajdowaly sie tu bowiem: tabernakulum z Najswietszym
Sakramentem, szafa z olejami Swietymi i chrzcielnica z woda chrzcielna.
W Swiatyni tej byl tylko jeden drewniany ottarz, a na Srodku byt ustawiony
krzyz. Jednak obydwie Swiatynie nie przedstawialy sic imponujacego, dlate-
go wizytator w zarzadzeniach powizytacyjnych nakazywat przeprowadzenie
ich remontu. Przed obiema $§wiatyniami byty dzwonnice®.

W obu przypadkach nie mozna jednak powiedzieé, czy byly to od po-
czatku te same budowle, co pewien czas remontowane, czy tez kilkakrot-
nie wystawiane nowe budowle. Jedyna ocalata pozostatoScia po ktoryms
z istniejacych wtedy koSciotow byt odnaleziony na strychu obecnej Swiatyni
dzwon-sygnaturka'’, na ktorym widnieje jego nazwa ,,Gloria Dei” i rok
powstania 1617.

Na podstawie zachowanych zrodet mozna powiedzied, ze taki stan
utrzymywat sie¢ na pewno od XVI do poczatkow XVIII wieku.

Druga Swiatynia

Poczatek XVIII wieku zwiazany byl z dzialalnoScia w parafii ks. Pio-
tra Szymanskiego, ktéry wybudowat nowy koSciét. Najprawdopodobnie;j
zmienil si¢ juz przynajmniej czeSciowo uktad wodny, na tyle, ze mozna
bylo bezpiecznie dotrze¢ do Swiatyni parafialnej. Dlatego tez na miejscu
pierwotnej $wiatyni §w. Jadwigi Slaskiej wybudowal nowa — drewniana.
Domyslac si¢ mozna, ze rOwniez w tym czasie zostat rozebrany koSciot
Sw. Bartlomieja, a na jego miejscu postawiono krzyz's,

Prace rozpoczeto przed rokiem 1717, gdyz wizytacja z tego roku
podaje pierwszy opis nowej Swiatyni. DomysSlac sie nalezy, iz powstata
ona dzieki wsparciu miejscowego dziedzica, ktOry byt przeciez kolatorem
tegoz koSciota. W Swiatyni tej istnialy juz trzy nowe oltarze, a w wielkim
znajdowalo sie tabernakulum z NajSwietszym Sakramentem. Byly takze

152



swiete oleje 1 woda chrzcielna w chrzcielnicy. Zapewne wszystkie prace
byly juz zakonczone w roku 1730, bo wtedy w dniu 16 lipca, konsekracji
Swiatyni dokonat bp J6zef Kraszkowski, sufragan gnieznienski.

Wizytacje wielokrotnie opisuja wyglad tej Swiatyni i zachodzace w niej
zmiany, ktore przeSledzimy w sposob chronologiczny.

Wizytator w roku 1792 zwraca uwage, ze kosciot, umieszczony na dobre;j
podmurdéwce, byl budowla drewniang. Na dachu Swiatyni znajdowala si¢
smukta wiezyczka na sygnaturke. Ottarz wielki znajdowat si¢ od wschodnie;j
strony, natomiast od zachodu wejScie gtdwne, przez ktére wchodzito sie
do wnetrza po murowanych schodach. Zaréwno sufit, jak 1 podtoga byty
wykonane z desek. Drugie wejScie umieszczono od strony potudniowe;.
Swiatynia sktadata sie z matego chéru, czyli prezbiterium, i duzego, czyli
nawy gtownej. Dhugo$¢ w catosci 33 tokci®, z czego prezbiterium 13%,
szerokoS§¢ — prezbiterium 9,5%, a w nawie 13 fokci. Przy prezbiterium od
potnocy byla usytuowana zakrystia. Byta ona kwadratem o boku 5,5 tok-
cia®, z niej wchodzono do skarbca o powierzchni 3,5 na 2,5 tokcia?*; oba
te pomieszczenia wykonane byly réwniez z drewna®.

Przed gléwnym wejSciem do Swigtyni umieszczono drewniang dzwon-
nice, w ktérej znajdowaly sie trzy dzwony. Swiatynia otoczona byta cmen-
tarzem przykoScielnym, zamknigetym drewnianym parkanem, w ktorym
wyjScia byty od strony zachodniej i wschodniej®.

Wielki ottarz byt wykonany z rzezbionego drewna, pomalowanego
w kolorach czerwonym, niebieskim 1 ztotym, posiadal murowana mense
oraz tabernakulum z NajSwietszym Sakramentem. W otltarzu umiesz-
czono obraz NajSwietszej Maryi Panny Szkaplerznej, zasuwany drugim
— Sw. Bartlomieja. Przed tabernakulum, w czasie nabozenstw, palita si¢
wieczna lampka?’. Drugi oftarz umieszczony byt juz w nawie gléwnej po
stronie prawej. Oltarz ten byl pomalowany na biato, w gtdwnej kondygnacji
umieszczono obraz Sw. Jadwigi, patronki koSciota, a powyzej wizerunek
sw. Walentego®. Po stronie przeciwnej umieszczono trzeci ottarz, rowniez
pomalowany na biato, w ktorym na centralnym miejscu ustawiono obraz
przedstawiajacy Pana Jezusa®, a powyzej Sw. Dominika*. Kazdy z ottarzy
miat swoje wyposazenie czyli: krucyfiks, portatyl, potrojny obrus, mszat
na poduszce, lichtarze ze Swiecami.

Sciany $wiatyni byly ozdobione malowidtami®'. Wystroju dopetnialy:
drewniana chrzcielnica ustawiona obok ottarza sw. Jadwigi, ambona po-
malowana w kolorach biatym 1 niebieskim, ustawiona obok ottarza Pana
Jezusa, i krzyz umieszczony na belce, rowniez pomalowany. Ponadto byt
konfesjonat po lewej stronie, dwojakiego rodzaju tawki w nawie gléwne;]
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i w prezbiterium. Swiatynia posiadata tez chér muzyczny, wsparty na
dwoch filarach, pomalowany na biato, na ktorym umieszczono pozytyw
o 6 glosach®.

Wyglad swiatyni w XVIII i XIX wieku niewiele si¢ zmienit, poniewaz
opis Swiatyni z roku 1924 podaje podobne informacje jak wyzej, dodajac
jedynie, ze ottarz Pana Jezusa posiada obraz Serca Pana Jezusa. Natomiast
na chorze umieszczono w roku 1914 nowe szeScioglosowe organy. Ponadto
dzwonnica przed §wiatynia byla juz murowana, pokryta gontami®.
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Widok koSciota parafialnego sprzed II wojny Swiatowej. Obraz namalowany
z pamieci przez H. Wieczorka w 1950 r.

W roku 1932 ks. Zygmunt Lankiewicz prowadzil w Swiatyni prace
malarskie, ktore wykonata pracownia artystyczno-malarska M. Smek-
czyniskiego z Turku*. Jako przygotowanie do tych prac odnowiono pod-
murowke, obito Swiatyni¢ z zewnatrz nowymi deskami i posmarowano
smota, na dach polozono blache cynkowa. Ponadto na wiezy zatozono
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odgromnik, a przed wejSciem gléwnym zrobiono betonowe schody®. We-
wnatrz natomiast podwyzszono wielki oftarz i zalozono w prezbiterium
nowg podloge. Nad chorem zatozono nowy sufit, potozono na choérze
podioge, zamontowano nowa balustrade. Same za$ organy odrestaurowano
1 nastrojono. Tak przygotowana Swiatyni¢ pomalowano wewnatrz, wraz
z oltarzami i ambona>®.

Niestety do tego wspaniale odnowionego koSciota w nocy z 19 na
20 stycznia 1936 r. dokonano wtamania i skradziono monstrancje oraz dwie
puszki. Dochodzenie prowadzone przez Policj¢ Panstwowa wykrylo, ze
tego Swietokradztwa dokonat jeden z pracownikow firmy, ktora wczesniej
prowadzila tu prace renowacyjne®’.

Swiatynia ta przetrwata do I wojny §wiatowej; wtedy zostata rozebrana
przez Niemcow, trudno jednak ustali¢ rok, w ktorym tego dokonali®®.

Kaplica dworska

Wizytacja z XVIII wieku, z 1792 r., zwraca uwage na istnienie kaplicy
w dobrach dziedzicznych Walentego Osifiskiego w Kozminie. Usytuowana
byta na potudnie od dworu w odleglosci ¢wier¢ staja®. Byta to niewielka
budowla drewniana o drewnianych drzwiach na zelaznych zawiasach, za-
mykana na ktodke. Posiadata podtoge i sufit z desek oraz dwa okna. Nad
ottarzem umieszczony byt obraz 1 krzyz, a w samym ottarzu znajdowat sie
portatyl. Nakryty byl, zgodnie z przepisami, trzema obrusami, ustawio-
ne na nim byly lichtarze ze Swiecami i1 mszat. Byly tez na miejscu szaty
w kolorach liturgicznych®.

Obecna Swiatynia

Z. drugiej wojny Swiatowe] parafia wyszta bez Swiatyni. Przyjezdza-
jacy tu kaptani zapewne odprawiali w rO0znych miejscach, az w 1948 r.
przerobiono dawna organistowke na tymczasowa kaplice. Nabozenstwa
odprawiano w niej az do powstania nowego kosciota. Niewielki budynek
mieszkalny, jakim byla organistowka, niewatpliwie nie nadawat sie¢ do
postugi liturgicznej dla parafii, ktora wtedy liczyta okoto dwoch tysiecy
wiernych. Jednak brak stalego kaptana nie pozwalal na podjecie staran
zwigzanych z budowa nowej Swiatyni.

Parafianie janiszewscy wielokrotnie zwracali si¢ do bp. Franciszka
Korszynskiego, 6wczesnego administratora diecezji wtoctawskiej, o wy-
znaczenie im stalego proboszcza. Jednak dopiero w roku 1954 bp Antoni
Pawlowski mianowal na proboszcza parafii w Janiszewie dotychczasowego
wikariusza w Tuliszkowie, ks. Eugeniusza Krecickiego*'.
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Palacg sprawe budowy Swiatyni zauwazali zarOwno wierni, jak i1 pro-
boszcz. On to najpierw zachecat wiernych do podjecia dziatah w tym
kierunku, a sam podjat starania o uzyskanie pozwolenia na budowe, cho¢
w pierwszej potowie lat piecdziesiatych nie byto to zadanie tatwe. W tym
czasie pojawit sie tez pomyst budowy Swiatyni w KoZzminie, jako miejscu
bardziej centralnym dla parafii. Ostatecznie jednak przyszto pozwolenie*?
na budowe Swigtyni w dawnym miejscu. Postanowiono wybudowac koSciot
wedtug planu inz. Wielichowskiego z Poznania®.

Rozpoczeto od odprawienia 3 IV 1955 r. mszy w intencji budowy
Swiatyni parafialnej*. Wkrotce jednak pojawit sie zasadniczy problemem:
zdobycia materialu budowlanego, gdyz parafii nie bylo sta¢ na zakup cegly.
CzeSciowo odzyskano ja z dawnego ogrodzenia cmentarza®, a reszte po-
stanowiono wykona¢ samodzielnie. Na polu jednego z parafian*® kopano
gline, formowano z niej cegly 1 wypalano je pod nadzorem strycharzy
z Nagoérnej k. Kota?’. Czegs¢ cegiet przeznaczono na budowe kosciota,
a czeS¢ na sprzedaz, aby w ten sposob zyskac pieniagdze potrzebne na inne
materiaty.

Budowe rozpoczeto w roku 1956 od wykonania fundamentow. W dniu
17 VII 1956 r. rozpoczete prace wizytowal bp A. Pawtowski, ktory mobi-
lizowal parafian do budowania Swiatyni i na te prace parafii btogostawit.
Caly tez ten rok poswiecony byt wypalaniu cegly i gromadzeniu innych
materiatéw budowlanych. Kamief wegielny wraz z aktem erekcyjnym*
poswiecit 1 wmurowat bp Franciszek Korszynski 18 VIII 1957 r. Dalsze
prace murarskie trwaly do 20 IX 1959 r., kiedy to potozono ostatnia cegle.
Kontynuowano prace zaréwno dekarskie, jak 1 inne wykonczeniowe. Osta-
tecznie budowla na tyle zostat przygotowana, ze 18 IX 1960 r. bp Pawlowski
mogt poswigcic¢? powstaty koSciot.

W ramach tej uroczystosci po poSwieceniu Swiatyni pasterz diecezji
przeniost NajSwietszy Sakrament z dotychczasowej kaplicy do nowego
koSciota. Pierwsza eucharystic w jej murach odprawit ks. Antoni Palka,
kapelan biskupa. Sprawowano ja na ottarzu przywiezionym z Kota i poda-
rowanym do nowej Swiatyni*. Kazanie wyglosit dziekan kolski, ks. Julian
Olejnik. Bp Pawtowski dziekowat proboszczowi i parafianom za podjety
trud i zachecat do dalszych dziatafn®'. Praca jednak nie zostata zakonczona,
gdyz pozostalo jeszcze wiele robot wykonczeniowych, ktore czeSciowo
wykonat ks. Eugeniusz Krecicki, a pozostale jego nastepcy™.

Swiatynia powstata na planie krzyza tacinskiego, stylizowana na budow-
le gotycka. Na dachu umieszczona zostata wiezyczka sygnaturkowa, ktora
wienczyt krzyz. Poczatkowo dach $wiatyni byl pokryty dachéwka>. Plac
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przykoscielny ogrodzono drewnianym ptotem ze sztachet. Sprowadzono
tez poniemiecki dzwon i umieszczono go prowizorycznie przy Swigtyni>*.

Pierwotnie ottarz wielki byl umieszczony przy Scianie wschodniej,
jednak w roku 1964 ks. Marian Diawichowski odsunat ottarz o dwa metry
od $ciany i urzadzit za nim zakrystie*>. Umieszczono w niej dwie szafy na
ornaty 1 bielizne. W nawie ustawiono 35 duzych fawek 1 10 mniejszych,
dwa konfesjonaly i dwa kleczniki®.

Niestety juz 17 VI 1965 r., w oktawie Bozego Ciala, zostat zaproszony
ogien 1 w Swiatyni wybucht pozar, ktory strawil wnetrze zakrystii, a z niej
przeniost sie do wnetrza Swiatyni, gdzie zgorzaly: sufit, ambona i inne
elementy wystroju. Jednak do kofica tego roku naprawiono uszkodzenia
i wyremontowano wnetrze Swiatyni®’. W roku nastepnym, jako wotum na
tysigclecie chrztu Polski, przeprowadzono w Swiatyni prace malarskie,
ktore zostaly poswiecone przez proboszcza ks. M. Dlawichowskiego 4 XII
1966 1.>® W roku 1967 na $cianach §wiatyni zatozono rynny zbierajace wode
z dachu Swiatyni®.

Najprawdopodobniej w kolejnych latach rozpoczeto prace zwiazane
zwykonaniem terakotowej posadzki, jednak niepokoje, jakie pojawily si¢
w parafii, prace te przerwaly®. W roku 1971 wstawiono do Swiatyni dwa
nowe konfesjonaly®!.

Swiatynia ta byta réwniez widownia smutnych wydarzen, gdy 27 II
1972 r. parafianie nie wpuscili swego proboszcza ks. M. Diawichowskiego
do $wiatyni i nie pozwolili mu odprawi¢ mszy®.

Sytuacja ta zostala rozwigzana 10 III 1972 r., gdy do Swiatyni zostat
wprowadzony nowy proboszcz, ks. Zdzistaw Krol. Pierwszym jego dziala-
niem gospodarczym bylo wykonanie betonowego chodnika dookota swia-
tyni®, a nastepnie zakup fisharmonii do podtrzymywania Spiewu w czasie
nabozenstw®. Kolejnym dziataniem tegoz proboszcza byto wystawienie
nowej metalowej dzwonnicy, na ktorej umieszczono dwa dzwony®. W tym
tez roku na odpust ku czci Matki Bozej Szkaplerznej Swiatynia zyskata nowe
pancerne tabernakulum (dar proboszcza)®, a takze drewniang chrzcielni-
ce i sze$¢ drewnianych lichtarzy do katafalku®”. Odnowiono réwniez dwa
obrazy znajdujace sie w Swiatyni, tj. Sw. Jadwigi 1 Sw. Barttomieja, a takze
feretrony® i choragwie procesyjne®.

W roku 1973 wykonano w Swiatyni kolejne prace, a mianowicie zato-
zono posadzke™, wykonano prace zwigzane z uporzadkowaniem prezbi-
terium”, a takze odnowiono obraz Matki Bozej Szkaplerznej w gtownym
ottarzu™. Przy obrazie umieszczono w roku 1978 krysztalowy rdzaniec
—wotum, otrzymane od siostry Bogumily” ze Zgromadzenia Siostr Serca-
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nek™. Stojaca w prezbiterium ambona z prostych desek, wstawiona tam po
pozarze, zostala zmieniona na zakupiona z Chartupi Matej dopiero w roku
19747. W tym tez roku zamontowano w Swiatyni ogrzewanie elektryczne,
zalozono zyrandol, a na Scianach $§wiatyni kinkiety’.

W roku 1978 powiekszono cmentarz przykosScielny i otoczono go
murem z cegly, ogrodzenie uzupetlniono metalowa brama i furtkami”.
Wykonano tez naprzeciw bramy wejSciowej, przy Scianie Swiatyni pod-
wyzszenie, na ktorym sprawowano uroczyste msze, zwlaszcza te zwiazane
z uroczysto$cig Matki Bozej Szkaplerznej, ktora gromadzita znaczna liczbe
wiernych, réwniez spoza parafii’®.

Na poczatku roku 1981 koSciot parafialny zyskal nowe wyposazenie
prezbiterium. Zamontowano nowy — mahoniowy — ottarz soborowy, z kto-
rym skomponowano ambonke, stojak na paschal, miejsce przewodniczenia
i miejsca siedzace dla asysty”.

W roku 1984 gwaltowny huragan w dniu 27 listopada zerwal czesS¢
dachu wraz z kalenica, ale do poczatku zimy uszkodzenia zostaly usunigte
przez éwczesnego proboszcza ks. Zenona Karduszewskiego™.

Na podstawie nominacji bp. Jana Zareby 30 VIII 1986 r. parafi¢ objat
ks. Edmund Pluskota®. W roku 1988 r. z ofiar dzieci pierwszokomunijnych
wymienit on nagto$nienie®. W latach 1988-1989 calg Swiatynie pokryto
aluminiowg blacha®, niestety przy tej okazji usunieto wiezyczke, w ktorej
znajdowata si¢ sygnaturka. W tym tez czasie zostalt wykonany w Swiatyni
nowy, drewniany sufit*. Uzupelniono i wymieniono szyby w oknach $wig-
tyni, Sciany zostaty wybielone, a na zewnatrz zatozono nowe rynny®.

W roku 1990 wykonano prace malarskie w Swiatyni. Projekt polichromii
przygotowali panowie Henryk Kot z Poznania 1 Stanistaw Englert z Gniezna.
Oni tez wykonali prace w okresie od maja do sierpnia tegoz roku®.

Wyglad prezbiterium ulegt zmianie w roku 1993, gdyz z ofiar dzieci przy-
stepujacych w tym roku do Pierwszej Komunii Swictej wykonano kamienny
oltarz i ambonke do gtoszenia stowa Bozego®. Natomiast z ofiar mtodziezy
przystepujacej do sakramentu bierzmowania wykonano kamienng posadzke.
Wykonane prace poswiecit bp Roman Andrzejewski 15 VI 1993 1.3 W tym
tez roku kaplice boczng przeksztatcono w kaplice Mitosierdzia Bozego®:
Sciany wylozono drewniana boazeria 1 umieszczono tam obraz ,.Jezusa
Milosiernego”® oraz obraz przedstawiajacy $w. Faustyne Kowalska.

W latach 1995-2000 w koSciele zamontowano 28 duzych tawek 1 8 matych
dla dzieci, w prezbiterium natomiast przygotowano miejsce przewodnicze-
nia’l. W roku 2000 w $§wiatyni zamontowano tablic¢ pamigtkowa zwiazang
z Rokiem Jubileuszowym 2000 lat od narodzenia Jezusa Chrystusa®™.
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Kolejne prace zwiazane byly z otoczeniem Swiatyni. Na rok 2000 wyko-
nano betonowy krzyz i figure Sw. Krzysztofa, umieszczone od ulicy przed
kosciolem?®. Wczesniej jeszcze wystawiono trzy inne figury, na miejscu
dawnej kaplicy, w ktorej po wojnie sprawowano Eucharystie®. Od zachodu
przed Swiatynia zaczela powstawac niezalezna kaplica przedpogrzebowa,
przy ktorej gtéwne prace trwaly w roku 2002%.

W roku 2008 kosciot Sw. Jadwigi byl Swiadkiem kolejnych zaburzen, tym
razem — wbrew decyzji biskupa wloctawskiego Wiestawa Meringa — czgS¢
parafian przeciwstawita si¢ odej$ciu dotychczasowego proboszcza®.

Dnia 14 IX 2008 r. na mszy Swietej o godzinie 7.30, na urzad pro-
boszcza® zostat wprowadzony autor niniejszego opracowania, ktory dzien
wezeéniej przeprowadzit si¢ do parafii. Swiatynia nie przedstawiata juz
tak optymistycznego wygladu, jak wynikato z przedstawionych wyzej
informacji. Bez trudu mozna bylo zauwazy¢, jak dawno byly w niej pro-
wadzone prace konserwacyjne i1 remontowe. Po Scianach zewnetrznych
plyneta woda z popsutych rynien, do tego stopnia, ze wewnatrz koSciota
bylo wida¢ powickszajace sie wykwity. Ostatnie malowanie miato miejsce
rOwniez dawno, wiec Sciany byly brudne 1 wymagajace odnowienia. Od
wielu lat nie dzialato tez ogrzewanie w Swiatyni, gdyz przegrzewata sie
instalacja elektryczna. OSwietlenie nie zawsze chciato si¢ wlaczy¢, na-
glosnienie opierato si¢ wlasciwie na jednym mikrofonie. Panowat batagan
w prezbiterium i zakrystii®®.

Nie pozostato nic innego jak tylko wziac sie do pracy. W roku 2008 zo-
stalo wymienione nagtoSnienie, szaty liturgiczne, a takze naprawione rynny
otaczajace mury koscielne. W roku nastepnym w lecie, w czasie huraganu
zostat zerwany czeSciowo dach. Wobec czego oprocz innych remontdow i to
nalezato naprawic. W krotkim czasie zostaly wiec usunigte uszkodzenia
dachu. Nastepnie podjeto juz prace planowane, czyli wymieniono insta-
lacje elektryczna™ i zatozono ogrzewanie elektryczne. Natomiast w roku
2010 odnowiono polichromi¢ i pomalowano cata Swiatynie'®. Ponadto
ocieplono strop koSciota i uporzadkowano prezbiterium'’!. Zainstalo-
wano tez dzwony elektroniczne. Natomiast na zewnatrz uporzadkowano
otoczenie Swiatyni przez wyciecie starych drzew 1 obsadzenie cmentarza
przykoScielnego krzewami iglastymi.

Obecna $wiatynia parafialna zbudowana jest na planie krzyza tacin-
skiego, z ottarzem od wschodniej strony. Prezbiterium na wywyzszeniu;
w bocznych ramionach od potudnia zakrystia, od potnocy kaplica Mito-
sierdzia Bozego. Na koficu nawy gltownej, nad wejSciem, na filarach chor
muzyczny, na ktérym znajduja sie organy elektroniczne. Sciany w nawie
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za wyjatkiem miejsc, gdzie znajdujg sie grzejniki, wytozone boazeria. Nad
nig dookota nawy umieszczono drewniane krzyze, na ktorych znajduja
sie po dwie stacje drogi krzyzowej'®>. Na przejsciu miedzy prezbiterium
a kaplica ustawiona jest chrzcielnica 1 paschat.

W prezbiterium kamienny ottarz soborowy, na Scianie wschodniej
ottarz wielki z obrazem Matki Bozej Szkaplerznej w centrum oltarza,
po bokach figury Swietych Anny i Jozefa oraz Piotra i Pawla; na ottarzu
umieszczone zostalo metalowe tabernakulum. Miejsce przewodniczenia
przy potudniowej Scianie, a ambona od strony pétnocnej prezbiterium.
Dookota prezbiterium dolna czg$¢ Scian wylozona boazerig.

Polichromia w prezbiterium nad wielkim ottarzem przedstawia Chry-
stusa na krzyzu wraz z NajSwietsza Maryja Panng i Sw. Janem. Na zwien-
czeniu prezbiterium z nawa, symbole eucharystyczne, a na Scianach rozpo-
czynajacych nawe, dwanascie przedstawien poszczegdlnych apostotow!®.
Dookota nawy, pod sufitem z drewnianej boazerii, umieszczono medaliony
ze Swietymi polskimi.

Kaplica Milosierdzia Bozego wylozona w calosci boazeria, na Scianie
potnocnej obraz ,,Jezusa Milosiernego”, pod ktérym umieszczony zostat
ottarz drewniany. Na Scianie zachodniej obraz Swietej siostry Faustyny.
Nad wejsciem do kaplicy od strony nawy gtdwnej znajduje si¢ obraz bto-
gostawionego Bogumita, a nad wejsciem do zakrystii obraz Swigtej Jadwigi
Slaskie;.

Kos$ciol Najswietszego Serca Pana Jezusa w Posoce'™

Jest on oddalony od koSciota parafialnego o okoto 10 km, a jego
powstanie zwigzane bylo m.in. z przytaczeniem w roku 1980 do parafii
janiszewskiej wiosek dotychczas nalezacych do parafii w Wilamowie!®,
tj. Kozubowi, Podtuzyc i Sarbic!®. Starania o powstanie kaplicy podjeto
juzw roku 1977' a otrzymano je w roku 1980 od Urzedu Wojewodzkiego
w Koninie. OdpowiedzialnoS¢ za powstanie 1 utrzymanie Swiatyni podjeli
mieszkancy czterech wiosek, a mianowicie: Kozubowi, Podtuzyc, Posoki
i Sarbic!®.

Parafianie, ktorzy mieli korzystac z kaplicy w Posoce, odbyli zaraz kilka
zebran w sprawie ustalenia lokacji kaplicy. Migedzy innymi odbyly si¢ one
5 majai 17 sierpnia 1980 r.!* W dniu 26 XI 1980 r. zarejestrowano dziatke
(31 aréw) pod budowe kaplicy''’. W nastepnym roku (28 VI) nastgpito
poswiecenie krzyza, ktory zostal ustawiony na placu budowy, a ufundo-
wany zostat przez Lucjana Ciszewskiego!!!. Po uroczystosci Wszystkich
Swietych rozpoczeto prace przy zaktadaniu fundamentéw pod kaplice.
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Rozpoczynajaca sie budowe wspart finansowo, kwota 50 tys. zt bp Jan
Zargba, ordynariusz wloctawski''.

Do budowy przyjeto projekt zespotu architektow''?; a nadzér budowla-
ny objat inz. Marian Janiak!"*. Wymiary'"® kaplicy w obrysie zewnetrznym
wynosity 17,26 m na 20,66 m, powierzchnia uzytkowa 165,60 m?, a kubatura
1543,48m3.

W kolejnym roku 1982 zaczeto zwozi¢ material budowlany, czyli cegle
i zwir z Wielenina i z Kota''®. Podjeli si¢ tego spolecznie mieszkancy za-
interesowanych wiosek. Od potowy czerwca rozpoczeto stawianie murow
kaplicy. Mimo ze w tym czasie rozeszta sie¢ wieS¢ o zmianie proboszcza, to
jednak ks. Zdzistaw Krol zachecal parafian, aby nie ustawali w pracy i do
zniw wystawili mury'".

Kolejny proboszcz, ks. Zenon Karduszewski, podjat dalsze prace
budowlane. W roku 1983, wczesng wiosna wykoficzono wieniec, zalano
stropy i chorek, a takze zgromadzono drewno na konstrukcje dachowa!'®.
Wiezbe dachowa zalozono w sierpniu, a w dniu 21 VIII 1983 r. odpra-
wiono w kaplicy pierwsza msze'"®. Od 20 X do 10 XII 1983 r. trwaly prace
zwiazane z pokryciem dachu kaplicy blacha!®.

Od Wielkanocy 1984 roku w kaplicy odprawiana byta raz w miesigcu
msza §wieta'?!. Do stojacych muréw zaczeto montowac zelazne okna'??
i drzwi'®, zalozono takze instalacje elektryczng i wytynkowano cala bu-
dowle'**. Zakupiono rowniez deski §wierkowe na boazeri¢ do wytozenia
Scian kaplicy. Od roku 1984 w salce katechetycznej przy kosciele odbywata
sie katecheza'®; a od roku 1985 msze odprawiano dwa razy w miesigcu,
a uczestniczyli w niej licznie nie tylko wierni z czterech okolicznych wio-
sek, ale takze z parafii Psary'?*. Na przetomie 1985 i 1986 roku wnetrze
Swiatyni zostalo wylozone drewniang boazeria, zakupiono dwa zyrandole
i 10 kinkietoéw, ktore dopetity wystroju wnetrza'?’. Niepokryte boazeria
Sciany zostaty wybielone!®, a posadzke wylozono butgarska terakota!®.

Na tym etapie prac nastapita zmiana proboszcza i prowadzenie dal-
szych prac przejat ks. E. Pluskota. Zostat wyrownany teren dookota kaplicy
i posesja zostata ogrodzona, zalozono posadzke i skoficzono boazerig!'*.
W dniu 24 XII 1986, o godzinie 22.00, po raz pierwszy odprawiono w tej
Swiatyni pasterke bozonarodzeniowa'!.

Prezbiterium byto juz wtedy wyposazone w ottarz soborowy i ambon-
ke, ktore zostaly przewiezione z Janiszewa. Jego wystrdj uzupetniat obraz
Serca Pana Jezusa'®?. Tak przygotowana Swiatynia zostala poSwiecona
przez bp Romana Andrzejewskiego 4 VI 1987 r.1** W krétkim czasie po
poswieceniu odbyl sie pierwszy odpust w tej Swiatyni, ku czci Najswiet-
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szego Serca Pana Jezusa. W roku nastepnym ustawiono nowe metalowe
tabernakulum, ktore poswigcil bp Henryk Muszynfiski w czasie nawiedzenia
parafii®. W roku 2000 zamontowano 12 nowych tawek i w dalszej kolejnosci
dorobiono nastepne'. W roku 2003 z ofiar dzieci pierwszokomunijnych
zostaly zakupione panele i zamontowane w zakrystii 1 kaplicy przedpo-
grzebowej'*®.

Kosciét filialny w Posoce, wybudowany w latach 1981-1987, to bu-
dowla w tzw. stylu nowoczesnym. Obok Swiatyni znajduje si¢ zakrystia,
dalej pomieszczenie gospodarcze, za nig kaplica przedpogrzebowa'?’
wraz z zapleczem. Budowla znajduje sie na placu koscielnym otoczonym
ogrodzeniem. Od wejScia na plac do Swiatyni prowadzi alejka obsadzona
Swierkami, po jej prawej stronie znajduje sie wspominany wczesniej krzyz.
Dookota budynek otoczony zostal chodnikiem, po ktérym przechodza
procesje eucharystyczne.

Sama kaplica posiada w prezbiterium jedynie ottarz soborowy, cho¢
po prawej stronie, na podwyzszeniu wyodrebnione zostato miejsce, gdzie
znajduje sie tabernakulum. Nad wejSciem umieszczono chor muzyczny,
na ktérym znajduja si¢ organy elektryczne.

* & b

Przez wieki to Swiatynie lub ich patronowie widniaty na pieczeciach
parafialnych i miejskich, wskazujac na okreslong wspolnote. Niewatpliwie
tak tez bylo 1 jest w parafii janiszewskiej. Co prawda dzisiejsze pieczecie
nie sg juz tak bogate w szczegoOly, ale ciagle podaje si¢ na nich imi¢ patrona
Swiatyni parafialne;.

PRZYPISY

! Powstata praca magisterska autorstwa Lukasza Kubackiego ,,Z dziejow parafii Janiszew”,
Warszawa — Konin 2010 (wydr. komputer. w archiwum PWT Warszawa w Koninie).

2 Najobszerniejsza dotyczy dworu w Janiszewie, zob. M. Kaszyfski, Janiszew — ma-
Jatek szlachecki, w: M. G 6rzynski, Zabytki miasta Turku i powiatu tureckiego, t. 2, cz. 1,
Turek 2009, s. 339-343.

3 Byla to wioska powstata na ziemiach dawnego majatku KoZmin.

* Rzeki dawaly mozliwos$¢ wyzywienia i bezpieczenstwo, gdyz tereny oblane woda po-
zwalaly si¢ skutecznie broni¢ przed agresorem.

SW. Zaleski, Swieci na kazdy dzier, Warszawa 1998, s. 309-312.

6 Istnieje kilka h1potez dotyczacych czasu, w ktorym zyl bt. Bogumit. - Zob. K. Smigiel,
Stownik biograficzny arcybiskupow gnieznienskich i prymasow Polski, Poznan 2002, s. 24-26.

7 Dokument z roku 1299 r., w ktorym ksigz¢ Wiadystaw Fokietek zatwierdza ugode
pomiedzy Staweta z Janiszewa herbu Leszczyc a arcyblskupern Jakubem Swmkq Na mocy tej
ugody Staweta otrzymuje z majatku arcybiskupiego czes¢ Dobrowa i Szadow, a takze dziesig-
ciny z Janiszewa, Kolnicy i Brudzewa. Dobra te bowiem zostaly przeznaczone przez Bogumita
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dla cystersow, dla wsparcia ich misji w Prusach. — Zob. M. Kaszynski, Janiszew — majqtek
szlachecki, art. cyt., s. 339-343.

8 Konsystorz przysadza proboszczowi janiszewskiemu Gniewomirowi prawo do dziesigcin
z Rzechty. — Zob. J. L aski, Liber beneficiorum, t. 1, Gniezno 1880, s. 256. ;

? Petnit urzad arcybiskupa gniezniefiskiego w latach 1510-1531. — Zob. K. Smigiel,
Stownik biograficzny..., dz. cyt., s. 122-130.

"Informacje o parafii w Janiszewie zob. J. L aski, Liber beneficiorum, dz. cyt.,
s. 256-257.

' Tamze.

12 Tamze.

" Rocznik Diecezji Whoctawskiej 1991, s. 303.

'* Sw. Jadwiga Slaska zyla w latach 1178-1243, kanonizowana w roku 1267. — Zob.
W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, dz. cyt., s. 638—-642.

15 Archiwum Diecezjalne we Wloctawku (ADW1), Akta arcybiskupéw gniezniefiskich
(AAG), Wizytacje (Wiz.) 3, k. 159.

16 Tamze, s. 157v.

7 Dzwon znaleziono w czasie prac remontowych w roku 2009. Byt zapewne sygnaturka
na malej wiezy obecnej Swiatyni. W ramach prac remontowych wymieniono pokrycie dachu
na blache, prawdopodobnie pracownicy nie umieli, albo im si¢ nie chciato obrabia¢ blacha
wiezyczki na koSciele i ja po prostu usuneli.

8 ADWI, AAG. Wiz. 24, s. 89.

Y ADWI, AAG. Wiz. 63, s. 29. Franciszek Jozef z Kraszkowic Kraszkowski, sufragan
i oficjat generalny w GnieZnie. — Zob. ADW1, AAG. Wiz. 85, k. 148.

2 Okoto 19,5 m, gdyz 6wczesny tokie€ to 59,533 cm.

2 Ok. 7,5 m.

2 0k.5,5m.

» Ponad 3 m.

2 Wymiary ok. 2 m na 1,5 m.

» ADWI, AAG. Wiz. 85, k. 148.

% Tamze.

2" Tamze.

2 Tamze.

¥ Domyslamy sie, ze byt to weze$niej wspominany obraz Jezusa Ukrzyzowanego.

3 ADWIL, AAG. Wiz. 85, k. 148v—-149.

3 Tamze, k. 149.

2 Tamze.

3 ADWY, Archiwum Kurii Diecezjalnej Wtoctawskiej (AKDWY), par. 82, s. 4.

3 Tamze, s. 51.

3 Tamze, s. 60.

% Tamze.

7 Tamze, s. 63.

* Prawdopodobnie byt to rok 1942.

¥ Oweczesna jednostka dhugosci, staje (lub staja) liczyto 1852 tokcie, czyli 1092,68 m.
Dlatego odleglosc¢ jednej czwartej staja to ok. 270 m.

0 ADWY, AAG. Wiz. 85, 149v.

# Archiwum parafii Janiszew (APJ), Kronika parafii Janiszew (KP), s. 11.

#2 Nie odnaleziono jednak pisemnego pozwolenia na budowe $wiatyni. W rozmowie
jeden z parafian sugerowalt, ze nie byto Zadnego oficjalnego pozwolenia na budowe. Istniata
tylko cicha zgoda miejscowych wtadz na odbudowanie dawnej Swiatyni. Przemawialo by za
tym réwniez i to, ze ks. M. Dtawichowski, gdy wystapit w 1964 r. do wladz pafstwowych o po-
zwolenie na dobudowanie zakrystii, uzyskat decyzje odmowna. ,,uzasadniona” tym, ze obiekt
nie jest umieszczony w planie budownictwa sakralnego i brak jego dokumentacji. — Zob. APJ,
Korespondencja z wtadzami pafistwowymi parafii Janiszew od 1964 r., s. 59.

# Rocznik Diecezji Wioctawskiej 1972, s. 166.
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“ APJ, KP, s. 17.

4 Tamze, s. 22.

% Bylo to pole Jozefa Szymaniaka.

7 APJ, KP, s. 22.

* Tekst aktu erekcyjnego: ,,Roku Panskiego 1957, kiedy todzig Piotrowa sterowat Papiez
Pius XII, a biskupami Diecezji Wioctawskiej byli: Jego Excelencja Ksiadz Dr Antoni Pawlowski
Ordynariusz, Jego Ekscelencja Ks. Dr Franciszek Korszynski — Sufragan, Dziekanem Deka-
natu Kolskiego Ks. Julian Olejnik, Ksiedzem Proboszczem parafii Janiszew Ks. Eugeniusz
Krecicki. Staraniem parafian przystapiono do potozenia fundamentéw pod zburzony przez
okupanta Kosciot w Janiszewie. W sklad Komitetu budowy weszli: Stasiak Jan, Wilczynski
Wojciech, Katuzny Jozef, Kwasny Stanistaw, Kaluzny Jan, Cybulski Jan, Krawczyk Stefan,
Ciesiotkiewicz Alojzy, Sylwestrzak Jan. Jego Excelencja Ks. biskup Dr Franciszek Korszyfiski
w asyScie Ksiezy: Ks. Dziekana Juliana Olejnika, Ks. Werenika Stanistawa, Ks. Prejsera Jozefa,
Ks. Karola Mendery, Ks. Jana Fortuny, Ks. Franciszka Jaworskiego, Ks. Szczepana Stajewskiego,
dokonal poswiecenia fundamentéw pod nowy Kosciot dnia 18 sierpnia roku Pafiskiego 1957.
Ku wiecznej pamieci rzeczy akt ten zostat podpisany przez Ksiezy uczestnikoOw uroczystosci
i Komitet.” — Zob. APJ, KP, s. 29-30.

W sprawozdaniu wizytacyjnym jest jednoznacznie zaznaczone, ze koscidt nie zostat
konsekrowany, tylko poSwiecony 1 do tej pory nie zostat konsekrowany.

% Do ottarza wstawiono obraz Matki Bozej Szkaplerznej pochodzacy najprawdopodobniej
z dawnego oltarza. Obraz ten powstat w XVII wieku. — Zob. Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce,
t. 5, z. 26, Warszawa 1959, s. 8.

L APJ, KP, s. 34.

52 Ks. E. Krecicki odszedt z parafii 19 XI 1963 r., po nim przyszedt ks. M. Diawichowski,
nastepnie ks. Z. Krdl, pracujacy w parafii od 1972 r., ks. Z. Karduszewski pracowat od 1982 r.,
po nim od 1986 r. ks. E. Pluskota, a obecnym, od 2008 r., jej proboszczem jest autor niniejszego
artykulu. — Zob. Diecezja wloctawska 2000, Wtoctawek 2001, s. 297.

33 APJ, Ksigga protokétéw wizytacji biskupiej i dziekanskiej w parafii Janiszew (KW),
s. 11.

>* Na dzwonie znajduje si¢ napis: ,,Gegossen von Fr. Gruhl In Klein Welfe bei Bautzen
18767, ,,Den Wahren Gottes dienst und sein wert erhalte der hoechste in Allen ort”. — Zob.
APJ, KP s. 35.

35 Autor nie dotart do materiatow zZrodlowych na ten temat, jednak pierwotnie w dwdch
bocznych nawach byly prawdopodobnie planowane kaplice. Jednak ze wzgledow praktycznych
w jednej z nich urzadzono zakrystie. Owczesny proboszcz zapewne chcial te plany wypetnic,
stad urzadzit zakrystie za ottarzem. — Zob. APJ, Protokotly zdawczo-odbiorcze parafii Jani-
szew, s. 30.

36 Wstawiono 9 nowych duzych tawek w roku 1965. Wezesniej juz ustawiono w §wiatyni 26 fa-
wek z oparciem i 10 bez oparcia. — Zob. APJ, KW, s. 5; Protokoly zdawczo-odbiorcze, s. 30.

7T APJ, KP, s. 38.

* Prace wykonat Bolestaw Mikotajczyk. Na Scianach namalowano nastepujace obrazy:
Chrystus na krzyzu, Serce Pana Jezusa, Swigta Jadwiga — patronka kosciota, Czterech ewange-
listow, Swieta Cecylia, Chrystus zmartwychwstaly nauczajacy nad brzegiem Jeziora Genezaret,
a takze sceny przedstawiajace Chrystusa nauczajacego, blogostawiacego, uzdrawiajacego
1 wskrzeszajacego. — Zob. APJ, KP, s. 39

% Tamze, s. 40.

% Tamze, s. 41.

61 Konfesjonaly wykonat Roman Wiectawek z KoZzmina, poswiecono je 21 II 1971 r.,
a nalezno$¢ za nie zaptacono w roku nastepnym. — Zob. APJ, KP, s. 43.

2 Tamze, s. 44.

63 Tamze, s. 45.

%4 Tamze, s. 46.

W dzwonnicy umieszczono dwa dzwony: jeden, o ktérym juz wcze$niej wspomniano
o wadze 400 kg, i drugi znacznie mniejszy, o wadze 35 kg. — Zob. APJ, KP, s. 47.
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6 APJ, KW, s. 17.

% Wykonat je Franciszek Przybyl z Janiszewa. On tez wykonat duzy drewniany rdzaniec
do noszenia w procesji. — Zob. APJ, KP, s. 47.

68 Mieszkanki z KoZzmina i KuZnicy Janiszewskiej ufundowaly feretron, na ktérym z jednej
strony byl obraz przedstawiajacy Chrzest Pana Jezusa, a na drugiej Matka Boza Niepokalanie
Poczeta. — Zob. APJ, KP, s. 47.

% Mieszkanki Janiszewa (Maria Kroszczynska i Bronistawa Sobczak) ufundowaty cho-
ragwie: NajSwietszego Serca Pana Jezusa i Matki Bozej Niepokalanie Poczgtej, odnowity
takze: Sw. Jadwigi Slaskiej 1 Sw. Barttomieja. W roku 1973 M. Kroszynska wykonata jeszcze
inne choragwie: duza z wizerunkami Serca Pana Jezusa i Matki Bozej Szkaplerznej oraz dwie
mate: §w. Teresy i §w. Stanistawa Kostki. — Zob. APJ, KP, s. 48, 53.

0 Terakote¢ na posadzke zakupiono w Koninie. W okresie przed Wielkanoca zatozono
posadzke w zakrystii, a po Swietach w kaplicy. W nastepnej kolejnosci sprowadzono terakote
z Lodzi i wylozono nig nawe gtéwna. Prace te wykonat Mieczystaw Jacaszek. — Zob. APJ, KP,
s. 51.

"I Prezbiterium terakotg wylozyl inz. Wtadystaw Dziewicki z Warszawy. Nastepnie
przesunieto ottarz gléwny do Sciany wschodniej, a z ofiar dzieci pierwszokomunijnych wyko-
nano ottarz soborowy i umieszczono go w zachodniej czg¢Sci prezbiterium. Prace te wykonali
parafianie: Konstanty Michalak, Jan Sylwestrzak, Jan Kwasny, Roman Wiectawek. — Zob.
APJ, KP,s. 51.

2 Pracy tej podjat si¢ konserwator wojewddzki z Poznania inz. Krzysztof Powidzki. Na-
tomiast ramy i otoczenie obrazu wykonat inz. Tyc z Lodzi. — Zob. APJ, KP, s. 51, 52.

3 Siostra Bogumita to Teresa Stefanowska, profesj¢ zakonna ztozyta w roku 1974. Przez
lata pracowata w kancelarii kard. Karola Wojtyly, a po jego wyborze na papieza zostata wysta-
na do domu papieskiego w Rzymie. Wspomniany r6zaniec byl darem papieza Jana Pawta II.
— Zob. Diecezja wloctawska 2000, dz. cyt., s. 297; APJ, KP, s. 74.

" Zgromadzenie Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego — Congregatio Servularum
Sacratissimi Cordis Jezus (SSCJ) — powstato w roku 1894, zatozone przez bl. J6zefa Sebastiana
Pelczara, zatwierdzone przez Stolice Apostolska w roku 1912. - Zob. B. L ozinski, Leksykon
zakonow w Polsce, Warszawa 2002, s. 331.

> Schody do tej ambony dorobit Roman Wigctawek. — APJ, KP, s. 57.

6 Ogrzewanie sktadato si¢ z 10 piecow akumulacyjnych. Prace wykonat Stanistaw Bor-
kowski. — Zob. APJ, KP, s. 58; KW, s. 33.

"7 Prace murarskie zostaly wykonane pod kierunkiem Kazimierza Dudka, a pracami
metalowymi kierowal Jan Marciniak. — Zob. APJ, KP, s. 71; KW, s. 45. O pozwolenie na ogro-
dzenia koSciota parafialnego wystapil proboszcz 20 IX 1977 r. — Zob. APJ, Korespondencja
z wladzami panstwowymi..., s. 16.

8 Zob. APJ, KP, s. 72.

7 Meble wykonat Antoni Cierniak z Pleszewa, na miejsce przywiezli je panowie Ziétkowski
i Ryszard Kowalski. Natomiast dotychczasowe wyposazenie prezbiterium zostanie przekazane
do budujacego si¢ kosciota w Posoce. — Zob. APJ, KP, s. 84.

8 Prace naprawcze wykonat Zenon Bryl. — Zob. APJ, KP, s. 97.

81 Parafie¢ objal jako administrator, a od 1990 r. zostat mianowany proboszczem. — Zob.
Rocznik Diecezji Wloctawskiej 2006, s. 338.

8 APJ, KP, s. 116; KW, s. 57.

8 APJ, KP, s. 117.

8 APJ, KP, s. 120v; KW, s. 60.

8 APJ, KP, s. 122.

8 Tamze, s. 123.

87 Tamze, s. 131.

8 Tamze, s. 131v.

8 Tamze, s. 132v.

% Jej poSwiecenia dokonat w czasie wizytacji bp Bronistaw Dembowski w roku 1994.
— Zob. APJ, KP, s. 135v.
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' Tamze, s. 136v.

2 Tamze, s. 145.

% Poswigcenia krzyza i figury §w. Krzysztofa dokonat bp Roman Andrzejewski 12 XII
1999 r. — Zob. APJ, KP, s. 136v; KW, s. 73.

% Przedstawiaja one Matke Boza, papieza Jana Pawta I1 i kard. Stefana Wyszyniskiego.
— Zob. Diecezja wtoctawska 2000, dz. cyt., s. 296.

% Niestety miejsce jej usytuowania nie jest odpowiednie, gdyz przystania ona S§wiatynie
parafialna. — Zob. APJ, KP, s. 151.

% Biskup wloctawski W. Mering 30 VIII 2008 r. przeniést proboszcza na emeryture. Ten
jednak nie podporzadkowat sie woli ordynariusza i nie wpuscit nowego proboszcza. Na miejsce
przyjechat biskup, z ktorym ani ks. E. Pluskota, ani zgromadzeni parafianie nie podjeli rozmowy.
Skutkiem tego ks. Pluskota zostal zasuspendowany i nie mianowano nowego proboszcza. Na nie-
dziele przyjezdzali bernardyni z Kola, ktorzy sprawowali tu postuge sakramentalng. W konicu pro-
testujacy wystali delegacje do Kurii Diecezjalnej i prosili 0 mianowanie nowego proboszcza.

97 Nominacja biskupa wtoctawskiego W. Meringa z 10 IX 2008 r.

% Problemy te zauwazyl bp W. Mering w czasie wizytacji kanonicznej w roku 2005. — Zob.
APJ, KW, s. 81.

% Wraz z wymiang instalacji, zaloZono tez nowe o$wietlenie prezbiterium i o§wietlenie
zewnetrzne.

10 Prace trwaly na przelomie sierpnia i wrze$nia 2010 r., a wykonata je firma P. Pawlaka
z Turku.

101 Uporzadkowanie prezbiterium miato na celu dostosowanie go do nowych przepiséw
liturgicznych.

122 Po obu stronach nawy po trzy krzyze, na ktdrych umieszczone sa po dwie stacje, nad
wejSciem do prezbiterium pierwsze dwie stacje.

103'W skifad tej dwunastki wlaczono tez $w. Pawla. Polichromia ta zostala wykonana w roku
1990, a teraz tylko odnowiona.

104 Plany architektoniczne i kronika parafialna méwig o kaplicy filialnej, natomiast tablica
informujaca o wezwaniu $wigtyni umieszczona na jej frontonie — ze jest to kosciot. Autor wiec
zamiennie uzywa obu okreslen.

1% Wioski te nalezaty do parafii w Wilamowie, gdy jednak pod koniec XVIII wieku
przesunieto koryto rzeki Warty na zachdd, siedziba parafii znalazta si¢ po prawej stronie
rzeki, a omawiane wioski po lewej. Stad pojawit si¢ problem z uczestnictwem we mszy Swigtej
w niedziele i $wieta. Jedynym bowiem Srodkiem transportu byly najpierw 16dki, a pdzniej prom,
ktory jednak nie zawsze funkcjonowatl.

1% Dokument biskupa wloctawskiego Jana Zargby z 7 VII 1980 r.; zob. APJ, KP, s. 81.

7 APJ, KP, s. 75.

108 Obecne Sarbice obejmuja wczesniejsze dwie wioski: Legi i Sarbice.

19 APJ, KP, s. 80, 81. Troje mieszkancdw zaofiarowalo si¢ przeznaczy¢ swoje grunty pod
kaplice. Byli to: Feliks Bober, Lucjan Ciszewski i Weronika Pietrzak. Ostateczny jednak wybor
zalezal od Urzedu Wojewoddzkiego w Koninie.

10 Ostatecznie w sktad dziatki pod budowe weszly tereny ofiarowane przez Weronike Pietrzak
— 14 ardéw, Stanistawa Zagozde — 12 aréw, Feliksa Bobra — 5 arow. — Zob. APJ, KP, s. 82.

T APJ, KP, s. 85.

112 Pracami kierowat majster budowlany Kazimierz Dudek, a nadzér nad budowa po-
wierzono inz. Marianowi Janiakowi. Wsparcia finansowego w kwocie 50 tys. zt bp Jan Zargba
udzielit dwukrotnie, kolejny raz na poczatku roku 1982. — Zob. APJ, KP, s. 87-88.

113 Prace nad projektem wykonato dwoch architektéw: mgr inz. arch. Zbigniew Kawecki
1 mgr inz. arch. Wlodzimierz Witwicki, obliczenia konstrukcyjne byly dzietem mgr inz. Jozefa
Strzeleckiego. — Zob. APJ, Projekt techniczno-roboczy, s. 1.

114 Zob. APJ, Protokoly zadawczo-odbiorcze..., s. 14.

115 Wedtug projektu powierzchnia poszczegdlnych pomieszczen wynosita: nawa gtéwna
-105,00 m?, zakrystia — 13,20 m?, magazynek 1,20 m? hall — 4,80m?, pokdj nauczyciela religii
- 10,50 m?, sala katechetyczna — 30,90 m> APJ, Protokoly zadawczo-odbiorcze..., s. 3.
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116 APJ, KP, s. 89.

7 Tamze.

118 Tamze, s. 92.

119 Tamze, s. 93.

120 Tamze, s. 94.

12l Msza $w. byta odprawiana o godzinie 16. — Zob. APJ, KP, s.95.

122 Zelazne okna wykonal pochodzacy z parafii p. Kluska, oszklit je i zamontowat Jan
Szymanowski. — Zob. APJ, KP, s. 96

12 Drzwi zewnetrzne wykonata firma Filipiaka, natomiast wewnegtrzne Zenon Michalak.
— Zob. APJ, KP, s. 96.

12¢ Tynkowano $wiatynie przed Wielkanoca w roku 1985. Prace wykonali: Kazimierz Calak,
Ryszard Nita, Zenon Bryl, Ryszard Fic, Andrzej Bakowski. — Zob. APJ, KP, s. 99.

125 Salke wyposazono w tawki, ktore przekazata pani dyrektor szkoty podstawowej w Sar-
bicach. — Zob. APJ, KP, s.100.

126 Zob. APJ, KP, s. 99.

127 Zob. tamze, s. 101.

128 Prace wykonane pod kierunkiem J6zefa Makowskiego. — Zob. APJ, KP, s. 102.

129 Prace te wykonano juz pod kierunkiem nowego proboszcza.

130 APJ, KW, s. 60.

BUAPJ, KP, s. 105v.

132 Samo przedstawienie Serca Pana Jezusa jest oleodrukiem, oprawionym w poztocona
rame. Ofiarowali ten obraz Eulalia i Edward Krze$niccy z Lodzi. Pani Eulalia jest siostra
ks. Ryszarda Pasturka, ktory urodzit sie w KoZminie, a jest kaptanem diecezji biatostockie;j.
—Zob. APJ, KP, s. 84.

133 Tamze, s. 107.

134 Tamze, s. 114.

135 Tamze, s. 137.

136 Tamze, s. 151.

137 Pierwotnie byl to budynek, w sktad ktérego wchodzily: §wiatynia, zakrystia, pomiesz-
czenie gospodarcze i zaplecze katechetyczne. Po powrocie katechezy do szkoly te cze$¢ prze-
robiono na kaplice przedpogrzebowa, w ktdrej znajduje sie sarkofag chlodniczy.
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PIOTR PAWELOWSKI

NAGROBKI GOTYCKIE NA KUJAWACH

Zachowane do dzi$ nagrobki gotyckie na Kujawach, a takze te zna-
ne tylko z przekazéw zrodtowych, wskazuja dobitnie, jak wazne miejsce
w zasobie zabytkow sepulkralnych regionu zajmuje Wtoctawek, w ktorym
zachowato sie do naszych czasow dziesie¢ takich nagrobkow. Tylko dwa
gotyckie zabytki sepulkralne z terenu Kujaw pochodza z innych miast
regionu, po jednym z BrzeScia Kujawskiego 1 Kruszwicy. Poza tym znane
nam z przekazow zrodtowych, a obecnie zaginione badz nieistniejace juz
nagrobki gotyckie (wiemy o pigciu takich), wszystkie znajdowaly sie takze
w katedrze wloctawskie;.

W sumie nasza baza badawcza obejmuje obecnie pigtnascie gotyckich
nagrobkow z regionu Kujaw. Tym samym, niewielkie przeciez terytorialnie
Kujawy, po Matopolsce (z Krakowem i Mogita) i Wielkopolsce (z Pozna-
niem i Gnieznem), zajmuja trzecie miejsce w Polsce, co do liczebnoSci
obecnego inwentarza nagrobkow gotyckich'.

Do dzi§ poza Wtoctawkiem, BrzeSciem Kujawskim i Kruszwica, nie
stwierdzono w zadnej innej miejscowosci na Kujawach chocby Sladéw po
istnieniu jakich$ gotyckich nagrobkow. Jest to, co najmniej zastanawia-
jace. By¢ moze nie dosS¢ doktadnie i dociekliwie przeprowadzano dotad
inwentaryzacje 1 poszukiwania takich zabytkow.

Nagrobek bp. Zbyluta z Gotanczy z 1383 r.

Najstarszym zachowanym nagrobkiem z gotyckiej katedry wloctawskiej
jest plyta upamietniajaca zmartego w 1383 r. bp. Zbyluta z Gotanczy. Byt
on bratankiem zastuzonego dla Wioctawka bp. Macieja z Gotanczy, a zostat
prekonizowany na biskupa kujawsko-pomorskiego 4 XII 1364 r., jeszcze
za zycia swego stryja i za jego wskazaniem. Kontynuowatl on rozpoczete
przez biskupa Macieja prace przy budowie katedry, cho€ juz nie w takim
,rozmiarze”, jak wczeSniej zaktadano. Rozpoczat budowe wiez i ufundowat
witraze do okien prezbiterium. Rozbudowal tez zamek biskupi w Racigzu
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(dzi§ Raciazek), gdzie przewaznie rezydowal i gdzie zmart 31 VII 1383 r.
Pochowano go w prezbiterium powstajacej katedry wtoctawskiej przy
wielkim ottarzu, co upamietniono plyta nagrobng. Druga tablice epitafijna
(nie zachowana) umieszczono przy powstatym w 1375 r. (z jego fundacji),
nieistniejacym juz, ottarzu Sw. Barbary.

Jan Dlugosz, w napisanym przed 1473 r. katalogu biskupow wtoctawskich, podaje
taki napis nagrobny: ,,Anno Milleno tria C. octuagesimo terno, Praesul Sbiluthus
Wiladislaviensis ecclesiae est resolutus ad vincula Petri, iacet in loco praesenti, de
Paluki stripe”. Inskrypcja ta nie zgadza si¢ z poZniejszymi przekazami i z tym, co
przetrwato do naszych czasow. Podat on zapewne napis znajdujacy si¢ na wspomnia-
nym epitafium wiszacym przy ottarzu §w. Barbary. O epitafium tym pisal ks. Michat
Morawski: ,,Istnieje tez tam [w kaplicy Sw. Barbary] od wiekéw i po dzien dzisiejszy
tablica nagrobkowa ku czci tegoz biskupa [bp. Zbyluta], w §cianie wmurowana””.
Informacja ta jest niejasna, gdyz kaplica ta powstata dopiero w 1891 r., a obecnie
nie ma w niej takiego epitafium. Nie jest tez pewne, by istniato ono jeszcze w latach
trzydziestych XX w., gdy ks. Morawski pisat swoje dzieto. Przypuszczalnie epitafium
to wisiato na Scianie katedry w miejscu, gdzie zrobiono wejScie do nowej kaplicy. Co
si¢ z nim stato, nie udalo si¢ ustalic. Wiadomo natomiast, ze istniat dzwon ,,Zbyszek”,
fundowany przez bp. Zbyluta, a przelany ponownie w 1480 r. przez bp. Zbigniewa
Olesnickiego, co uwieczniala stosowna inskrypcja: ,,Sbilutus me facit Sbignieus cuppam
refecit anno Domini M.CCCCLXXX”. Na dzwonie byly tez herby: Topdr (Zbyluta)
i Debno (Olesnickiego). Zostat on skonfiskowany w czasie I wojny Swiatowej przez
Niemcow i ,,przelany na armaty”.

Informacje o plycie nagrobnej Zbyluta z Gotanczy podaje w XVI w. ojciec naszej
heraldyki Barttomiej Paprocki i1 przytacza taki napis na niej: ,,Reverendus dominus
Zbylutus episcopus Vladislaviensis hic jacet sepultus. Anno 1395 obiit”. Cho¢ tre$¢
inskrypcji nie jest podana precyzyjnie, a data Smierci podana btednie (poprawnie powinno
by¢ 1383), wiadomos$¢ ta mowi przeciez jednoznacznie o interesujacym nas zabytku.
Warto wiedzied, iz Paprocki korzystat do swych ustalen genealogiczno-heraldycznych
z napisow funeralnych na nagrobkach poznanych z autopsji podczas swoich licznych
podrozy. Najpewniej zwiedzit on osobiScie katedre we Wioctawku, podaje z niej przeciez
kilkanaScie przyktadéw. Wprawdzie nie rozrdzniat on czgsto nagrobkéw od epitafiow,
a inskrypcje czgsto przytacza w skroceniu (na tyle ile bylo to niezbedne do jego dzieta),
jego informacje sa pewne, potwierdzajg je zabytki, ktore zachowaly sie do dzis.

Takze wspomniany juz kanonik wtoctawski Stefan Damalewicz informuje
w XVII w. o nagrobku bp. Zbyluta, opisujac jego wyglad i notujac znajdujacy si¢
na nim napis: ,,Reuerendus Pater Dominus Sbylutus Episcopus Vladislauiensis hic
iacet sepultus, anno 1383, KilkanaScie lat p6Zniej nagrobek ten uwzglednit w swym
zbiorze inskrypcji przypominajacych wybitne osoby polski polihistor Szymon Staro-
wolski. Jego zapisy nie zawsze sa precyzyjne, ale inskrypcje z Wioctawka (36) sa na
ogot doktadne. Przypuszcza sig, ze przy ich zbieraniu korzystal on z pomocy jakiego$
sumiennego informatora, by¢ moze Stefana Damalewicza, przebywajacego we Wtoc-
fawku w latach 1636-1642. Napis u Starowolskiego jest podany bez opisu nagrobka
czy innego komentarza: ,,Reuerendus Pater D. Sbilutas, Episcopus Vladislauiensis,
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Moritur, & hic iacet sepultus. Anno Domini, 1283”¢. Podaje on niestety btedna date
roczng (powinno by¢ 1383), by¢ moze jest to btad drukarski.

Nie wiemy doktadnie, do kiedy ptyta nagrobna bp. Zbyluta z Gotahczy
znajdowala si¢ w katedrze. Usunieto ja podczas restauracji katedry w kon-
cu XIX w. lub dopiero w latach szescdziesiatych XX w., gdy przerabiano
prezbiterium. Przez wiele lat znajdowata si¢ ona w ,,ukryciu”, na podworzu
gospodarczym probostwa, 1 nikt si¢ niag we Wtoctawku w sposéb naukowy
nie zainteresowal’. ,,Swiadomie” widziana byla tylko przez Przemystawa
Mrozowskiego, gdy ten pracowal nad swoim katalogiem polskich nagrob-
kéw gotyckich®. ,,Odkryta” ponownie w 2009 r., byla w stanie zniszczenia
i zaniedbania’. Szybko zostala poddana fachowej i gruntownej konserwa-
cjil®. W lipcu 2010 r. powrdcita do katedry, gdzie w prezbiterium znaleziono
dla niej godne i wyeksponowane miejsce: w niszy wydrazonej w posadce,
przykrytej szyba i dodatkowo podswietlone;.

Plyta jest wykonana z pochodzacego z Jutlandii piaskowca, o rzadkim
rozowawym zabarwieniu. Jej wymiary to prostokat ok. 215 x 140 cm. Posia-
da ona wyryty posrodku kolisty okazaly medalion. Wewnatrz inskrypcyjnej
banderoli znajduje si¢ czterolistna ramka, a w niej, na gotyckiej tarczy herb
Topor!l. Catos¢ tej centralnej kompozycji jest zwienczona mitrg biskupia.
Umieszczony centralnie herb biskupi zyskuje na tej plycie range podmiotu
ikonograficznego, komentowany jest on bowiem umieszczonymi na narozach
symbolami ewangelistow. Po tych przedstawieniach (czterech ewangelistow)
nie ma juz jednak prawie Sladu z powodu wytarcia kamienia (symbole
ewangelistow oraz wyryte cztery krzyzyki w narozach plyty moga wskazywac,
ze pierwotnie byla ona przeznaczona na mense¢ ottarzowa). Takze catosci
biegnacej wokot inskrypcji, wobec jej zatarcia, mozemy si¢ obecnie tylko
domyslaé. Przemystaw Mrozowski odczytuje ja jako: ,,R(everendiss)im(us)
d(omin)us /[S]bilut(us) Ep[iscopus]/ Wladis[l]a[vien](sis) / morit(ur) / (et)
hic/ [ia]c[e]t sepultus / 1[3]8[3]'2. Warsztat, w ktorym powstat ten nagrobek,
nie jest znany. Mrozowski okreSla go jako profesjonalny. Informacje te sa
bardzo cenne, bo podstawowe kompendium, jakim jest Katalog zabytkow
sztuki w Polsce, w og0le nie notuje tego nagrobka'®, a Corpus inscriptionum
Poloniae odnotowuje go wprawdzie, ale oprocz inskrypcji (zreszta nie dos¢
precyzyjnej) podaje tylko zdawkowe informacje, nieprawdziwe (1985 r.)
miejsca przechowywania, bez zadnej ilustracji'*. Jego autorzy dodaja tylko,
ze inskrypcja jest wklesto kuta i wykonana minuskuta gotycka, cho¢ zapewne
jej w ogole nie widzieli.

Warto natomiast zwrdci¢ uwage na opini¢ S. Czerchy z 1912 r., ktory
uwazal, iz nagrobek ten powstat dopiero w XVI wieku®. By¢ moze opinia
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ta zawazyta o usunigciu go z katedry, tym bardziej, ze jego stan zachowania
juz wtedy byt zly. Obecnie ten liczacy ponad 625 lat nagrobek, najstarszy
zachowany zabytek sztuki sepulkralnej w katedrze wloctawskiej, prezentuje
si¢ wySmienicie i jest jednym z najcenniejszych jej zabytkow!'e.

Nagrobek nieokreslonego kanonika z pot. XV w.

Nastepny chronologicznie gotycki nagrobek z wloctawskiej katedry,
dotrwat sie do naszych czaséw w okoto jednej czwartej pierwotnej catosSci.
Zachowany fragment (prawy gérny naroznik), z obcigtym gérnym obra-
mieniem, ma wymiary 101 x 51 cm, a wiec pierwotnie plyta ta miata okoto
200 x 100 cm. Nie znamy jego pierwotnej lokalizacji, nie da si¢ tez precy-
zyjnie okresli¢ roku jego powstania. Idac za sugestia P. Mrozowskiego'’,
omawiamy go jako drugi. Obecnie znajduje sie on w progu potudniowe;]
zakrystii. Z tego tez powodu lico plyty jest bardzo zatarte.

Ledwie widac zarys postaci i reke przytrzymujaca ksiege. Biegnacy
po prawej krawedzi z goéry na dot napis dla niewyrobionego oka jest
juz tylko ornamentem. Z tego powodu nie da si¢ obecnie ustali¢ osoby,
ktorej byl poSwiecony. Na podstawie widocznych elementow ubioru
(fragment sutanny i almucji — pelerynki z kapturem), uzywanych dawnie;j
przez duchownych, domySlamy sie, ze byl to nagrobek jakiegos kanonika.
Zachowany detal, przyciSnieta do piersi ksiega, by¢ moze brewiarz, kaze
domyslac si¢ w nim uczonego.

Jak dotad, nagrobek ten nie spotkat si¢ z wigkszym zainteresowaniem.
Wspomina go wprawdzie Katalog zbytkéw sztuki w Polsce's, lecz Corpus
inscriptionum Poloniae pomija go milczeniem. Czyni tak zapewne z powodu
niemoznoSci odczytania inskrypcji. Dopiero Mrozowski zajat sie blizej tym
ciekawym zabytkiem i1 zaproponowat odczyt wyrytej gotycka minuskuta
inskrypcji: [---] | [---] pe[--e-eevere [venl dn[---] | [---] | [---]- Na podstawie
tych utamkow wyrazow, nie mozna jednak zidentyfikowac osoby, ktora
on upamietnial.

Nagrobek kanonika Piotra Dolskiego z XV w."”

Sporo ktopotow sprawia fragment nagrobka wmurowany pod koniec
XIX w. wraz trzema innymi plytami w ogrodzenie wirydarza seminarium
wloctawskiego. Do wrzesnia 2010 r. znajdowat sie on jako najnizszy ele-
ment w tzw. ,,lapidarium wltoctawskim”.

To swoiste gotyckie lapidarium powstato ok. 1898 r. Podczas prowadzonych

w katedrze wloctawskiej w XIX w. prac remontowych (i jej regotyzacji) wydobyto
z posadzek i progéw fragmenty rdznych nagrobkéw. Te najstarsze postanowiono ocali¢
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od zapomnienia. Zgodnie z obowiazujacg wowczas moda zestawiono je w lapidarium.
Istnialo ono przez ponad 120 lat, i cho¢ zawierato ponad 500-letnie zabytki, nie docze-
kato si¢ jakiegokolwiek opracowania naukowego, czy cho¢by wzmianki w tak przeciez
licznych opracowaniach i albumach o zabytkach wioctawskich. Pierwsza informacja
i ilustracja pokazujaca lapidarium zostata opublikowana dopiero w 2009 r.

Tresci inskrypcji nie da si¢ juz dzi§ w petni odczyta¢, mozna tylko
odcyfrowac pojedyncze wyrazy i litery. Nagrobka tego nie zna Katalog za-
bytkow sztuki w Polsce. Pierwotnie byta to ptyta z piaskowca (o wymiarach
ok. 210 x 110 cm) z wyobrazeniem zmarlego, z biegnaca po bokach ptasko
ryta inskrypcja. Pierwszym, ktOry zainteresowat si¢ tym zabytkiem in situ,
byt P. Mrozowski. Identyfikuje go, opierajac si¢ na przekazie Paprockiego?,
jako nagrobek niejakiego ,,Piotra Korczboga”, z wyobrazeniem zmarte-
go ok. 1500 r.*? Poniewaz fragment ten zostat zaopatrzony przez autora
w odrys, pasujacy do tego, co przedstawia najnizsza ptyta we wspomnia-
nym lapidarium, nalezy przyjac, ze jego odczyt: ,,[hic iacet] uen/e[r]abilis
d[ominu]us [pe]trus [c]orczsb[ok] canonicus Vladislaviensis. Obiit anno
1500]” odnosi sie wlasnie do tego fragmentu. Dzi§ mozna si¢ dopatrzec
fragmentu: ,,uene/rabilis d[ominu]us petrus dols [...]”. Widocznie wigc
Mrozowski ulegt nieSwiadomie sugestii Paprockiego. We Wioctawku po-
chowany zostal co prawda kanonik Piotr z Kuczborka, zmarly w 1518 r.,
lecz upamietnia go nie ten fragment plyty, ale cata plyta, pocieta co prawda
na trzy kawatki (zob. nizej). Innego Kuczborka czy Korczboga Zrddta ani
,Katalog pralatéw i kanonikéw wtoctawskich” autorstwa ks. S. Chodyn-
skiego nie notuja*.

W Swietle powyzszego te czeS¢ plyty* trzeba raczej traktowac jako
fragment nagrobka kanonika Piotra Dolskiego z XV w.»

Nagrobek biskupa Piotra z Bnina

Ten najstynniejszy nagrobek z katedry wloctawskiej, przypisywany
tradycyjnie Witowi Stwoszowi 1 jeden z najcenniejszych zabytkow we Wioc-
tawku, posiada obszerna literature naukowa i popularna. Najnowsze, dos¢
wyczerpujace studium, omawiajace gtownie dzieje tego nagrobka i sprawy
zwigzane ze skomplikowanym zagadnieniem jego fundacji 1 autorstwa,
zostato opublikowane w 2007 r.?

Nagrobek bp. Piotra z Bnina to sarkofag w ksztalcie tumby przyScienne;.
Jest ona nakryta umieszczong na sposob pulpitowy plyta z wyobrazeniem
zmarlego. Przedstawiona postac znajduje si¢ w skromnym obramowaniu,
z krzyzujacym si¢ w narozach laskowaniem. Biskup stoi frontalnie z wy-
sunieta do przodu lewa noga, w prawie symetrycznym uktadzie. Ubrany
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jest w uroczysty strgj pontyfikalny. Na albe, opadajaca u stop falujacy-
mi fatdami (jak przy pozycji stojacej), natozona jest tunicella i bogato
zmarszczony ornat. Takie bogate zatamanie fald sugeruje jednak lezaca
pozycje zmartego. Zarowno tunicella jak 1 ornat sa obramowane haftem
z motywami: wijacej sie ulistnionej wici z pedow lipy oraz gotyckim w swym
wyrazie suchym ostem akantu. Na glowie biskupa spoczywa, natozona
na submitrale (pileolus), infuta, z swobodnie falujacymi w dekoracyjnych
wolutach taSmami (fanones), opadajacymi na ramiona. Pod szyja widac
mocno marszczony humeral. Na dioniach rekawiczki liturgiczne, na nich
pieC pierScieni. Biskup prawa dtonia, ktora przytrzymuje okutg ksiege
(ewangeliarz?), przyciska do piersi ozdobny pektorat, zawieszony na ra-
mionach. W lewej rece, zgodnie z tradycja, dzierzy pastorat z sudarium. Ma
on dos¢ bogato ornamentowana, zamknietg koliScie krzywasn. W Srodku
tej krzywuli znajduje sie postac siedzacej] Madonny z Dziecigtkiem na
kolanach. Gtowa biskupa spoczywa na wielkiej poduszce, ze zwigzanymi
w rogach fredzlami. Z twarzy biskupa bije spokdj. Polotwarte oczy sugeruja,
iz zostal on przedstawiony raczej jako osoba Spigca, budzaca si¢ ze snu,
niz zmarta. Na ptlycie czolowej (dedykacyjnej), z umieszczong frontalnie
inskrypcja, znajdujg sie po bokach, w niszach, dwie postacie diakonow
ubrane w alby z natozonymi prostymi dalmatykami. Spod ich okraglych
filcowych czapeczek wystaja pukle kreconych wtoséw. Diakoni (lewici?)
podtrzymuja oburacz tablice z napisem dedykacyjnym. Na bocznych Scian-
kach znajduja sie, na gotyckich kartuszach, herby o prawidtowym uktadzie
heraldycznym. Na lewej (pdinocnej) herb whasny biskupa, tj. L.odzia, na
prawej (potudniowej) herb macierzysty — Leszczyc, po matce Elzbiecie
z Gultow.

Nagrobek ten jest wlasciwie pseudotumba, gdyz sarkofag nie za-
wiera 1 nigdy nie zawieratl zwtok tego biskupa. Byt to grob symboliczny,
a wlaSciwie, pomnik upamietniajacy zastuzonego biskupa. Wykonano go
z szesSciu blokow czerwonego zbitego wapienia wegierskiego, zwanego
marmurem krolewskim. Diugos$¢ tumby u podstawy wynosi ok. 216,5 cm,
szerokoS¢ 70 cm, wysokoS¢ od frontu osigga w najwyzszym punkcie
73,5 cm, a przy Scianie 132 cm. Dtugosc¢ plyty z przedstawieniem biskupa
wynosi 228,5 cm, a szerokos¢ 110,5 cm. Gtebokos¢ reliefu dochodzi do
16 cm. Plyta frontowa z inskrypcja ma ok. 216 x 90 cm, Scianki boczne
90/166 x 70 cm.

Piotr z Bnina (Moszynski), herbu Lodzia (7-1494), syn Piotra, kasz-
telana gnieznienskiego, sprawowat urzad biskupa kujawsko-pomorskiego
w latach 1483-1494. Przedtem, w latach 1481-1483, byt biskupem przemy-
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skim, na biskupstwo wloctawskie zostat polecony kapitule katedralnej przez
krola Kazimierza Jagiellonczyka. Po dziesieciu latach sprawowania wladzy
biskup zmarl na zamku w Racigzu (obecnie Raciazek), w piatek, 7 marca.
Pogrzeb odbyt si¢ drugiego dnia Wielkiego Tygodnia — 25 111 1494 r. Na
podstawie tablicy dedykacyjnej: ,,PETRO DE BNINO VLADISLAVIENSI
| PONTIFIA RELIGIOSO ET SAPIENTI | POSITVM | PROCVRA-
TIONE CALLIMACHI EXPE(R)IENTIS | AMICI CONCORDISSIMI
| ANNO M° CCCCLXXXXIII”, przyjmuje si¢, ze nagrobek ten byt darem
dziatajacego w Polsce wybitnego humanisty wtoskiego Filipa Buonaccorsi,
znanego pod przydomkiem Kallimach. Sens tacinskiej inskrypcji mozna
oddac po polsku tak: ,,Piotrowi z Bnina biskupowi wloctawskiemu, reli-
gijnemu 1 madremu, wystawiony staraniem Kallimacha, sprawdzonego
wiernego przyjaciela, roku 1493”. Fundacja ta (w inskrypcji nie ma stowa
fundatione, jest procuratione) miala upamietnia¢ ich przyjazn, oparta na
wspolnocie pogladow na tematy polityki i sztuki. Na podstawie daty z in-
skrypcji (1493) uwaza si¢ powszechnie, ze Kallimach ufundowal nagrobek
biskupowi kujawskiemu jeszcze za jego zycia. Zapomina si¢ jednak, ze
w momencie Smierci biskupa (7 marca) nie wszgdzie byl juz rok 1494, np.
wedtug rachuby czasu zwanej stylem Zwiastowania, nowy rok rozpoczynat
si¢ dopiero od 25 marca. Wedtug tego stylu dzien Smierci biskupa mieScit
si¢ jeszcze w 1493 r. Nie mamy dowoddéw, by Kallimach osobiScie prze-
kazat swoj dar. Nie wiemy, czego dotyczyla ,,fundacja”: calego nagrobka
czy tylko plyty czotowej z inskrypcja. Przypuszczamy, ze nagrobek zostat
zestawiony w tumbe pare lat po Smierci biskupa, zapewne po 1496 r. na
zamoOwienie jego nastepcy, bp. Krzestawa z Kurozwek. Mogl tego dokonac
wspotpracownik Wita Stwosza, jego pomocnik do prac w marmurze, Jorg
Huber, ktory po wyjezdzie Stwosza z Polski przejat warsztat mistrza, a by¢
moze takze jego niezrealizowane zlecenia.

Tumba bp. Piotra z Bnina ma bogate udokumentowanie Zrodtowe. Wspomina
go bp Maciej Drzewicki w napisanej ok. 1530 r. kontynuacji dtugoszowych zywotow
biskupow wiloctawskich, méwiagc o ,,marmurowym mauzoleum” fundacji Kallima-
cha. Paprocki przytacza (1584 r.) fragment inskrypcji, pomijajac osobe fundatora
(Kallimacha). Damalewicz w zywotach biskupéw wloctawskich (1642) publikuje po
raz pierwszy caly tekst inskrypcji, wspomina osobe Kallimacha i podaje 6wczesna
lokalizacje nagrobka: patrzac od ottarza Najswietszej Trojcy [gtdwnego] po lewe;j
stronie przy pierwszej kolumnie?. Inskrypcje podaje rowniez Starowolski w Monu-
menta Sarmatarum z 1655 r. Pierwsza publikacja wizualna inskrypcji, jak i catego
grobowca Piotra z Bnina, znajduje si¢ u EM. Sobieszczafiskiego, w dziele Wiadomosci
historyczne o sztukach pieknych w dawnej Polsce (Warszawa 1847). Tu tez pierwszy
raz przypisano wykonanie tego nagrobka Stwoszowi.
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Pdzniejsi badacze, tacy jak ks. S. Dettloff, J. Gadomski, P. Skubiszewski,
Z.. Kepinski, poszli tym tropem, zgtaszajac jednak zawsze rozne zastrzezenia
co do ,,wlasnorecznoS$ci” wykonania tego nagrobka przez Wita Stwosza,
tym bardziej, ze nie wyryl on na nim swego gmerka, jak na innych wyko-
nanych przez niego nagrobkach. P. Mrozowski, w swoim katalogu, kwituje
te kwestie nastepujaco: ,,Nagrobek powstat okoto 1493 r. w pracowni Wita
Stwosza, czeSciowo przynajmniej z fundacji Kallimacha”.

Medalion z nagrobka Rafata z Leszna, z 1501 r.

Brazowy (spizowy) medalion herbowy z plyty nagrobnej zmartego
w 1501 r. Rafata z Leszna jest jednym z oryginalniejszych zabytkow goty-
ckiej sztuki sepulkralnej w Polsce. Doczekat sie on omowien i wzmianek
w literaturze naukowej, juz w pot. XIX w.?? W rekopisie zatytutowanym
,,Opis zabytkow starozytnosci w guberni warszawskiej” (Biblioteka UW;
Gabinet Rycin, sygn. 5.4.25), po raz pierwszy zwraca si¢ uwage na ten
bardzo rzadki w Polsce typ nagrobka z przytwierdzonym do kamiennej
plyty brazowym medalionem heraldycznym®. Byt on do drugiej potowy
XIX w. czeScia sktadowa nagrobka moznowladcy zwiazanego urzedem
starosty z Brzesciem Kujawskim*'. Dekorowat on wierzchnig plyte jego
grobowca, znajdujacego si¢ pierwotnie w posadzce koSciota dominikanow
(ob. elzbietanek), przed wejSciem do prezbiterium. W wyniku licznych
pozarOw Swiatyni, nagrobek z piaskowca ulegl uszkodzeniu, a ocalaly
brazowy medalion, po odbudowie w 1928 r., przeniesiono na filar arkady
miedzynawowej po stronie prawej, gdzie wisiat do poczatku XXI w.*> Po
konserwacji wykonanej w 2005 r., w zwiazku z wypozyczeniem zabytku do
Zamku Krolewskiego w Warszawie 1 eksponowaniem go na wystawach
we Francji, znajdowat si¢ on przejSciowo na plebanii kosciota parafii
Sw. Stanistawa, skad trafit jako depozyt do Muzeum Diecezjalnego we
Wioctawku.

Medalion ten zostatl ostatnio doS¢ szczegdétowo omdwiony?, dlatego
wystarczy tutaj podac tylko najistotniejsze informacje. Jest on w dobrym
stanie, posiada tylko drobne ubytki dekoracyjnego azuru skomponowanego
z wici roslinnej. Wykonany jest z brazu, metoda odlewu na wosk tracony.
Ma kolisty ksztatt o Srednicy 60 cm i grubosci ok. 3,5 cm. Odlew byl wygta-
dzony przez cyzelowanie, co nadato mu delikatnej ,,miekkoSci”. Wspomnia-
na wic ro§linna (potakantowa, uktadajaca si¢ w formy powtarzajace motyw
tzw. rybiego pecherza), stanowi tto kompozycji, ktorej catos¢ obramowuje
okragly otok z umieszczonym na nim napisem, inskrypcja w jezyku tacin-
skim (tekstura), z poczatkiem tekstu nad hetmem: , hic iacet Mag(n)ific(us)
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Raphael de leschno Castella(nus) Pozna(n)ien(sis) polo[n]ie R(e)gni
Ma(r)schalc(us) Siradien(sis) lanci(ci)en[sis] Bresten(sis) (et) c(etera)
Capit(aneus) obyt XXVIII Juny Anno d(omi)ni Mo qu(in)gentesimo +
Primo Oretur pro eo”. Centralng cze$¢ medalionu zajmuje kompozy-
cja ztozona z herbu na tarczy i wieficzacego go helmu turniejowego. Na
tej poznogotyckiej tarczy herbowej pochylonej w sktonie heraldycznym
przedstawiono herb Wieniawa, wyobrazajacy bawola (zubrza) glowe
z kolcem w nozdrzach®. Na tarczy, po obu stronach herbowego godta
znajduja si¢ kapitatowe litery: L N (litera N zapisana jest w odwrdceniu,
co czesto zdarzalo sie w zapisie Sredniowiecznym). Mgl on by¢ wykonany
w jednym z warsztatow norymberskich, gdzie dwczesne elity wielkopolskie
zamawialy brazy nagrobkowe. Przemawiaja za tym poza doskonatoscia
technicznag odlewu 1 poprawnie wydobytym ,,rysunkiem” form, rowniez
zwiazki Rafata Leszczynskiego z Poznaniem 1 Gnieznem, dokad w tym
czasie sprowadzono par¢ znaczacych obiektow z norymberskiej pracowni
Vischerow?.

Medalion z nagrobka Jana Sokotowskiego, z 1504 r.

Odkrycie w katedrze wloctawskiej w 2009 r. ptyty nagrobnej kanonika
wloctawskiego Jana Sokotowskiego z Wrzacej, uwazanej powszechnie za
zaginiong, byto spora sensacja naukowa?’. Nieliczne opracowania nauko-
we dotyczace gotyckiej sztuki sepulkralnej w Polsce czy dawnej epigra-
fiki notowaly ten nagrobek jako zaginiony®. Zrédtem informacji o jego
istnieniu jest dzieto Szymona Starowolskiego Monumenta Sarmatarum,
w ktorym zapisano tekst z nagrobka Sokotowskiego: ,,Hic iacet D. Ioannes
Sokotowski de Wrzaca, Canonicus Vladislauiensis. Obijt die S. Michaelis,
Orate pro eo. Anno M.D.IIT"¥. Zaréwno tekst inskrypcji, jak data (1503)
okazaly si¢ jednak nieprecyzyjne. Okazuje si¢, ze na plakiecie znajduje
si¢ data Smierci: 1504%, i zgadza si¢ ona z danymi archiwalnymi, ktére
moOwia, iz ostatni raz kanonik Jan Sokotowski byt na posiedzeniu kapituly
w sierpniu 1504 r.

Z tej racji, ze data widniejaca na plakiecie jest wydzielona z calej tresci
inskrypcji przy pomocy matych ,,rombow”, a w treSci inskrypcji nie ma
popularnej formuly: ,hic iacet”, trudno jednoznacznie ustali¢ poczatek
tekstu, tym bardziej, iz jest on zapisany w jednym ciagu po calym obwodzie
medalionu. Nie wdajac sie¢ w zawitoSci zwigzane z odczytywaniem gotyckich
inskrypcji, szczegllnie, gdy dekoracyjno$¢ (ornamentalnie zapisanych)
liter dominuje nad ich czytelnoScia (jak mamy to w tym przypadku),
podajemy jej zapis (i kolejnos¢) w formie zaproponowanej przez specja-
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liste, prof. Przemystawa Mrozowskiego: ,,An(n)o do(min)i m® 5° 4° obit
ve(neranbi)lis d(omi)n(u)s joh(anne)s sokolovski de wracza cano(nicus)
wladislawie(nsis)”*.

Najwicksza niespodzianka, zwigzang z ,,ujawnieniem” nagrobka Sta-
nistawa Sokotowskiego jest jednak jego forma. Na podstawie przekazu
Starowolskiego znana byla wylacznie treS¢ inskrypcji. Okazalo sie, ze znaj-
duje sie ona na brazowej, cyzelowanej plakiecie — medalionie. Odkrycie
to znacznie wzbogacito polska sztuke sepulkralna gotyku. Plakieta ta jest
takze waznym zrodlem do heraldyki staropolskiej*.

Nagrobek Jana Sokotowskiego zachowat si¢ w postaci podniszczone]
plyty wapiennej z centralnie umieszczona aplikacja z brazu*. Medalion
o Srednicy 38,5 cm, sktada sie z otoku obramowanego dwoma skrecony-
mi sznurami. Wewnatrz niego biegnie (zgodnie ze wskazOwkami zegara)
inskrypcja skomponowana z minuskuly gotyckiej. Wewnatrz znajduje sie
okazata pdznogotycka tarcza herbowa, z wyobrazeniem herbu Pomian.
Herb ten wystepuje tu w wersji starszej (tradycyjnej), w ktorej glowa zubra
nie jest przebita mieczem, ale miecz ten jest potozony ukosnie pomie-
dzy jego rogami, ostrzem do gory. Co ciekawe glowa zubra nie posiada
w nozdrzach kolca, jak w pdZniejszych realizacjach tegoz herbu*.

P. Mrozowski uwaza te¢ plakiete za dzieto udane: ,,zabytek profe-
sjonalnego odlewnictwa odznaczajacy sie duzymi walorami ekspresji
artystycznej, podporzadkowanej wszakze wyraznie rygorom sztuki he-
raldycznej”®.

Kanonik wloctawski Jan Sokotowski, upamietniony tak wystawnym i ,,modnym”
na poczatku XVI w. nagrobkiem, jakim byla plyta kamienna z brazowa aplikacja her-
bowa*, musiat naleze¢ do elit 6wczesnego spoteczenstwa, do rodziny pretendujacej
do wysokich stanowisk. Rozne gatezie wptywowego, we wschodniej Wielkopolsce
i na Kujawach juz od XIV w., rodu Pomiandw systematycznie ,,delegowaly” swoich
przedstawicieli na wysokie urzedy ziemskie 1 koScielne. Nasz Jan Sokotowski, piszacy
si¢ najczesciej jako Joannes de Wrancza, wystepuje w zrodlach przejrzanych przez
S. Chodynskiego takze jako: Jan Sokotowski z Wrzacy, lub ,,de Sokotowo”, nazywa
si¢ go takze Wranckim, czy Wranczskym*'. Byt on jednym z cztonkéw bardzo roz-
budowanej rodziny Sokotowskich, bioracych swe nazwisko od Sokotowa (nieopodal
Kota), kupionego w 1435 r. przez Jalbrzyka z Wrzacej. Owa Wrancza, to obecnie
Wrzaca Wielka, miejscowos¢ w okolicy Kota, jedna z siedzib rodu wywodzacego sie
prawdopodobnie z Chebdéw z Niewiesza®.

Nie znamy daty urodzenia kanonika Jana Sokotowskiego 1 poczatkow jego karie-
ry. Po raz pierwszy, jak juz wspomniano, odnotowano go na kapitule generalnej we
Wioctawku w 1467 r. Wiemy ponadto, iz w 1497 r. byt wraz z Pawtem Biedrowskim
delegowany na synod prowincjonalny w Ktodawie. Byt regentem wsi Piorkowo (zapew-
ne jego prestimonium), nalezacej do kapituty wloctawskiej. Ostatni raz wystepuje na
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kapitule w sierpniu 1504 r. Zmart zapewne wkrotce po tej dacie, wedlug Swiadectwa
Starowolskiego w §wieto Michata Archaniota, to jest 29 wrzes$nia.

Nagrobek Krystyna z Bowentowa z ok. 1508 r.

Nagrobek kanonika wtoctawskiego Krystyna z Bowentowa, herbu Ra-
wicz, zmarlego ok. 1508 r., zachowat si¢ prawie w catosci, zostat on jednak
(by¢ moze juz na poczatku XVII w.) pocigty wzdtuz na trzy w miare rowne
czesci. Jego pierwotna lokalizacja nie jest znana. Dwa elementy (Srodko-
wy i prawy skrajny) zachowaly si¢ w katedrze wloctawskiej, wykorzystane
jako stopnie do kaplicy Sw. Kazimierza. Trzeci znajdowat sie w ,,gotyckim
lapidarium” (w murze otaczajacym posesje seminarium duchownego) jako
jego najwyzszy element.

X \’: = 5 % W : g
\\ / 2y T /ﬁ

Pociete plyty nagrobne w stopniach do kaplicy Sw. Kazimierza w katedrze wloctawskiej

Pierwotnie ten wykonany z piaskowca nagrobek, mial wymiary oko-
to 215 x 125 cm. Najlepiej zachowat si¢ element Srodkowy (obecnie najdtuz-
szy), skrajne majq dzi$ ok. trzy czwarte dlugoSci pierwotne;j. Jest on juz
znacznie wytarty, cho¢ wprawne oko dostrzeze jeszcze na Srodkowej ptycie
zarys stojacej postaci z charakterystycznym nakryciem gtowy 1 odczyta
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zachowane fragmenty inskrypcji. Dysponujemy na szczescie doskonatym
odrysem tego nagrobka, sporzadzonym w 1912 r.* Widzimy na nim wy-
obrazenie postaci zmartego kanonika ubranego w sutanne z narzucong
komza i almucja, z biretem na glowie. Postac jest przedstawiona frontalnie
1 ma ztozone na wysokosci piersi dionie. U stop postaci po jej lewej stronie
znajduje si¢ poznogotycka tarcza herbowa z widocznym herbem Rawicz.
Na obrzezu (wydzielonej bordiurze) znajduje si¢ inskrypcja w minuskule
gotyckiej potwierdzona juz w 1655 r. przez Starowolskiego i zapisana przez
niego™. Nagrobek ten dostrzegli wprawdzie wydawcy Corpus inscriptionum
Poloniae, ale nie umiescili go w tej publikacji’. O fragmentach nagrob-
kow w stopniach do kaplicy Sw. Kazimierza wspomina Katalog zabytkow
sztuki w Polsce, nie potrafi ich jednak zidentyfikowac i logicznie powigzac.
Dostrzega jedynie, ze: ,,na jednej [jest] widoczny fragment gtowy postaci
oraz inskrypcji minuskutowej i herb Rawicz2

Odczyt inskrypcji przytaczamy za Mrozowskim, ktOry pierwszy rozpo-
znat whaSciwie wszystkie trzy elementy tegoz nagrobka. Z powodu zatarcia
czeSci inskrypcji postuzyt sie dodatkowo w jej odtworzeniu przekazem
Starowolskiego i informacjami Cerchy: ,,[ Anno domini millesimo CCCC
| octavo vii] iuly - obiit - venerabilis - vir cris|tinus - d[e bolantovo] - |
canonicus vladislaviensis ora[te pro eo]”>.

Uwieczniony na tym nagrobku kanonik wloctawski Krystian z Bowetowa (v. Bo-
wantowa) h. Rawicz pierwszy raz pojawia si¢ w dokumentach na kapitule generalnej
w styczniu 1483 r., gdzie zlozyl przysiege na zachowanie ustaw kapitulnych. P6zZniej
zostal on kanclerzem bp. Andrzeja Oporowskiego i1 byt obecny przy jego Smierci
w Mereczu. Zmart 8 VI 1508 r. ,,Mial nad grobem tablice z piaskowca w katedrze,
ktorg przy jakiej$S dawniejszej restauracji koSciota pocieto na stopnie do kaplicy
$w. Kazimierza™.

Nagrobek Piotra z Kuczborka, z ok. 1512 r.

Nagrobek kanonika wloctawskiego Piotra z Kuczborka (Kuczborskie-
go, Kruczborskiego) herbu Ogoniczyk (?)*, zm. 8 I 1512 r., zachowat si¢
w dwu (albo nawet trzech) fragmentach. Zostat on w przesztosci, podobnie
jak nagrobek Krystyna z Bowentowa, pociety na trzy podtuzne pasy. Dwa
z nich (skrajne) zachowaly sie w ,,gotyckim lapidarium” jako jego srodko-
we elementy: lewy krotszy 1 prawy w pelnej dlugosci. Brakujacy Srodkowy
element znajduje si¢ prawdopodobnie w Srodkowym stopniu przy kaplicy
sw. Kazimierza w katedrze wloctawskiej. Jest to ptyta kamienna z piaskowca
z wyobrazeniem zmarlego. Wobec catkowitego starcia Srodkowego frag-
mentu, wyobrazenia tego mozemy si¢ tylko domyslaé. U dotu skrajnego
prawego elementu, wida¢ zarys tarczy herbowe;.
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Mrozowski w swoim katalogu opiera si¢ na odrysie 1 rekonstrukcji
nagrobka znajdujacym si¢ w pracy Stanistawa Cerchy>®. M6wi jednak tylko
o jednym fragmencie (nie wiadomo, ktorym): ,,wmurowanym w ogrodze-
nie wirydarza Seminarium Duchownego™’. Za Cerchg przytacza takze,
wyryta w gotyckiej minuskule, na obrzezu nagrobka inskrypcje: ,,hic -
ia[cet] [vene]rabilis | vir - dfomi]nus - petrus - de - cusbork - cano[n]i(cus)
vlad[isla]v[iensis] | qui - [obit - anno - domini - 1512 | - VIII - ianua]ry -
orate - (pro) - €o - uno - ave - maria”®,

Uwieczniony na tym nagrobku kanonik wloctawski Piotr z Kuczborka, h. Ko-
rzbog, wszedt do kapituly wloctawskiej w 1502 r., lecz nie jawi si¢ najlepiej w jej
aktach. Zmarl 8 I 1512 r. ,,Mial pomnik w katedrze, ktory kiedyS pocieto na stop-
nie do kaplicy NajSwietszej Maryi Panny w katedrze; szczatki wmurowano 1899 r.

w ogrodzenie ogrodu seminaryjskiego, ale murarz zmylit porzadek nastepstwa
napisu”’.

Nagrobek bp. Wincentego Przerebskiego z 1513 r.

O nagrobku bp. Wincentego Przerebskiego (ok. 1450-1513) prze-
niesionego 29 XI 1503 r. z Plocka na biskupstwo kujawsko-pomorskie,
niewiele mozemy obecnie powiedziec. Pozostaje on od czasu jego ostat-
niego ogladu (na poczatku lat siedemdziesigtych XX w.) w ukryciu pod
posadzka srodkowej nawy katedry wloctawskiej®. Dane, jakimi dysponu-
jemy, pochodza jedynie ze zrodet historycznych, gdyz do powstatej w 1971
lub 1973 r. dokumentacji, nie udato si¢ dotrzec¢. Sporzadzita ja, przy okaz;ji
odstonigcia nagrobka w trakcie naprawy posadzki (utozonej ok. 1890 r.),
pani Elzbieta Stachurska z Muzeum Kujawskiego®'. Z tego, co wiadomo,
jest to plyta marmurowa o wym. 197 x 123 cm, z wyobrazeniem tarczy
z umieszczonym na niej herbem Nowina. Herb jak 1 wykonana wczesno-
humanistyczng majuskuta inskrypcja sa czeSciowo zatarte. Przytacza ja
Corpus inscriptionum Poloniae, a za nim P. Mrozowski: [VINCENTI]VS
DE PRZERAMB | [VICECANCELLARIVS REGNI POL]JONJ[IE
TANDEM PLOCENSIS] POST [VLADISLAVIENSIS P]JON[TIJFEX |
[HIC SJEPVLTVS EST OBIT | [A]NNO D(OMI)NI 1513 | DIE (XX)
MENS(IS) SEP(TEMBRIS). Inskrypcja ta zostata odtworzona gléwnie
na podstawie przekazu Damalewicza®, ktéry nie dosc, iz ja precyzyjnie
cytuje, to jeszcze podaje inne informacje na temat jej lokalizacji miedzy
niezachowanym nagrobkiem bp. Jana Pelli (zm. 1427) i bp. Krzestawa
z Kurozwek z 1516 1. Wiecej mozemy si¢ dowiedzied, gdy przy okazji
koniecznej wymiany posadzki w katedrze grob bp. Przerebskiego zostanie
ponownie odstoniety, a by¢ moze 1 na wzOr nagrobka Zbyluta z Gotanczy
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na state udostepniony. Bytoby to zasadne 1 jak najbardziej pozadane, gdyz
wzbogacitoby katedre wloctawska o kolejny gotycki zabytek.

Nagrobek Zofii Oporowskiej z ok. 1514 r.

Ten jedyny obecnie, znajdujacy sie poza Wloctawkiem, gotycki na-
grobek z terenu Kujaw, jest zarazem jedynym znanym nam kujawskim
nagrobkiem kobiecym. Jest on obecnie wmurowany w portal w pétnocne;]
nawie kolegiaty pw. Swietych Piotra i Pawla oraz Panny Marii w Kruszwicy.
Wykonany jest z piaskowca (215 x 118) i obecnie przedstawia wyobraze-
nie stojacej frontalnie zmartej niewiasty. Ubrana jest ona w dtugi plaszcz
nakryty welonem splywajacym na ramiona. Z powodu znacznego wytarcia
plyty, ledwo juz widac, iz posta¢ ma ztozone rece 1 spoczywa na duzej po-
duszce z przewigzanymi narozami. Owa poduszka nie pasuje do obecnego
pionowego ustawienia nagrobka, sugerujacego postawe stojaca, zamiast
pierwotnej lezacej. Do konca XIX w. nagrobek znajdowat sie w pozycji
poziomej, wmurowany w posadzke nawy gtéwnej (przed wejSciem do
prezbiterium) kruszwickiej kolegiaty. Wczesniejsze zrodia i opracowania
(Paprocki, Starowolski) go nie wymieniaja. Mowia o nim dopiero opisy
pochodzace z drugiej pot. XIX wieku®. Zaden z dawnych historykow
sztuki nie przytacza inskrypcji z tegoz nagrobka, nie mowi nawet o Sladzie
po takowej. Obecnie inskrypcja, bedaca pierwotnie na obrzezu plyty jest
catkowicie zatarta. Zagadka jest wobec tego, w jaki sposob dokonano
identyfikacji tegoz nagrobka, skoro nawet znajdujacej sie u stop postaci
tarczy herbowej mozemy sie jedynie domySlac. Dostepne opracowania
identyfikuja go jako herb Poronia, a nagrobek wlasciwie bez zastrzezen
przypisuja staroSciance i kasztelance kruszwickiej Zofii Oporowskie;.
Byla ona corka Ambrozego Pampowskiego herbu Poronia, wojewody
sieradzkiego i starosty generalnego Wielkopolski. Przed 1510 zostata zona
Jana II Oporowskiego herbu Sulima, petnigcego obowiazki kasztelana
(1507), starosty kruszwickiego (1509) i wojewody inowroctawskiego. Date
$mierci Zofii i powstania nagrobka, Mrozowski podaje na ok. 1514 r.% Nie
wiadomo, dlaczego inne opracowania datuja go na rok ok. 1500.

Nagrobki niezachowane

Omowionych nizej pie€ nagrobkow znanych obecnie wylacznie z prze-
kazow Zrodlowych nie wyczerpuje na pewno catosci tego mato znanego,
wprost nierozpoznanego tematu®. Smiato mozna podejrzewaé, iz odkrycia
w tej dziedzinie s3 jeszcze przed nami. Stanistaw Chodynski wskazuje
kilka miejsc pochowkow biskupow i kanonikow wioctawskich. Pisze on,
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ze: ,,Biskupi 1 kanonicy chowali sie wprost z trumnami swemi w ziemi,
rzadko ktéry budowat sobie gréb murowany, a wtedy zwyczajnie obywat
si¢ bez trumny. Przy uktadaniu posadzki natrafiono na takie murowane
groby w kilku miejscach. [...] Inny grob [oprdcz biskupow Macieja i Zbyluta
Gotanczewskich, PP.] murowany jest przed wielkim ottarzem i do tamtych
[tj. grobow obu Gotanczewskich, PP] do najdawniejszych nalezy. Jest w nim
kilka trumien niewiadomo ktérych biskupow: tu pochowany 1 bp. Andrze;j
Oporowski, zmarly w Mereczu 1483 r. 1 zapewne trumna z jednego kloca
debowego w formie koryta wyztobiona, do niego nalezy, ale w roku 1891
bardzo juz byta przegnita. [...] Byly groby murowane pod kaplica Naj-
Swigtszej Maryi Panny (zarzucone 1891 r.) pod kaplicg §w. Marcina: ten
jeden pozostal, w nim chowaja ciata zmartych biskupow; wejscie do niego
w kosciele po schodach, nakryte kamieniem do podnoszenia. W kaplicy
Najsw. Sakram. byto wiecej grobow murowanych... [...] Sa i1 groby w ka-
plicy Sw. Kazimierza, gdzie pochowani byli biskupi sufragani [...] ale tych
dotad nie otwierano... [...] Jest u wejscia do kapitularza takze grob muro-
wany...”% i tak dalej i dalej. Z braku miejsca dajemy ten obszerny wypis,
by pokazac skale zagadnienia. OczywiScie wskazane przez Chodynskiego
miejsca zawieraja w wiekszosci pozniejsze pochowki (gtownie z XVI
i XVII w.), niz interesujace nas z racji omawiania nagrobkéw gotyckich.
Niewykluczone jednak, iz sa tam jeszcze chocby fragmenty plyt nagrobnych
z przetomu XV 1 XVIw., np. nagrobek nieznanego nam z imienia podcza-
szego brzeskiego Borzymowskiego, zm. 1516 r., pochowanego w kaplicy
Sw. Marcina. Istniejace zrodla, na ktore si¢ powolujemy, zawieraja takze
wiele nieScistosci 1 zagadek.

Nagrobek Macieja z Gotanczy, h. Topor, biskupa kujawsko-pomorskie-
go, zm. 1370, znajdowal sie w katedrze wloctawskiej w zakrystii poludniowe;j,
albo jak pisze S. Chodynski: ,,w skarbcu przy zakrystii wikariuszow”%. Byl to
by¢ moze pierwszy pochowek w nowej katedrze, wszak to wtasnie bp Macie]
poswiecit 25 III 1340 jej kamien wegielny. Grob biskupa sprawiony jeszcze
za jego zycia, w ciggu wiekow zostat zapomniany. Odkryto go 17 X 1892 r.
podczas prac zwigzanych z regotyzacjq katedry. Nie zachowala si¢ z nie-
go plyta nagrobna, ktérg wspominaja Dtugosz® i Damalewicz”. Ulegta
ona zniszczeniu zapewne pod koniec XIX w. Nie wiemy czy byla na niej
jakas inskrypcja. By¢ moze jej nie byto, bo nie wymienia jej Starowolski,
a irelacje o odkryciu grobu o tym nie méwig’.

Nagrobek Jana Pelli z Niewiesza, h. Pomian, biskupa kujawsko-pomor-
skiego, zm. 1428, znajdowat sic w nawie gléwnej przed oltarzem Swictej
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Trojcy, jak informuje o tym S. Damalewicz 1 jako jedyny zamieszcza tekst
inskrypcji: ,,Anno Domini, 1427 obijt Reverendus in Christo Pater et Do-
minus Joannes Pella Dei et Apostolicae sedis gratia Episcopus Ecclesiae
Vladislavien. cuius anima in pace requiescat. Oretis Deum Omnipotentam
pro anima eiusdem omnes pertranseuntes”’?. Byla to ptyta brazowa”,
prawdopodobnie z wizerunkiem zmarlego. Jej los pozostaje nieznany.

Nagrobek Swietostawa Sokotowskiego z Wrzacej, h. Pomian, archi-
diakona kujawskiego, zm. 1471, znany jest z kolei wylacznie z przekazu
Szymona Starowolskiego. Podaje on tekst inskrypcji: ,,Suentoslaus de
Wrzaca Sokotowski Archidiaconus et Canonicus Vladislaviensis. Anno
Domini, M.D.XXX.VII”". Podana przez Starowolskiego date (1537)
uwaza sie za btad w odczycie lub pomytke w druku™. Lokalizacja nagrobka,
material 1 treS¢ przedstawienia nie sg obecnie znane. By¢ moze miat on
jakies elementy spizowe. Jego los jest nieznany, prawdopodobnie zostat
zniszczony podczas remontu katedry w latach 1891-18937.

Nagrobek Borzymowskiego, h. Belina, podczaszego brzeskiego, znany
jest z kolei wylacznie na podstawie opracowania Bartlomieja Paprockiego,
ktory pisze o znajdujacym si¢ w katedrze wloctawskiej epitafium dwoch
braci: Szczesnego, dziekana, oraz Jana, kanonika wloctawskiego, ktorzy
zbudowali kaplice $w. Marcina, gdzie w 1528 r. pochowano ich ciata; w tejze
kaplicy pochowanego Borzymowskiego upamietniato epitafium: ,,Borzy-
mowski pincerna brzesten. anno 1516 morituus in viridi jacet hic aetate,
vir, qui verae specimen nobilitatis erat””’. Na podstawie tego przekazu
Mrozowski uwaza, iz nagrobek Borzymowskiego w kaplicy Sw. Marcina
ufundowali kanonicy Jan i Szczesny Naropinscy”™. Corpus inscriptionum
Poloniae usciSla, iz pochodzil on z Borzymowic na Kujawach”. Los tego
nagrobka pozostaje nieznany, zapewne takze on ulegt zniszczeniu.

& & *

Omowione tu zabytki gotyckiej sztuki sepulkralnej na Kujawach, nie
daja petnego obrazu jej stanu, rozmiaru i form, jakie wystepowatly na tym
terenie w XIV, XV 1 poczatku XVI wieku. Jest to tylko rekonesans po
tym, co dotrwato do naszych czasow i zostato do dziS rozpoznane. Nawet
w obrebie wloctawskiej katedry mamy jeszcze pare starych plyt kamien-
nych, ,,podejrzanych” o to, iz mogly by¢ one kiedyS nagrobkami, badz
ich fragmentami. By nie szuka¢ daleko, wskazujemy tylko na duza ptyte
z czerwonego marmuru w samym wejsciu do katedry (2,30 x 1,25 m), czy
kamienie w stopniach do Archiwum Diecezjalnego. Gléwnym celem tego
artykulu jest przyblizenie, w duzym stopniu nieznanych i z tego wzgledu
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czesto niedocenianych, naszych najstarszych pomnikow nagrobnych. By¢
moze uczuli on niektorych na to, by przed usunigciem ze starej Swigtyni jakie-
gokolwiek ,,zbednego” elementu, najpierw uwaznie mu si¢ przygladnac.
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11 Jak podkre§la P. Mrozowski (Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 64): ,,Z herbow
polskich stanowiacych samodzielny temat przedstawienia nagrobnego, najwczes$niejszy jest
Topor na plycie Zbyluta Patuki z 1383 r.”.

2P.Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 237-238.

3 Katalog zabytkow sztuki w Polsce (KZSP), t. 11, z. 18, Warszawa 1988.

Y Corpus inscriptionum Poloniae (CIP), t. 4, z. 1, Wioctawek —Torun 1985, s. 57-58.

15S. Czercha, O najstarszych pomnikach katedry wloctawskiej, ,,Sprawozdania Komisji
do Badania Historii Sztuki w Polsce”, 8(1912), s. 304.

16 CIP, t. 4, z. 1, s. 57-58. Tres¢ inskrypcji wydawcy przyjeli natomiast z pracy W. Sem -
kowicza, Réd Patukéw, ,,Rozprawy A. U. Wydz. Historii Filozofii”, 49(1907), s. 263,
z zamieszczonej tam ryciny. (Egz. pracy Semkowicza, do ktorego dotart autor nie posiadat
wspomniane;j ryciny).

7P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 238, il. 129.

8 KZSP, t. 11, z. 18, s. 25.

1¥7Zob. P. Pawtowski, Nagrobek nie okreslonego kanonika z pot. XV w.; Nagrobek nie
okreslonej osoby (?) Piotra z Korczboga, zm. ok. 1500r.) z XV w., ,,Ex Cathedra”, 2009, nr 4(73),
s. 5-8; il.

# Lapidarium to sktadato si¢ z czterech elementéw, podtuznie cigtych ptyt nagrobnych
o szer. ok. 36-37 cm. Znajdowaly si¢ one w nast¢pujacym uktadzie. Najwyzej spoczywat naj-
krotszy element (db. ok. 125 cm) — skrajny lewy fragment nagrobka Krystyna z Bowentowa,
zm. ok. 1508 r. (dwa pozostate fragmenty tego nagrobka znajduja si¢ w stopniach do kaplicy
Sw. Kazimierza w katedrze wtoctawskiej). Nizej znajdowaly si¢ dwa skrajne fragmenty z nagrobka
Piotra z Kuczborka (zm. 1512), najpierw krotszy (ok. 165 cm) i pod nim dtuzszy (ok. 220 cm)
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—fragment Srodkowy tego nagrobka to by¢ moze Srodkowy stopief do kaplicy Sw. Kazimierza.
Najnizej znajdowal si¢ czwarty element lapidarium, fragment (1/3) lewej strony nagrobka (dtugi
na ok. 195 cm), nieokreslonej osobistosci z XV w. Po prawej stronie najnizszego fragmentu,
znajdowal si¢ jeszcze maly fragment (30 x 25 cm) z renesansowego nagrobka, lub epitafium
z widocznym urywkiem inskrypcji: ,,LEO”. Obecnie wszystkie te fragmenty sa wyjete z ogrodze-
nia i czekaja na konserwacje¢, po ktorej znajda miejsce w Muzeum Diecezjalnym we Wtoctawku.
—Zob. P. Pawtowski, Zapomniane nagrobki (4), LB/PK, 2009, nr 11(15 III), s. VII.

21 B. Paprocki, Herby rycerstwa polskiego, dz. cyt., s. 723.

2 P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 239, nr I 131.

2 Jakis szlachcic pieczetujacy si¢ herbem Korczbok byt fundatorem srebrnego gotyckiego
kielicha z przetomu XV/XVI w., znajdujacego si¢ obecnie we wloctawskim skarbcu katedralnym.
Na jego szeSciolistnej stopie znajduje si¢ herb Korczbok i prawdopodobnie herb Grzymata.
Zostal on wykopany w 1874 r. na zamku biskupim w Borystawicach (dekanat ktodawski). Wy-
konany przez nieznanego ztotnika, ktory sam siebie tytutuje ,,mistrzem Vis Genk”, posiada on
na guzach nodusu litery +m | a | r | i | a. Czy kielich ten mozna kojarzy¢ z postacia naszego
domniemanego kanonika?

#P. Mrozowski (Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 249; nr I 136A) przez pomylke
ten sam fragment notuje dwa razy: raz jako fragment nagrobka domniemanego Piotra Kor-
czboga, drugi raz jako fragment ,,nieokre$lonej osobistosci z XV w.”.

3 7Zob. S. Chodynski, Katalog pratatéw i kanonikéw wioctawskich, Wioctawek 1914,
k. 202 (odb. kserograf. rkpsu w Bibl. Sem. Wioct.).

%P Pawlowski, Tajemnice tumby. O nagrobku biskupa Piotra z Bnina z wloctawskiej
katedry, ,,Studia Wioctawskie” 9(2007), s. 460-481, il.; zob. tenze, Nagrobek biskupa Piotra
z Bnina, ,,Ex Cathedra”, 2009, nr 5(74), s. 6-8.

¥’ Pierwotnie tumba Piotra z Bnina umieszczona byla po stronie oftarza Panny Maryi, na
prawo od wejScia do choru. W XVII w. znajdowala si¢ juz w poblizu ottarza Swietej Trojcy,
przy pierwszym filarze nawy gtéwnej. W 1891 r., w zwigzku z remontem katedry, przeniesiono
ja do kaplicy $w. Jozefa. W 2001 r. byla poddana caloSciowej konserwacji przez pracownie
z Torunia.

BP. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 239.

¥ E. Rlastawiecki], Wiadomos¢ o odlewnictwie w dawnej Polsce i dochowujgcych sie
jego tworach, w: Wzory sztuki Sredniowiecznej i z epoki Odrodzenia po koniec wieku XVII w dawnej
Polsce, ser. 3, Warszawa — Paryz 1861 (s. nlb.) pisze: ,,Nagrobek Rafala Leszczynskiego kasz-
telana Poznanskiego (zm. 1501), w plycie kamiennej $pizowy medalion z herbami i napisami;
w kosciele Dominikanskim w BrzeSciu Kujawskim”. Wczesniej, w pot. XIX w. wzmiankuje go
K. Stronczyniski, w latach 1844-1855 przewodniczacy komisji rzadowej do badania ,,zabytkéw
starozytnoSci Krélestwa Polskiego”.

3 Znano wowczas tylko dwie podobne realizacje, taczace metalowa aplikacje (medalion
herbowy) z kamienna plyta — obie w Krakowie. Zabytki te nie zachowaly si¢ w catoSci do naszych
czasOw. Na plycie niejakiej kasztelanki Anny (zm. 1456), pochowanej na Wawelu brak dzi$
brazowego medalionu, po ktérym pozostaly tylko §lady; P. Mrozowski (Polskie nagrobki
gotyckie, dz. cyt., s. 65, 164, 181) wskazuje na podobienstwo tego zabytku z nagrobkiem Rafata
Leszczynskiego z Brzescia.

31 Rafat z Leszna (Leszczyniski), h. Wieniawa (ok. 1445-1501), syn Rafala, kasztelana
przemeckiego i jego zony Anny, to postac nietuzinkowa. W dziecifistwie przebywat na dworze
cesarza Fryderyka III, z ktorego polecenia postowal do Kazimierza Jagiellonczyka w sprawie
przymierza z Polska. Dtugosz przypisywat mu wyjatkowe mestwo i sprawnos¢ fizyczna. Po po-
wrocie do kraju (1483) zyskat przychylnos$c¢ krélewicza Jana Olbrachta i otrzymat liczne godnosci
i urzedy, np. kasztelana gnieZniefiskiego (1495-1496), poznanskiego (1500-1501). Byl wlascicielem
Leszna. Dzierzawit liczne starostwa, w tym w 1. 1494-1501, starostwo brzeskie. Zmart w Brzesciu,
28 czerwca 1501 r. i tu, choc byt takze kasztelanem poznanskim, zostal pochowany.

328. Kulinski, Monografia Brzescia Kujawskiego, Wtoctawek 1933, s. 83, podaje: ,,Na
filarze przy wejsciu do klasztoru od strony potudniowej znajduje si¢ pomnik Leszczynskiego,
wojewody brzeskiego, ktory zmart w 1501 r. i zostat pochowany w podziemiach klasztoru. Jest
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to tablica bragzowa z herbem Wieniawa (hetm z pancerzem az do szyi z glowa bawotu). Na
tablicy jest napis, literami gotyckimi”.

3 Zob. P. Pawtlowski, Brgzowy medalion nagrobny starosty brzeskiego Rafata z Leszna,
z kosciota podominikarnskiego z Brzesciu Kujawskim, ,,Siew Brzeski”, 2009, nr 1-2(97-98),
s. 18-20.

3* Zapis inskrypcji wedlug Gotyckie spizowe plyty nagrobne w Polsce, Poznan 1997, s. 69.
Natomiast w: CIP, t. 4, z. 1, s. 66; G.J. Budnik, Rzezba gotycka na Kujawach i Ziemi Do-
brzynskiej, Wtoctawek 1998, s. 44 — inskrypcja podana z btedami.

*» W herbarzach glowa bawolu jest czarna na ztotym tle, a kolec srebrny. Do rycerskiej,
chlubnej przesztoci starosty Rafata z Leszna nawiazuje osadzony na lewym narozu tarczy, hetm
turniejowy. Wiedzac za Dhugoszem, ze pokonal on w walce turniejowej Macieja Korwina, pdzniej-
szego krola Wegier, nie dziwi taki rycerski element podkreslajacy mestwo starosty brzeskiego.

% Takze do Wiloctawka sprowadzono w 1536 r. z warsztatu Piotra Vischera Mlodszego,
brazowa plyte nagrobng bp. Jana Karnkowskiego (zm. 1538).

37 Zob. P. Pawlowski, Zapomniane nagrobki (3), £ B/PK, 2009, nr 10(8 I1I), s. VII; tu
fotografie z dnia odkrycia (7 II 2009). Autorzy publikacji Dzieje diecezji wloctawskiej, dz. cyt.,
s. 180 pisza o tym nagrobku jako plycie z piaskowca ,,z rytym wyobrazeniem zmartego”, z bledna
data 1503, zamiast 1504. Przyjeli to ze Starowolskiego, bez rozeznania, Ze zabytek ten uchodzit
wowcezas w 2007/2008 r. za zaginiony i nie wiadomo byto nawet, jak wygladat.

¥ Zob. CIP t. 4, z. 1, s. 212 (poz. 6); P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie,
dz. cyt., s. 294 (poz. 11 133); Gotyckie spizowe piyty..., dz. cyt., nie informuja o tym zabytku,
gdyz z przekazu Starowolskiego nie mozna bylo podejrzewac, iz mamy w tym wypadku do
czynienia z aplikacja z brazu.

¥ 8. Starowolski, Monumenta Sarmatarum, dz. cyt., s. 404.

“ Data ta zostata zapisana w do$¢ skomplikowany sposob: ,,m° 7° 4”; niefortunnie pomie-
szano w niej cyfry rzymskie (M = 1000) z arabskimi, ponadto uzyto je w ,,archaicznej” pisowni,
gdzie 7 = obecne 5, a cyfra 4 jest zapisana w formie Sredniowiecznej petelki.

# Zapis ten rozni si¢ nieco od zaproponowanego przez autora i ks. Kazimierza Rulke:
,ve(nerabi)lis d(omi)n(u)s « ioh(anne)s « sokolovski de wracza « cano(nicus) « wladislauie(ns)i(s)
an(n)° « do(min)i m° [=millesimo] 7° [=5; quingentesimo] 4 [=1504] obi(i)t”.

2 PodkreSla to w artykule, wprowadzajacym te zabytkowa plakiete do obiegu naukowego,
prof. Mrozowski: ,,Nagrobkow gotyckich, w ktérych herb jest pierwszoplanowym elementem
programu ideowego, zachowato si¢ w Polsce stosunkowo niewiele. [...] Tym wigksze ma zna-
czenie odkrycie dokonane w poczatkach 2009 r. w katedrze we Wioctawku, ktore pozwolito
uzupetnic skromne repertorium Sredniowiecznych nagrobkéw heraldycznych o jeszcze jeden,
bardzo interesujacy przyktad zamknigcia pamigci o czyims$ zyciu i dokonaniach w znaku her-
bowym. [...] Trzeba koniecznie podkresli¢ duze walory heraldyczno-artystyczne przedstawie-
nia [...] ekspresyjny ale funkcjonalny wykrdj asymetrycznej tarczy herbowej, oraz czytelnos¢
i urodziwa stylizacje godta herbowego, dobrze wypetiajacego jej pole” —P. Mrozowski,
Plakieta herbowa kanonika Jana Sokotowskiego w katedrze wloctawskiej, w: Architektura znaczen.
Studia ofiarowane prof. Zbigniewowi Bani w 65. rocznice urodzin i 40-lecie pracy dydaktycznej,
Warszawa 2011, s. 264, 267 (w druku).

# Po konserwacji i wtornym wmontowaniu w plyte z piaskowca, brazowa plakieta zostata
umieszczona w grudniu 2009 r. na Scianie w kaplicy Sw. Marcina w katedrze wloctawskie;.

#7Zob.J. Szymanski, Herbarz Sredniowiecznego rycerstwa polskiego, Warszawa 1993,
s. 229-231, nie pokazuje takiej wczesnej formy, odsyta jednak w ikonografii do wizerunku herbu
Poraj na fryzie datowanym 1357/72 w dawnym klasztorze cysterséw w Ladzie.

$P. Mrozowski, Plakieta herbowa..., art. cyt., s. 265-266.

7 literatury przedmiotu wiemy, iz taki typ nagrobka z brazowa (czesto heraldyczna)
aplikacja byt w XV i XVI w. niezwykle popularny na zachodzie Europy, zwlaszcza w Anglii,
gdzie do dzi$§ zachowalo sig¢ ich kilka tysiecy. W Polsce wiedziano zaledwie o 12 nagrobkach
takiego typu — cztery z herbem, pozostate z postaciowym wyobrazeniem zmartego, lub innymi
detalami. Do tej pory znano tylko dwie aplikacje z postaciami (Krakoéw i Poznaf), tarczki
herbowe z nagrobka Grotwiczéw ze Stupczy, oraz medalion z Brzescia Kujawskiego. Nie
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zachowat si¢ nagrobek Zawiszy Czarnego w Krakowie (z herbem Sulima) i nagrobek Jana
z Ujazdu (herbu Szreniawa) w Czchowie. Musiato ich jednak w dawnej Polsce by¢ duzo wigce;.
Znajdujace si¢ dzi§ we Wiloctawku dwie gotyckie brazowe plakiety nagrobne, z heraldycznym
motywem centralnym, sa unikatami w skali kraju.

“S. Chodynski, Katalog pratatéw i kanonikéw..., dz. cyt., k. 858.

“ Kanonik Jan Sokotowski nie byt jedyna osoba ze swego rodu odgrywajaca wazna role
w kapitule wloctawskie;j. Jego krewniak, wspOtpracownik Wtadystawa Jagielty, Jan Pella z Niewie-
sza, byt w latach 1421-1428, biskupem kujawsko-pomorskim (0 jego nagrobku zob. nizej). Jego
stryj Swietostaw z Wrzacy (zm. 1471) byl kustoszem i archidiakonem wloctawskim (o nagrobku
zob. nizej). Do kapituly wloctawskiej nalezat tez jego starszy brat, dziekan chelmski, scholastyk
kruszwicki i kanonik wloctawski Jakub Sokotowski (zm. 1483). Inny brat Pawet Sokotowski (de
Wrzaca) byt starosta grudziadzkim i malborskim. Mial on nagrobek w ko$ciele dominikanéw
w Toruniu. Nastepny brat Jatbrzyk Sokotowski (zm. 1493/95) byt doradca kréla Czech i Wegier
Wiadystawa Jagielloficzyka, a takze kasztelanem santockim 1 starosta grudzigdzkim. Kolejny
brat, Mikotaj, zostatl stolnikiem brzeskim i wybudowatl okazaly zamek w Biesiekierach. Jak
zauwaza Mrozowski (Plakieta herbowa..., art. cyt., s. 270), w rodzie tym: ,,dbano o poSmiertna
komemoracj¢, powierzajac pami¢¢ fundacjom utwierdzajacym tradycje i prestiz rodziny”.

¥ 8. Cercha, O najstarszych pomnikach w katedrze wloctawskiej, ,,Sprawozdanie Komisji
do Badan Historii Sztuki w Polsce”, 8(1912) szp. CCCII-CCCII. Wcze$niej komunikat z swoich
badan S. Cercha ogtosit 7 XI 1903 r. na posiedzeniu Komisji do badania historii sztuki w Polsce.
Informacje o tym zamieszcza czasopismo ,,Architekt. Miesiecznik poSwiecony architekturze
budownictwu i przemystowi artystycznemu” (Krakow 1904, R. V, nr 4, szp. 59-61), gdzie czy-
tamy: ,,.Sa nimi [tj. najstarszymi nagrobkami, P.P.] grobowcowe plyty z wapienia kanonikow
wloctawskich: Krystyna z Bolantowa (zm. 1400) [sic!] oraz Piotra Kuczborskiego, h. Ogoficzyk
(zm. 1512). Plyta pierwsza, przecig¢ta na trzy czesci i uzyta na prog do jednej z kaplic katedry,
wyobraza rytg postac z rekami do modlitwy ztozonymi, ubrang w biret i popielicowa almucye.
U stop jej herb Rawicz. Wzdtuz czterech bokow plyty biegnacy, gotycki, minuskutowy napis,
mowi nam o nazwisku, godnosci i dacie zmartego”; Zob. tez P. M roz ow s ki, Polskie nagrobki
gotyckie, dz. cyt., s. 239-40; poz. I 132, il. 132.

NS. Starowolski, Monumenta Sarmatarum, dz. cyt., s. 405.

1 Dodano przy tym usprawiedliwienie, ze w trakcie dokonywania sktadu tekstu, odkryli
(w1985 r.?) fragmenty tablicy wmurowane w stopnie kaplicy Sw. Kazimierza. Zas$ szczegétowe
informacje obiecali zamieSci¢ w suplemencie. O fakcie istnienia trzeciego elementu wmuro-
wanego w ogrodzeniu seminarium (,,gotyckie lapidarium”), nie wspominaja. — Zob.: Corpus
inscriptionum..., t. 4,z. 1, dz. cyt., s. 212

2KZSP t. 11, z. 8, s. 21.

3P Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 239-240 (poz. I 132; il. 132).

*#8S. Chodynski, Katalog pratatéw i kanonikéw..., dz. cyt., k. 461-462.

> Tamze, k. 463 podaje przy nim herb Korzbok.

% S. Cercha, O najstarszych pomnikach..., dz. cyt., szp. CCCIII-CCCIV.

7P, Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 240 (poz. I 133; il. 133).

¥ Tamze.

¥S. Chodynski, Katalog pratatéw i kanonikéw..., dz. cyt., k. 464.

6 Stanistaw Chodynski tak precyzuje te lokalizacje: ,,U wejScia z nawy srodkowej do
choru kaptanskiego jest grob b-pa Przerebskiego, na ktorym byla w posadzce wielka marmu-
rowa plyta z napisem: Vincentius de Przeramp Vicecancellarius Re. P. tandem Plocensis, post
Vladislaviens. Pontifex hic sepultus est. Obiit anno Dni 1513, die 20 mens. 1 Sept. Kamien
ten w czeSci wyryty, przy uktadaniu nowej posadzki w r. 1890 zostat w ziemie pod posadzke
wsuniety.” —S. Chodynski, Bazylika katedralna w Wioctawku, ,,Kronika Diecezji Wtoc-
fawskiej” 12(1918), s. 261.

1 Wedtug informacji podanej przez CIP, t. 4, z. 1, s. 68, dokumentacja ta powstata w lipcu
1971 r. i zawierala rysunek ptyty w skali 1:4, natomiast P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie,
dz. cyt., s. 249 podaje, ze nastgpito tow 1973 r.

2S. Damalewicz, Vitae Viadislaviensium episcoporum, dz. cyt., s. 358.
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63 Ta fundowana przez bp. Jana Laskiego plyta, jako zabytek sztuki renesansu, nie wcho-
dzi w zakres naszego opracowania. Pierwotnie znajdowala si¢ ona (jak podaje Damalewicz)
w posadzce, obecnie w podtuczu arkady miedzynawowej przy gtownym ottarzu.

% Encyklopedia powszechna Orgelbranda, t. 16, Warszawa 1864, . 176; J. Lepkowski,
O zabytkach Kruszwicy, Gniezna i Krakowa..., Krakow 1866, s. 155.

P Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 204 (poz. 1 71; il. 71).

6 Zob. P. Pawtowski, Zapomniane nagrobki (5), LB/PK, 2009, nr 12(22 I1I), s. VII.

7S. Chodynfski, Bazylika katedralna w Wioctawku, art. cyt., s. 261.

% Tamze.

%J. Dtugosz, Vitae episcoporum Viadislaviensium, dz. cyt., s. 194, podaje: ,,tandem
Anno Domini Millesimo tricentesimo septuagesimo, die sexta decima mensis Maii, feliciter
diem obiit et in sacristia ecclesiae maioris Wladislaviensis, ad Austrum sob loco lavatorii, ubi
vives sepulturam elegerat, tumulatus est”.

©S. Damalewicz, Vitae Viadislaviensium episcoporum, dz. cyt., s. 242.

S. Chodynski, Groby w katedrze wloctawskiej, ,,Gazeta Warszawska”, 1872; ten -
ze, Donioste odkrycie archeologiczne (Grob biskupa Macieja Gotafnczewskiego), ,,Przeglad
Katolicki”, 30(1892), s. 673-675.

2S. Damalewicz, Vitae Viadislaviensium episcoporum, dz. cyt., s. 292-293; CIP, t. 4,
z. 1,5.209-210, i P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 293 (poz. II 131)
— tu z btedami.

73 Z tej racji jest wymieniona w katalogu obiektéw zaginionych w: Gotyckie spizowe piyty...,
dz. cyt., s. 68, jako jedyny z katedry wltoctawskiej zabytkowy nagrobek ze spizu. Nie podejrzewa-
no, ze wzmiankowany w Zrodtach (odkryty w 2009 r.) nagrobek Jana Sokotowskiego z 1504 r.
posiadal brazowa aplikacje — medalion heraldyczny.

“*S. Starowolski, Monumenta Sarmatarum, dz. cyt., s. 405.

5 Zob.CIP t. 4,z. 1,s.210; P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 294
(poz. 11 132).

% Zob. M. Morawski, Monografia Wloctawka..., Wtoctawek 1933, s. 232.

"B. Paprocki, Herby rycerstwa..., dz. cyt., s. 429.

®P. Mrozowski, Polskie nagrobki gotyckie, dz. cyt., s. 294 (poz. 11 134).

PCIP t.4,z. 1,s. 212.
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BERNARDETA IWANSKA-CIESLIK

ASPEKTY BADAN NAD KSIEGOZBIORAMI
CZEL.ONKOW KAPITULY KATEDRALNE]J WE WELOCEAWKU

Badania ksiegozbiorow historycznych przechowywanych w Bibliotece
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku, w ktorej zasobach
znalazly sie fragmenty miejscowej biblioteki kapituly katedralnej oraz
ksiegozbioru franciszkanow-reformatow wloctawskich, a takze innych
ksigznic koScielnych, pozwolily na zestawienie wykazu wiascicieli wiek-
szych lub mniejszych zbiorow ksiazkowych. W wykazie tym znaczng grupe
stanowig pralaci i kanonicy wloctawskiej kapituly katedralnej; dotychczas
zidentyfikowano 141 takich osob. Kryterium wiaczenia do tego wykazu
byta nie wielkosc¢ ksiegozbioru, lecz jakakolwiek wzmianka o tym, ze byli
wiaScicielami chociazby jednej ksigzki, co jest wazne zwlaszcza przy bada-
niu najstarszych fragmentow kolekcji. ROwniez krotka notka o zaintere-
sowaniu pickna ksiega oraz darowaniu cennej pozycji pozwala w sposob
poSredni wnioskowac¢ o pewnym zainteresowaniu ksigzka i otwiera droge
do dalszych poszukiwan proweniencyjnych.

Zrodia i opracowania

W poszukiwaniach ksiegozbiordw historycznych nalezy przede wszyst-
kim uwzgledni€ zasoby archiwalne, w ktorych mozna znalez¢ inwentarze,
spisy, katalogi ksiegozbiorow, bedace dokumentami dotaczonymi do te-
stamentu lub pozycjami samoistnymi. Dostarczaja one niekiedy informacji
szczatkowych, potwierdzajacych jedynie fakt, ze dany kanonik posiadat
jakis$ ksiegozbiodr lub pojedyncze ksigzki.

W archiwaliach wytworzonych we Wioctawku przez kapitute katedralna
lub konsystorz zostaty do tej pory odnalezione inwentarze, sporzadzone
przy okazji spisywania testamentow przez kanonikow: Krzestawa z Ku-
rozwek (zm. 1503)!, Franciszka Lackiego (zm. 1617)% Mikotaja Kackiego
(zm. 1650)°, Stefana Sumifskiego (zm. 1761)* oraz Piotra Pawla Sikor-
skiego (zm. 1761)°.
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Niekiedy inwentarze powstawaly przy okaz;ji spisywania w trakcie wizy-
tacji ruchomosci przechowywanych w katedrze wloctawskiej®. W ten sposob
zostal spisany ksiegozbidor kanonika Bonifacego Szembeka (zm. 1753),
ktory pozostawit ksiagzki bez zapisu testamentowego, a wykaz jego kolekcji
dotaczono zaréwno do katalogu biblioteki kapituly wtoctawskiej z 1760 r.,
jak 1 przy katalogu z 1827 r.” Podobnie bylo w przypadku ksiegozbioru
kanonika Karola Ludwika Pollera (zm. 1887), ktérego skromna biblio-
teczka zostata wpisana do ksiegi inwentarzowej katedry wtoctawskiej przez
ks. Stanistawa Chodynskiego®.

Poza archiwum wiloctawskim inwentarze ksiggozbiorow kanonikow
wloctawskich znajduja si¢ w Archiwum Gtownym Akt Dawnych w Warsza-
wie, jak chociazby kanonika wloctawskiego Macieja Garnysza (zm. 1790),
a pozniejszego podkanclerzego i biskupa chelmskiego®. Krotka informacja
o posiadanym zasobie ksigzek pojawia si¢ przy testamentach: f.ukasza
Bratkowskiego (zm. 1627), Pawla Mirowskiego (zm. 1660), Baltazara
Aleksandra Gissy (zm. 1689), Marcina Protficza (zm. 1700), Marcina
Trojnarskiego (zm. 1787) oraz innych.

O ksiegozbiorach cztonkdow kapituty wloctawskiej mozna sie wiele do-
wiedzieC na podstawie zachowanych ich fragmentéw w zasobach obecnie
funkcjonujacych bibliotek koScielnych i Swieckich. Sporo takich ocalatych
fragmentOow posiada Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wioctawku. Takze dzieki informacji poSredniej, jakiej dostarczajg katalogi
cennych kolekgji: rekopisow, inkunabutow czy drukow z XVI i1 XVII wieku,
mozna odnalez¢ fragmenty zbiorow kapitulnych dostojnikow wioctaw-
skich. Poza Wioctawkiem pojedyncze pozycje z tych zbiorow odnaleziono
w Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie', Wyzszego
Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olszty-
nie'!, Bibliotece Uniwersyteckiej we Lwowie'?, Bibliotece Jagiellonskiej",
Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego'4, Bibliotece Kornickiej'>, Wo-
jewddzkiej 1 Miejskiej Bibliotece Publicznej w Bydgoszczy'®, bibliotece
franciszkanéw w Gnieznie oraz bibliotece franciszkanow-reformatow we
Wioctawku. Zapewne interesujace nas fragmenty ksiegozbioréw mozna
odnalez¢ w kartotece proweniencji do centralnego katalogu inkunabutow
w Bibliotece Narodowe;j'".

Dotychczas ukazato sie tylko kilka opracowan, w ktorych mozna znalez¢
informacje dotyczace omawianych ksiegozbioréw. Nazwiska nielicznych
wiascicieli ksigzek z grona kapituly zostaly przytoczone w pracy ks. Stani-
stawa Chodynskiego'®, poswieconej dziejom biblioteki kapituty katedralne;j
we Wiloctawku. Omowienie, a niekiedy tylko zasygnalizowanie niektorych
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z wloctawskich ksiegozbiorow pratackich i1 kanonickich zostato zawarte
w opracowaniach: Personalne ksiegozbiory historyczne XVI — 1 pot. XIX w.
w bibliotece seminaryjnej we Wioctawku' oraz Superekslibrisy w zbiorach
biblioteki Seminarium Duchownego we Wioctawku®, autorstwa ks. Kazimie-
rza Rulki, a takze w rozdziale poSwieconym ofiarodawcom cennych ksiag
dla biblioteki kapitulnej w rozprawie doktorskiej Bernardety Iwanskiej-
Cieslik?'. Niektorzy z wlascicieli ksiegozbioréw zostali wprowadzeni do
kolejnego uzupetnienia Stownika pracownikow ksigzki polskiej**. Ostatnio
wybrani kanonicy wtoctawscy zostali wymienieni przy okazji omawiania
fragmentu ksiegozbioru franciszkanow-reformatow wtoctawskich oraz
pochodzenia ich zbioréw?. W sposdb informacyjny zostaly przedstawio-
ne ksiegozbiory kanonikéw XVII i XVIII wieku*. Osobnych opracowan
doczekaly si¢ ksiegozbiory: kanonika K.L. Pollnera®, pdzniejszego bisku-
pa Wojciecha Owczarka (1875-1938)%* oraz braci Zenona i Stanistawa
Chodynskich?.

Motywy gromadzenia ksiegozbiorow

Wplyw na gromadzenie prywatnych bibliotek przez pratatow i ka-
nonikow wloctawskich miatlo przede wszystkim zdobyte wyksztaltcenie,
zwlaszcza w zakresie nauk humanistycznych; stanowiska zajmowane na
poszczegolnych etapach kariery, jak rOwniez prowadzona dziatalnosc¢
pisarska 1 naukowa.

Decydujacym powodem gromadzenia ksigzek jest wyksztatcenie. Prata-
ciikanonicy katedralni funkcjonowali w Srodowisku, w ktorym wymagana
jest znajomoS¢ nie tylko obowiazkéw kaptanskich, ale takze zagadnien
teologicznych, prawa kanonicznego i Swieckiego.

Kandydat wstepujacy do kapituly wloctawskiej musial posiadaé, obok innych
waloréw, udokumentowane szlachectwo oraz odpowiednie wyksztalcenie®. Jeszcze
w 1421 r. cztonkowie polskich kapitut zadbali o to, aby w ich poczet byli przyjmo-
wani tylko kandydaci pochodzenia szlacheckiego, a plebejusze musieli posiadac
przynajmniej stopiefi doktorski. Sprawa zostala ponownie podjeta w bulli papieza
Sykstusa IV z 1483 r., gdzie zostato zapisane, ze przynajmniej dwoch kanonikow
musi posiadac stopnie naukowe z teologii lub prawa. Na terenach polskich kwestia
zostala uregulowania na sejmikach w Piotrkowie (1496 r.) i w Radomiu (1505 r.), na
ktorych uchwalono, ze do kapitul nie mogg wstepowac osoby bez pochodzenia szla-
checkiego, z wyjatkiem dwoch doktorow teologii, dwoch doktorow prawa i jednego
doktora medycyny. Ustawy szlacheckie zostaty zatwierdzone przez papieza Leona X
w 1515 1., z kolei papiez Pawel 111 w 1543 r. nakazal oddac plebejuszom pie¢ kano-
nii¥. Kapituta wloctawska podporzadkowata si¢ postanowieniom papieza Marcina V
i ustawom zatwierdzonym podczas sejmikow piotrkowskiego i radomskiego, co zostato
zaznaczone w jej statutach™®.
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Przyszli oraz juz zasiadajacy w kapitule wloctawskiej kanonicy ksztatcili
si¢ na polskich, jak i zagranicznych uczelniach. Wiadomo, ze w pierwszej
potowie XIV wieku w jej gronie zasiadalo siedmiu mieszczan i az pigciu
z nich studiowalo®. W tym okresie uczyli si¢ oni na uczelni w Pradze, jak
np. Piotr z Kobylnik, nastepnie na uniwersytecie w Heilderbergu, gdzie
doskonalili si¢ glbwnie w naukach prawniczych.

W wieku XV zwiekszyta si¢ liczba kanonikéw studiujacych, za sprawa
finansowania przez kapitule, nauki prawa kanoniczego lub teologii. Stato
si¢ to tak popularnym sposobem zdobywania wyksztatcenia, ze bp Wta-
dystaw Oporowski zmuszony byl w 1447 r. ograniczy€ liczbe kanonikow
jednoczesnie studiujacych na koszt kapituly do dwoch?2. Sposrdd dostep-
nych wszechnic wybierano Akademie Krakowska, na ktorej zdobywano
wyksztalcenie z teologii, prawa rzymskiego i kanonicznego oraz medycyny.
Wsrod kanonikow kujawskich znanych jest dziesieciu XV-wiecznych stu-
dentow, miedzy innymi kanonik wloctawski i krakowski Mikotaj Bylina,
ktory byt rektorem Akademii w latach 1448-1449%. Podejmowano studia
takze w Pradze, Padwie 1 Bolonii.

Nadal wybierano te uczelnie w XVI 1 XVII wieku. Duzy wptyw na
podniesienie poziomu wyksztatcenia mialy uchwaly soboru trydenckiego,
ktore natozyly na biskupdéw obowiazek tworzenia seminariow duchownych,
a w kapitutach katedralnych i kolegiackich mialy zasiadac¢ osoby legity-
mujace si¢ doktoratami, licencjatami teologii lub prawa kanonicznego.
Rzeczywistos¢ odbiegata od postulatow, ale widoczna byta rosnaca liczba
wyksztalconych kanonikéw?*. Cztonkowie kapituly wloctawskiej szczegdlnie
chetnie w XVI wieku odwiedzali w celach edukacyjnych Rzym; stopnie
doktorow prawa i teologii zdobyli tam: Jan Sikorski (zm. 1599), Jan Bief-
kowski (zm. 1621) czy Mikotaj Brzezinski (zm. 1622).

W wieku XVIII kandydaci do grona kapituly katedralnej w celu
zdobycia wyksztalcenia wybierali Krakow 1 Rzym. Znanych jest z tego
okresu odpowiednio 22 1 21 studiujacych w tych oSrodkach. Jednakze nie
jest to suma zamknieta, poniewaz przy biogramach niekiedy pojawia si¢
tylko osiagniety stopien bez podania miejsca uczelni. Dzieki zachowanym
metrykom uczelni polskich 1 zagranicznych mozna to uzupetnic 1 wzbo-
gaci€ o analize podrozy naukowych duchowienstwa wloctawskiego. Poza
wspomnianymi dwoma miejscowosciami studiowano jeszcze w Akademii
Zamojskiej. Nalezy podkresli¢, ze w wieku XIX, jak i poprzednim, nie
mozemy mOwicC juz o braku wyksztalcenia seminaryjnego. Pralaci i ka-
nonicy byli absolwentami seminarium wioctawskiego, gnieZnienskiego,
krakowskiego 1 warszawskiego. Stopienh magistra czy kandydata teologii
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zdobywali w powstate] w 1835 r. Akademii Duchowne] w Warszawie,
w 1867 r. przeniesionej do Petersburga, ktory byt przedsionkiem do podjecia
dalszych studiow w Rzymie. W celach podjecia studiow specjalistycznych
duchowni XX-wieczni wyjezdzali takze Fryburga Szwajcarskiego, gdzie
zostali wystani pdZniejsi kanonicy: Leon Andrzejewski (zm. 1965) i Fran-
ciszek Korszynski (zm. 1962).

Wyjazdy do oSrodkéw naukowych polskich czy zagranicznych byty
okazja nabycia w miejscowych ksiegarniach najnowszych opracowan, ko-
mentarzy czy zrodet do badan. Okres studiow byl rowniez czasem bliskich
kontaktow z gronem profesorskim, ktore ambitnych i obiecujacych studen-
tow nagradzato wlasnymi ksigzkami. Réwniez sami studenci wymieniali
siec miedzy sobg potrzebnymi publikacjami.

Kolejnym bodzcem w sposob zdecydowany wplywajacym na powieksza-
nie si¢ zasobu ksigzek byly zaymowane stanowiska w kapitule i w diecezji.
Dzigki zdobytemu wyksztalceniu kandydaci, zwtaszcza mieszczanie, mieli
tatwiejszy dostep do roznych stanowisk w ramach kapitut katedralnych
w okresie, kiedy decydujacym czynnikiem pozwalajacym na wstapienie
do jej grona byto pochodzenie szlacheckie.

Struktura kapituly obejmowata pratatury i kanonie (poczatkowo
do godnoSci pratackich miata dostgp jedynie szlachta). Kazda z nich
wymagala posiadania innej wiedzy 1 predyspozycji. I tak pralat petnigcy
obowiazki prepozyta musiat dysponowac aktualng wiedza dotyczaca
przywilejow 1 majatku kapituly, poniewaz reprezentowat jej interesy od
strony finansowej. Podobny zakres obowiazkow miat archidiakon, ktory byt
przedstawicielem biskupa w administrowaniu 1 sprawowaniu jurysdykcji
nad powierzona mu czescia diecezji (do 1818 r. archidiakon pomorski,
kruszwicki lub wloctawski).

W ramach kapituly kanonicy mogli awansowac na stanowiska: dzie-
kana, scholastyka, kanclerza, kustosza, kantora czy kaznodziei. Kazda
z tych funkcji wymagata odpowiedniego przygotowania merytorycznego,
koniecznego do kierowania szkolg katedralng, archiwum i zbiorami biblio-
tecznymi, obrzedami liturgicznymi 1 stuzacymi do tego ksiegami, z kolei
kaznodzieja, zwlaszcza w okresie reformacji 1 kontrreformacji, musiat
dysponowac pogtebiona wiedza teologiczna, aby moc broni¢ Koscidt ka-
tolicki przez wewnetrznym roztamem®™®.

Przedstawiciele wtoctawskiej kapituty katedralnej zajmowali takze
wazne pozycje w konsystorzu, gdzie petili obowiazki oficjata, surogata
(zastepcy oficjata) lub notariusza. Poza sadem wloctawskim pracowali
jeszcze w konsystorzu pomorskim, tczewskim, bydgoskim i swieckim®.
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Znajomos¢ prawa byla szczegodlnie przydatna pratatom i kanonikom
delegowanym do Trybunalu Gtéwnego Koronnego, sadu powotanego
przez krola Zygmunta Augusta, do ktorego byli wybierani przedstawiciele
gtéwnych instytucji panstwowych i koScielnych?®’. Dla niektérych kapituta
byla zwienczeniem kariery w strukturach koScielnych, dla innych jedynie
etapem do objecia jeszcze wyzszych 1 bardziej odpowiedzialnych stanowisk.
Z tego grona wywodzi si¢ wielu biskupéw pomocniczych, biskupow czy
nawet prymasow Rzeczpospolite;j.

Kolejnym bodZcem, ktéry mogt wptyna¢ na gromadzenie wlasnego
zasobu ksigzek byla tworczoS¢ pisarska 1 dziatalnoS¢ naukowa, szczegolnie
gdy chodzi o kapitulnych wtoctawskich z drugiej potowy XIX 1 XX wieku.
S. Chodynski w swoim ,,Katalogu” zidentyfikowat 38 bardziej lub mnie;j
znanych tworcow z kapituly wloctawskiej, ktorzy pisali dzieta teologiczne,
w tym ascetyczne, historyczne, prace homiletyczne, zajmowali si¢ ttuma-
czeniem publikacji hagiograficznych, prawem kanonicznym i cywilnym
oraz drukowali panegiryki. Wyznacznikiem znaczenia tych prac dla dziejow
kultury piSmienniczej jest zamieszczenie biogramow ich autorow w Stowniku
polskich teologow katolickich (t. 1-9)*, w ktérym znajdujemy nastepujacych
cztonkow kapituly wloctawskiej: Stanistaw Karnkowski (zm. 1603), Walen-
ty Kuczborski (zm. 1573), Stanistaw Sokotowski (zm. 1593), Jan Dymitr
Solikowski (zm. 1603), Stefan Damalewicz (1673), Baltazar Miaskowski
(zm. 1632), Piotr Mieszkowski (zm. 1649), Pawet Mirowski (zm. 1660),
Zenon (zm. 1887) i Stanistaw (zm. 1919) Chodynscy, Leon Andrzejewski
(zm. 1965), Stefan Biskupski (1973), Henryk Kaczorowski (zm. 1942), Fran-
ciszek Korszyfski (zm. 1962). W pdzniejszym czasie cztonkowie kapituly
katedralnej byli wybierani przede wszystkim spoSrod grona profesorskiego
miejscowego seminarium duchownego; obligowato to do wczesniejszego
udokumentowania swojego wyksztalcenia i osiggnie¢ naukowych®.

Wspomniane czynniki sg jedynie poczatkiem poszukiwan przyczyn
gromadzenia mniejszych lub wiekszych ksiegozbiorow. W toku poglebio-
nych badan mozliwe bedzie chociaz egzemplifikacyjne uchwycenie takich
sytuacji stymulujacych powstawanie bibliotek prywatnych, jak: Srodowisko
rodzinne, otoczenie rozwoju naukowego, przebieg kariery w obrebie ka-
pituly katedralnej, jak rowniez poza nia.

Zainteresowania bibliofilskie

Gléwnym przekazem Swiadczacym o zamitowaniach bibliofilskich sa
noty wlasnoSciowe, ktorymi wlasciciele oznaczali swoje ksiegozbiory, szcze-
golnie czesto w XVII wieku. Niektorzy wlasciciele ksigzek pozostawiali
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na nich swoje superekslibrisy, ekslibrisy, odciski pieczeci lub zaznaczali
swoja wlasnos¢ zwyktymi podpisami recznymi.

Sposrod XVI-wiecznych cztonkéw kapituly wloctawskiej na uwage
zastuguje pod tym wzgledem scholastyk wloctawski w latach 1576-1583,
a pozniejszy arcybiskup Iwowski Jan Dymitr Solikowski, ktory swoje ksiazki
zaopatrywal w superekslibris®’. Z wczes$niejszego okresu nalezy wymienicé
kolekcjonera ksigzek Piotra Izdbiefiskiego (zm. 1528), pochodzacego ze
stawnej rodziny bibliofilow. Nalezace do niego pozycje oznaczat takze su-
perekslibrisem zawierajagcym herb Poraj, nad nim wizerunek jego patrona
— $w. Piotra, a na dolnej okfadzinie umieszczat wizerunek Sw. Stanistawa
i napis: ,,D. Petri [zdbyefiski”*!. Poza nimi superekslibrisami postugiwali
sie jeszcze: Jakub Zadzik (zm. 1642), Piotr Mieszkowski (zm. 1648), Piotr
Radunski (zm. 1683), Wojciech Ignacy Bardzinski (zm. 1723), Cyprian
Kazimierz Wolicki (zm. 1775).

Ekslibrisy byly stosowane przez kanonikow wtoctawskich bardzo
rzadko. Miedziorytowa plakietka ekslibrisowa dysponowal XVII-wieczny
kanonik Stanistaw Zienkiewicz, w ktorej poza herbem rodowym zostaty
umieszczone inicjaty: S[tanislaus] Z[ienkiewicz] C[anonicus] C[rusviciensis]
P[rotonotarius| V[ladislaviensis] P[raepositus]*2. Na pozycjach z ksiegozbio-
ru wspomnianego wyzej Piotra [zdbiefiskiego spotyka sie odbicie stempla
ekslibrisowego, sktadajacego sie z jego herbu 1 inicjaléw PI oraz zapisu:
,Liber Petri Izdbyenski, canonici Vladislaviensis”*. WtaSciwe ekslibrisy
staly sie¢ bardziej popularne dopiero w XX wieku (ks. Jan Adamecki,
ks. Jan Pawet Grajnert)*. Whasnymi pieczatkami do oznakowania biblio-
teki dysponowali bracia Chodyfiscy, biblista Jozef Kruszynski (zm. 1953),
Stefan Biskupski (zm. 1973)* oraz inni.

Najpopularniejsza, a zarazem najprostsza formg zaznaczania wlasnosci
na poszczegOlnych woluminach byt odreczny podpis, ktory stosowat prak-
tycznie co drugi nizej wymieniony pratat i kanonik. Wyjatkowo skromnie
podpisywat ksigzki biskup sufragan Karol Ludwik Pollner, ktory pozostawiat
na swoich pozycjach tylko ,,Ks. Pollner”. Bylo to pewnym kontrastem do
oznaczen kanonikow z poprzednich wiekow, ktorzy obok imienia i nazwiska
wymieniali zajmowane stanowiska: Andrzej Korsz (zm. 1719) swoja biblio-
teke znakowat: ,,Andr[eae] Corsz Can[onici] Vlad[islaviensis] Off[icialis]
Ged[anensis]”*, podobnie postepowal réwniez Jan Chryzostom Zakowski
(zm. 1720): ,,Ex libris Chrysostomi Zakowski Canonici Vladislaviensis et
Cracoviensis™.

O poszanowaniu wtasnego ksiggozbioru moze Swiadczy¢ troska o jego
dalsze losy, zwlaszcza po Smierci wlasciciela. CzeS¢ cztonkow kapituty
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wloctawskiej decydowala sie na przekazanie swojego ksiegozbioru innej
instytucji niz miejscowa biblioteka kapitulna. Niekiedy przekazywali go
rodzinie lub przyjaciotom. Czestym zjawiskiem wsrod kanonikow wloc-
tawskich byto dzielenie zbiorow ksiazkowych miedzy trzy ksiaznice: se-
minaryjna, kapitulng i franciszkanow-reformatow, jak zrobili to Baltazar
Aleksander Gissa i Marcin Protficz*.

Na poczatku XVI wieku swdj zbior liczacy ponad 100 pozycji prze-
kazal ksiaznicy kapituly poznanskiej kanonik wtoctawski i kanclerz po-
znanski Jan Lukowski (zm. 1514). W XVII wieku Teodor Zaporski,
kantor wtoctawski i1 oficjal gdanski, przekazat swoje ksiazki do zbiorow
biblioteki seminarium duchownego we Wtoctawku. Rowniez tej bibliotece
30 ksiazek w jezyku facifiskim i francuskim podarowat Jan Chryzostom
Zakowski (zm. 1720). Z kolei Baltazar Miaskowski (zm. 1632), archidia-
kon pomorski i sufragan wloctawski, swoje ksiazki przekazat w 1628 roku
jezuitom w Poznaniu®.

Maciej Sisinius (whasc. Kakol, zm. 1625), ktéry posiadal duzy zbior
ksiazek po biskupie Janie Dymitrze Solikowskim, swoim przyjacielu,
przekazat go w testamencie klasztorowi dominikanéw w Piotrkowie.
Wojciech Brzyszewski (zm. 1627) w zapisie swej ostatniej woli nakazat
sprzedac swoje ksiazki, oprocz teologicznych, ktore miaty by¢ przekazane
reformatom wloctawskim™. Stefan Damalewicz (zm. 1673) swoja bibliote-
ke umiescit u kanonikéw regularnych w Kaliszu®'. Z kolei Jan Kazimierz
Jugowski (zm. 1726) obdarowat dwa ksiegozbiory instytucjonalne: pigkny
mszal przekazat kartuzom kaszubskim, a kilkanaScie drukOw misjonarzom
z Chetmna®? Kartuski klasztor ,,Raj Maryi” otrzymat rOwniez trzy pozycje
od Franciszka Lackiego (zm. 1617)>.

Florian Antoni Lachowicz (zm. 1759) postanowil przekazac swoje ksigz-
ki Kolegium Wickszemu Uniwersytetu Krakowskiego, a te, ktore maja 1 nie
sa im potrzebne, polecil odda¢ swemu przyjacielowi ks. Chrzanowskiemu.
Dla reformatow wloctawskich zostawit dziewieciotomowe dzieto Alek-
sandra Natalisa. Temu zgromadzeniu swQj ksiggozbior przekazat rowniez
Marcin Mikotaj Trojanowski (zm. 1797). Z kolei reformatom krakowskim
wlasny zasob biblioteczny przekazat J6zef Rudnicki (zm. 1679)>.

Sposrdd innych zapisow testamentowych z XVIII wieku mozna wy-
mieniC ten spisany przez Andrzeja Sokotowskiego (zm. 1729), ktory
przekazuje swoje ksiazki dla kosciota w Nieszawie. Sufragan wloctawski
Cyprian Wolicki (zm. 1775) postanowil nie obdarowywac zadnego zbioru
instytucjonalnego i pozostawit swoje ksiagzki kanonikowi Maciejowi Grze-
gorzowi Garnyszowi (zm. 1790)>.
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Niekiedy wlasnie tylko dzieki przekazanym darom, jak w przypadku
kilkutysiecznego zbioru braci Chodynskich o charakterze humanistycznym
na rzecz biblioteki seminaryjnej jeszcze przed 1904 r.*°, dowiadujemy
si¢ o pasjach ksigzkowych wloctawskich kanonikow XX wieku. Pomimo
nieodlegtych czasow brak informacji o wielkosci i profilu gromadzonego
przez nich ksiggozbioru. Obecnie w celach rejestracyjnych zestawienia
takich aktow przekazania swoich zbioréw dokonat ks. Kazimierz Rulka’.
Ze sporzadzonego wykazu wynika, ze w XX stuleciu do biblioteki czes¢
lub catos¢ wlasnego ksiggozbioru przekazato 23 pratatow, kanonikéw oraz
wywodzacych si¢ z tego grona biskupdw. O pasjach bibliofilskich, skrupulat-
nym znakowaniu wlasnych ksigzek dowiadujemy si¢ z juz przygotowanych
opracowan zachowanych fragmentow zbiorow: ks. Jana Adameckiego,
ks. Franciszka J6zwiaka oraz biskupa Wojciecha Owczarka®.

& & &

Niniejsze opracowanie, bedace wstepem do badan nad ksiggozbio-
rami pratatow 1 kanonikoéw wioctawskiej kapituty katedralnej, ma przede
wszystkim na celu ogolna prezentacje dotychczasowych opracowan na
ten temat, zaznaczenie wykorzystanych do tej pory zrodet, przyblizenie
powodow, jakie moga wpltywaé na gromadzenie wlasnego ksiegozbioru
w tej badanej spolecznosci, jak rowniez wskazac osobisty stosunek do
prywatnego zbioru poprzez zapiski wlasnoSciowe, a niekiedy zadbanie
o jego dalsze losy po Smierci wtasciciela.

Rejestrowanie ksiegozbiorow historycznych wydaje sie niezbedne
do prowadzenia badan historycznych i nie tylko ksiegoznawczych, ale
rowniez tych odnoszacych sie do historii literatury 1 jej recepcji, historii
czytelnictwa i innych. Prace na podstawie inwentarzy dawnych ksie-
gozbiorow sa pisane przez filologoéw, historykow nauki, filozoféw czy
religioznawcow>.

Niestety nie jest to okres jednolity; wymaga odmiennego traktowania
okres staropolski, czas zaborow, jak 1 wiek XX, ktory jest ubogi w dane
dotyczace prywatnych ksiegozbioréw duchowienstwa wioctawskiego. Kazdy
z przedstawionych okresow rozwoju poszczegdlnych kolekcji prywatnych
wymaga umieszczenia go na szerszym tle porOwnawczym, jak chociazby
z ksiegozbiorami gromadzonymi przez inne grupy duchowiefistwa w die-
cezji kujawsko-pomorskiej, wloctawsko-kaliskiej oraz obecnej wloctaw-
skiej. Szczegolnie interesujace moze by€ zestawienie ich z ksiggozbiorami
parafialnymi, ktére poznajemy szczegdlnie w trakcie ich wizytacji®, czy
duchowienstwa innych polskich kapitut katedralnych.
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ANEKS
Zestawienie pratatéow i kanonikow kapituly katedralnej we Wioctawku,
o ktorych wiadomo, ze byli wlascicielami ksiazek

Zakres chronologiczny obejmuje wieki XV-XX. Kryterium zaszeregowania danej
osoby do ktoregos z tych stuleci byly daty zycia oraz czas funkcjonowania w ramach
struktur kapituly katedralnej we Wioctawku. Przy zachowanych fragmentach ksiegozbio-
ru dodano *, a w przypadku, kiedy informacja o zasobie bibliotecznym jest poSrednia
i bez podania konkretnych danych o jego wartosciach liczbowych, wstawiono (+).

XV wiek
Jarand z Brudzewa, zm. po 1490 r. (7 wol./1 wol.*)
Krzestaw z Kurozwek, zm. 1503 r. (+)
Mikotaj z Przywieczerzyna, zm. ok. 1496 r. (3 wol.)

XVI wiek
Borzystawski Jan Stanistaw [1593r] (1 wol.*)
Dabréwka (de Dombrowa) Jan, zm. 1513 r. (2 wol.)
Drzewiecki Maciej, zm. 1575 r. (2 wol.*)
Izdbienski Piotr, zm. 1528 r. (2 wol.*)
Kamienfiski Dominik, zm. 1553 r. (4 wol.)
Karnkowski Stanistaw, zm. 1603 r. (14 wol.*)
Konarzewski J6zef, zm. 1591 r. (1 wol.)
Kuczborski Walenty, zm. 1573 r. (1 wol.*)
Longus v. Dlugosz Jakub, zm. 1539 r. (+)
Lacki Maciej, zm. 1557 r. (+)
Fukowski Jan, zm. 1514 r. (ponad 100 wol.)
Maciejowski Samuel, zm. 1550 r. (1 wol.*)
Myszynski Aleksander, zm. po 1540 r. (+)
Olszewski Melchior, zm. 1619 r. (+)
Parzniewski Jan, zm. 1540 r. (1 wol.)
Pawet z Lyczek, zm. 1532 r. (3 wol.)
Pczeninski Nikodem, zm. 1557 r. (1 wol.)
Sikorski Jan, zm. 1599 r. (1 wol.)
Sokotowski Stanistaw, zm. 1593 r. (1 wol*)
Solikowski Jan Dymitr, zm. 1603 r. (1 wol.*)
Stanistaw z Ksiezej Rzeczycy, [XVI w.] (1 wol.*)
Urlich Urban, [XVIw.] (4 wol.)
Wargawski Rafat, zm. ok. 1561 r. (1 wol.*)
Watzenrode Lukasz, zm. 1512 r. (1 wol.*)
Witowski Andrzej, zm. 1584 r. (1 wol.)
Wysocki Marek, zm. 1549 r. (1 wol.)
Wyszczelski Piotr, zm. 1576 r. (1 wol.*)
Zienkiewicz Stanistaw, [XVI w.] (1 wol.*)

XVII wiek
Andrzej Albinowski, zm. 1706 r. (1 wol.*)
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Bernewicz v. Bernowicz M. Christ., zm. 1686 r. (1 wol.*)
Bratkowski Lukasz, zm. 1629 r. (3 wol.*)
Brzyszewski Wojciech, zm. 1627 r. (6 wol.*)
Bykowski Marcin, zm. 1620 r. (+)

Bielanowski v. Bylanowski Marcin, zm. 1640 r. (9 wol.*)
Czerniakowski Michat Franciszek, zm. 1665 1. (5 vol.*)
Damalewicz Stefan, zm. 1673 r. (5 wol.*)

Dabski Stanistaw, zm. 1700 r. (1 wol.*)

Dabski Daniel, zm. 1629 r. (4 wol.*)

Gissa Baltazar Aleksander, zm. 1689 r. (31 wol.*)
Glebowski Mikotaj, zm. po 1630 r. (1 wol.*)
Grotkowski Sebastian, zm. 1650 r. (2 wol.*)
Grylewicz Andrzej, [XVII] (1 wol.*)

Grylewicz Jozef Stanistaw, [ XVII] (1 wol.*)
Judycki Mateusz Jan, zm. 1667 r. (2 wol.*)

Kacki Mikotaj, zm. 1650 r. (24 wol.)

Yacki Franciszek, zm. 1617 r. (12 wol./4 wol.*)
Lempicki Barttomiej, zm. 1660 r. (1wol.*)
Fukomski Andrzej, zm. 1637 r. (+)

Miaskowski Baltazar, zm. 1632 r. (1 wol.*)
Michtarowski Jan, zm. 1708 r. (2 wol.*)
Mieszkowski Piotr Pawel, zm. 1649 r. (2 wol.*)
Mirowski Pawet, zm. 1660 r. (18 wol.*)

Morawiec Stanistaw, zm. po 1667 r. (1 wol.*)
Niemierza Tomasz Stanistaw, zm. 1693 r. (3 wol.*)
Ninkowski Jan, zm. 1662 r. (1 wol.*)

Paprocki Wactaw, zm. 1642 r. (5 wol.*)

Protficz Marcin, zm. 1700 r. (34 wol.*)

Przewtocki Lukasz, zm. 1682 r. (1 wol.*)
Pukarzewski Florian, zm. 1627 r. (1 wol.)
Radunski Piotr, zm. 1683 r. (1 wol.*)

Rostkowski Sebastian, zm. 1629 r. (1wol.*)
Rudnicki Jozef, zm. 1679 r. (1 wol.*)

Sisini Maciej, zm. 1625 r. (2 wol.)

Strasz Erazm Stanistaw, zm. 1691 r. (1 wol.*)
Urbanski Andrzej, zm. 1681 r. (1 wol.*)

Zadzik Jakub, zm. 1642 r. (1 wol.)

Zaporski Teodor, zm. 1652 r. (+)

XVIII wiek
Bardziniski Wojciech Ignacy, zm. 1723 r. (1 wol.*)
Btedowski (z Bledowa) Mateusz, zm. 1774 1. (1 wol.*)
Boszystawski Jan Stanistaw, zm. 1718 r. (3 wol.*)
Chmielewski Franciszek, zm. 1739 r. (1 wol.*)
Corsz v. Korsz, zm. 1719 r. (13 wol.*)
Dabrowski Kazimierz Benedykt, zm. po 1718 r. (81 wol./1 wol.*)
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Dembowski Kajetan Wawrzyniec, zm. 1800 r. (1 wol.*)
Dembowski Jan, zm. 1790 r. (1 wol.)

Dunin Stefan, zm. 1757 r. (3 wol.*)

Dzialynski Aleksander, zm. 1739 r. (1 wol.*)

Garnysz Maciej Grzegorz, zm. 1790 r. (ponad 430 wol.)
Gniazdowski Piotr, zm. 1734 r. (2 wol.*)

Gostomski Pawet, zm. 1732 1. (+)

Gorski Ludwik Stanistaw, zm. 1799 r. (+)

Gutteter Maciej, zm. 1715 r. (2 wol.*)

Jugowski Jan Kazimierz, zm. 1726 r. (1 wol.)
Lachowicz Florian Antoni, zm. 1759 r. (+)

Lasocki Ignacy, zm. 1772 r. (3 wol.*)

Lipski Kazimierz, zm. 1797 r. (2 wol.*)

Niewiescinski Jozef, zm. 1782 r. (+)

Ossowski Konstanty, zm. 1733 1. (+)

Sikorski Piotr Pawet, zm. 1761 r. (95 wol.)

Sokotowski Andrzej Jan Kanty, zm. 1729 r. (+/1wol.*)
Sokotowski Kasper, zm. 1770 r. (60 wol.)

Suminski Stefan, zm. 1761 r. (21 wol.)

Szczycinski Jan Chryzostom, zm. 1776 r. (1 wol.*)
Szembek Bonifacy Erazm, zm. 1753 r. (27-48 wol./1 wol.*)
Trojnarski Marcin Mikotaj, zm. 1787 r. (11 wol.*)
Wolicki Cyprian, zm. 1775 r. (+)

Wysocki Franciszek Kazimierz, zm. 1749 r. (1 wol.*)
ZYocki Bazyli, zm. 1780 r. (2 wol.*)

Zakowski Jan Chryzostom, zm. 1721 r. (30 wol./13 wol.*)

XIX wiek

Chrzanowski Hipolit, zm. 1848 r. (1 wol.)

Chodynski Zenon, zm. 1887 1., zob. Chodynski Stanistaw
Czyzewski Ignacy Stanistaw, zm. 1823 r. (1 wol.)

Dunin Wawrzyniec, zm. 1814 r. (1 wol.*)

Goldman Jozef, zm. 1852 r. (1 wol.)

Januszowski v. Januszkiewicz J6zef Stanistaw, zm. 1813 r. (1 wol.)
Lawenski Adam, zm. XIX w. (1 wol.)

Lubienski Tadeusz, zm. 1861 r. (2 wol.*)

NiewieScinski Felicjan Antoni, zm. 1832 r. (31 wol.*)
Pawtowski Franciszek, zm. 1852 r. (+)

Pollner Karol Ludwik, zm. 1887 r. (294 wol./29 wol.*)
Stobiecki J6zef, zm. 1886 r. (1 wol.*)

Waberski Konstanty, zm. 1907 r. (42 wol.*)

Zielinski Karol, zm. 1882 r. (6 wol.*)

XX wiek

Adamecki Jan, zm. 1972 r. (ok. 4500 wol.)
Andrzejewski Leon, zm. 1965 r. (780 wol./104 wol.*)
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Andrzejewski Roman, zm. 2003 (ok. 4000 wol.)

Arabski Jozef, zm. 1996 (ok. 1000 wol.)

Biskupski Stefan, zm. 1973 r. (ponad 1000 wol./232 wol.*)
Chodynski Stanistaw, zm. 1919 r. (ponad 4000 wol./1303 wol.*)
Giszter Wihadystaw, 1974 r. (374 wol./21 wol.*)

Grajnert Jan Pawetl, zm. 1987 r. (ponad 2000 wol./530 wol./ponad 130 wol.*)
Jankowski Adam, zm. 1949 (ok. 1500 wol./252 wol.*)

Jozwiak Franciszek, zm. 1988 r. (1600 wol./524 wol.*)

Kaczorowski Henryk, zm. 1942 r. (ok. 1000 wol./26 wol.*)
Korszynski Franciszek, zm. 1962 r. (ok. 1500 wol./152 wol.*)
Kruszynski Jozef, zm. 1953 r. (ponad 2000 wol./ok. 530 wol.*)
Krynicki Wtadystaw, zm. 1928 r. (ok. 2000 wol./ok. 100 wol.*)
Kunka Bolestaw, zm. 1969 r. (290 wol./157 wol.*)

Lewandowski Czestaw, zm. 2009 r. (ponad 2000 wol./ok. 370 wol.*)
Lorentowicz Michat, zm. 1917 r. (113 wol.*)

Majdanski Kazimierz, zm. 2007 r. (ponad 2000 wol./33 wol.)
Michalski Leon, zm. 1924 r. (+)

Mikulski Feliks, zm. 1933 r. (+)

Mirski Wtadystaw, zm. 1950 r. (ok. 2000 wol./49 wol.*)

Morawski Michat, zm. 1940 r. (ok. 2000 wol.)

Oswiecinski Jan, zm. 1986 r. (ok. 250 wol.*)

Owczarek Wojciech, zm. 1938 r. (ok. 1500 wol./406 wol.*)
Stopierzynski Franciszek, zm. 1911 r. (270 wol.*)

Szafranski Wtadystaw, zm. 1996 r. (ponad 2000 wol./290 wol./254 wol.*)
Sliwifiski Jan, zm. 1916 1. (+)

Zwierz Piotr, zm. 1965 r. (ok. 1500 wol./120 wol.)
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AGNIESZKA CIESIELSKA

KONSERWACJA XVII-WIECZNEGO DRUKU POLSKIEGO
W OPRAWIE PERGAMINOWE]
Z BIBLIOTEKI WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
WE WELOCELAWKU

Przedmiotem przeprowadzonych prac konserwatorskich byt stary
druk zatytulowany Institutio peregrinationum peregrinantibus peroportuna,
autorstwa znawcy kultury starozytnej, biskupa sufragana wioctawskiego
Piotra Mieszkowskiego!. Ksigzke wydrukowano w 1625 roku w Lovanium
w oficynie Philipa Dormalii. Obecnie znajduje si¢ on w zbiorach Biblioteki
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku (XVII.O.391). Jest to
traktat o korzySciach ptynacych z podr6zowania. Napisany jest po facinie
1z tego powodu znany jest jedynie specjalistom zajmujacym si¢ dawnym
piSmiennictwem. Na nowo ,,odkryt” go Piotr Pawlowski, zajmujacy si¢
tworczosScig autora, Piotra Mieszkowskiego 1 wspotpracujacy z dyrekto-
rem biblioteki, ks. Kazimierzem Rulka, w opracowywaniu zbiorow: ,,Cate
dzieto, oprocz widocznej erudycji autora, cytujacego starozytnych klasy-
kow, zawiera wiele zdrowych i uczciwych mysli, ktore i dzis nie stracily na
aktualnosSci. Dobrze by sie stato, gdyby to zapomniane dzieto przyswojono
polszczyZznie i przywrdocono naszej kulturze i tradycji”? Z jego tez inicja-
tywy 1 ksiedza dyrektora autorka artykutu i Judyta Zamrzycka wykonaty
konserwacje omawianego dziela.

Ksiazka, mimo ze bardzo zniszczona, zachowata si¢ w swojej pierwot-
nej formie, w oprawie z epoki, z oryginalnymi wyklejkami. Dzieki temu
przetrwaly wszystkie oznaczenia wtasnoSciowe. Prawdopodobny pierwszy
wlasciciel uwiecznit si¢ wpisem atramentem zelazowo-galusowym na
przedniej karcie wyklejkowej: ,,Possesor huius libri Joannes Josephus
Rycharski”. Niestety, obecnie nic nie wiemy o tej postaci. Kolejnego
posiadacza, oznaczonego nadrukowanymi na stronie tytulowej inicjatami
B.C. rozszyfrowat ks. Kazimierz Rulka, rozwijajac skrot jako Bibliotheca
Colensis, biblioteka klasztoru bernardynow w Kole. Sygnatury pochodza
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juz z wloctawskiego okresu dziejow ksigzki — dawna, V 4528, napisana na
przedniej wyklejce 1 na pomaranczowym pasku oklejajacym grzbiet oraz
wspotczesna XVII.O.391 umieszczona na etykiecie na tylnej oktadce.

Ksigzka jest niewielka — sktada sie z 62 kart, formatu 8° - 14,5 x 9 cm,
ztozonych w 8 sktadek po 4 karty. Wydrukowana jest na papierze czerpa-
nym, bardzo starannie pod wzgledem typograficznym. Poszczegllne czesci
tekstu ozdobiono drukowanymi inicjatami oraz drobnymi winietami. Obie
formy utrzymane sa w podobne;j stylistyce drobnych wici i kwiatow, wyko-
nanych w technice drzeworytu. Sktadki zszyto na trzy ptaskie, pergaminowe
zwiezy. Na zakonczeniach grzbietu znajduja sie dwubarwne kapitatki.
Blok oprawiony jest w pergamin licowy, ozdobiony §lepym (bez ztocen)
tloczeniem, w formie linii przy krawedziach i owalnego ttoku, o formach
roSlinnych na Srodku przedniej 1 tylnej oktadki. Na wewnetrzng strone
oktadek naklejono pojedyncze arkusze papieru jako wyklejki.

Jest to typ miekkiej oprawy pergaminowej — oktadki wykonane sa
z cienkich tekturek i nie stanowig dostatecznie mocnego podtoza dla perga-
minu, dodatkowo podklejonego warstwa papieru. Przy tego typu oprawach
czesto czynnikiem stabilizujacym byly wigzania wykonane z rzemieni lub
ptociennych, a nawet jedwabnych tasiemek. Nasz druk nie posiada niestety
wigzan. Jak si¢ okaze przy opisie stanu zachowania i przyczynach znisz-
czen, taka forma oprawy nie zabezpiecza nalezycie bloku ksiazki, a przy
zmiennych warunkach Srodowiskowych i zawieruchach dziejowych, sama
moze si¢ przyczynia¢ do powstania uszkodzen i by¢ powaznym wyzwaniem
dla konserwatora.

Ksiazka przed konserwacja byta w bardzo ztym stanie. Pergamin opra-
wy ulegl silnemu nawilzeniu i1 niekontrolowanemu wysychaniu, przez co
skurczyt sie i zdeformowat. W Srodkowej czeSci przedniej oktadki utwo-
rzyla sie gteboka falda, narozniki uniosly si¢, a krawedzie oktadek cofnety,
odstaniajac krawedzie kart. Opisane deformacje sprawity, ze ksiazka byta
trwale rozchylona, a oktadka nie zabezpieczata bloku. Spowodowalo to
powstanie licznych uszkodzef mechanicznych papieru. Karty byly poza-
ginane, poszarpane na krawedziach, miaty ubytki. Kurczacy sie pergamin
spowodowat uszkodzenia papieréw wyklejkowych, w postaci rozdar¢ na
granicy pergamin — tektura i duzych ubytkow papieru przy krawedziach.
Z. drugiej strony, mimo stale rozchylonych oktadek, ksiazka na skutek
stwardnienia i czeSciowe] zelatynizacji pergaminu, bardzo Zle si¢ otwierata.
Oprocz uszkodzen mechanicznych stale otwarte oktadki powodowaly silne
zabrudzenie kart. Zakurzone byly zwlaszcza wyklejki oraz poczatkowe
1 koncowe karty. Zawilgocenie, zacieki dodatkowo utrwality brud i trwale
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zwiazaly zanieczyszczenia ze struktura papieru. Bardzo brudna, z r6zno-
rodnymi plamami byta tez powierzchnia pergaminu. Duzym zniszczeniem,
nie zwigzanym z dysfunkcja oprawy, byt ubytek dwu kart na koncu ksigzki.
Prawdopodobnie zostaly po prostu wyrwane. W czeSci grzbietowej znaj-
dowaly sie ubytki powstate na skutek dziatania owadow.

Na etapie planowania zabiegow zatozono, ze konieczny bedzie de-
montaz calej ksiazki, ze wzgledu na duzy stopien zniszczenia wszystkich
elementow — kart i poszczegOlnych czesci oprawy. Alternatywa jest konser-
wacja na bloku, bez rozszywania, pozwalajaca zachowac bez zmian istotny
element konstrukcji ksigzki, jakim jest wtasnie szycie, ale uniemozliwia-
jaca wykonanie wszystkich zabiegéw konserwatorskich. Zatozono takze
powrdt do dawnej formy ksiazki, bez wprowadzania nowych elementow
konstrukcyjnych. Ze wzgladu na wyjatkowo mocna ,,pamiec” pergaminu,
jako materiatu, silniejsza niz w przypadku wygarbowanej skory, spodzie-
wano si¢, ze konieczne bedzie wykonanie ochronnego etui, ktore poza
funkcja zabezpieczenia przed kurzem i uszkodzeniami mechanicznymi,
bedzie takze utrzymywac pergaminowa oktadke we wilaSciwej formie.

Przystepujac do prac konserwatorskich wykonano dokumentacje
fotograficzna obrazujaca stan zachowania. Zgodnie z wczeSniejszymi
zalozeniami zdemontowano ksiazke. Oczyszczono mechanicznie karty,
a nastepnie umieszczono je w statycznej kapieli w wymienianej cieplej
wodzie. Kgpiel usuneta zacieki i zanieczyszczenia. Na mokro przeklejono
karty 1% wodnym roztworem metylocelulozy. Ubytki papieru uzupetnio-
no recznie masg papierowa na stole podswietlanym. Karty wyklejkowe,
z duzymi ubytkami i brakujace arkusze wylano w maszynie do uzupetnien
masa. Nawilzone karty umieszczono w prasie do wyschnigcia. Oprawe
oczyszczono mechanicznie i chemicznie, wodg 1 mydetkiem konserwator-
skim. Uelastyczniono pergamin balsamem Maroquin. Papier odklejony
od wnetrza pergaminu i tekturki oktadki oczyszczono w kapieli wodnej,
uzupetniono masa i wysuszono pod lekkim obcigzeniem. Karty uformo-
wane w sktadki zszyto zgodnie z pierwotng technika. Grzbiet zaklejono
klejem glutynowym, lekko wyokraglono, a miedzy zwiezami wklejono paski
ptocienka. Kapitatki, po oczyszczeniu i naprawach, wklejono z powrotem
na swoje miejsca. Sklejono klajstrem skrobiowym poszczegdlne elementy
oprawy. Uszyty i uformowany blok zawieszono w oprawie, przyklejajac
wyklejki do wewnetrznych stron oktadzin klajstrem. Naklejono na oktadke
zdemontowane wczesSniej etykiety z sygnaturami. W celu zabezpiecze-
nia oprawe nawoskowano preparatem Lantis-Spezialwachs. Wykonano
ochronne etui z bezkwasowej tektury 1 ptotna.
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Stary druk XVII.O.391 przed konserwacja

Stary druk XVII.O.391 po konserwacji
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W wyniku przeprowadzonych zabiegdw uzyskano oczyszczenie ksiazki
z rO0znorodnych zanieczyszczen, wzmocnienie strukturalne papieru, wyptu-
kanie z niego szkodliwych zanieczyszczen, uzupetnienie rozdarc i ubytkow.
Pergamin jest oczyszczony 1 uelastyczniony, z zabezpieczong powierzchnig.
Pomimo tego, iz w trakcie konserwacji wyprostowano deformacje per-
gaminu, po powtornym sklejeniu ze sobg wszystkich elementow oprawy,
wrocily one w pewnym stopniu. Ksigzka lekko sie rozchyla i nie otwiera
si¢ w zadowalajacy sposob. W tym wypadku wykonano jednak wszystkie
zabiegi poprawiajace kondycje poszczegdlnych materiatéw tworzacych
ksigzke. Brak optymalnego efektu nalezy przypisa¢ pergaminowi — to
material bardzo popularny w dawnym introligatorstwie, jednak ze wzgle-
du na to, ze jest to skora bez garbowania, jedynie suszona i wapnowana,
jest niezwykle podatny na zmiany i trwale je ,,zapamietuje”. W pracy
konserwatorskiej spotkanie z tak opornym obiektem jest lekcja pokory,
przypomnieniem, ze setki lat zostawiaja pietno niejednokrotnie zbyt silne,
aby dato si¢ je zatrzec.

Biblioteka seminaryjna posiada jeszcze dwa inne dziela autorstwa
Piotra Mieszkowskiego: Polonusiure politus mores Patrios, Kalisz 1637
(sygn. XVIIL.Q.1768); Comoedia spei, Poznan 1641 (sygn. XVII.Q.1664).
Takze one wymagaja fachowej konserwacji, co uzasadnia chociazby fakt,
ze poprzez autora sa zwiazane z dziejami diecezji wloctawskie;.

PRZYPISY

! Piotr Mieszkowski (ok. 1594 — po 30 X 1648) — studiowal w Krakowie i Ingolsztacie,
byl sekretarzem abp. gniezniefiskiego W. Gembickiego i Zygmunta III Wazy, wychowawca
krolewicza Aleksandra, od 1642 r. kanonikiem i oficjalem wloctawskim. 13 IV 1643 zostat
prekonizowany sufraganem kujawsko-pomorskim. P. Nite cki, Biskupi Kosciota w Polsce
w latach 965-1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, s. 292.

*P. Pawlowski, Peregrynacja doskonata. (Slady pamieci 24), ,Xad Bozy” (dod. do
»Przewodnika Katolickiego™), 2007, nr 30(29 VII), s. VIIL.
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KS. ZDZISE. AW PAWLAK

WLOCEAWSKI OKRES DZIALALNOSQI NAUKOWL]
KS. PROF. ANTONIEGO SZYMANSKIEGO

Jedna z waznych postaci wloctawskiego Srodowiska naukowego pierw-
szej polowy XX wieku, kontynuujaca tradycje filozoficzna wielkich ,,lo-
wanczykow”, obok ks. Idziego Radziszewskiego (1871-1923) i ks. Adama
Jankowskiego (1884-1949) byl ks. Antoni Szymanski (1881-1942), profesor
1 tworca tzw. lubelskiej szkoty katolickiej nauki spotecznej, uksztattowane]
w latach trzydziestych XX wieku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
w latach 1933-1942 rektor tej uczelni.

Lubelski okres bogatej dziatalnoSci naukowej i administracyjnej ks. prof.
A. Szymanskiego (1918-1939) poprzedza nie mniej wazny, a mato znany,
okres wloctawski (1904-1918) jego dziatalnoSci naukowo-dydaktyczne;j
oraz redakcyjnej we wloctawskim seminarium duchownym. Zostanie on
omoéwiony w niniejszym artykule w trzech punktach: 1) przygotowanie do
pracy naukowo-dydaktycznej, 2) praca naukowo-dydaktyczna i redakcyjna,
3) osiagnigcia w tworczej pracy naukowo-filozoficznej tego okresu.

1. Przygotowanie do pracy naukowo-dydaktycznej

Ks. Antoni Szymanski, urodzony 27 pazdzierni-
ka 1881 r. w Praszce k. Wielunia, pochodzit z rodziny
mieszczanskiej Jozefa 1 Franciszki z d. Stankowskie;.
Po ukonczeniu szkoty Sredniej w Czestochowie,
w 1900 r. wstapit do Seminarium Duchownego
we Wiloctawku. Tutaj, po czterech latach studiow
filozoficzno-teologicznych, otrzymat Swiecenia ka-
ptaniskie 24 kwietnia 1904 r.! W seminarium wtoc-
tawskim stuchat m.in. dopiero co wprowadzonych
wyktadow ks. Idziego Radziszewskiego z socjologii,
ktore u niego — podobnie jak 1 u innych alumnow
— rozbudzily zainteresowanie t3 dziedzing wiedzy.
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Po kilku miesigcach pracy duszpasterskiej (jako wikariusz w parafii
Wielun), zostal skierowany przez biskupa kujawsko-kaliskiego Stanistawa
Zdzitowieckiego na studia specjalistyczne na Katolickim Uniwersytecie
w Lowanium, znanym os$rodku katolickiej my§li filozoficznej i spotecznej?.
Przez trzy lata (1905-1908) ks. Szymanski studiowat tam filozofi¢ i nauki
spoleczne na Wyzszym Instytucie Filozoficznym. Celem, ktdry zakreslit
Instytutowi jego organizator, ks. prof. D. Mercier, byto prowadzenie
niezaleznych, obiektywnych badan nad filozofig tomistyczng i szerze]
rozumiang scholastyczna w tacznoSci z wynikami nauk szczegdtowych.
Dlatego postanowiono, aby studenci, oprocz kierunkowych przedmio-
tow filozoficznych, mieli w programach studiow nauki pomocnicze dla
poszczegllnych dyscyplin filozoficznych. Wyktady obejmowaly rowniez
przedmioty, na ktore wszyscy byli zobowiazani uczeszczac: fizyka, che-
mia, wstep do kosmologii, kosmologia, anatomia, fizjologia, wstep do
psychofizjologii, psychologia, ekonomia polityczna, logika, kryteriologia,
ontologia, filozofia moralna, prawo naturalne, filozofia spoteczna, teody-
cea, historia filozofii’.

Na roku drugim i trzecim trzeba bylo studiowac jedna z trzech grup
przedmiotow wybranych (nauki matematyczne, przyrodnicze i historycz-
no-spoteczne). Ks. Szymanski wybrat grupe nauk historyczno-spotecznych.
Kazdy ze studiujacych oprocz wyktadow miat obowiazek uczeszczania na
zajecia praktyczne prowadzone w odpowiednich laboratoriach oraz na
seminaria naukowe z: filozofii spolecznej, psychologii 1 historii filozofii.
Dla uzyskania stopnia licencjata i doktora, oprOocz uczeszczania na wykta-
dy w przeciagu okreSlonego czasu, bylo wymagane zlozenie egzaminow
z wszystkich przedmiotow i napisanie rozpraw*.

Ks. Szymanski stuchat wyktadéw takich znanych profesoréw, jak:
L. Becker (teodycea), M. de Wulf (historia filozofii, ontologia), A. Cauchie
(metoda heurystyczna i krytyka historyczna), L. Noél (logika, psychologia),
L. de Lautscheere (prawo prywatne porownawcze), S. Deploige (ekonomia
polityczna, prawo naturalne i spoteczne), M. Defourny (historia teorii spo-
tecznych i ekonomii spotecznej), D. Nys (kosmologia i chemia), A. Thiéry
(psychofizjologia i fizyka), M. Ide (anatomia, fizjologia, embriologia),
A. Meunier (botanika, biologia, zoologia), N. Sibenaler (trygonometria,
geometria analityczna)’.

Pod kierunkiem ks. prof. Maurice Defourny’ego, znawcy katolicyzmu
spotecznego, napisal rozprawe doktorska La démocratie chrétienne en
France (p6zniej zostata ona opublikowana drukiem) i na jej podstawie
(w 1908 r.) uzyskat stopieni doktora filozofii maxima cum laude®. Juz
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w czasie studiow opublikowat kilkanaScie prac naukowych i publicystycz-
nych w czasopismach francuskich 1 polskich.

Osrodek naukowy w Lowanium nie tylko przygotowat ks. Szymanskie-
go do pracy naukowej, najpierw w Srodowisku wloctawskim, a pozniej na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ale i1 uksztattowat go duchowo. Byt
dla niego tym miejscem, z ktorego czerpal on wzory dla swojej pOzniejszej,
wielorakiej dziatalnosci. Efektem studiow zagranicznych ks. Szymanskiego
bylo tez zebranie wielu dziet w jezykach obcych, ktore staly si¢ zaczatkiem,
powigkszanego w kraju, ksiegozbioru osobistego jako warsztatu pracy
dydaktycznej i naukowej’.

2. Praca naukowo-dydaktyczna i redakcyjna

Ks. dr Antoni Szymanski po skonczonych studiach w Lowanium wrocit
do Wtoctawka i pracowat tutaj przez 10 lat (od 1908 r. do XI 1918 r.) na
roznych stanowiskach. Byta to przede wszystkim praca naukowo-dydaktycz-
na we wloctawskim seminarium duchownym oraz redakcyjna w naukowym
czasopiSmie teologicznym ,,Ateneum Kaptanskie”.

2.1. Praca naukowo-dydaktyczna

Mimo ze ks. Szymanskiego, powracajacego ze studiow zagranicznych,
uwazano za ,,radykata spotecznego”, bp Stanistaw Zdzitowiecki powotat
go na poczatku roku szkolnego 1908/1909 do seminarium wloctawskiego
— zapewne na wniosek nowego rektora seminarium, ks. Idziego Radzi-
szewskiego — ,,do wyktadu nauk filozoficznych™®.

W rzeczywistosci z zakresu filozofii powierzono mu na poczatek
jedynie wyktady z logiki na kursie II (4 godziny tygodniowo, 120 godzin
w roku)’. Do ich przygotowania ks. Szymafnski korzystal z podreczni-
ka Jana Nuckowskiego (jezuickiego filozofa i biologa) Poczqtki logiki
ogolnej dla szkot (Krakow 1903, 1920, Lwow 1906), zatwierdzonego
urzedowo dla uzywania w gimnazjach galicyjskich'’. Autor wytozyl w nim
tzw. logike elementarng w formie pozytywnego wyktadu logicznych te-
orii, przeplatanego reminiscencjami historycznymi wplecionymi w sam
wyktad!!,

Uczenie logiki na poziomie gimnazjalnym wedtug cudzego podrecznika
nie moglo satysfakcjonowac¢ mtodego ambitnego profesora. Dlatego juz
w nastepnym roku szkolnym (1909/1910) obok tego podrecznika korzystat
do wyktadow takze z opracowanego przez siebie skryptu. W pierwszym
pOtroczu wyktadatl studentom m.in. nast¢pujace zagadnienia: sady, sktadniki
sadu, sylogizmy, metoda i pojecie przyczynowosSci. W drugim za$ potro-
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czu: pojecie prawdy, metoda kryteriologiczna, wartoS¢ zrodet poznania,
sprawdzian prawdy'%.

W nastepnych latach ks. Szymanski poszedt jeszcze dalej 1 przyjat
jako podstawe do wyktadéw akademicki podrecznik D. Merciera (Logika,
Warszawa 1900, wyd. 2, Warszawa 1906), z wtasnymi uzupetnieniami®.

Ks. Szymanski byl przygotowany przede wszystkim do wyktadania nauk
spotecznych i zapewne takze w tym celu zostat powotany do seminarium
wloctawskiego'. W tym czasie przedmiot taki (pod nazwa: socjologia)
znajdowat si¢ w programie seminaryjnym, ale przewidywano na niego
60 godzin wyktadowych (2 godziny tygodniowo) na kursach IV-VI, cy-
klicznie co trzeci rok akademicki (w pozostatych dwoch latach wyktadano:
w pierwszym - histori¢ filozofii, a w drugim — psychologie)®. Ks. Radzi-
szewski, prowadzacy osobiScie te trzy przedmioty do 1905 r., jako rektor
odstapit socjologie — zapewne w 1910 r. — ks. Szymanskiemu, ktory od tego
czasu wyktadat ja w kazdym roku seminaryjnym na kursie VI w wymiarze
60 godzin (2 godziny tygodniowo)'.

Nie majac do dyspozycji odpowiedniego podrecznika, ktory bytby
dostosowany do potrzeb polskich seminariow duchownych, zmuszony
byl sam opracowywac wyktady. W ten sposob juz przed 1914 r. powstat
zasadniczy zrab podrecznika do tego przedmiotu, a zostal on ukonczony
w czasie I wojny Swiatowej'’, do czego przyczynito si¢ zapewne i to, ze
w roku 1914/1915, z powodu wojny i zajmowania gmachu seminaryjnego
przez wojsko, wyktady w seminarium byly zawieszone i profesorowie mieli
sporo wolnego czasu.

W roku seminaryjnym 1915/1916 — juz zapewne wedtug przygotowa-
nego, a jeszcze niewydanego podrecznika — planowat wylozy¢ nastepujace
zagadnienia: ,,zasadnicze wiadomosci z filozofii moralnej 1 ekonomii:
objawy zagadnienia spotecznego, Srodki zaradcze; historie katolicyzmu
spotecznego i podstawowe wiadomosci z filozofii prawa™!s.

Zagadnienia te uwzglednione zostaly w wydanym pdzniej podreczniku
Zagadnienie spoteczne (Wloctawek 1916). Praca ta, bedaca synteza kato-
lickiej nauki spotecznej, byla uzywana jako podrecznik przez caly okres
miedzywojenny w wielu polskich seminariach duchownych. Swiadczy o tym
chociazby trzykrotne jeszcze jego wznawianie (ostatni raz w 1939 r.).

Oprocz tych zbieznych ze swoja specjalizacja przedmiotow ks. Szy-
manski wyktadat zastepczo kilka innych.

Najpierw w roku seminaryjnym 1908/1909 (a moze takze 1909/1910)
— w zastepstwie przebywajacego na urlopie zdrowotnym ks. Wiadystawa
Krynickiego — wyktadat zasady wiary (tzw. katechizm wyzszy) na kursie I
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(3 godziny tygodniowo) i na kursie II (2 godziny tygodniowo). Do tych
wyktadow uzywat podrecznika Franza Spirago Katolicki katechizm ludowy
(Mikotow 1906)", ktory obejmowat trzy czeSci: 1) Nauka wiary, 2) Nauka
obyczajow, 3) Nauka o Srodkach taski.

W roku szkolnym 1915/1916 prowadzil przejete po ks. I. Radziszew-
skim, ktory przeszedt w 1914 r. do Akademii Duchownej w Petersburgu,
wyktady z pedagogiki i dydaktyki (2 godziny tygodniowo na kursie VI),
zaliczane w seminarium wloctawskim do nauk filozoficznych. Do wyktadow
z pedagogiki (wychowanie w ogdle z uwzglednieniem niektorych zagadnien
co do wychowania rozumu, woli 1 uczucia; historia pedagogiki ze szcze-
gllnym uwzglednieniem nauczania religii) uzywat zapewne, podobnie
jak poprzednik, podrecznikéw: katolickiego pedagoga szwajcarskiego
Heinricha Baumgartnera Pedagogia, czyli nauka o wychowaniu dzieci
(Lwow 1902) oraz Franciszka Majchrowicza Historia pedagogii (wyd. 2,
Lwow 1907). Do wyktadow z dydaktyki by¢ moze postugiwat si¢ skryptem
ks. Radziszewskiego® albo opracowal wiasny.

Wojna Swiatowa, ktora odcieta niektorych profesoréw od Wioctaw-
ka, zmusita pozostatych na miejscu do przyjecia na czas nieobecnosci
tamtych dodatkowych przedmiotow. Ks. Szymanskiemu zlecono wyktady
prawa cywilnego, ktore obejmowaly ,,pojecie prawa, ogllny zarys prawa
publicznego, wewnetrznego i miedzynarodowego oraz prawa prywatnego
ze szczegblnym uwzglednieniem stosunkow publiczno-koScielnych”?!. Po-
nadto w pierwszym potroczu roku seminaryjnego 1915/1916, zastepujac
ks. Cezarego Pecherskiego, przejat czes¢ wyktadow jezyka polskiego oraz
historii literatury polskiej*.

W ostatnich latach pobytu we Wloctawku uczyt takze religii w Gim-
nazjum Realnym (p6zniej LZK) oraz na pensji zenskiej Whadystawy
Aspis®.

2.2, Praca w redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego”

Drugim polem dziatalnosci ks. Szymanskiego w latach 1909-1918 byta
praca redakcyjna, na stanowisku redaktora odpowiedzialnego powstalego
w tym czasie ,,Ateneum Kaptanskiego”.

Pomyst zatozenia ,,Ateneum Kaptanskiego” wyszedt od ks. Idziego
Radziszewskiego, Owczesnego rektora seminarium wloctawskiego, dobrze
obeznanego z polskim ruchem naukowym 1 jego potrzebami. Jego mysl
utworzenia we Wioctawku czasopisma filozoficzno-teologicznego byta
uzasadniona, bowiem na poczatku XX wieku wytworzylo si¢ tu Srodowi-
sko naukowe zwiazane z Wyzszym Seminarium Duchownym, cieszace si¢

213



poparciem bp. S. Zdzitowieckiego. Pomyst wkrotce zostal zrealizowany
1juz w grudniu 1908 r. ukazat si¢ pierwszy numer nowego czasopisma na
1909 r.*

Od poczatku istnienia ,,Ateneum Kaptanskiego” az do 1918 roku jego
redaktorem byt ks. prof. Antoni Szymanski. W stopce redakcyjnej widnieje
on jako ,,redaktor odpowiedzialny”, nazwany tak ze wzgledu na wymogi
rosyjskich przepisow prawnych. Jako taki ,,przede wszystkim odpowiadat
za «Ateneum» przed wladzami, najczeScie] moskiewskimi. Natomiast przy
r0znicy zdan w redakcji nie decydowat ani redaktor odpowiedzialny, ani
rektor seminarium, ale zalezato to od wyniku gtosowania wsrod cztonkow
rady profesoréw”>.

Administratorem i wydawca ,,Ateneum”, a tym samym zastepca re-
daktora Szymanskiego, byt w tym czasie ks. Stanistaw Gruchalski, ktory
wilaczat sie takze w redagowanie czasopisma. W pracach redakcyjnych
uczestniczyli wtedy takze bardzo aktywnie niemal wszyscy ksieza profe-
sorowie wloctawskiego seminarium?.

Zakres pracy redakcyjnej ks. Antoniego Szymanskiego w ,,Ateneum
Kaptanskim” znany jest, przynajmniej czeSciowo, z fragmentu zachowane;j
dokumentacji z lat 1908-1917%. Sesje redakcyjne z udzialem wszystkich
profesoréw odbywaly sie z reguty raz w miesigcu. Omawiano na nich sprawy
merytoryczne i administracyjne dotyczace czasopisma. Doktadnie analizo-
wano przystane do druku materialy. Szczegdlng zas uwage zwracano na te,
ktore mialy by¢ wiaczane do eksponowanego dziatu Rozprawy (zajmowat
on w kazdym zeszycie ,,Ateneum” okoto potowy jego objetosci).

Na przyktad na sesji w dniu 7 stycznia 1913 r. zapisano: ,,Do zeszytu
styczniowego [1913 r.] X. Szymanski proponuje rozprawy: X. Okoniew-
skiego o Skardze jako pedagogu, ze wzgledu na nowe nazwisko, ks. Smo-
likowskiego o Dunajewskim (przyczem X. Borowski kwestionuje wartos¢
1 odpowiednio$¢ do Ateneum tej notatki, a X. Szymanski dodaje, ze
X. Smolikowski na pewno sie zdziwi, ze po kilku latach drukujemy roz-
prawke swojego czasu odrzucona); X. Kruszynskiego o religii rzymskiej
starozytnej 1 X. Szymanskiego o sporze o stowarzyszenia zawodowe, jako
rozprawy odtozone z przesztego miesigca”*.

Niektore nadestane przez autoréw teksty byly w catosci czytane na
zebraniach redakcyjnych (komentowane i poprawiane). Inne zas$ z powaz-
nymi zastrzezeniami byly odsylane autorom lub przesytane do ponownego
opracowania (z uwagami redakcji). Na sesji majowej 1914 r. ks. A. Szy-
manski ,,przedstawia rozprawke X. Flaczynskiego o krytyce podrecznikow,
jest zdania, ze w tej formie artykut nie moze by¢ drukowany, chociaz sama
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rzecz warta uwagi. Czyta prawie caly artykut, poczem nastepuje decyzja,
zeby odesta¢ do przerobki”®.

Na spotkaniach redakcyjnych ,,Ateneum” najczeSciej zabierat gtos
ks. A. Szymanski. Oprocz niego szczegOlng aktywnosScia wyrOzniali sie:
ksiadz rektor Idzi Radziszewski, zastepca redaktora ks. Stanistaw Gru-
chalski oraz ksieza profesorowie: Antoni Borowski, Piotr Kremer (praw-
dopodobnie pehit funkcje sekretarza redakcji w latach 1909-1914), Jozef
Kruszynski, Wiadystaw Krynicki i Rudolf Filipski*.

Jezeli chodzi o podejmowang tematyke, to w okresie redaktorstwa
ks. prof. A. Szymanskiego na pierwszym miejscu plasowaly sie nauki
spoleczne, bowiem oprdcz opracowan umieszczanych w dziale Rozprawy
zajmowaly caly dzial pt. Ruch spoteczny. Duza liczba artykulow na tematy
spoteczne wynikata z dwczesnego wzrostu zainteresowan ta dziedzing
wiedzy, a takze z plodnoSci pisarskiej samego redaktora naczelnego,
ks. Szymanskiego®!, ktory w latach 1909-1918 opublikowat w ,,Ateneum
Kaptanskim” okoto 60 swoich opracowan, nie liczac licznych recenzji i not
bibliograficznych, nieraz podpisywanych kryptonimami (Dr A. S-ki, Dr
S-ki, X. A. S, Ks. A. S., A. S,, Sz., As., Aes).

»2Ateneum Kaptanskie”, zwlaszcza na poczatku borykato sie z powaz-
nymi ktopotami finansowymi. Szukano r6znych sposobéw na polepszenie
kondycji materialnej czasopisma. Starano si¢ przede wszystkim o pozy-
skanie wigkszej liczby prenumeratorow. Na sesji styczniowej z 1913 r.
ks. Szymanski ,,w celu zyskania wigkszej liczby przedptatnikow propo-
nuje zdobyC si¢ jeszcze na jeden wysitek: na wydawanie obok Ateneum
wiadomosSci pasterskich, mniej wiecej trzy arkusze co dwa miesigce, bez
osobnej prenumeraty, a tylko wspdlnie z Ateneum. W ten sposob pisma
by sie uprzystepnialy i zaspokoito wiecej potrzeb kleru. Dla trudnosci
praktycznych projekt odtozono”*.

Powazne problemy i klopoty redakcja ,,Ateneum Kaptanskiego”
miata z obowigzujacg w zaborze rosyjskim cenzurg. Przestata wprawdzie
obowigzywac cenzura prewencyjna, ale pozostata jeszcze dotkliwa cenzu-
ra represyjna, czyli naktadanie kar za opublikowane ,,nieprawomysSine”
teksty.

W 1911 r. ,,Ateneum” dwukrotnie doSwiadczyto takich represji ze
strony rosyjskiej cenzury. Najpierw byla to kara 200 rubli za artykut
ks. Szymanskiego (napisany pod kryptonimem Sz.) Z naszych spraw kos-
cielnych — AK 6(1911), z. 3, s. 249-252, dotyczacy nasilenia si¢ dzialan
represyjnych rzadu rosyjskiego przeciwko KosSciotowi katolickiemu i jego
duchowienstwu. Druga kara, jeszcze bardziej dotkliwa, zostata nalozona
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za sprawozdanie napisane przez ks. S. Gruchalskiego (pod kryptonimem
Grusta) pt. Drugi Kongres Mariariski oraz wiec stowarzyszen i organizacji
polskich w Przemyslu — AK 6(1911), z. 2, s. 163-176. Komitet Cenzury
w Warszawie zarzadzit konfiskate numeru, a generat-gubernator war-
szawski zawiesit ks. Szymanskiemu prawo wydawania czasopisma 1 oddat
go pod sad. Warszawska Izba Sadowa (4 VI 1912 r.) skazata ks. Szyman-
skiego ,,jedynie” na miesiac wi¢zienia (ten wyrok ks. Szymanski odsiedziat
w klasztorze karmelitow w Oborach)*.

Wsrdd réznych form dziatalnoSci ,,Ateneum Kaptanskiego” za cza-
sow ks. prof. A. Szymanskiego jako redaktora odpowiedzialnego trzeba
wymieni¢ powstanie w 1917 r. serii wydawniczej ,,Biblioteka «Ateneum
Kaptanskiego»”, do ktorej wlaczono takze pozycje wydane wczesniej. Na
sesji redakcyjnej (5 XI 1917 r.) to wtasnie ks. Szymanski ,,przedstawia
sprawe wydawania ksigzek przy Ateneum [...]. Proponuje, aby wydawnictwu
nada¢ tytut ,,Biblioteka «Ateneum Kaptanskiego»3*. Stara si¢ rowniez
o pieniadze na ten cel.

Redakcja ,,Ateneum” w 1909 r. urzadzita i udostepnita czytelnie
(majaca okoto 90 tytutdéw czasopism w réznych jezykach, otrzymywanych
droga wymiany lub abonowanych) oraz biblioteke podreczng ,,Ateneum
Kaptanskiego”, tworzong gléwnie z ksigzek nadestanych przez rézne wy-
dawnictwa. Ponadto redakcja kierowana przez ks. Szymanskiego zajmowata
sie kolportazem ksiazek, zwlaszcza z dziedziny filozofii 1 teologii. Chodzito
przede wszystkim o udostepnienie ksigzki czytelnikom, szczegdlnie we
Wioctawku, gdzie nie bylo wtedy ksiegarni naukowej, oraz o pozyskanie
prenumeratoréw ,,Ateneum”.

3. Osiagniecia w tworczej pracy naukowo-filozoficznej

W swoim dorobku piSmienniczym z okresu wloctawskiego ks. Szyman-
ski pozostawil ponad 100 pozycji bibliograficznych. Wsrdd nich jest szeS¢
publikacji samoistnych, dwa przektady dziel naukowych autoréw obcych?*
117 artykutow naukowo-filozoficznych. Z kolei na dorobek publicystyczny
sktada sie 21 artykutow, sposrod ktorych wyrdzniaja sie szczegolnie artykuty
polemiczne (sygnowane kryptonimem Dr A. S-ki)*.

Pierwsze prace naukowe 1 publicystyczne ks. Szymanski opublikowat
(jak wspomniano wyzej) juz w czasie swoich studiow. Na uwage z tego
czasu zastuguje szczegodlnie praca Wsrod Stowericow. Szkice z Zycia uspotecz-
nionych pobratymcow (Warszawa 1907), w ktorej zawarl uporzadkowane
spostrzezenia i refleksje ze swojego kilkumiesigcznego pobytu w Lublanie.
W dwunastu rozdziatach przedstawit bardzo pozytywny, niemal wzorcowy
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obraz dziatalnoSci chrzesScijanisko-spotecznej wsrod Stowencow. Przyczynito
si¢ do tego przede wszystkim stowefiskie duchowienstwo, gdyz ,ksieza
pierwsi staneli na placowkach pracy narodowej i spotecznej [...]. Przedsta-
witem to [...], juz to przy opisie pracy oSwiatowej, juz to przy omawianiu
zycia spolecznego, gdzie duchowienstwo wszedzie dawato inicjatywe lub
zapoczatkowaniem kierowato”3.

Zdaniem autora wtasnie praca spoteczna duchowiefstwa powinna
staC sie nierozdzielna czescig duszpasterstwa, bo to ona w wielu przypad-
kach decyduje ,,0 podtrzymaniu ducha religii w narodzie. JezelibySmy nie
mieli innych dowodow po temu — to stosunki stowenskie sg Swiadectwem
najzupelniej nas o tym przekonywujacym”. Do takiej pracy spolecznej
przygotowywato przysztych ksiezy seminarium duchowne w Lublanie,
w ktérym ,,nauki spoteczne wyktadane sa juz od lat przeszto dwunastu.
Prowadzi je ks. dr J. Krek, a kurs dwuletni socjologii tak rozktada, aby
stuchacze nie byli przetadowywani sucha teoria, lecz aby zdobywszy ogol-
ne podstawy wiedzy socjalnej, umieli posiadane wiadomosci stosowac
praktycznie”®.

Trzy nastepne prace ks. A. Szymanskiego dotyczg zycia spolecznego
we Francji. Dwie z nich — La democratie chrétienne en France (Louvain
1909) oraz Poglgdy demokracji chrzescijanskiej we Francji (1892-1907), Po-
znan 1910 - to jego rozprawa doktorska, opublikowana najpierw w jezyku
francuskim, a pdzniej udostepniona czytelnikowi polskiemu.

Z trzech podstawowych rozdziatow tej pracy pierwszy potraktowany
zostal jako punkt wyjScia 1 okreSla: czym jest spoleczenstwo, na czym sie
ono opiera 1 jakie sg prawa chrzescijanskiej cywilizacji. Ks. Szymanski
szczegOlnie podkresla prawo kazdego cztowieka do rOwnosci 1 prawo do
zZycia przez prace. ,,ROwnosS¢ ta polega na tym, zeby kazdy cztowiek miat
Swiadomos¢ swego cztowieczenstwa, to znaczy, zeby kazdy miat Swiadomos¢
swej dzialalnoSci, swej wartoSci jako cztowieka i chrzescijanina, w ktorym
Duch $w. mieszka”*!. Poniewaz spoteczenstwo powstato dla wzajemne;]
pomocy w zaspokajaniu materialnych i1 kulturalnych potrzeb zycia, to jego
zasadniczym prawem ,,musi by¢ prawo uzytecznej pracy [...], moznos¢
zZycia ze swej pracy”+.

Rozdziat drugi ukazuje organizacje spoteczenistwa poprzez odpowiedni
porzadek spoteczny, ekonomiczny i polityczny. Mowiac o koniecznoSci
1 celu wladzy w spoteczenstwie, autor podkresla dobitnie: ,,Celem wtadzy
jest dobro ludu, dobro ogolne. Istotna rzecza w tych rozwazaniach jest to,
ze wladza jest funkcja, obowiazkiem. To nie Srodek do bogacenia si¢ ani
do wyniesienia i uzywania, ale obowiazek do wypelnienia”*.
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W trzecim rozdziale zatytutowanym Demokracja i chrzescijarnistwo
ks. Szymanski wyjasnia najpierw, co oznacza ,,ekonomia chrzescijanska”
1 jaka jest relacja miedzy demokracja i katolicyzmem. Nastepnie uzasadnia,
ze demokracja nie jest stronnictwem politycznym, ale spolecznym, jest
stronnictwem chrzeScijanskim, ale nie wyznaniowym. ,,Celem demokracji
nie jest obrona Kosciofa, nie jest wywalczenie praw dla katolikow. Jej cel
jest spoteczny, oparty na zasadach chrzescijanskich — dobro robotnikow
1w ogole ponizonych i wzgardzonych rycerzy pracy. I dopiero w tej pracy,
z natury rzeczy, wyniknie Sciste potaczenie si¢ ludu i KoSciota™*.

Trzecia z prac ks. Szymanskiego dotyczacych zycia spotecznego we
Francji to Katolicyzm socjalny we Francji (Wloctawek 1911)%. Katolicy
socjalni ,,przede wszystkim biora, jako podstawe, prawdziwe po wsze czasy
zalozenia moralnosci chrzeScijanskiej 1 staraja sie wyprowadzi€ z nich od-
powiednie wnioski dla uregulowania wspolczesnego zycia. Najgtowniejsza
przeszkoda, ktora dzieli katolikow socjalnych 1 obecnych socjalistow, to
moralno$¢ chrzedcijanska”®. W pracy tej autor w oparciu o biezaca lite-
rature francuska przedstawia poglady katolikow socjalnych we Francji,
odnoszace si¢ gtéwnie do ustroju gospodarczego (rozdziat I1I) oraz ustroju
politycznego (rozdziat IV).

Podsumowujac powyzsze publikacje ks. Szymanskiego, nalezy pod-
kreslic¢, ze od samego poczatku w jego tworczoSci mozna zaobserwowac
zainteresowanie bardzo rozlegla problematyka spoteczng. Dotyczyta ona
gléwnie historii ruchu spotecznego 1 sytuacji spotecznej, ukazanej na
przyktadzie Francji 1 narodu stowenskiego. W nastepnych publikacjach
ks. Szymanskiego, rowniez z okresu wloctawskiego, wida¢ wyraznie zmiang
profilu jego prac badawczych. Jest tu zdecydowane przejScie od monografii
historycznych juz na teren systematycznych refleksji nad zagadnieniami
ekonomiczno-spotecznymi.

Naleza do nich najpierw, chronologicznie biorac, Studia i szkice
spoteczne (Wloctawek 1913). Praca ta sklada si¢ z trzech zasadniczych
czedci: 1) Spoleczna nauka Kosciota, 2) Historia ruchu spotecznego,
3) Praca spoteczna duchowiefistwa. W pierwszej czeSci autor wyjasnia
wiele poje¢ nauki spotecznej Kosciota (np. réznice miedzy demokracja
chrzesScijanskg a socjalistyczng, zadania demokracji chrzescijanskiej, wska-
zania dotyczace pogtebienia katolickiego ruchu spotecznego) w oparciu
o encykliki papieskie: Rerum novarum (1891), Graves de communi (1901)
i Singulari quadam (1912)*. Ks. Szymanski przedstawia tez dzieje r6znych
zgromadzen i stowarzyszen spotecznych w wielu krajach europejskich,
np. zgromadzenia mlodziezy katolickiej we Francji pod nazwa ,,Sillon”,
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chrzeScijanskich stowarzyszen zawodowych w Niemczech, w Austrii,
Belgii, Holandii, Szwajcarii*’. Cze$¢ druga zawiera szczegétowa historie
ruchu spotecznego (jego powstanie, rozwdj w poszczegllnych krajach),
a zwlaszcza dzieje katolicyzmu spolecznego 1 demokracji chrzeScijanskie;.
W czescei trzeciej autor przedstawia bardzo wazne zagadnienie angazo-
wania si¢ duchowiefnistwa w prace spoteczna®. Duchowiefistwo ma nies¢
pomoc réznym instytucjom spoleczno-ekonomicznym, ,tak jednak, aby
przez to nie zaniedbato swoich obowigzkow, nie zawiktato sie w sprawach
Swieckich 1 nie odpowiadato za finansowe kierownictwo i powodzenie
instytucji”™.

Najwazniejsze dzieto ks. Szymanskiego z okresu wloctawskiego — Za-
gadnienie spoteczne (Wtoctawek 1916) — jest doskonalym jak na owe czasy
kompendium katolickiej nauki spotecznej’!. Sktada si¢ z czterech podsta-
wowych czesSci: 1) Zalozenia ogllne, 2) Poszczegllne przejawy zagadnienia
spolecznego, 3) Polityka spoteczna, 4) Historia doktryn spotecznych.

Autor najpierw wyjasnit kwestie metodologiczne katolickiej nauki
spotecznej. A wigc okreslenie ekonomii, charakter praw ekonomicznych,
stosunek ekonomii do nauki chrzeScijanskiej, zagadnienie spoteczne
a ekonomia®?. Nastepnie przedstawit nauczanie KoSciota dotyczace ow-
czesnych przemian spoteczno-gospodarczych. ,, Kosciot ma obowigzek
zajac sie zagadnieniem spolecznym. Zagadnienie to bowiem co do swej
istoty jest moralnym i religijnym, bez udziatu religii zatatwione by¢ nie
moze, str6zem za$ i nauczycielem religii jest KoSciol”?. Wprawdzie Kos-
ciol ma do spelnienia zadania nadprzyrodzone, ale poSrednio poprzez
swoja nauke przyczynia si¢ do rozwoju ekonomicznego, bezposrednio
za$ do utrzymania spotecznego tadu 1 zgody. To dzigki nauce spoteczne]
Kosciota rzeczywistoS¢ spoteczna ma byc tak ksztattowana, aby byta godna
cztowieka. Fundamentem zas$ ustroju ekonomiczno-spotecznego powinny
by¢ sprawiedliwos¢ i mitos¢.

Wazne zagadnienia przedstawiane w pracy to: funkcjonowanie spo-
teczenstwa, instytucji spotecznych, a zwtaszcza podstawy organizacji go-
spodarczej. Kolejne problemy spoteczne dotycza przemystu, rzemiosta,
handlu i rolnictwa. Jednym ze szczegdtowych 6wczesnych zagadnien byta
praca kobiet w fabrykach. Autor zastanawia si¢ nad potrzeba i godziwos-
cig pracy kobiet, ukazuje zwlaszcza zgubne skutki stalej, fabrycznej pracy
kobiet™.

W najobszerniejszej czesSci swego dziela (trzeciej), dotyczacej tzw.
polityki spotecznej, ks. Szymanski przeanalizowat, migdzy innymi, istotny
problem ochrony zdrowia pracownikow, pracy najemnej, oSwiaty 1 ubez-
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pieczen spotecznych. Ukazat grozne dla zycia spotecznego takie negatyw-
ne zjawiska, jak: przestepczo$¢ miodziezy, pornografia, nierzad, handel
zywym towarem, spadek urodzin, rozwody, trudne kwestie mieszkaniowe.
Warto podkreslic, ze jako jeden z pierwszych autorow twierdzil, ze zwigzki
zawodowe, majace na celu zabezpieczenie praw pracownikow, powinny
by¢ niezalezne od wszelkich organizacji panstwowych (politycznych).
Ks. Szymanski prezentuje rowniez r6znego typu stowarzyszenia zawodo-
we robotnikOw powstajace w wielu krajach. Przedstawia takze Owczesny
polski ruch zawodowy>®.

Ostatnia czeS¢ dzieta przedstawia historie doktryn spotecznych. Autor
zarysowuje najbardziej aktualne kierunki spoteczne, poczynajac od libera-
lizmu (i jego rodzajow) na socjalizmie materialistycznym konczac. Na tle
za$ rozwijajacego sie¢ w wielu krajach wspolczesnego ruchu spotecznego,
szczegOlnie akcentuje katolicyzm spoteczny w jego réznych formach”’.

Z troski o ksztaltowanie inteligencji katolickiej, ktorej ks. Szymanski
pragnal wskazywac¢ odpowiednig lekture, poglebiajaca Swiatopoglad ka-
tolicki, powstato jego opracowanie pt. Uswiadomienie katolickie. Przeglgd
krytyczny literatury religijno-katolickiej polskiej (Warszawa 1913). Jest to
przewodnik po polskiej literaturze religijnej ,,z punktu widzenia zasad
katolickich, poradnik dla ksztalcacych si¢ i szukajacych prawdy”®.

W dziewieciu rozdziatach pracy ks. Szymanski zebrat i utozyt wykaz tej
literatury wedlug nastepujacych haset: historia, filozofia, wyktad i obrona
wiary, nauka o moralnosci, prawo koscielne 1 liturgia, nauki spoteczne,
sprawy biezace, literatura, wydawnictwa periodyczne. Przy kazdej pozycji,
oprocz autora ksigzki i jej tytutu, znajduje si¢ zwiezla, rzeczowa informacja
o tresci prezentowanego dzieta. W wielu przypadkach jest takze podana
ocena proponowanych dziet.

Dla inteligencji duchownej 1 Swieckiej przeznaczone byly rOwniez
liczne artykuly, jakie w okresie wloctawskiej dziatalnoSci ks. Szymanski
publikowat zwlaszcza w ,,Ateneum Kaptanskim”. Tres¢ tych artykutow
byla bardzo réznorodna. Czgsto byly to zagadnienia wystepujace takze
w omowionych opracowaniach monograficznych (i stanowily niemal cale
rozprawy)>. Inne dotyczyly aktualnych probleméw, np. wspotpraca wier-
nych w Kosciele, walka z religia, nauczanie religii w szkole. Byly tu takze
obszerne sprawozdania z kongreséw®, réznego typu kurséw®!, recenzje
najnowszych pozycji wydawniczych®. Wiele tez miejsca po$wigcat stawnym
postaciom, zwlaszcza filozofom i ich dziatalnoSci.*®

Nalezal do zespotu, pod ktorego kierunkiem opracowywana byla
Podreczna encyklopedia koscielna (od t. 35, Warszawa 1912). Oproécz
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opracowanych przez siebie pomniejszych haset z zakresu nauk spotecz-
nych opublikowat w niej takze kilka obszerniejszych: Socjalizm, Socjalizm
w Polsce, Socjalna kwestia, Socjalny katolicyzm, Socjalny katolicyzm w Polsce
(t. 35-36, s. 350-383), Socjologia (tamze, s. 388-393).

& & &

Podsumowujac bogata tworczos¢ naukowa i szeroka dziatalnosc dy-
daktyczng 1 wydawniczg wloctawskiego okresu pracy ks. prof. A. Szyman-
skiego, mozna stwierdzi¢, ze wywart on powazny wptyw na ksztattowanie
sie zwlaszcza Swiadomosci spotecznej duzych kregéw duchowienstwa
1 inteligencji katolickiej w Polsce. Byl nie tylko wybitnym naukowcem, ale
rOwniez propagatorem nauki, jej organizatorem i popularyzatorem.

PRZYPISY

7. Skrobicki, Szymarnski Antoni, w: Wiloctawski stownik biograficzny, t. 2, Wtoctawek
2005, s. 181.

2 Ks. Szymanski odbywat studia w Louvain pod przybranym nazwiskiem Antoni Hoffen
(tak tez podpisywat swoje pierwsze prace w jezyku francuskim) dla zabezpieczenia sie przed
represjami rosyjskich wladz zaborczych, ktore nie zezwalaly na studia zagraniczne polskim
kaptanom. - Z. Skrobicki, Szymarnski Antoni, poz. cyt. s. 181.

3Zob. Z. Pawlak, Ks. Adam Jankowski — profesor filozofii w seminarium duchownym
we Wioctawku, ,,Studia Wloctawskie”, 2(1999), s. 364-365.

+Zob.Z. Pawlak, Neoscholastyka i formy jej kontynuacji. Studium analityczno-krytyczne
tworczosci filozofow wltoctawskich XX wieku, Wtoctawek 2001, s. 34-35.

5Zob.G. Karolewicz, Lowanium w Zyciu i dziatalnosci ks. Idziego Radziszewskiego,
»~Ateneum Kaptanskie” (AtK), 94(1980), s. 74-75.

6C. Strzeszewski, Sp. ks. Antoni Szymaniski, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, 1(1949),
s. 3.

7 Wskazuje na to m. in. fakt, ze w czasie I wojny Swiatowej, nie majac dostepu do bibliotek
naukowych, w oparciu o wlasny ksiegozbior mogt pracowac naukowo. —Por. A. Szymanski,
Zagadnienie spoteczne, Wtoctawek 1916, s. 10.

8 Seminarium diecezjalne. Rozpoczecie roku szkolnego [1908/1909], ,, Kronika Diecezji
Wioctawskiej” (KDWY), 2(1908), s. 316.

? Tamze, s. 318-319. Pozostate nauki filozoficzne wyktadali ks. Idzi Radziszewski i ks. Sta-
nistaw Gruchalski.

10 Uzywanie w seminarium duchownym podrecznika gimnazjalnego wynikato z tego, ze
pierwsze dwa kursy byly zasadniczo przeznaczone na uzupetnienie wiedzy ogolnej dla kandy-
datéw, ktorzy nie posiadali matury (petnego wyksztatcenia gimnazjalnego).

W Seminarium diecezjalne. Rozpoczecie roku szkolnego [1908/1909], poz. cyt., s. 318-319;
L. Grzebien, NuckowskiJan,w: Polski stownik biograficzny, t. 23, Wroctaw 1978, s. 407-408.

12 Seminarium diecezjalne. Rozpoczecie roku szkolnego [1909/1910], KDWt, 3(1909),
s. 290.

3 Rozpoczecie roku szkolnego [1915/1916] w Seminarium Duchownym, KDW1, 9(1915),
s. 205.

4 Wskazuje na to chociazby wygloszony w seminarium wloctawskim w 1909 r. wyktad
inauguracyjny na temat pracy chrzeScijansko-socjalnej we Francji. — Seminarium diecezjalne.
Rozpoczecie roku szkolnego [1909/1910], poz. cyt., s. 288.
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157Z0ob. P. Kremer, S. p. ks. dr Idzi Radziszewski, KDW1, 16(1922), s. 331, 333. Taka
praktyke wprowadzit ks. Radziszewski jako wicerektor w 1901 r. Wyktady z socjologii wedtug
tego planu przypadly w roku seminaryjnym 1903/1904, a prowadzit je wedtug wtasnych notatek,
opartych by¢ moze na dzietach Merciera, sam ks. Szymanski; spotkaly si¢ one z duzym zain-
teresowaniem alumnéw. Nie wiadomo, czy po odejSciu ks. Radziszewskiego z wicerektorstwa
(w 1905 r.) kontynuowano te praktyke.

“Por.P. Kremer, S. p. ks. dr Idzi Radziszewski, art. cyt., s. 387; A. Woycicki, Nauki
spoteczne w naszych seminariach duchownych, ,Ruch Chrzescijansko-Spoteczny”, 1(1912),
s. 223, 225.

7A. Szymanski, Zagadnienie spoteczne, dz. cyt., s. 10.

8 Rozpoczecie roku szkolnego [1915/1916] w Seminarium Duchownym, poz. cyt., s. 206.

19 Seminarium diecezjalne. Rozpoczecie roku szkolnego [1908/1909], poz. cyt., s. 319.

2 Tamze; Seminarium diecezjalne. Rozpoczecie roku szkolnego [1909/1910], poz. cyt.,
s. 290-291; Rozpoczecie roku szkolnego [1915/1916] w Seminarium Duchownym, poz. cyt.,
s. 206.

21 Rozpoczecie roku szkolnego [1915/1916] w Seminarium Duchownym, poz. cyt., s. 206.

22 Tamze, s. 205.

% Por. Z. Skrobicki, Szymanski Antoni, poz. cyt., s. 182.

%K. Rulka, Pierwsze dziesieciolecie ,,Ateneum Kaptariskiego” 19091918, w: Ateneum
Kaptarniskie 1909-2009, Wioctawek 20009, s. 12.

» K. Rulka, Wystawa z okazji 100-lecia ,, Ateneum Kaptariskiego”, AtK 154(2010), s. 402,

przyp. 5.

% Tenze, Pierwsze dziesieciolecie ,,Ateneum Kaptarniskiego” 1909-1918, art. cyt., s. 32-33,
przyp. 18.

27 Biblioteka Uniwersytetu A. Mickiewicza w Poznaniu (BUP), Korespondencja redakcji
czasopisma ,,Ateneum Kaplafiskie” z lat [1908-1917]; mkflm w Bibl. Sem. Wtoct.

2 Tamze, s. 3.

¥ Tamze, s. 6.

30 Zob. tamze, s. 3-15.

3 Tamze, s. 25.

32 BUP, Korespondencja redakcji czasopisma ,,Ateneum Kaptanskie” z lat [1908-1917],
poz. cyt., s. 3.

3 K. Rulka, Pierwsze dziesieciolecie ,,Ateneum Kaplariskiego” 1909-1918, art. cyt., s. 29.

3 BUP, Korespondencja redakcji czasopisma ,,Ateneum Kaptanskie” z lat [1908-1917],
poz. cyt., s. 8.

3 K. Rulka, Pierwsze dziesieciolecie ,,Ateneum Kaplariskiego 19091918, art. cyt., s. 30.

%L e Roy, Religia ludow pierwotnych, przektad we wspotpracy z W. Kottem, Warszawa
1912; G. Kurth, Kosciot w okresach przetomowych historii, Warszawa 1913.

37 Por. zestawienie bibliografii A. Szymanskiego, w: Z. Skrobicki, Szymarski Antoni,
w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 7, Warszawa 1983, s. 265-271.

BA. Szymanski, Wsrod Stowericow. Szkice z Zycia uspolecznionych pobratymcow,
Warszawa 1907, s. 152-153.

¥ Tamze, s. 154.

“ Tamze, s. 154-155.

" A. Szymanski, Poglgdy demokracji chrzescijariskiej we Francji (1892—-1907), Poznan
1910, s. 31-32

42 Tamze, s. 36.

3 Tamze, s. 112.

# Tamze, s. 146.

# Pozycja ta byta wezesniej drukowana w kwietniowym, wrze$niowym i listopadowym
zeszycie ,,Ateneum Kaptanskiego” w 1910 r.

® A. Szymanski, Katolicyzm socjalny we Francji, Wtoctawek 1911, s. 25-26.

47 Zob. tenze, Studia i szkice spoleczne, Wtoctawek 1911, s. 20-27.

4 Zob. tamze, s. 29-95.
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# Sam ks. Szymanski w okresie wloctawskim wtaczat si¢ réwniez w dziatalnos¢ polityczna
1 spoteczng. W lutym 1917 r. wszedt jako radny do Rady Miejskiej m. Wioctawka, bedacej
pierwsza od ponad 50 lat reprezentacja mieszkancow miasta we wtadzach miejskich, i petnit
te funkcje do konca swego pobytu we Wioctawku (XI 1918). Ponadto sprawowat funkcje
przewodniczacego Zarzadu Okregowego Polskiej Macierzy Szkolnej we Wtoctawku (1917)”.
—Z. Skrobicki, Szymanski Antoni, poz. cyt., s.

NV A. Szymanski, Studia i szkice spoleczne, dz. cyt., s. 223.

I Omowienie tej publikacji, autorstwa E. Kopczynskiego, zob. KDWt, 10(1916),
s. 364-366.

2Zob. A. Szymanski, Zagadnienie spoleczne, dz. cyt., s. 17-26.

3 Tamze, s. 37.

> Zob. tamze, s. 213-220.

> Tamze, s. 325.

% Zob. tamze, s. 331-336.

37Zob. tamze, s. 505-531.

¥ A. Szymanski, Uswiadomienie katolickie. Przeglgd krytyczny literatury religijno-ka-
tolickiej polskiej, Warszawa 1913, s. 5.

% Tak np. w dziale Rozprawy znalazly si¢ takie (liczace wiele stron) jego artykuly, jak:
Katolicyzm socjalny we Francji, AtK 3(1910), s. 333-343; 4(1910), s. 134-145, 326-345; Spor
o stowarzyszenia chrzescijaniskie w Niemczech, AtK 9(1913), s. 33-55; Ozanam jako historyk
cywilizacji, AtK 10(1913), s. 228-244; Ustroj stowarzyszen zawodowych [w Swietle encyklik
Leona XIII i Piusa X], AtK 12(1914-1915), s. 117-143.

0 Tenze, Kongres filozoficzny w Heidelbergu, AtK, 1(1909), s. 157-164.

' Tenze, Kurs spoteczny w Poznaniu, KDW1, 2(1908), s. 245-251.

2Tenze, Prace omawiajgce historie ruchu katolicko-spotecznego, AtK, 1(1909), s. 252-273

% Tenze, Religia w zyciu narodowym W. Lutostawskiego, AtK, 1(1909), s. 470-473;
tenze, Synteza filozoficzna M. Straszewskiego, AtK, 2(1909), s. 157-164.
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LUKASZ STARCZEWSKI

TEMATYKA LITURGICZNA
W ZACHOWANE]J KORESPONDENCJI
KS. STANISEAWA CHODYNSKIEGO

Ks. Stanistaw Chodynski (1836-1919), jeden z czolowych uczonych
kaptanow diecezji wloctawskiej, byl m.in. znawca w zakresie liturgii, za-
rowno jej historii jak 1 Owczesnie obowigzujacych przepisow liturgicznych.
Dotychczasowe opracowania podejmujace ten aspekt jego dziatalnoSci nie
uwzglednialy jednak, niedostepnej dotychczas, korespondencji nadsyta-
nej do niego przez rdzne osoby, a przechowywanej obecnie w zbiorach
Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego im. Ksiezy Chodynskich
we Wioctawku. Mozna z niej dowiedziec si¢ gtdwnie o tematach porusza-
nych przez nadawcow listOw; nie znamy natomiast zazwyczaj wyjasnien
ks. Chodynskiego, chyba ze wyjatkowo zachowat si¢ konspekt odpowiedzi
zapisany jego reka.

Tematyka liturgiczna w zachowanej korespondenc;ji ks. Chodynskiego
(przychodzacej) omdwiona zostanie w nastepujacych punktach: 1) badania
w zakresie historii liturgii; 2) pytania i sugestie dotyczace praktyki litur-
gicznej, 3) udzial w restauracji katedry wloctawskiej jako szczegdlnego
miejsca sprawowania liturgii.

1. Badania w zakresie historii liturgii

Listy poruszajace te tematyke mozna podzieli¢ na dwie grupy: do
pierwszej naleza te, w ktorych kwerendziSci prosza o pomoc w podejmo-
wanych przez siebie tematach; do drugiej te, z ktorych dowiadujemy sie
o badaniach prowadzonych przez samego ks. Chodynskiego.

1.1. Pomoc innym badaczom

Do ks. Stanistawa Chodynskiego jako zajmujacego si¢ historig liturgii,
majacego znaczny dorobek publikowany z tej dziedziny wiedzy i z tego
wzgledu znanego wsrod polskich uczonych, zwracali si¢ r6zni badacze,
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proszac o konsultacje lub pomoc w kwerendach dotyczacych podejmowa-
nych przez nich tematow. Ks. Chodynski, ktory byt zyczliwie nastawiony
dla kwerendzistow, zazwyczaj odpowiadat na takie listy obszernie i1 wy-
CZETpujaco.

O. Bernard Lubienski' w 1898 r. pytal ks. Chodynskiego, od kiedy
Sw. Joachim notowany jest jako patron Krdlestwa Polskiego (jego uro-
czystos¢ jest obchodzona jako ryt zdwojony pierwszej klasy z oktawa).
Nie mogt sam znalez€ tej informacji, poniewaz ich klasztorna biblioteka
w MoSciskach posiada skromny ksiegozbior?. Z kolejnego listu, w ktorym
0. Lubienski dziekuje za odpowiedz, mozna si¢ domyslac, ze ks. Chodyn-
ski, jak to zwykt zawsze czyniC, udzielit mu obszernych i wyczerpujacych
informacji’.

Kolejny kwerendzista, 0. Wactaw Nowakowski*, ktory przygotowywat
monografie o cudownych obrazach Matki Boskiej, prosit w 1900 r. o infor-
macje, kim byl zwigzany z dziejami cudownego wizerunku Matki Boskie]
w kosciele pocysterskim w Rokitnie (diecezja poznanska) ks. Maciej Da-
browski, archidiakon kruszwicki, a jednoczeSnie proboszcz w Stuzewie.
Nadmienit takze, ze Zrodta notuja takze ks. Macieja Dabrowskiego jako
archidiakona kaliskiego, i pytat czy to byta ta sama osoba’.

Stanistaw Tomasz Klonowski, adwokat przysiegly z Warszawy, pisat
do ks. Chodynskiego w zwiazku z przygotowywanym przez siebie dzietem
o kulcie sw. Jerzego w Polsce; pytal ks. Chodynskiego, czy w wiekach
X-XIII byly w Polsce koScioly pod wezwaniem tego Swigtego, gdzie byly
wznoszone 1 przez kogo, a takze czy Sw. Jerzy byt czczony w owym czasie
tak powszechnie jak w Czechach 1 na Rusi. Ks. Chodynski odestat go do
odpowiedniego tomu dzieta Acta sanctorum Bollandusa, o czym Swiadczy
zapis na marginesie listu®.

Ks. Tadeusz Trzciniski’ w 1903 r. informowat ks. Chodynskiego, ze
znalazt w zbiorach gnieZnienskiej biblioteki kapitulnej dawna agende
z 1533 r. pt. Agenda secundum cursum et rubricam Ecclesie Cathedralis
Posnaniensis ad ritum Metropolitane Gnesnesis quantum potuit vicinius
reduta. Poniewaz w Encyklopedii koscielnej w haSle Agendy dawne pol-
skie, autorstwa ks. Chodyniskiego®, nie znalazl informacji o tej agendzie,
w zwigzku z tym pyta, czy od czasu wydania tegoz artykulu nie ukazaty
sie nowe informacje o niej, gdyz gotow jest oglosic je drukiem w ktoryms
z pism teologicznych’. W odpowiedzi ks. Chodyfiski — jak §wiadczy o tym
jego reka uczyniony dopisek na liScie — odestat go do hasta Rytuaty polskie
swego autorstwa w tomie 24. wspomnianej encyklopedii, gdzie agenda ta
zostata omdéwiona'’.

225



Profesor w cesarsko-krolewskim gimnazjum polskim w Stanistawowie
w Galicji, Mieczystaw Schreiber, piszacy rozprawe o poczatkach polskiego
dramatu, w 1907 r. pytat ks. Chodynskiego, czy we wloctawskiej bibliotece
seminaryjnej znajduja sie zrodta dotyczace dramatu liturgicznego, lub
komedii zebraczej czy miesopustow. Na liScie tym ks. Chodynski poczynit
notatke o wystaniu 15 III 1908 r. trzech manuskryptow, ktore nastepnie
zostaly przekazane do Biblioteki Uniwersytetu Jagiellonskiego: dwie
pozycje autorstwa niejakiego Laskowskiego Dramat (taciniski) Victoria
Christi de morte z 1768 r. oraz Dialog sceniczny o §. Janie z roku 1769 r.,
a ponadto Tryumf Ignacego Loyoli z 1766 r."!

Wydawca ,,Przegladu Katolickiego” ks. Antoni Szaniawski'*w 1898 r.
prosit o pomoc w zwigzku z listem przystanym do redakcji przez x. E T.
Dotyczy on umieszczonej w tym czasopiSmie informacji, ze Martyrologium
rzymskie nie wymienia Sw. Benigny ani w ogélnym spisie, ani w wykazach
zakonnych. Wsrod dawnych za$ patronow polskich jest Sw. Benigna i for-
mularz mszy S. Benignae d. XIX Augusti S. Benignae V et M dx. in dioces.
wladislavienis. Autor listu pyta czy nie ma tej Swietej w martyrologium
grekokatolickim®. Odpowiedz ks. Chodynskiego byta tak tresciwa, ze re-
dakcja ,,Przegladu” zdecydowala si¢ j3 opublikowac, bez podania nazwiska
autora, na swoich famach'.

1.2. Badania wlasne ks. Chodynskiego

Z zachowanej korespondencji dowiadujemy si¢, ze ks. Chodynski
prowadzit poszukiwania egzemplarzy przedtrydenckich ksiag liturgicznych
diecezji kujawskiej, m.in. Viaticum Wiadislaviense, czyli brewiarza wloctaw-
skiego, wydanego, wedlug Estreichera®, przez G. Stuchsa w Norymberdze
w 1502 r. na zlecenie biskupa Krzestawa z Kurozwek!®. W odpowiedzi
na domniemane pytanie ks. Chodynskiego, ks. Whadystaw Zatuskowski'’
z Warszawy w 1902 r. informuje go o bezskutecznych poszukiwaniach tego
dzieta w Bibliotece Ordynacji Krasinskich. Jej bibliotekarz prof. Jozef Kal-
lenbach!® wyjasnit, ze Estreicher spisat zapewne ten tytut nie z ogladanego
przez siebie egzemplarza ksigzki, ale przejat z jakiej§ wzmianki lub katalogu,
ktore czesto zawieraja wiccej niz jest w rzeczywistosci. Zrddto, z ktérego
korzystat Estreicher, tyczylo sie, jego zdaniem, Biblioteki Swidzifiskich,
ktora przed zwiezieniem do Warszawy byla palona w Krakowie i ulegta
rozproszeniu. Kallenbach twierdzi, ze szukana przez ks. Chodynskiego
ksigzka nie istnieje".

Kolejne zachowane listy dotycza publikacji opracowan naukowych
ks. Chodynskiego. Sekretarz Komisji do Badan Historii Sztuki w Polsce AU
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w Krakowie Feliks Kopera® w lipcu 1900 r. prosil ks. Chodynskiego
o artykul na temat podstawy krucyfiksu z kapitularza we Wioctawku. We-
dlug notatki ks. Chodyniskiego na liScie krucyfiks pochodzit z daru Doroty
Yaszczynskiej, co odnotowano na kapitule generalnej w 1676 r.2! Artykut,
o ktory prosit Kopera, ukazal sie dopiero w 1906 r. w Sprawozdaniach
Komisji Historii Sztuki w Polsce*.

Ks. Chodynski byt zaangazowany w odnowe Spiewu liturgicznego. Jako
doswiadczony liturgista wspieral swoim autorytetem powstaly w Plocku
,Spiew Koscielny”, wydawany przez ks. Teofila Kowalskiego® periodyk
propagujacy odnowe muzyki kosScielnej. Potwierdza to kierowana do niego
przez ks. Kowalskiego korespondencja z 1897 r. Dowiadujemy si¢ z niej,
ze ks. Kowalski wystat ks. Chodyfiskiemu do sprawdzenia swQj artykut
o organistach, ktéry miat byé opublikowany w ,,Spiewie Ko$cielnym”*.
Z tej korespondencji dowiadujemy sie tez o polemice, jaka wywigzata
sic miedzy redakcjami ,,Spiewu Koscielnego” i ,,Przegladu Koscielnego”
w sprawie pogladu na reforme muzyki koscielnej. Poznanski periodyk byt
niechetny zmianom postulowanym przez pismo ks. Kowalskiego, w czym
wtorowaty mu redakcje innym czasopism?.

Ks. Aleksander Zaremba?® z Ptocka korespondowat z ks. Chodynskim
w sprawie pisanych przez niego artykutow, gtéwnie dotyczacych historii
liturgii, do redagowanej w Plocku Encyklopedii kosScielnej, a takze w innych
sprawach naukowych?’.

2. Pytania i sugestie dotyczace praktyki liturgicznej

Bogata korespondencja ks. Chodynskiego potwierdza jego zaangazo-
wanie w zycie liturgiczne diecezji kujawsko-kaliskiej. Jako dziekan kapituly
wloctawskiej odpowiedzialny byl za organizacje ingresu do diecez;ji biskupa
Stanistawa Zdzitowieckiego. Biskup-nominat ustalat z ks. Chodynskim
szczegOly dotyczace przebiegu ingresu: radzit sie go odnoSnie do terminu
1 punktow uroczystosci®.

W zwigzku z ukladaniem przez ks. Stanistawa Chodynskiego przez
wiele lat rubryceli wloctawskiej (1870-1910) niektorzy kaptani kierowali
do niego zapytania dotyczace kalendarza liturgicznego.

Cztery lata pdzniej, w 1902 r., o. Lubienski radzit sie ks. Chodynskiego
w sprawie kalendarza liturgicznego redemptorystow w prowincji polskie;.
Pisat, ze wedlug zaaprobowanego przez Stolice Apostolska wykazu ich
wilasnych obchodow liturgicznych, moga przyymowac do rubryceli ex proprio
Regni Poloniae tylko jednego gtownego patrona Sw. Stanistawa BM. Chca
oni jednak bardzo czci¢ takze Swietych: Wojciecha, Stanistawa Kostke,
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Jacka, oraz bl. Jana z Dukli 1 Kunegunde. W zwiazku z tym prosit ks.
Chodynskiego o sprawdzenie, czy w dokumentach Swietej Kongregacji
Obrzedow zatwierdzajacych obchody tych Swigtych w Krolestwie Polskim
nie ma klauzuli, ze maja by¢ oni czczeni przez kler Swiecki 1 zakonny,
a gdyby tak bylo, mozna by ich dotaczy¢ do rubryceli redemptorystow?.
Z kolejnego listu o. Lubienskiego wynika, ze byl on bardzo zadowolony
z odpowiedzi ks. Chodynskiego (5 VII 1902 r.); informowal go on, ze
wszystkich patronow polskich wpisze do rubryceli, a dowody w tej sprawie
przygotowane przez ks. Chodynskiego przesle przetozonym™®.

Kilkakrotnie pisat do ks. Chodynskiego w tych sprawach w latach
1902-1905 ks. Wactaw Piotrowski*', administrator parafii Zuraw w deka-
nacie czestochowskim, a jego sugestie dotyczyly przede wszystkim zmian
w rubryceli 1 kalendarzu wieczystym diecezji wloctawskiej. W 1902 r.
postulowatl dodanie w nim nowych oficjow brewiarzowych o Swietych,
np. Swietych Klemensa Hofbauera, Piotra Kanizjusza, oficjow specjalnych
o Najswietszej Maryi Pannie oraz oficjum o NajSwietszym Zbawicielu.
Uzasadnial to tym, ze oficja o Swietych sa krotsze od oficjow z ferii Ad-
wentu czy Wielkiego Postu, przez co odmawianie ich bytoby dogodniejsze
dla duchownych, ktorzy w tym czasie maja wiele zaje¢ duszpasterskich?.
Te samg argumentacje powtorzyt w kolejnym liscie z 1903 r. Nadmienit
ponadto, ze zrobit szkic rubryceli diecezjalnej na rok 1905 1 wynika z niego,
ze w Wielkim Poscie 1 Adwencie bedg prawie same oficja ferialne, wo-
tywne lub oktawowe; umieszczenie w niej zatem oficjow o Swietych pro
aliquibus locis uczynitoby modlitwe brewiarzowa bardziej przystepna dla
kaptanow. Poza tym — pisat — we wszystkich diecezjach Krolestwa Polskie-
go umieszczone sa w rubrycelach oficja ze wszystkich Swiat Najswietsze]
Maryi Panny pro aliquibus locis, za$S w diecezji kujawsko-kaliskiej nie ma
oficjum o NajSwietszej Maryi Pannie Dobrej Rady (26 kwietnia), a takze
oficjum o Najswietszej Maryi Pannie Wspomozyciele Wiernych (24 maja),
ktore ks. Piotrowski uwazat za szczegolnie pickne. Kolejne postulowane
oficja o NajSwietszej Maryi Pannie to: Nieustajacej Pomocy (duza liczba
obrazéw i odpustéw zwigzanych z tym wezwaniem) oraz Serca Najswiet-
szej Maryi Panny Najczystszej. Do wymienionych w swym pierwszym liscie
wspomnien postulowal dodanie jeszcze: Sw. Wihadystawa, NajSwietszego
Zbawiciela, Lazarza i papieza Urbana V*.

Swoje sugestie kontynuowat ks. Piotrowski w nastepnym roku. Pro-
ponowal wprowadzenie trzech nowych Swiat do kalendarza diecezji ku-
jawsko-kaliskiej. Jako pierwsze wymienit Swigto S. Columna Flagellationis
D. N. I. C (Swieto ku uczczeniu stupa, przy ktorym byt biczowany Pan
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Jezus), wprowadzone zamiast trzecich ferii po Niedzieli Pieédziesiatnicy
(trzecia niedziela PrzedpoScia)™.

Sugerowal podniesienie do rytu pierwszej klasy Swieta Sw. Anny Matki
NajSwietszej Maryi Panny, argumentowat to faktem, ze w calym Kosciele
swieto to jest obchodzone jako pierwszej klasy, podobnie jak Swieto Sw. Jo-
achima Ojca NajSwietszej Maryi Panny, w Polsce zas tylko Sw. Joachim jest
czczony rytem pierwszej klasy. W diecezji kujawsko-kaliskiej znajduje sie
obraz Sw. Anny, z czym zwigzanie sg odpusty, co spowoduje, ze Swieto to
w razie zejScia si¢ bedzie miato pierwszenstwo przed $wigtem bt. Kingi®.

Kolejny postulat ks. Piotrowskiego to rozciagniecie na cala diecezje
obchodow swieta NajSwietszej Maryi Panny Jasnogoérskiej Czestochow-
skiej obchodzonego zgodnie z zatwierdzeniem papieskim dla Jasnej Gory
w czwarta ferie po 24 sierpnia®.

ProsSby ks. Piotrowskiego zostaly czesciowo spetnione, bowiem w roku
1905 zaprowadzono oficjum o $w. Klemensie Hofbauerze Wyznawcy, co
potwierdzil on w kolejnym liscie do ks. Chodynskiego z dnia 9 IIT 1905 r.
Jednoczesnie prosi w nim o uwzglednienie w kolejnych latach Jana Vian-
neya ogloszonego blogostawionym przez Sw. Piusa X w 1905 r., patrona
proboszczéw, oraz btogostawionego o. Grodeckiego z towarzyszami®’.

Ks. Aleksander Kruczkowski*®, administrator parafii w Btaszkach,
w 1905 1. pytat w sprawie uzywania krzyza procesyjnego przy: nieszporach,
jutrzni, udzielaniu $lubu, wywodach i1 pogrzebach. On, zgodnie z trady-
cja panujaca w diecezji kujawsko-kaliskiej, uzywat przy tych obrzedach
krzyza, nie czynili tego natomiast mtodzi ksieza, uwazajac te praktyke za
zwyczaj wywodzacy si¢ z czasOw misjonarskich, a obecnie bezpodstawna.
Poruszyt rowniez kwesti¢ uzywania przy tych okazjach pacyfikatow, czyli
ozdobnych przedmiotow wykonanych ze szlachetnych materiatow, ktore
stuzyly do przekazywania znaku pokoju miedzy duchownymi i wiernymi*.
Ks. Kruczkowski prosit o wyjasnienie, czy praktyka ta jest naduzyciem®.

Zwyczaju pacyfikowania w czasie sumy dotyczy takze list ks. Sokalskiego,
ktory pytal, w jaki sposob w katedrze wloctawskiej przekazywany jest znak
pokoju pomiedzy cztonkami kapituly, per instrumentum, czy przez wtozenie
rak. Wspomina on, ze katedrze sandomierskiej od niepamietnych czasow
czyni si¢ to przy uzyciu pacyfikatow, jednak miejscowy liturgista potepia te
praktyke jako naduzycie. Na tym gruncie wywiazal si¢ miedzy nimi spor,
w zwiazku z tym ks. Chodynski proszony jest o wyjasnienie tej kwestii*!.

Proboszcz parafii Sw. Barbary w Czestochowie, ks. Michat Lorento-
wicz*? w 1906 r. obok sprawy zjazdu biskupdw i kapituly generalnej kapituly
wloctawskiej z okazji poSwiecenia nowej wiezy w klasztorze czestochowskim
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poruszyl kwesti¢ zejScia sie w jego koSciele parafialnym czterdziestogo-
dzinnego nabozenstwa ze §wietem po$wigcenia koSciota (czwarta niedziela
po Zestaniu Ducha Swictego). Czterdziestogodzinne nabozenstwo w jego
koSciele rozpoczynato sie w uroczystoS¢ Swietych Apostotow Piotra i Pawta.
Wspomniana niedziela miata by¢ ostatnim dniem czterdziestogodzinnego
nabozefnstwa, w zwiazku z tym ks. Lorentowicz prosit o wyjasnienie, czy
podczas nieszporéw sobotnich 1 na jutrzni niedzielnej moze odprawié
procesje z NajSwietszym Sakramentem®.

Kwestii sprawowania sakramentu pokuty dotycza dwa listy skierowa-
ne do ks. Chodynskiego przez redaktora 1 wydawce ukazujacego siec we
Wioctawku czasopisma ,,Homiletyka”, ks. Mariana Nasalskiego*. Chodzito
mu o ocen¢ z punktu widzenia liturgiczno-duszpasterskiego stosowane]
wowczas praktyki dawania wiernym w okresie Wielkiego Postu kartek do
spowiedzi wielkanocnej®, ktora pozwalata duszpasterzom na kontrolowa-
nie spetniania przez parafian tego obowigzku wynikajacego z przykazania
koscielnego. Ks. Chodynski tak bardzo przejat si¢ tym zadaniem, ze z jego
wyjasnien powstaty dwa artykuly opublikowane w tym czasopiSmie?.

Reformat wioctawski o. Ksawery Sforski*’ kierowat do ks. Chodyn-
skiego listy w sprawie aprobaty koScielnej dla wydawanych przez siebie
modlitw i piesni. W 1900 r. chodzito o dopetnienie formalnos$ci (podpisy
i pieczecie) potrzebnych do uzyskania aprobaty wtadzy duchowej na
Litanie do Najswietszego Serca Pana Jezusa*. Trzy lata pdzniej prosit
ks. Chodynskiego o wyjednanie aprobaty wtadz duchownych dla utozone;j
przez niego piesni pierwszokomunijnej®.

Ks. Stanistaw Gall*® w 1903 r. dzigkowat ks. Chodynskiemu za nade-
stany kalendarz diecezji kujawsko-kaliskiej, ktory pomocny byl w przed-
stawieniu Swietej Kongregacji Obrzedéw bledéw i motywow, w kwestii
zmian w kalendarzu archidiecezji warszawskiej tyczacych sie obchodow
uroczystosci patronéw polskich?!.

Sprawy zwiazanej z liturgia dotyczyt list napisany do ks. Chodynskiego
przez Leonarda de Verdmon Jacques®?, w ktorym prosit on o przestanie
spisu odpustow w kosciotach diecezji kujawsko-kaliskiej, potrzebnego przy
opracowywaniu przez Stanistawa barona Graeve™ z Biskupic przewodni-
ka informacyjno-historycznego po guberni kaliskiej. Odpowiedz zostata
wystana przez ks. Chodynskiego 27 I 1909 r.>*

3. Restauracja katedry wloclawskiej

W trosce ks. Chodynskiego o wlaSciwe sprawowanie liturgii mieszcza
sie takze jego zabiegi o restauracje katedry wloctawskiej, jako szczegolnego
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miejsca sprawowania liturgii. Zabiegi te mialy na celu przywrocenie Swia-
tyni pierwotnego gotyckiego charakteru. Prace w katedrze trwaly w latach
1886-1901, a kierowal nimi autor projektu przebudowy Swiatyni, architekt
Konstanty Wojciechowski*> z Warszawy.

Niektore z wykonywanych wtedy prac poruszane s3 w listach kierowa-
nych do ks. Stanistawa Chodynskiego przez projektantow 1 wykonawcow.
Warto si¢ zapoznac chociazby z tymi, ktore poruszaja sprawe zakresu wy-
konywanych prac dotyczacych wystroju Swiatyni (ottarzy, figur), pomijajac
nieistotne dla tego artykulu sprawy techniczne i finansowe (te ostatnie
zatatwiane byly takze przez Chodyniskiego).

W korespondencji tej znajdujemy marginesowe wzmianki o udziale
w pracach przy wystroju restaurowanej katedry Jozefa Szpetkowskiego,
wiaSciciela Zaktadu Koscielno-Artystycznego w Poznaniu, m. in. korespon-
dencja z wrzeSnia 1896 r. dotyczy wynagrodzenia za jakie$ ukonczone juz
prace®®. Wykonat on tez i wystat elementy do ktérego$ z oltarzy”’. Przy-
gotowal ponadto projekt ottarza w kaplicy Matki Bozej, ktory zapewne
nie zostat zrealizowany?®.

Z listow od K. Wojciechowskiego z 1896 r. dowiadujemy si¢ o udziale
w pracach rzezbiarskich protegowanego przez niego artysty warszawskiego
Antoniego Panasiuka®, ktory przyjezdzal do Wloctawka w celu wykonania
pomiardw potrzebnych do wykonania figur do oftarza w kaplicy Sw. Jozefa,
oraz dokonania poprawek w polichromii tla §w. J6zefa®.

W kolejnym liScie Wojciechowski przesyta fotografie gobelinow
1 rysunek na ottarz do kaplicy Sw. Jozefa. Dalej informowat o tym, ze
mensa wielkiego ottarza bedzie wkrotce gotowa; pytat przy tej okazji,
czy dozwolone jest umieszczenie na nim herbu biskupa oraz fundatorki,
1 prosit o ich rysunki. Powiadamiatl ks. Chodynskiego o ukonczeniu ry-
sunkow zakrystii kanonickiej oraz prac nad ambona oraz kopia wielkiego
oltarza®.

W kwietniu 1897 roku Wojciechowski informowat Chodynskiego
o wykonaniu przez Panasiuka zamowionych figur. Pisat, ze polecit zmie-
ni¢ wyraz twarzy postaci Sw. Jozefa na bardziej spokojny. Podobato mu
sie wykonanie Dzieciatka Jezus, chwalit rOwniez wykonanie polichromii.
Sugerowal usunigcie spod figur ,kostek”, ktore — jego zdaniem — niepo-
trzebnie wykonat plocki stolarz, oraz ponowne sklejenie cato$ci®.

W korespondenciji z lat 1897-1902 kilkakrotnie poruszana jest spra-
wa ottarza do kaplicy Matki Bozej. W kwietniu 1897 r. Wojciechowski
zobowiazat si¢ do wykonania projektu ottarza w stylu odrodzenia, a nie
romanskim jak zrobit to Jozef Szpetkowski, poniewaz cata kaplica jest
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w stylu renesansu. Pytat tez ks. Chodynskiego, czy jest juz obraz do oltarza,
czy ma by¢ on dopiero zakupiony®.

W styczniu 1899 r. Wojciechowski usprawiedliwiat si¢, ze z powodow
zdrowotnych nie byt w stanie wyrysowac i nadestac projektu ottarza, wy-
konat to artysta Kazimierz M. Chodzinski*. Wedtug Wojciechowskiego
caly ottarz powinien by¢ marmurowy, ze wzgledu na bogactwo marmuréw
w kaplicy. Plaskorzezba Boga Ojca powinna by¢ réwniez z marmuru na
ztotym tle, podobnie jak anioly. Wojciechowski chwalil Chodzifiskiego
jako wykonawce pieknych rzezb, i polecat go do wykonania catego ottarza.
Zalecal, aby Chodzinski sam obejrzat kaplice 1 dokonal pomiarow, miat
tez obejrzec obraz Matki Boskiej, ktory miano umiesci¢ w ottarzu, w celu
wykonania odpowiedniej ramy do niego®.

W sprawie oltarza kontaktowat sie z ks. Chodynskim sam rzezbiarz
K.M. Chodzinski. W koficu stycznia 1899 r. informowal®, Ze ottarz moze
byC gotowy w ciggu miesigca, prosit o spotkanie podczas swojego pobytu
w Warszawie, zapewnia o swoim profesjonalizmie, czego dowodem jest
dofaczona ocena dyrektora Wiadystawa Yuszczkiewicza®.

Kolejny list Chodzinskiego z lutego 1899 r. zawieral informacje o go-
towosci Luszczkiewicza do oceny projektu ottarza, 1 napisaniu przezen
listu polecajacego, ktory dotaczyt do listu. Dalej pyta o miejsce spotkania
z ks. Konstantym Waberskim® w celu porozumienia si¢ odnos$nie do
rysunku. Po tej konsultacji oraz porozumieniu si¢ z Yuszczkiewiczem
i T. Stryjeniskim®, bedzie gotéw przystapic do pracy’™. W kwietniu 1899 r.
ks. Konstanty Waberski informowat ks. Chodynskiego o umowieniu sie
z Chodzifiskim w sprawie wykonania ottarza (sprawe konsultowali Stawomir
Odrzywolski’ i Wtadystaw Luszczkiewicz), wzmiankowat, ze podpisat juz
umowe z Chodzinskim™.

Finalizacji sprawy oltarza dotyczyl list Chodzinskiego z marca 1900 r.,
w ktorym informowat o wystaniu do Wioctawka swego kamieniarza Gro-
chala z pomocnikiem, ktorzy ustawig oftarz. Sam artysta obiecatl przyjechac
nieco pdzniej z rzezbami brazowymi”.

W liscie z listopada 1900 r. Chodzinski pisat do ks. Chodynskiego, ze nie
zrezygnuje dobrowolnie z wykonania, zapewne juz wstepnie zamowionych,
figur do katedry, 1 czuje si¢ pokrzywdzony odsunieciem od tej pracy — jak
sie domyslal — za sprawa Jasifiskich™, wykonawcéw polichromii”. Sprawa
musiata jednak zostac zatatwiona po mysli Chodzinskiego, bo kolejne listy
dotycza kosztow wykonania figur, rozliczen finansowych i zatwierdzenie
projektow figur przez Konstantego Wojciechowskiego”™. W koficu tego
roku Chodzifiski zawiadamiat o przystaniu kamieniarza w celu ustawienia
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trzech wykonanych juz figur. Usprawiedliwial si¢, ze sam nie przyjedzie,
gdyz musi wyjecha¢ do potudniowej Rosji, a w kolejnym liScie zapowia-
datl rychte przystanie ostatniej figury”’. Sprawa figur byta kontynuowana
w listach Chodzifiskiego z 1902 r. W marcu zawiadamiat o przystaniu
swego szwagra malarza Tabinskiego w celu przemalowania twarzy figur’.
W lipcu przypominat o rysunku kaplicy NajSwietszego Sakramentu, ktory
mial mu odestac ks. K. Waberski”.

Katedry dotyczy takze list z 12 IV 1902 r., ktory ks. Chodynski otrzy-
mat od A. Malinskiego z Warszawy. W licie tym sfinalizowana zostata
sprawa sprzedazy trzystuletnich gobelindéw stuzacych do ozdoby katedry
za kwote 5500 rubli®.

Swoja wiedza 1 doSwiadczeniem zdobytymi przy restauracji wloctaw-
skiej katedry ks. Chodynski dzielit si¢ z ks. Antonim J. Nowowiejskim®!
z Plocka, ktory w 1900 r. radzit si¢ go przy restauracji ptockiej Swiatyni
biskupiej, pytajac o Zrodia finansowania restauracji katedry wtoctawskiej
oraz sposobu zatatwiania sprawy z wtadzami panstwowymi®?.

*k & *

Lektura korespondencji naptywajacej do ks. Stanistawa Chodynskiego
pozwala stwierdzi€, ze zyskawszy przez lata badan wiedze w zakresie historii
liturgii 1 aktualnych przepisow liturgicznych, potrafit on udziela¢ trafnych
odpowiedzi i rad tym wszystkim, ktorzy zwracali si¢ do niego zaré6wno
w sprawach naukowych jak i praktycznych dotyczacych liturgii. Byt on tez
jednym z tych kaptandw, ktorzy opowiadali si¢ za odnowieniem liturgii
1 Spiewu kosScielnego w Polsce w konicu XIX 1 na poczatku XX wieku.

PRZYPISY

~ 'Bernard A. Lubienski (1846-1933), redemptorysta. Sluby wieczyste ztozyt w 1866 r.
Swiecenia przyjat w 1870 r. Doprowadzit do fundacji klasztoru w MoSciskach w 1883 r.;
w L. 1894-1903 i 1912-1918 p.o. przetozonego w tymze klasztorze. — Encyklopedia katolicka,
t. 11, Lublin 2006, szp. 572-573.

? Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego im. ks. Chodyniskich we Wtoctawku (BSWt),
Korespondencja ksigzy Chodynskich (1896-1899), List o. B. Lubienskiego z 30 VIII 1898 r.

3 Tamze, List o. B. Lubiefiskiego z2 X 1898 r.

* Edward Zygmunt (w zak. Wactaw) Nowakowski (1829-1903). W 1. 1850-1860 pracowat
jako bibliotekarz. Nastepnie wstapil do zakonu kapucynéw. Swiecenia kaptanskie otrzymat
w 1880 r. Opublikowat okoto 100 artykutéw i dziet z historii KoSciota, swego zakonu, Polski
1 kaznodziejstwa. Jego opus vitae jest encyklopedia: O cudownych obrazach w Polsce Przenaj-
Swietszej Matki Bozej. Wiadomosci historyczne, bibliograficzne, i ikonograficzne.—J.L.. Gadacz,
Stownik polskich kapucynow, t. 2, Wroctaw 1986, s. 112-125.

> BSW1, Korepondencja ksigzy Chodynskich (1900-1901), List o. W. Nowakowskiego
z 5 111 1900 r.
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¢ BSW1, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1896-1899). List S.T. Klonowskiego
z 20 111 1896 1. )

"Tadeusz Trzcinski (1873-1913), kaptan archidiec. gnieZniefiskiej. Swigcenia przyjat
w 1897 r. Jako profesor w seminarium gnieZniefiskim wyktadat teologie i prawo kanoniczne.
Od 1902 r. bibliotekarz kapitulny w GnieZnie. — Stownik polskich teologow katolickich (SPTK),
t. 4, Warszawa 1983, s. 351-352.

8S. Chodynski, Agendy dawne polskie, w: Encyklopedia koscielna, t. 1, Warszawa
1873, s. 69-76.

? BSWt, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1902-1903), List ks. T. Trzcifiskiego
z4 XI11903 1.

10Zob. S. Chodynski, Rytualy polskie, w: Encyklopedia koscielna, t. 24, Warszawa
1900, s. 4.

1 BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1906-1907), List M. Schreibera z 18 IX
1907 r.

12 Antoni Szaniawski (1856-1909), kaptan archidiec. warszawskiej. Swiecenia kaptanskie
przyjal w 1886 r. Od 1889 r. wydawat ,,Przeglad Katolicki”, w 1. 1902-1907 kierowat zatozo-
nym przez siebie ,,Kwartalnikiem Teologicznym”. Zajmowat si¢ patrystyka, zbierat Zrodta do
dziejow Kosciota w Polsce, ktore oglaszat drukiem od 1905 r. — SPTK, t. 4, Warszawa 1983,
s. 245-250.

3 BSWY, Korespondencja Ksiezy Chodyniskich (1896-1899), List ks. A. Szaniawskiego
2241V 1898 1.

4[S. Chodynski], Os. Benignie, ,,Przeglad Katolicki”, 1898, s. 312-314.

15 Karol J. Estreicher (1827-1908), znany bibliograf. Zbieranie materialéw bibliograficz-
nych rozpoczat juz w 1848 r. Pracowat jako bibliotekarz najpierw w Bibliotece Szkoty Gtownej
Warszawskiej. Od 1868 r. peit przez wiele lat funkcje dyrektora Biblioteki Jagiellonskie;j.
Dzieto jego zycia to 22 tomy Bibliografii polskiej za lata 1470-1889. — Stownik pracownikoéw
ksigzki polskiej (SPKP), [t. 1], Warszawa — L.6dZ 1972, s. 206-208.

K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 32, Krakow 1938, s. 422.

7 Whadystaw Zatuskowski (ur. 1855), kaptan archidiec. warszawskiej, wySwigcony w 1883 r.
— Schematyzmy diec. warszawskiej, 1905.

18 Jozef H. Kalenbach (1861-1929), historyk literatury, bibliotekarz. Studiowat filologi¢
klasyczna i filozofie na UJ, a nastepnie za granicg. W 1887 wrdcit do Krakowa, gdzie objat
funkcje bibliotekarza AU, a réwnoczesnie uzyskat habilitacje i pracowatl jako profesor UlJ.
W latach 1901-1904 byl dyrektorem Biblioteki Ordynacji Krasifiskich w Warszawie, ktora
zinwentaryzowatl. — SPKP, s. 387-388.

¥ BSWH, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1902-1903), List ks. W. Zatuskowskiego
z16 VI 1902 r..

% Feliks Kopera (1871-1952), historyk sztuki, muzeolog. Wieloletni dyrektor Muzeum Na-
rodowego w Krakowie. Od 1896 r. wspotpracowat z Komisja Historii Sztuki AU, w 1. 1900-1901
byt jej sekretarzem, a w 1. 1945-1952 przewodniczacym. — Polski stownik biograficzny (PSB),
t. 13, Wroctaw 1967-1968, s. 636—638.

21 BSWI1, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1900-1901), List E Kopery z 25 VII 1900 r.

22S. Chodynski, Podstawa krucyfiksu emaliowanego z roku 1676, ,,Sprawozdania
Komisji Historii Sztuki w Polsce”, 7(1906), k. CCLIX. )

# Teofil Kowalski (1866-1932), muzyk, pisarz, kompozytor, teolog. Swigcenia kaptan-
skie otrzymat w 1890 r. W 1. 1895-1902 wydawat ,,Spiew KoScielny”, czasopismo propagujace
reforme cecyliafiska w muzyce koScielnej. W swym dorobku ma m.in. kilka publikac;ji ksiazko-
wych oraz artykuly, gtéwnie z dziedziny muzyki koscielnej. — PSB, t. 14, Wroctaw 1968-1969,
s. 571-572.

* BSWH, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1896-1899), List ks. T. Kowalskiego z 25 VIII
111X 1897 1.

» Tamze, List ks. T. Kowalskiego z 2 X 1897 r.

% Aleksander Zaremba (1857-1907), kaptan diec. ptockiej. Wyswigcony w 1881 r. Wspot-
pracowat z bp. M. Nowodworskim w redagowaniu Encyklopedii koscielnej od t. 17. Po zgonie
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M. Nowodworskiego przejat kierownictwo nad tym wydawnictwem, opracowal don wiele
artykutow z zakresu biblistyki. — SPTK, t. 4, Warszawa 1982, s. 529-533.

27 BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1900-1901), zob. np. Listy ks. A. Zaremby
z121V,20 VI 1900 r.; 15 I1 1901 r.

2 BSWI1, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1902-1903), List bp. S. Zdzitowieckiego
z13X 1902 r.

# BSWH, Korespondencja ksigzy Chodynskich (1902-1903), List o. B. Lubiefiskiego z 8 V
1902 1.

3 Tamze, List o. B. Lubienskiego z 12 VII 1902 r.

1 Wactaw Piotrowski (1868-1948), kaptan diec. wtoctawskiej. WySwiecony w 1890 r. Ad-
ministratorem parafii Zuraw w dekanacie cze;stochowsklm byl w 1. 1902-1916, skad pisat listy
do Chodynskiego. Jego blizsza znajomoS¢ z ks. Chodynskim zawiazata si¢ zapewne 1893 r.,
w czasie jego wikariatu w Wiencu, gdzie Chodynski byt proboszczem. — Archiwum Diecezj alne
we Wloctawku (ADWY), pers. 259; S. Kwiatkowski, ,,Kronika Diecezji Wloctawskiej”
(KDWH), 42(1948), s. 152-155.

32 BSW1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1902-1903), List ks. W. Piotrowskiego
z19X 1902 r.

3 Tamze, List ks. W. Piotrowskiego z 17 X 1903 r.

* BSWI1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1904-1905), List ks. W. Piotrowskiego
229 XII 1904 1.

3 Tamze.

% Tamze.

37 Tamze, List ks. W. Piotrowskiego z 9 111 1905 r.

3 Aleksy (Aleksander) Kruczkowski (1850-1928), kaptan diec. wloctawskiej. WySwiecony
w 1874 r. Proboszczem w Btaszkach byl w latach 1904-1922. —- ADWH, pers. 158.

¥ Zob. A. Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota katolickiego, t. 2, cz. 1, Warszawa
1902, s. 649-650.

4 BSWI1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1904-1905), List ks. A. Kruczkowskiego
21711905 r.

“ BSWt, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1908-1909), List T. Sokalskiego z 23 X
1909 r.

* Michat Lorentowicz (1854-1917), kanonik nastgpnie pratat kustosz w10ciawskle] ka-
pituly katedralnej. Swigcenia kaplanskie przyjat w 1877 r. Proboszczem parafii §w. Barbary
w Czestochowie byl w latach 1891-1910; zastuzyl sie w organizacji parafii i rozbudowie kosciota.
Od 1910 do Smierci mieszkal we Wtoctawku, brat aktywny udzial w Zyciu liturgicznym miasta.
—S. Chodynski, KDWI, 11(1917), s. 62-64.

# BSWI1, Korespondencja Ksigzy Chodynskich (1906-1907), List ks. M. Lorentowicza
220 VI 1906 1.

# Marian Nassalski (1860-1942), kaptan diec. wloctawskiej. WySwigcony w 1885 r.
W 1. 1888-1894 byt profesorem w seminarium wloctawskim. Wydawat czasopisma: kaznodziej-
sko-teologiczne pt. ,,Homiletyka” (1898-1914) oraz ,,Przewodnik Spoteczny” (1908-1910).
— Wioctawski stownik biograficzny (WISB), t. 2, Wioctawek 2005, s. 132-133.

“ BSWt, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1900-1901), Listy ks. M. Nassalskiego
z261Vi28V 1900 r.

%8S. Chodynfiski, O kartkach do spowiedzi wielkanocnej, ,Homiletyka”, 5(1900), s. 13-16;
tenze, Jeszcze o kartkach do spowiedzi wielkanocnej, tamze, s. 217-218.

7 Narcyz Marcelin (w zak. Ksawery) Sforski (1826-1911), reformat, duszpasterz i pisarz
religijny. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1850 r. Od 1864 r. przebywat we Wioctawku, w latach
1866-1870 byl gwardianem. Opracowywat kalendarze liturgiczne dla duchowiefistwa swej prowin-
cji zakonnej. Autor okoto 20 broszur dewocyjnych. — WISB, t. 1, Wioctawek 2004, s. 155-156.

% BSWI1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1900-1901), List o. K. Sforskiego z 5 VI
1900 r.

“ BSWH, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1902-1903), List o. K. Sforskiego z 31 VIII
1903 1.
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0 Stanistaw Gall (1865-1942), kaptan archidiec. warszawskiej. WySwiecony w 1887 r.
Od 1889 r. byt profesorem liturgiki i filozofii w warszawskim seminarium duchownym. Potem
byl kolejno wikariuszem generalnym archidiecezji warszawskiej i jej biskupem sufraganem,
w 1. 1919-1933 byl pierwszym biskupem polowym WP, od 1933 r. w archidiecezji warszawskie;.
- PSB, t. 7, Krakow 1948-1958, s. 231-232.

31 BSWH, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1902-1903), List ks. S. Galla z 14 11 1903 r.

2 Leonard de Verdmon Jacques, gtowny redaktor wydawanej przez S. Graeve serii
przewodnikow Biblioteczka krajoznawcza, wspotautor z tymze Przewodnika po guberni kaliskiej,
wydanego w 1912 r. w Warszawie, wraz z barwng mapa.

53 Stanistaw Graeve (1868-1912), etnograf i krajoznawca, zamozny ziemianin. Gromadzit
zbiory ludoznawcze w zbudowanym przez siebie dworze w Biskupicach pod Sieradzem. Prze-
kazat je w 1911 r. muzeum w Kaliszu. Pierwszy zwrdcil uwage na kulture ludowa Sieradzan,
organizowal i finansowal malowanie obrazéw typoéw ludowych, budowli i obrzedéw dorocz-
nych z rejonu sieradzkiego. Finansowat wydanie kart pocztowych typéw ludowych sieradzkich
i lubelskich. W 1910 r. rozpoczat wydawanie Biblioteczki krajoznawczej. — PSB, t. 8, Wroctaw
1959-1960, s. 533.

3 BSW1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1908-1909), List L. de Verdmon Jaquesa
z[11909r.].

5> Konstanty Wojciechowski (1841-1910), architekt. Odbyt studia w Szkole Sztuk Pigknych
w Warszawie i Monachium Od 1883 r. petnit funkcje budowniczego diecezji kujawsko-kali-
skiej. Wpolzatozyciel Tow. Opieki nad Zabytkami Przesztosci. Kierowal regotyzjacja katedry
wloctawskiej. — WISB, t. 5, Wioctawek 2008, s. 181-183.

0 BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1896-1899). List J. Szpetkowskiego z 22 IX
1896 1.

37 Tamze, List B. Bakowicza z 7 VIII 1898 r.

3% Zob. tamze, List K. Wojciechowskiego z 3 IV 1897 r.

% Antoni Panasiuk (1852-1905), rzezbiarz. Tworzyt w drewnie, rzezbiac modele swych
prac w glinie. Od 1878 r. zajmowatl si¢ wylacznie sztuka sakralng. Posiadatl pracowni¢ sny-
cerska w Warszawie, zwiazany z Salonem Spotki Artyst. w Warszawie, ktory poSredniczyt
w przyjmowaniu zamoéwien na prace w koSciotach. Tworzyl krucyfiksy, ottarze wielofigurowe,
stacje Meki Pafiskiej. Konserwowal rzezbe dawna. — Stownik artystéw polskich (SAP), t. 6,
Warszawa 1998, s. 406-407.

60 BSW1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1896-1899), Listy K. Wojciechowskiego
z28 X114 XI 1896 1.

6t BSW1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1896-1899), List K. Wojciechowskiego
z[po 14 X1 1896 r.].

62 Tamze, List K. Wojciechowskiego z 3 IV 1897 r.

6 Tamze, List K. Wojciechowskiego z 3 IV 1897 r..

6 Kazimierz M. Chodzifiski (1861-1921) uczyl si¢ rzezby u Piotra Kozakiewicza w Krakowie
1 w tamtejszej Szkole Sztuk Pieknych pod kierunkiem W. Gadomskiego. Wykonat rzekomo
ponad sto figur dla koSciota §$w. Dominika w Krakowie, liczne prace w katedrze warszawskiej,
koSciotach Wroctawia i Sandomierza, grupowe rzezby religijne w Kaliszu. — SAP, t. 1, Wroctaw
1971, s. 327-328.

6 BSW1, Korespondencja Ksiezy Chodynskich (1896-1899), List K. Wojciechowskiego
z711899r..

% Tamze, List K.M. Chodzifiskiego z 26 1 1899 r.

7 Wiadystaw Luszczkiewicz (1828-1900) odbyl studia filozoficzno-historyczne na UJ. Jed-
nocze$nie uczyl si¢ rysunku w krakowskiej SSP, nastepnie studiowat za granica. Po zakofnczeniu
nauki powrdcit do Krakowa. W swoim malarstwie byl prekursorem polskiego historycyzmu.
Uwazany za pierwszego polskiego nowoczesnego historyka sztuki, specjalizowat si¢ w dziejach
sztuki Sredniowiecza i renesansu. Jako konserwator bral udziat w restauracjach koSciotéw.
- PSB, t. 18, 1973, s. 587-590.

68 Konstanty Waberski (1845-1907), kaptan diec. wloctawskiej. WySwiecony w 1868 .
Profesor w seminarium wloctawskim w latach 1870-1881. Byl mito$nikiem sztuk pigk-
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nych, a szczegélnie malarstwa, brat czynny udziat w restauracji katedry. - KDWt, 1(1907),
s. 194-197.

% Tadeusz Stryjefiski (1849-1943), architekt. Znatl dobrze katedre wloctawska, poniewaz
w 1881 r. opracowat projekt jej przebudowy, ktdry jednak nie zostat zrealizowany. — Zob. PSB,
t. 44, Warszawa — Krakéw 2007, s. 519-523.

0 BSW1, Korespondencja Ksigzy Chodynskich (1896-1899), List K.M. Chodzinskiego
z4 111899 r.

"I Stawomir Odrzywolski (1846-1933), architekt i konserwator zabytkdw. Zaangazowany
w dziatalno$¢ na rzecz rozwoju polskiej architektury. Projektowat kamienice, koScioty w stylu
neogotyckim, szkoly i inne budynki uzytecznoSci publicznej. W dziatalnosci naukowej zajmowat
si¢ polskim renesansem. — PSB, t. 23, Wroctaw 1978, s. 567-570.

2 BSWt, Korespondencja ksigzy Chodyniskich (1896-1899), List ks. K. Waberskiego
z271V 1899 r.

> BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1900-1901), List K.M. Chodzinskiego
z 18 11 1900 .

™ Stanistaw (1868-1939) i Zdzistaw (1863-1932) Jasinscy, malarze. W 1. 1900-1901
pracowali przy polichromii w prezbiterium katedry wtoctawskiej (wspotpracowat z nimi
A. Kedzierski). — SAP, t. 3, Wroctaw 1979, s. 261-264.

» BSWI1, Korespondencja ksiezy Chodynskich (1900-1901), List K.M. Chodzinskiego
z 9 XI11900 r.

" Tamze, Listy K.M. Chodzinskiego z 1 1120 II 1901 r.

" Tamze, Listy K.M. Chodzifskiego z 2 1 4 XII 1901 r.

® BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1902-1903), List K.M. Chodzinskiego
z 11111902 1.

 Tamze, List K.M. Chodziniskiego z 21 VII 1902 r.

8 Tamze, List A. Malinskiego z 12 IV 1902 r.

81 Antoni J. Nowowiejski (1858-1841), kaptan, a potem biskup diec. ptockiej. Wyswiecony
w 1881 r. Byl profesorem, wicerektorem, a potem rektorem tejze seminarium duchownego.
Od 1900 r. jako prokurator kapituly katedralnej w Ptocku nadzorowat remont katedry. Od
1908 r. byl biskupem plockim. W 1940 r. uwieziony przez NiemcOow, zmart w obozie. — SPTK,
t. 6, Warszawa 1983, s. 566-574.

82 BSW1, Korespondencja ksiezy Chodyniskich (1900-1901), List ks. A. Nowowiejskiego
z5X 1900 .
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KS. ZBIGNIEW GMURCZYK

DOM KSIEZY EMERYTOW W CIECHOCINKU
ZA CZASOW BISKUPA ANTONIEGO PAWELOWSKIEGO
(1951-1968)

Poczatkowo nieliczni ksieza, ktorzy doczekali starosci, zazwyczaj spe-
dzali ostatnia lata zycia na swoich parafiach, jako ze funkcja proboszcza byta
dozywotnia. Ksiezy emerytéw z punktu widzenia prawnego nie bylo, a fak-
tycznie ksiezmi nie mogacymi pracowac nikt sie nie zajmowal. Na poczatku
XVII w. przy koSciele Sw. Stanistawa we Wloctawku byl jaki§ dom dla ksiezy
emerytow, ale potem podupadt i faktycznie przestal funkcjonowac.

Formalnie dom dla ksiezy emerytow powstat w diecezji kujawsko-
kaliskiej (wloctawskiej) dopiero w 1921 r. jako Dom Ksiezy Emerytow
w dworku ,,Pod Ortem” w Ciechocinku. Po II wojnie Swiatowe] wyma-
gal on gruntownego remontu, dlatego nalezalo na ten cel przeznaczy¢
odpowiednie fundusze. Wobec tego na pierwszym powojennym walnym
zebraniu Bratniej Pomocy Duchowienistwa Rzymsko-Katolickiego Die-
cezji Wloctawskiej 16 grudnia 1947 r. zdecydowano — wedtug projektu
ks. Tadeusza Matuszewskiego — obciazyC kosztami remontu domu takze
Zwiazek Diecezjalny Caritas'. Opieke nad ksiezmi powierzono siostrom
ze Zgromadzenia Wspolne] Pracy od Niepokalanej Maryi, natomiast
kierownictwo nad Domem - ks. Serafinowi Opatce?, proboszczowi cie-
chocinskiemu w latach 1948-1960°.

Poswiecenia i otwarcia odbudowanego Domu Ksiezy Emerytéw Die-
cezji Wioctawskiej dokonat bp Karol Radonski 9 listopada 1948 r.* Zarzad
nad Domem Ksiezy Emerytéw sprawowata Bratnia Pomoc, i na rece jej
prezesa, ks. Jana P. Grajnerta, sptywaly wnioski o przydzielenie miejsca
w Domu. Ona takze ze sktadek wplacanych przez swych cztonkéw utrzymy-
wata Dom, a ponadto wyplacala ze swej kasy zasitki dla ksiezy emerytow”.
Wszystkie te sprawy regulowat przedwojenny statut z 1938 r.°

Biskup Antoni Pawtowski sprawe Domu Ksigzy Emerytow uwa-
zal, jak sam pisal, za bardzo wazna: ,,Mysl o starosci kazdego kaptana
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w Diecezji, czy tez o przedwczesnej utracie sit 1 niezdolnosci do ciezkiej
1 bardzo odpowiedzialnej — szczegdlnie w obecnych warunkach — pracy
duszpasterskiej w terenie, oraz inne jeszcze, bardzo aktualne obecnie,
okolicznoSci wymagaja od Nas wickszej troski o Dom Ksiezy Emerytow
w Ciechocinku™’.

W niecaly rok po przyjsciu do diecezji do jego rak trafit list od o§Smiu
kaptanow, wyrazajacych swe zaniepokojenie stabym zainteresowaniem
wsrod samych ksiezy emerytow mozliwoScia zamieszkania w Ciechocin-
ku. Wedtug nich byto to spowodowane nieprzygotowaniem budynku do
zamierzonego celu (zajmowany przez kuracjuszy Swieckich, w tym i dzieci,
nie mogl da¢ odpowiedniego klimatu starszym kaptanom) oraz brakiem
adekwatnej opieki higienicznej®. Taka sytuacja wynikta prawdopodobnie
z powodu ktopotow finansowych Domu: dla podreperowania jego budzetu
przyjmowano w nim i ludzi Swieckich. Chyba dlatego w roku nastepnym
Diecezjalna Komisja Gospodarcza wydata zarzadzenie, by w Domu Ksiezy
Emerytow byli przyjmowani tylko kaptani — w miare wolnych miejsc rowniez
i pozadiecezjalni’, a pod koniec roku biskup ordynariusz powotat Komisje
do zbadania spraw gospodarczo-finansowych Domu w Ciechocinku'’.

Prace powyzsze] Komisji weszty w zakres corocznych zabiegdw, by
Dom Ksiezy Emerytéw funkcjonowal prawidtowo: miata zbierac sie pod
koniec kazdego roku, by na biezaco rozliczy¢ okres kuracyjny. W 1955 r.
Komisja pod przewodnictwem ks. Zygmunta Przyjemskiego dostrzegta
7l gospodarke finansowa Domu (zwigkszony obrot w okresie kuracyjnym
nie przynosil wzrostu dochodow) i nieprawidtowosSci w prowadzeniu ksig-
gowosci, ktora zajmowaly si¢ siostry Wspdlnej Pracy!!. Aby zapobiec na
przysztosc takim nieprawidlowosciom, Referat Finansowy Kurii 24 lutego
1956 r. nakazat ksiedzu proboszczowi comiesi¢czne przedstawianie odpo-
wiednich zestawien przychodow i rozchodow w kurii'?. Komisja Rewizyjna
Domu Ksiezy Emerytéw pod przewodnictwem ks. Grajnerta przeniosta
termin swych obrad na poczatek roku, by moc przygotowa¢ budynek
do uzytkowania przed okresem kuracyjnym. Na posiedzeniu 3 kwietnia
1956 r., oprocz dostrzezenia niezbednych prac remontowych, jej czton-
kowie zauwazyli koniecznoS¢ reorganizacji personalnej w administracji
Domu®. Juz po roku od wprowadzonych zmian Komisja stwierdzita, ze
,kierownictwo Domu wywiazuje si¢ nalezycie ze swego zadania”'*. Opi-
nia ta nie dziwi, zwazywszy na fakt szybkiej realizacji przez ks. S. Opatke
postulatow zawartych w omawianych protokotach z posiedzefi Komisji.
Wsrod wnioskow z 5 lutego 1957 r. znajduje sie dezyderat, aby ,,stopniowo
uzupeinia¢ umeblowanie Domu oraz sprawi¢ do kaplicy ottarz” — na co
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ksigdz dyrektor natychmiast odpowiedzial erygowaniem drogi krzyzowe;]
i sprawieniem oftarza do kaplicy®.

W 1956 r. bp A. Pawlowski powotal takze inng komisje: dla zbadania
stanu technicznego Domu Ksiezy Emerytow. Wynikiem jej ogledzin byto
zatwierdzenie wielu prac remontowych eksploatowanego od oSmiu lat
budynku'®.

Opieka nad kaptanami schorowanymi i w podeszlym wieku nie nalezata
nigdy do tatwych obowiazkow. Wywigzywania si¢ z tego zadania nie uta-
twiat fakt, iz Domem Ksiezy Emerytoéw zarzadzal kazdorazowo proboszcz
parafii w Ciechocinku, czesto pelnigcy takze funkcje dziekana dekanatu
nieszawskiego, co musiato prowadzi¢ do zaniedban w administracji Domu,
na ktore niejednokrotnie wskazywali pensjonariusze’.

Nietatwa sprawa byl przydzial miejsc w placowce. Z powodu strat
wojennych w catej Polsce brakowato mieszkan dla kaptanow seniorow; do
Kurii Wtoctawskiej splywatly podania o miejsce w Domu Ksiezy Emerytow
z r6znych diecezji'®. Dla wielu kaptandw — nie tylko z diecezji wloctawskiej
— Dom w Ciechocinku byl miejscem wakacyjnego odpoczynku®. Na pod-
kreslenie zastuguje w tym miejscu ofiarna praca siostr Wspolnej Pracy od
Niepokalanej Maryi na rzecz ksiezy emerytow. Przez dlugi czas byla ona
stabo wynagradzana; nie byto réwniez optacane ich ubezpieczenie®.

Z powodu licznego przepltywu przez kurort w Ciechocinku duchowien-
stwa spoza diecezji wloctawskiej, a takze dla podniesienia rangi Domu
Ksiezy Emerytow i polepszenia jego statusu spotecznego bp A. Pawtowski
w 1958 r. zabiegat w Ministerstwie Gospodarki Komunalnej, aby Domowi
wraz z plebanig nadac charakter ogdlnopolski. Panstwowe Uzdrowisko
w Ciechocinku nie chcialo bowiem SwiadczyC ustug kuracyjnych chorym
ksiezom z terenu catej Polski*'. W obliczu przymiarek upanstwowienia
Domu przez wladze komunistyczne Diecezjalna Rada Gospodarcza skie-
rowata do emerytow przebywajacych na parafiach propozycj¢ zamieszka-
nia w Ciechocinku, aby zapenic¢ puste pokoje, ktore stuzyly do tej pory
tylko w sezonie kuracyjnym?. Zeby zacheci¢ emerytowanych kaptanow
do zajmowania mieszkan w pierwszej kolejnosci w willi ,,Pod Orlem”,
bp A. Pawlowski powotatl komisje pod przewodnictwem ks. Franciszka
Cieslaka, majaca na celu uvatrakcyjnienie Domu Emerytow w Ciechocinku.
Wsrod projektdw znalazt sig 1 argument finansowy: podwoic Swiadczenie
wyplacane ksiezom emerytom ciechocinskim, w porownaniu do pensji
kaptanow rezydujacych przy parafiach w diecez;ji®.

Ciaglos¢ finansowa byta zawsze wielkim problemem, z ktorym radzono
sobie w rozny sposob. Gdy na poczatku 1959 r. zabraklo biezacych fundu-
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szy na ulepszenie Domu i przygotowanie go do przyjecia wickszej liczby
podopiecznych, Kuria zarzadzita, aby zalegle sktadki wikariuszy zostaly
zaplacone przez ich proboszczéw z wikariuszowskich dochodow?. Do
takiego sposobu zatatwienia sprawy zaleglosci wikariuszy w kurialnych
optatach czesto sie odwolywano za czaséw bp. A. Pawlowskiego®.

W celu usprawnienia dziatalnoSci Bratniej Pomocy Kaptanskiej Diecezji
Wioctawskiej, ktorej administracyjnie podlegat Dom Ksiezy Emerytow
w Ciechocinku, w 1960 r. przystapiono do utozenia nowego statutu tej
organizacji, poniewaz wcigz opierata ona swoje funkcjonowanie na statucie
przedwojennym. Nowe projekty oparto na wzorcu zaczerpnietym z nowo
utworzonego 1 — co wazniejsze — zatwierdzonego przez wladze pafistwowe-
regulaminu Wzajemnej Pomocy Kaptanéw Archidiecezji GnieZnienskiej.
Liczne projekty 1 uwagi oraz poprawki do tychze projektow Swiadcza
o wadze, jaka kuriali$ci przyktadali do powstajacego statutu®’.

Tworzeniu nowego statutu towarzyszyly zawirowania zwigzane z probo-
stwem w Ciechocinku. Dotychczasowy proboszcz ks. S. Opatko ze wzgledu
na szeroko zakrojone zaangazowanie duszpasterskie w parafie i obrone
Domu Ksiezy Emerytow przed ograniczeniami ze strony administracji
panstwowej Sciagnal na siebie nieprzychylnos¢ pracownikow tej ostatniej
i dla dobra omawianej placéwki musiat przej$¢ na inne probostwo (choé
1 to nie obyto si¢ bez komplikacji: nie chciano zatwierdzi¢ jego kandyda-
tury na trzech proponowanych przez Kuri¢ placowkach)®. Dnia 7 czerwca
1960 r. nowym proboszczem parafii w Ciechocinku i dyrektorem Domu
Ksiezy Emerytow zostat mianowany ks. Franciszek Cieslak®.

Nowy rzadca Domu Ksiezy Emerytéw w Ciechocinku z zapatem pod-
jat si¢ opieki nad podleglymi mu kaptanami seniorami oraz willa ,,Pod
Orlem”. A oprocz tej pracy petnit obowigzki proboszcza ciechocinskiej
parafii i dziekana dekanatu nieszawskiego. O ogromie tych zadan Swiad-
czy fakt, iz w samym tylko sezonie letnim w 1960 r. przez Ciechocinek
przewineto sie 148 kaptanéw (w dwoch domach kuracyjnych przebywato
112 kaptanéw z 20 diecezji* i 7 braci zakonnych, w trzech domach sidstr
— 24 kaptanow, w kwaterach prywatnych — 11, a w sanatorium — 1 kapelan
wojskowy). Doszto nawet do tego, ze wobec braku wolnych miejsc kilku
ksiezy wyjechato z kurortu, a niektorzy mieszkali na korytarzu®'.

Po objeciu zarzadzania Domem w Ciechocinku przez nowego admini-
stratora, sprawy kaptanow przechodzacych na emeryture obraty w diecezji
nowy kierunek. Dnia 12 wrzeSnia 1960 r. bp A. Pawlowski zatwierdzit nowy
statut Funduszu Wzajemnej Pomocy Kaptanskiej Diecezji Wtoctawskiej,
a na poczatku nastepnego miesigca powotat piecioosobowa komisje dla
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kierowania sprawami emerytalnymi i zasitkowymi duchowienstwa, ktorej
przewodniczyl ks. F. CieSlak*.

Aby uatrakcyjnic¢ wille ,,Pod Ortem” dla ksiezy seniorow, we wrzesniu
1960 r. dyrektor przystapit do przygotowania trzech nowych mieszkan®.
Urzadzenie nowych mieszkan mialo doprowadzi¢ do zapetnienia calej
dostepnej w domu przestrzeni kaptanami emerytami, aby przeciwstawic
si¢ zakusom wtadz administracyjnych chcacych przeja¢ Dom Ksiezy Eme-
rytow wraz z plebania w Ciechocinku na wlasnos$¢ panstwa*. Obawiano
si¢ bowiem powtOrki sytuacji sprzed dziesieciu lat, kiedy to po remoncie
willi ,,Pod Ortem” — zagrazalo jej zagarnigcie przez panstwo™®.

Skoro nie udato sie wladzom zaja¢ Domu wraz z plebania jako pusto-
stanOw, obrano inny sposob przejecia wladzy nad Domem Ksiezy Eme-
rytow. Prezydium Miejskie] Rady Narodowej w Ciechocinku od 1961 r.
zaszeregowato placéwke do kategorii prywatnego zbiorowego zakwate-
rowania i dzieki temu natozylo na nig zwickszony podatek komunalny?*.
Chodzito o to, aby wymusi¢ zarejestrowanie Domu, co zmniejszyloby
podatek, ale wtadze zyskatyby wglad w zarzadzanie placowka 1 moglyby
wplywac na sktad osobowy Domu Ksiezy Emerytéw?’. Innym przejawem
utrudnien w funkcjonowaniu Domu stato si¢ wstrzymanie przydziatu opatu
w 1963 r. Znow warunkiem uzyskania przydziatu byto zarejestrowanie
Domu u wladz administracyjnych, aby mogly zweryfikowac zapotrzebo-
wanie*®. Takie postepowanie nie dziwi, gdyz szeroki wglad w wewnetrzne
sprawy Kosciota wladze PRL chcialy osiagna¢ w podobny sposob takze
w dziedzinie nauczania przez rejestrowanie punktow katechetycznych
czy wizytacje, przeprowadzane w seminariach®*. Administrator Domu
Ksiezy Emerytow w Ciechocinku musiatl sktadac wiele odwotan i1 zazalen
w zwiazku z wygoérowanym podatkiem*’, a nawet osobiscie interwenio-
wat w odpowiednich ministerstwach w Warszawie*'. Na rezultaty tych
zabiegdOw trzeba byto czekac dwa lata: oczywiScie, zadnych odwotan nie
uwzgledniono*.

Oprocz tych zewnetrznych trudnosci, stale narastajagcym problemem
byly zaniedbania duchowienstwa w dokonywaniu wptat na utrzymanie
Domu Ksiezy Emerytow. W obliczu braku pieniedzy na zakupy zwigzane
z przygotowaniami do zimy, w milenijnym 1966 r. ks. F. Cieslak skierowat
do wtadz diecezji specjalny apel w tej sprawie®. Jesienig 1966 r. z biezacymi
sktadkami zalegato 233 ksiezy, w tym 21 kaptanow nie zaptacito sktadek
za lata wczesniejsze*. Ksiadz dyrektor donosil, ze w pazdzierniku musi
wstrzymac wysylanie zasitkow emerytalnych, aby z nich pokry¢ biezace
wydatki Domu w Ciechocinku®.
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Dotychczasowy system finansowania Domu w takich okolicznoSciach
okazat si¢ niewydolny. Samo podniesienie wysokoSci sktadki, ptacone;j
przez kazdego czynnego kaptana, nie rozwigzywato wszystkich problemow.
Ks. F. Cieslak dostrzegt, iz zwickszenie liczby ksiezy emerytow w Domu
w Ciechocinku spowodowato wzrost kosztow ich utrzymania, przy jed-
noczesnym spadku dochodéw, gdyz mieszkan zajetych przez seniorow
nie wynajmowano latem kuracjuszom, co znacznie zmniejszato wptywy
w Domu. Pojawit si¢ takze problem zbytniej centralizacji systemu eme-
rytalnego. Aby doktadnie rozliczy¢ z wptat kazdego ksiedza, musiataby
by¢ zaprowadzona ksigga kasowa z imiennymi wykazami sktadek, co byto
niebezpieczne ze wzgledu na kontrole pafnstwowych urzedow finansowych.
Ksiadz dyrektor zaproponowat wiec, by ksieza emeryci przebywajacy na
parafiach byli utrzymywani z parafialnych sktadek przez poszczegdlne
dekanaty — bez poSredniczenia Funduszu Emerytalnego. Natomiast ksieza
pracujacy w diecezji mieliby sktadac Swiadczenia osobiste na rece dziekana,
ktory przekazywalby je ratami proboszczowi utrzymujacemu konkretnego
emeryta lub do Domu Ksiezy Emerytow*.

Sprawa, ktora nie cierpiata zwtoki przy zwiekszeniu liczby podopiecz-
nych, bylo utozenie regulaminu Domu Ksiezy Emerytow, ktory wyraznie
wyznaczatby obowiazki wszystkich jego mieszkancéw: od dyrektora po-
czawszy, poprzez personel, az po kazdego kaptana znajdujacego sie na
emeryturze w Ciechocinku. Nalezato odgdrnie okresli¢ kompetencje ad-
ministratora dla uniknig¢cia niepotrzebnych spie¢. Chodzito na przyktad o
zobowiazanie kazdego podopiecznego do informowania zarzadu o swoich
wyjazdach, podania miejsca i czasu pobytu poza domem. Bylo to czesto
powodami niesnasek miedzy emerytami a ksiedzem dyrektorem*.

Podczas gdy nad projektami ks. F. CieSlaka toczyta si¢ dyskusja®,
odbyta si¢ ostatnia w 1966 r. konferencja ksiezy dziekanow, na ktore]
nie dokonano zadnych rozwigzan w zwigzku z usprawnieniem Funduszu
Emerytalnego postulowanym przez administratora Domu Ksiezy Emery-
tow w Ciechocinku®. Dom zatem wszedt w nowy rok 1967 z niedoborem
w preliminarzu budzetowym®.

Przewidywania ks. F. CieSlaka sprawdzily si¢ jesienig 1967 r., kiedy
wyczerpaly sie fundusze pochodzace z optat kuracjuszy. Ostatniego dnia
wakacji ksigdz dyrektor zaalarmowat Kurie, iz zabrakto pieniedzy na wy-
ptacenie zasitkdw emerytalnych za wrzesien i na biezace wydatki, zwigzane
z funkcjonowaniem Domu’l. Do pisma dotaczyt liste dtuznikow, zawie-
rajacg nazwiska 243 kaptandw; niektorzy z nich zalegali ze sktadkami za
trzy lata®. Musiato doj$¢ do az do tak krytycznej sytuacji, by kuria podjeta
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wreszcie odpowiednie kroki, zgodnie z postulowanymi od dawna przez
ks. F. CieSlaka zmianami w sposobie funkcjonowania Funduszu Emery-
talnego™. Oprécz podwyzZszenia i ujednolicenia stawek ptaconych przez
czynnych ksiezy, 15 kaptanow pracujacych na najmniejszych parafiach
w diecezji zostato catkowicie zwolnionych z optat na ksiezy emerytow™.
Miala to by¢ odpowiedz na postulowane od dawna w diecezji dezyderaty
pomocy tymze proboszczom.

Na poczatku 1968 1. ks. E. Cieslak przedstawil Kurii dwie wersje bilansu
rocznego za 1967 r.: wersj¢ oficjalna (na podstawie ksiegi rachunkowej)
i faktyczna (w ktorej przychody i rozchody byly okoto dwa razy wieksze
w relacji do oficjalnych, a saldo kasowe — prawie trzy razy wicksze)>.
W roku 1968 r. faktyczne przychody i rozchody utrzymaly si¢ na podobnym
poziomie, jak w roku ubieglym, przy kilkudziesieciokrotnym zmniejszeniu
si¢ salda koncowego™.

Po dziewigciu latach proboszczowania w Ciechocinku 1 administrowa-
nia Domem Ksiezy Emerytow Diecezji Wioctawskiej spetnito si¢ marzenie
ks. F. Cieslaka o tym, by zapetni¢ placowke wigksza liczba podopiecznych:
ich liczba podwoita si¢ w stosunku do roku 1959, a w stosunku do poczatku
1958 r. — potroita™.

Pozytywnym akcentem omowienia kilkunastu lat funkcjonowania Domu
Ksiezy Emerytow w Ciechocinku za czasOw bp. A. Pawlowskiego niech bedzie
informacja o tym, ze z rozwigzania kwestii opieki nad emerytami wypraco-
wanego w diecezji wltoctawskiej skorzystaly pdzniej inne diecezje, probujace
—w dobie wielu ograniczen ze strony wtadz administracji panstwowej — unor-
mowac te sprawe™,
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18 AKDWL, DEwC 1947-1969, List ks. W. Fischoedera do ks. J. Grajnerta z 30 11T 1951 r.;
Pismo ks. L. Rybki do Kurii Diecezjalnej we Wioctawku z 9 IV 1951 r.; List ks. J. Borodzicza
do Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku z 14 11 1954 r.

1Y AKDWH, Teczki: Kaptani przebywajacy czasowo w diecezji. 1949-1960; Kaptani
przebywajacy czasowo w diecezji. 1961-1967, b. sygn., W latach 1951-1967 w Kurii Wloctaw-
skiej odnotowano 989 zaswiadczen dla kaptanow spoza diecezji wloctawskiej, kurujacych sie
w Ciechocinku.

2 AKDW1, DEwC 1947-1969, Pismo ks. S. Opatki do Referatu Gospodarczo-Finansowego
Kurii Diecezjalnej we Wioctawku z 15 X 1958 r.; Pismo ks. S. Opatki do Kurii Diecezjalne;j
we Wloctawku z 7 V 1959 r.; Pismo Kurii Diecezjalnej Wtoctawskiej do ks. S. Opatki z 20 V
1959 1.

2 Tamze, Pismo bp. A. Pawtowskiego do bp. Z. Choromanskiego z 15 X 1958 r.

22 Tamze, Pismo Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku do Ksigzy Dziekanéw z 3 11 1959 r.

» Tamze, Dekret bp. A. Pawlowskiego z 6 11 1959 r.
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# Tamze, Pismo Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku z 20 II 1959 r.; Protokét spotkania
w sprawie Domu i Ksiezy Emerytéw w Konecku 14 III 1959 r.

> AKDWI, Teczka: Seminarium Duch[owne]. [Sprawy] ogdlne 1964-1972, b. sygn.,
Protokot konferencji ksiezy deputatéw, moderatoréw seminarium i przedstawicieli Kurii
Diecezjalnej 8 X 1965 r.

2% AKDW1, DEwC 1947-1969, Pismo Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku do Kurii Me-
tropolitalnej w Gnieznie z 2 IV 1960 r.; Pismo Kurii Metropolitalnej w Gnieznie do Kurii
Diecezjalnej we Wioctawku z 20 IV 1960 r. z zalacznikami.

7 AKDWIL, DEwC 1947-1969; znajduja si¢ tu trzy anonimowe projekty (jeden z nich ma
naniesione przez bp. A. Pawlowskiego odreczne poprawki) oraz projekt ks. Bolestawa Kunki.
Oprocz licznych poprawek i uwag, naniesionych bezpoSrednio na w/w projekty, teczka zawiera
cztery oddzielne pisma z uwagami i poprawkami (ks. J6zefa Proroka i trzy anonimowe).

2W. Fratczak, Ks. Serafin Opatko, art. cyt., s. 138.

¥ Ks. Franciszek Cieslak urodzit si¢ 26 VIII 1908 r. w Galkach, wsi w parafii Niezna-
mierowice (diec. sandomierska). Po studiach w Seminarium Duchownym we Wtoctawku
(1927-1932) przyjat Swiecenia kaptanskie 19 VI 1932 r. W latach 1932-1936 pracowat jako
wikariusz i prefekt. W 1936 r. zostat skierowany na studia pedagogiczne na Uniwersytecie
Warszawskim, ktore ukonczyt w 1939 r. W czasie wojny przebywat w Warszawie. W 1945 r.
wrocit do diecezji wloctawskiej 1 zarzadzal parafiami w Koninie, Starym MieScie i1 Stawsku.
W 1946 1. (15 V) zostat odwotany z tych funkcji i mianowany najpierw pracownikiem, a wkrétce
dyrektorem Caritas diecezji wloctawskiej (byt nim do likwidacji koScielnej Caritas w 1950 r.).
W 1950 r. (6 IV) wrdcil na stanowisko proboszcza i dziekana konifiskiego. Jako proboszcz
parafii w Aleksandrowie Kujawskim (od 28 V 1958 r.) przez poéttora roku (1959-1960) byt
kierownikiem Wydziatu Duszpasterskiego w Kurii Wtoctawskiej. W 1960 r. (7 VI) zostat
proboszczem w Ciechocinku, a w 1970 r. zostat przeniesiony do Starego Miasta. Zmarl 6 I
1975 r. - ADWI, Teczka: Ks. Franciszek Cieslak, b. sygn.; J.P. G[rajnert|, Ks. Franciszek
Cieslak, sen., KDWH, 58(1975), s. 71-72; K. Grzesiak, Relacje parnstwo — Kosciét katolicki na
terenie diecezji wioctawskiej w latach 1945-1989, Torun 2009, s. 343-352; Aparat bezpieczeristwa
w walce z KoSciolem katolickim w wojewddztwie pomorskim (bydgoskim) w latach 1945-1956,
Bydgoszcz — Gdansk 2010, s. 274-282.

% Byli to kaptani z diecezji: sandomierskiej (14), warszawskiej (14), wloctawskiej (12),
lubelskiej (7), siedleckiej (7), ptockiej (7), tomzynskiej (7), todzkiej (6), czestochowskiej (6),
wroclawskiej (5), krakowskiej (4), gorzowskiej (4), chetminskiej (3), kieleckiej (3), przemy-
skiej (2), warminskiej (1), biatostockiej (1), poznafskiej (1), gnieznienskiej (1) i gdanskiej (1).
— AKDWY, DEwC 1947-1969, Sprawozdanie z sezonu kuracyjnego w Ciechocinku w 1960 r.
z23IX 1960 r.

31 Tamze.

32 AKDW1, DEwC 1947-1969, Dekret bp. A. Pawtowskiego z 30 IX 1960 r.

¥ Tamze, Pismo Kurii Diecezjalnej we Wioctawku do ks. F. Cieslaka z 7 IX 1960 r.

#* AKDWH, Teczka: Wille w Ciechocinku. [Sprawy ogélne] 1945-1967, b. sygn., Sprawa
domow w Ciechocinku. Notatka stuzbowa ks. F. CieSlaka z 17 IX 1960 r.

3 AKDW1, DEwC 1947-1969, Pisma prezesa Zarzadu ,,Bratniej Pomocy” we Wioctawku
do Kurii Metropolitalnej w Poznaniu z 5 IT 1949 r.; do ks. L. Jarosinskiego z 16 III 1949 r.; do
ks. Slaskiego z 16 III 1949 r.; do ks. Kremera z 16 III 1949 r.

% Tamze, Odpis pisma ks. F. Cie§laka do Wydziatu Finansowego Prezydium Miejskiej
Rady Narodowej w Ciechocinku z 27 XII 1962 r.

7 Tamze, Relacja ks. F. Cieslaka z rozmowy z p. [A.] Markunem z 6 IX 1963 r.

% Tamze.

¥ A. Poninski, Aparat bezpieczeristwa wobec wloctawskiej kurii diecezjalnej (na przyktadzie
dziatan wobec biskupa Antoniego Pawtowskiego w latach 1951-1968), w: Aparat bezpieczeristwa
wobec kurii biskupich w Polsce, red. A. Dziurok, Warszawa 2009, s. 402; K. Grzesiak, Relacje
parnstwo — Kosciot..., dz. cyt., s. 88-90.

0 AKDWL, DEwC 1947-1969, Pismo ks. F. Cie§laka do Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku,
wplyneto 22 VI 1963 r.; Odpis pisma ks. F. CieSlaka do Ministerstwa Finansow w Warszawie
z16 IX 1963 1.
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“ AKDWH, Teczka: Wille w Ciechocinku. [Sprawy ogdlne] 1945-1967, b. sygn., Sprawa
domoéw w Ciechocinku. Notatka stuzbowa ks. F. CieSlaka z 17 IX 1960 r.

2 AKDW1, DEwC 1947-1969, Pismo Wydzialu Finansowego PWRN w Bydgoszczy do
ks. F. Cie§laka z 10 V 1965 1.

“ Tamze, Pismo ks. F. Cieslaka do Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku z 9 IX 1966 r.; Pismo
ks. F. CieSlaka do bp. A. Pawlowskiego z 14 IX 1966 r.

# Tamze, Zestawienie naleznoSci na F[undusz] Em[erytalny] do kofica 1966 r.; Lista
zaleglosci na Fundusz Emerytalny, b. daty.

# Tamze, Pismo ks. F. Cie§laka do Kurii Diecezjalnej we Wioctawku z 21 IX 1966 r.

“ Tamze, Wnioski ks. F. Cieslaka, b. daty; Projekty uregulowania niektérych spraw opieki
nad Ksiezmi Emerytami, sporzadzone przez ks. F. Cie§laka 25 X 1966 r.

4 Tamze, Projekt regulaminu dla Domu Ksiezy Emerytéw w Ciechocinku, autorstwa ks.
F Cieslaka, b. daty.

* Tamze, Uwagi do Projektu zgtoszonego przez ks. E. CieSlaka o uregulowanie niekto-
rych spraw opieki nad Ksiezmi Emerytami, b. daty 1 autora; Pro memoria w sprawie Funduszu
Emerytow z 10 XII 1966 r.

¥ Tamze, Pismo ks. F. Cieslaka do bp. A. Pawtowskiego z 1 XII 1966 r. W koncu 1966 r.
nabrzmialo wiele doniostych spraw (takich jak organizacja obchodéw milenijnych we Wioctaw-
ku, posoborowa reforma liturgii, przygotowania do synodu diecezjalnego), ktérych omdwienie
zajmowato wigkszoS¢ konferencji ksiezy dziekandw, przez co nie starczato czasu na poruszenie
sprawy reformy funduszu emerytalnego. Przypomnienie o sumienno$ci w regulowaniu przez
ksiezy Swiadczen nastapilo dopiero na zjezdzie 21 IX 1967 r. — K. M atecki, Z konferencji
ksiezy dziekanow, KDWY, 50(1967), s. 247.

30 AKDW1, DEwC 1947-1969, Preliminarz budzetowy Funduszu Emerytalnego na 1967
r., autorstwa ks. F. CieSlaka, z zalacznikami.

>t Tamze, Pismo ks. F. Cie§laka do Kurii Diecezjalnej we Wioctawku z 31 VIII 1967 .

32 Tamze, Wykaz nalezno$ci na Fundusz Emerytalny do kofica 1967 r., sporzadzony przez
ks. F. CieSlaka.

3 Tamze, Sprawa Domu Ksiezy Emerytéw od 1 I 1968 r. Sugestie wysunigte w wyniku
konsultacji 1 dyskusji, omOwione i podsumowane na posiedzeniu odbytym 20 IX 1967 r.; Na
konferencje Ksigezy DziekanOow. Sprawa utrzymania Ksiezy Emerytow, pismo z 2 XII 1967 r.

> Tamze, Parafie, ktorych ksigza proboszczowie [...] nie maja obowiazku wptacania na
Fundusz Emerytalny, wykaz z 23 I 1968 r.

> Tamze, Zestawienie przychodéw i rozchodéw ,,Funduszu Emerytalnego” na podstawie
ksiegi rachunkowej za 1967 r., wykonane przez ks. E. Cieslaka 8 II 1968 r.; Zestawienie fak-
tycznych przychodéw i rozchodéw ,,Funduszu Emerytalnego” za rok 1967, wykonane przez
ks. F. Cieslaka 8 II 1968 r.

 Tamze, Zestawienie przychodéw i rozchodéw Funduszu Emerytalnego za 1968 r.;
Wplywy od dekanatéw na utrzymanie Domu Ksi¢zy Emerytow w 1968 r.; Specyfikacja wydat-
koéw administracyjnych, b. daty; Zasitki emerytalne w 1968 r.

7 Tamze, Protokot z posiedzenia Diecezjalnej Komisji Rewizyjnej Domu XX. Emerytow
w Ciechocinku 5 1T 1958 r.; List ks. J. Pomianowskiego do Kurii Diecezjalnej we Wioctawku
z 51V 1959 r.; Stan XX Emerytow z 1968 r.

8 Tamze, Pismo Kurii Metropolitalnej Warszawskiej do Kurii Biskupiej we Wloctawku
z dn. 20 XI 1968 r.; Pismo dotyczace organizacji zaopatrzenia emerytalnego ksiezy w diecezji
wloctawskiej z 19 XII 1968 r.



S[apiA
wlodadskie
13(2011), s. 248-272

KS. KAZIMIERZ RULKA

,ELAD BOZY”
W LATACH 1982-1997

,f.ad Bozy” jako tygodnik katolicki rodzin katolickich zostal zalozony we
Wrtoctawku w 1945 r. przez ks. Stefana Wyszynskiego, pdZniejszego prymasa
Polski'. Po oSmiu latach, w 1953 r. — jak wigkszoS¢ czasopism katolickich — przestat
sie ukazywac z powodu cofnigcia pozwolenia wtadz komunistycznych. Zdazyl sie
jednak zadomowi¢ w Swiadomosci diecezjan i ciagle oczekiwano na mozliwos¢é
jego wznowienia. Probowano wykorzystac na to czasy popazdziernikowej odwilzy
1956 r., ale podejmowane wtedy wysitki nie daly pozytywnego rezultatu.

Dopiero przemiany lat osiemdziesiatych XX w. umozliwily wznowienie
,Ladu Bozego”, ktory przez 15 lat (1982-1997) ukazywat si¢ w diecezji wloc-
tawskiej jako czasopismo samodzielne?.

Wznowienie czasopisma

Starania o wznowienie ,,f.adu Bozego” rozpoczeto w 1980 r. (pismo bp. Jana
Zargby do Gioéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji 1 Widowisk z 19 XI
1980 r.). MySlano o wznowieniu go jako tygodnika dla diecezji wloctawskiej,
ptockiej i chelminskiej. Zespot roboczy ds. Wydawnictw i Czasopism Rzadu
PRL 1 Episkopatu Polski wynegocjowal pozwolenie na wydawanie na razie
dwutygodnika (dopoki nie zwiekszy sie produkcja papieru w Polsce), o objetosci
8 stron, formatu A-4, w nakladzie 50 tys. egzemplarzy. Pozwolenie wydano
ostatecznie 10 XI 1981 r. Po wprowadzeniu w Polsce stanu wojennego zostato
ono zawieszone. Ponownie (na wniosek biskupa wloctawskiego z 13 1 1982 r.)
wydano je 24 11 1982 r.?

Dnia 27 marca 1982 r. biskup Zargba powotat zespdt do redagowania ,,f.adu
Bozego” w skladzie: bp Roman Andrzejewski (przewodniczacy), oraz ksi¢za:
Stanistaw Piotrowski (redaktor ,,f.adu Bozego” w latach 1950-1953*), Marian
Marguz, Stefan Szczeblewski, Marian Gotebiewski, Antoni Ponifiski i Marian
Wiosiniski’. W 1983 r. zostal on powigkszony o dwie osoby: ks. Eugeniusza
Marciniaka i ks. Kazimierza Rulke, a w 1984 r. dotaczono do niego ks. Idziego
Piaseckiego.

Pierwsze robocze spotkanie w sprawie ,,f.adu Bozego” odbylo si¢ 29 mar-
ca 1982 r. w siedzibie Kurii Diecezjalnej we Wloctawku. Obecni byli na nim
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z zespotu redakcyjnego: bp R. Andrzejewski oraz ksieza: S. Szczeblewski,
M. Gotebiewski, A. Poninski, M. Wtosinski, a takze zaproszeni dodatkowo:
ks. Wojciech Fratczak, ks. Idzi Piasecki 1 ks. Kazimierz Rulka. Zaplanowano
wtedy nastepujace dzialy w czasopiSmie: 1) artykut wstepny, 2) z zycia KoSciota
w Swiecie, w Polsce i w diecezji wloctawskiej, 3) dzial biblijno-liturgiczny, 4) dziat
katechetyczny, 5) ,,Duszpasterz odpowiada”, 6) dziat literacki, 7) kacik dla
dzieci®. Drugie spotkanie odbylo si¢ 5 maja 1982 r. Ustalono wtedy, ze funkcje
redaktora naczelnego bedzie peit ks. S. Szczeblewski, a sekretarza redakcji
ks. M. Wiosinski’.

Pierwszy numer wznowionego ,.f.adu Bozego” ukazat si¢ z data 30 maja
1982 r. i zostal zyczliwie odnotowany w kilku gazetach polskich®. Bp J. Zareba
zapewnial w nim: ,,Goracym moim pragnieniem jest, aby «k.ad Bozy» pelnit
ofiarng i skuteczng postuge w gtoszeniu prawdy, w ksztattowaniu sumien ludz-
kich, w budowaniu pokoju spotecznego opartego o prawo mitoSci, w zblizaniu
ludzi wzajemnie do siebie i do Boga™.

Redakcja i administracja

Jako wydawca do kofica ukazywania si¢ ,,f.adu Bozego” jako samodzielnego
czasopisma figurowata Kuria Diecezjalna we Wioctawku!®. Faktycznie jednak
pismo byto niezalezne finansowo i utrzymywato si¢ samo. Po powstaniu Wtoc-
tawskiego Wydawnictwa Diecezjalnego, w 1991 r. powstal niezrealizowany (na
szczeScie) projekt, aby administracje ,,L.adu Bozego” powierzy¢ Wydawnictwu,
ktorym kierowal wowczas ks. Wojciech Hanc.

W pierwszych latach w stopce redakcyjnej podawano, ze pismo redaguje
,Zespol”, bez wyliczania jego sktadu. Faktycznie, jednak bez formalnej nomina-
cji'l, od poczatku do numeru 1(7I) z 1983 r. wlacznie, funkcje redaktora penit
ks. Stefan Szczeblewski, bedacy wowczas takze proboszczem w Rozinowie. Po-
niewaz pomieszczenie na siedzibe redakcji i administracji czasopisma nie byto
jeszcze gotowe, ks. Szczeblewski byl ,,latajacym” redaktorem i prace redakcyjne
wykonywatl w r6znych miejscach, a znaczna cze$¢ materiatow redakcyjnych byta
przechowywana w jego prywatnym samochodzie.

Na poczatku 1983 r. ks. Szczeblewski niespodziewanie zostal zwolniony
przez biskupa wloctawskiego Jana Zarebe z funkcji redaktora i przeniesiony
na probostwo do Ktodawy'?. Funkcje redaktora naczelnego przejal, znowu na
podstawie ustnej nominacji, od numeru 2(23 I) 1983 r. ks. Antoni Poninski,
ktdry dotychczas nalezat do zespotu redakceyjnego. Pelnit on funkcje redaktora
naczelnego do konca 1997 r. (uwidoczniany w stopce redakcyjnej dopiero od
poczatku 1985 r., od numeru 2). W czasie jego urlopu naukowego, od numeru
17(21 VIII) 1994 r. do numeru 1(7 I) 1996 r., w jego zastepstwie kierowat cza-
sopismem ks. Jan Przybylowski.

Etatowymi pracownikami redakcji byli takze: ks. Kazimierz Rulka jako
redaktor techniczny; Krzysztof Dobrecki, dziennikarz (od czerwca 1985 do
31 lipca 1988 r.); Stefan Pastuszewski, pracownik naukowy i dziennikarz (w latach
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osiemdziesiatych); a takze Iwona Tomczakowa (od 1991 r.). Niemal od samego
poczatku administracjg i przepisywaniem tekstow zajmowaly sie¢ siostry ze Zgro-
madzenia Wspodlnej Pracy od Niepokalanej Maryi: Ewelina Smoczyfiska (1 IX
1982 — 31 VII 1992), Angelika Majchrzak (1 IX 1983 — 31 VIII 1989), Fabiola
Niezgoda (1 IX 1989 — 24 1 1998). KsiegowoS$¢ prowadzily panie: Wiadystawa
Sierakowska 1 przez ostatnie lata Ewa Kania. Dtuga bylaby lista tych, ktorzy
kazdy z ponad 400 numerdw co dwa tygodnie pakowali do kolportazu®.
Spotkania zespotu redakcyjnego odbywaly si¢ rzadko i zazwyczaj nie prowa-
dzity do konkretnych ustaleni: 3 marca 1983 r. w redakc;ji ,,L.adu Bozego”", 25 li-
stopada 1983 1.5, 7 czerwca 1985 1.1, 24 lutego 1986 r.'7, 26 lutego 1987 r.'®
Kilkakrotnie odbywaly sie spotkania, z inicjatywy biskupa wtoctawskiego
Henryka Muszynskiego, w sprawie wlaczenia diecezji ptockiej w redagowanie
1 rozprowadzanie ,,y.adu Bozego”. Dnia 19 wrzesnia 1989 r. odbylo si¢ takie spot-
kanie w biurze biblioteki seminaryjnej we Wioctawku', a drugi raz w siedzibie
redakcji. Ponadto odbyly sie spotkania w siedzibie biskupa plockiego Zygmunta
Kaminskiego (17 listopada 1989 r.)? oraz w patacu biskupim we Wtoctawku.

Delegaci z Plocka proponowali dwutygodnik w formacie B-4, objetoSci 8 stron,
dwukolorowy. Jako state dzialy proponowano: 1) wiadomosci i komunikaty z Zycia
Kosciota powszechnego i lokalnego, 2) katecheza dla dorostych: w co wierze i zy¢
liturgia, 3) etos chrzescijanski: aktualne problemy etyczne, 4) w szkole duchowosci
(i modlitwy), 5) strona dla rodzicéw, 6) strona dla mtodziezy, 7) strona dla dzieci,
8) w nurcie KoSciota lokalnego i powszechnego, 9) w nurcie duszpasterstwa u nas
i w bratnich krajach, 10) przedruki, nowe ksiazki, filmy, wideo, reklama itp. Punkty 118
w tych propozycjach pokrywaly sie ze soba. Tematyka ukazana w tych dziesigciu punk-
tach byta dotychczas podejmowana na famach ,,f.adu Bozego”, ale nie w formalnych
dziatach. Nie bylo dotychczas specjalnej strony dla rodzicow i dla mtodziezy. Novum
byta propozycja drukowania dwéch stron pisma w wersji A (dla diecezji wloctawskiej)
i wersji B (dla diecezji ptockiej), na ktérych mogtyby sie znalez¢ aktualne wiadomo-
Sci z zycia danej diecezji, informacje, ogloszenia, a takze opracowania historyczne
dotyczace historii parafii lub diecezji. Proponowano tez utworzenie dwoch redakc;ji
(wloctawskiej i plockiej) i podzial miedzy nie pracy i kompetencji®'.

Warunki stawiane przez strone ptocka, ktora wyraznie obawiata si¢ ,,zepchniecia”
na pozycje jedynie kolportera wloctawskiego czasopisma, byly trudne do przyjecia
przez dotychczasowa redakcje ,,Ladu Bozego”. Dotyczylo to przede wszystkim
drukowania dwoch stron w wersji A i B (trudno$¢ techniczna) oraz podziatu pracy
1 kompetencji na dwie autonomiczne redakcje. Efektem podjetych zabiegéw byt
tylko jeden numer wloctawsko-ptocki ,.f.adu Bozego” (nr 25 wydany na Swigta Bozego
Narodzenia 1990 r.).

Profil tresciowy ,.fadu Bozego” zalezal zasadniczo od ks. Ponifskiego.
Sam sporo pisat, angazowal do pisania w ,,fadzie” autoréw, wsrod ktorych
byli takze dziennikarze majacy juz znaczny dorobek w tej dziedzinie. Takie to
byly czasy, kiedy nawet wybitni autorzy, kierujac si¢ solidarnoscia spoleczna,
nie odmawiali swych tekstow szaremu ,,pisemku diecezjalnemu”, chociaz trze-
ba przyznad, ze dla niektorych, szczegdlnie duchownych, byly to jednak ,,za
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niskie progi”. W Fadzie” publikowato artykuly ze swej specjalizacji w ujeciu
popularnonaukowym takze wielu profesoréw seminarium wtoctawskiego,
np. ks. Wojciech Hanc (okoto 20 artykutéw), ks. Zdzistaw Pawlak, ks. Marian
Goftebiewski, ks. Krzysztof Konecki, ks. Janusz Grezlikowski, ks. Witold Ku-
jawski, ks. Wojciech Fratczak.

Duzym mankamentem redakcji byt brak korespondentéw terenowych, co
powodowato niepelny obraz wydarzen z terenu diecezji wloctawskiej. Czasem
redakcja korzystata z pomocy 0sob uczestniczacych w jakichs uroczystosSciach, na
ktore przedstawiciele redakcji nie mogli przybyc, np. niemal caly numer poswie-
cony nawiedzeniu diecezji wloctawskiej przez figure fatimska (nr 16—-17/1996)
powstal w ten sposob.

Teksty przewidziane do druku przechodzily przez szczeg6towa adiustacje
merytoryczng, stylistyczng i techniczna. Zajmowali si¢ tym przede wszystkim
redaktorzy naczelni oraz ks. Kazimierz Rulka i Iwona Tomczakowa. Nie od-
rzucano nawet tekstow napisanych nieporadnie, ale starano sie ocali¢ zawarta
w nich tre$¢. Ze wzgledu na mata objetosc czasopisma artykuly bylty zazwyczaj
znacznie skracane. Wymagato to nieraz kilkakrotnego przerabiania tych samych
tekstow. W rezultacie niektore opublikowane artykuly dos¢ daleko odbiegaly
od postaci, jaka jej nadali autorzy, co prowadzito czasami do konfliktéw z nimi
(szczegodlnie z niektdrymi teologami wloctawskimi, ktorzy nie rozumieli specy-
fiki publikacji dziennikarskich). Raz zdarzylo si¢ nawet, ze autor poskarzyt si¢
biskupowi Janowi Zarebie, iz z jego artykutu ,,pozostaly tylko kosci”, i redaktor
naczelny musial si¢ ttumaczy¢ przed biskupem. Byly jednak i takie artykuty,
zazwyczaj pisane przez doswiadczonych pisarzy lub redaktorow, w ktorych nie
dato sie znalez¢ nawet jednego zbednego zdania czy jednego opuszczonego
przecinka. A szczytem elegancji byt przypadek, gdy jeden z profesoréw wtoc-
tawskich, w dodatku doSwiadczony redaktor, gdy zobaczyt w ,,f.adzie Bozym”
swoj znacznie przerobiony tekst, powiedziat do jednego z redaktorow, niegdy$
swojego ucznia: ,,No popatrz, teraz to ma rece 1 nogi”.

Sporo wysitku kosztowato zrobienie korekty odbitek ,,szczotkowych” kaz-
dego numeru. Przeprowadzaly ja, niezaleznie od siebie, trzy osoby, a potem
poprawki przenosito si¢ na jeden egzemplarz, ktory wracal do drukarni. Rewizje
korekty przeprowadzat na biezaco przewaznie redaktor techniczny, ks. Kazimierz
Rulka, w drukarni.

Siedziba redakcji kilka razy byla przenoszona z miejsca na miejsce. Najdtuze,
bo ok. 10 lat, do poczatku 1992 r., znajdowala si¢ przy ul. Legskiej 49%. Przez dwa
lata, od poczatku 1992 r. do lipca 1994 r., ,.f ad Bozy” miat siedzibe przy ul. Prymasa
S. Karnkowskiego 7. Od sierpnia 1994 r. redakcja ,£.adu Bozego” funkcjonowata
przy placu Kopernika 3, w budynku dawnego kolegium wikariuszy.

Naktad

Pierwsze numery ,f.adu Bozego” mialy naktad 50 tys. egzemplarzy (1 nu-
mer na okoto 20 mieszkancow diecezji). Od poczatku nie rozchodzit si¢ jednak
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w calosci, co zmusito administracje do jego zmniejszenia. Juz 6 numeru czaso-
pisma z 1982 r. wydrukowano tylko 44 tys. egz. W koncu 1982 r. naktad spadt do
42 tys. egz. 1na takim poziomie utrzymat si¢ do konca 1983 r. W 1984 r. stopniowo
sie podnosil 1 wynosit w koncu tego roku 46 tys. egz. Z zaoszczedzonego papieru
wydano w latach 1983-1984 kilka numeréw o podwdjnej objetosci (16 stron).
Pierwsze numery z 1985 r. (nr 2-7), zawierajace relacje z torunskiego procesu
zabojcow ks. Jerzego Popietuszki, wydrukowano znowu w naktadzie 50 tys.
icaty naktad sie rozszedt. Ale poniewaz na 1985 r. obcieto pismu, podobnie jak
i wszystkim innym, przydzial papieru o 20%, zmusito to redakcje do obnizenia
naktadu do 45 tys. egz. oraz zrezygnowania z numerdéw podwojnych®. Na poczat-
ku 1986 r. musiano obnizy¢ naktad czasopisma do 40 tys. egz. i na tym poziomie
utrzymat si¢ on przez trzy lata (1986-1988), po czym znowu znacznie obnizat
si¢ i wynosit: w koficu 1989 r. — ok. 36 tys., w koficu 1990 r. — 28 tys., w koficu
1991 r. — 24 tys. Znaczny spadek naktadu odnotowano po odlaczeniu w 1992 r.
siedmiu dekanatéw do nowo utworzonej diecezji kaliskiej*. W koncu tego roku
drukowano juz tylko 18 tys. egzemplarzy. Nie udato si¢ jednak utrzymac naktadu
nawet na tak niskim poziomie i spadat on nadal. W kwietniu 1993 r. wynosil on
17 tys. egz., a zakonczyt swoj samoistny zywot w naktadzie 13 500 egz., czego
w stopce redakcyjnej juz nie uwidoczniano.
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Warto bytoby zastanowi€ si¢ nad niektorymi znacznymi zmianami wyso-
kosci naktadu ,,Ladu Bozego”. Spadek naktadu w 1982 r. o 8 tys. egz. moze
wynikac z r6znych przyczyn: mogto to by¢ niewlaSciwe obliczenie wysokoSci
naktadu na poczatku, mogto wynikac z braku promocji nowego czasopisma,
moglo tez by¢ spowodowane brakiem wyczucia potrzeb czytelniczych. Pod-
niesienie si¢ naktadu w 1984 r. Swiadczyloby raczej, ze poczatkowa wysokos¢
naktadu nie byla zbyt zawyzona. Dalsze podniesienie si¢ naktadu do wysokoSci
50 tys. w okresie drukowania relacji z procesu torunskiego bylo tylko czaso-
we 1 nie mogto si¢ utrzymac dluzej. Znamienny jest jednak spadek naktadu
czasopisma w 1990 r.>, pierwszym roku w rzeczywiscie wolnej — przynajmniej
wtedy tak sie wydawalo — Polsce, o 8 tys. egz. i dalszy jego spadek w latach
nastepnych. Byto to spowodowane na pewno powstaniem wolnej prasy Swie-
ckiej po 1989 r.
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Kolportaz

Kolportazem ,fadu Bozego” wiadza diecezjalna obciazyta proboszczow
i administratoréw parafii. Ten dodatkowy obowiazek byt dla nich uciazliwy. Nie
tylko musieli si¢ stara¢ o rozsprzedanie narzuconego przydziatu czasopisma,
ale takze ponosi¢ koszta administracyjne. Powstawat tez problem, co robié
z niesprzedanymi egzemplarzami (niektOrzy pytali nawet zartobliwie: co mam
robi¢? Jestem zaladowany ,.,f.adem”). Wigkszo$¢ proboszczéw podchodzita do
tego bardzo ofiarnie, traktujac kolportaz ,fadu Bozego” jako jeszcze jedna
forme apostolstwa i ewentualne straty pokrywali z funduszy wlasnych lub pa-
rafialnych. Nie mozna tego bylto jednak robi¢ w nieskonczonosc.

Niektorzy jednak protestowali przeciw temu, nawet w bardzo ostrej formie.
,INie wiem, na jakiej podstawie [redaktor] taczy moja funkcje administratora
parafii z funkcja kolportera bubli w rodzaju «kadu Bozego»?” — pisal jeden
z nich, ks. Zdzistaw Musialik jako proboszcz w Radziejowie®.

Jednak do konca samodzielnego funkcjonowania ,,f.adu Bozego” pozostata
to podstawowa forma kolportazu. Indywidualny abonament pocztowy stanowit
niewielki procent rozprowadzanych egzemplarzy.

Proboszczowie zazwyczaj otrzymywali poszczegdlne numery ,fadu” jako
przesylki pocztowe. Czasem korzystano ze zjazdow ksiezy dziekandw lub innych
zjazdow kaptanow we Wioctawku 1 przez nich przesytano ,,f.ad” do dekanatow,
skad docierat do poszczegolnych proboszczow.

Druk

Drukowanie ,,f.adu Bozego” zaymowato sporo czasu. Od ztozenia maszy-
nopisu w drukarni do momentu dostarczenia gazety do czytelnikéw uplywaly
trzy tygodnie. Wliczony w to zostal czas na cenzure i ekspedycje. Po przejsciu
na sktad komputerowy czas ten skrocit sie do dwoch tygodni.

Kilkakrotnie zmienialy si¢ zaktady drukujace ,.f.ad Bozy”. Najpierw — na pod-
stawie umowy z Zaktadami Graficznymi w Toruniu z 17 marca 1982 r. — przez 11 lat
(donumeru 7z 4 IV 1993 r.) czasopismo byto drukowane w Oddziale Zaktadow
Graficznych we Wloctawku (przy ul. Brzeskiej 4 — dawna Drukarnia Diecezjalna,
w 1949 r. zagarnieta, a whasciwie ukradziona przez wtadze komunistyczne); od
1990 r. — nr 17(26 VIII) — widnieje on w stopce jako ,,Zaktady Graficzne Wtocta-
wek”. Od numeru 8§(18 IV) 2 1993 r. ., fad Bozy” drukowata firma PRINTZ S.C.
(Wioctawek, pl. Wolnosci 1), a od numeru 18(5 IX) 1993 r. jako odpowiedzialna za
sktad i druk podawata si¢ w stopce START sp. z 0.0. (Whoclawek); w rzeczywistosci
jednak ostatnie numery z 1993 r. drukowane byly w Lipnie. Od poczatku 1994 r.,
od numeru 1(9 1), sktad i druk ,,L.adu Bozego” wykonywany byl przez Pomorskie
Zaktady Prasowe w Bydgoszczy, od numeru 6(19 I1I) z 1995 r. figurujace w stopce
jako Prasowe Zaktady Graficzne. Od numeru 13(25 VI) 1995 r. druk wykonywata
Drukarnia GAZETY POMORSKIEJ MEDIA sp. z o.0.

Przez 11 lat, do 1993 r., druk czasopisma wykonywany byt technika typo-
graficzng. Od 1993 r. czasopismo powielane bylo technika offsetowa. Zwia-
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zany z technika typograficzng sktad linotypowy, zmienit si¢ w 1993 r. na skiad
i tamanie komputerowe.

Drukowaniem ,f.adu Bozego” od poczatku bardzo interesowali si¢ pracownicy
urzedu bezpieczenstwa. Nachodzili oni zaréwno kierownika drukarni, Tadeusza Mi-
chalskiego, jak i jego zastepce, Andrzeja Krupe, i wypytywali o r6zne sprawy zwigzane
z ,Ladem Bozym”. Denerwowalo ich szczegdlnie wchodzenie pracownikow ,.fadu
Bozego” na teren zaktadu i doS¢ przychylne nastawienie wigkszosci pracownikow
zaktadu do personelu ,f.adu Bozego”; redaktor techniczny, ks. Kazimierz Rulka,
nieraz calymi dniami towarzyszyt zecerowi przy tamaniu ,f.adu” i nanoszeniu ko-
rekty, czesto tez przychodzit do drukarni, aby sprawdzi¢ jakoS¢ pierwszych odbitek
z maszyny drukarskiej. W grudniu 1985 r., prawdopodobnie pod naciskiem ubowcow,
kierownik zabronit pracownikom ,f.adu Bozego” wstepu do pomieszczen produkcyj-
nych. Spowodowato to dos¢ ostry konflikt z kierownikiem i znaczne utrudnienie dla
pracownikow sktadajacych i drukujacych ,fad Bozy”. Sprawa oparta sie o dyrektora
zaktadéw w Toruniu?’. Ochlodzenie kontaktéw utrzymywato si¢ jeszcze przez dluzszy
czas, potem powoli relacje wréocity do normy. Chociaz czasami znowu powstawaty
utrudnienia, np. byly problemy z wydrukowaniem numeru zapowiadajacego wizyte
papieza we Wioctawku w 1991 r. 1 trzeba bylo nadzwyczajnych zabiegow redaktora
naczelnego, aby numer ukazat si¢ na czas®.

Jakos¢ druku ,,fadu Bozego” we Wloctawku nie byta nadzwyczajna. Dru-
karnia wloctawska byta wowczas typowa drukarnia akcydensowa i nie byla
przystosowana do druku czasopism®. Zdarzaly si¢ tez przykre wpadki. Juz na
poczatku 5 tys. egz. numeru 5 z 1982 r. zostalo zniszczonych przez niewlasciwe
wydrukowanie koloru niebieskiego (,,wszedl” on na tekst); poza tym pobit on
chyba rekord pod wzgledem iloéci btedéw zecerskich®. Pecha miat takze numer
na rocznice drugiej wizyty Papieza w Polsce (nr 13/1984); podczas przygotowania
do druku zostala uszkodzona czes¢ sktadu oraz klisza siatkowa na pierwszej
stronie. Trzeba bylo w ekspresowym tempie postarac si¢ 0 wykonanie drugiej
kliszy w Toruniu. W numerze 23 z 1985 r. bardzo zle wypadt druk ilustracji
z kliszy siatkowej na str. 1 (cata strona sktadata si¢ tylko z ilustracji). Z polecenia
szefow z Torunia pracownicy drukarni zostali ukarani obnizka premii, chociaz
redakcja nie zglaszata pretens;ji’’. W ogdle drukarnia miata spore ktopoty z dru-
kiem ilustracji z klisz, ktore z powodu ztej jakosci taSmy do przyklejania czesto
»zjezdzaly” 1 ulegaly skrzywieniu w czasie drukowania, a nieraz zostaly uszko-
dzone przy naklejaniu na podstawki albo w czasie druku. Nr 11/1986 w czeSci
naktadu (ok. 8,5 tys.) zostal wydrukowany z poprzestawianymi stronami*’.

Bardzo licha jako$¢ druku , f.adu Bozego” w 1993 r. (od numeru 8), szcze-
g0lnie ilustracji siatkowych, ktore z tego powodu stosowane byly bardzo rzadko,
jest ,,zastuga” wloctawskich firm PRINTZ oraz START.

Po przejsciu do Bydgoszczy na druk z roli papieru na maszynie rotacyjnej
tloczenie czasopisma na zbyt cienkim papierze powodowato czeste przebicia
druku na drugg strong karty, szczegolnie przy tytutach, kolorowych aplach i ilu-
stracjach. Nierzadkie tez byly przypadki zabrudzenia powstate przy falcowaniu
przez odbicia mokrego jeszcze druku na przylegajacej stronie. W 1995 r. redakcja
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zmuszona byla publicznie przeprosi¢ czytelnikdw za ztg jako$¢ druku numeru 16%,
chociaz wlaSciwie takie przeproszenia powinny pojawiac si¢ czesciej.

Tres¢
O profilu treSciowych , f.adu Bozego” w latach 1982-1997* §wiadcza przede

wszystkim prowadzone w nim dzialy, dalej wieloodcinkowe publikacje cykliczne,
a takze czeSciej pojawiajace si¢ tematy™.

Dzialy

Juz w pierwszym numerze pojawit sie dzial biblijno-liturgiczny pod na-
zwa Oto stowo Boze, w ktorym drukowano teksty ewangelii na poszczegllne
niedziele (dwie w kazdym numerze) i komentarze do nich, pisane najczesciej
przez kaptanéw diecezji wloctawskiej. Od 1985 r. (nr 11) zaczeto drukowaé
wszystkie czytania mszalne, tacznie z psalmem responsoryjnym, opatrzone
bardzo krotkim komentarzem, ale tylko na jedna niedziele z dwutygodniowego
cyklu ,,fLadu Bozego”. Komentarze te pisat zazwyczaj kaptan wtoctawski 1dzi
Piasecki. W koncu 1987 r. zrezygnowano i z tego, pozostajac jedynie przy ka-
lendarzu liturgicznym (Z kalendarza liturgicznego, potem W tych dniach). Na
interwencje czytelnikéw w 1993 r. powrdcono do pierwotnego ksztattu dziatu
biblijno-liturgicznego i odtad komentarze do tekstow biblijnych pisat az do
kofica 1997 r. ks. Idzi Piasecki. Jego komentarze wyrOznialy si¢ zwigztoscia,
oryginalnoScig tresci i nowatorska forma™®.

W numerze 5 z 1982 r. pojawita sie¢ w tym dziale rubryka Twdj Patron..., w ktorej
ks. Antoni Poninski ukazywat w niekonwencjonalnej formie postacie wazniejszych
swietych wystepujacych w kalendarzu liturgicznym Kosciota katolickiego.

Z inspiracji bp. R. Andrzejewskiego zamieszczono w 1982 r. prowadzona
przez niego rubryke W nurcie tradycji; autorowi starczyto zapatu tylko na cztery
odcinki, co wcale nie bylo u niego odosobnionym przypadkiem. Dzial Duszpasterz
odpowiada, ktory miat prowadzi¢ ks. M. Wlosinski (pseud.: Syrach), pojawit si¢
w numerze 4 z 1982 1. (s. 7); ukazat si¢ jeszcze kilka razy w opracowaniu innych
autoréw (cztonkéw redakeji), ale ostatecznie takze znikt bezpowrotnie.

Od poczatku znajdowal sie tez w ,,f.adzie Bozym” dzial informacji z zycia
Kosciota w Swiecie, w Polsce i w diecezji wloctawskiej, w ktorym wkrotce wyrdz-
niono dwie rubryki: Z zZycia Kosciota oraz Z Zycia Diecezji, kontynuowane w miare
systematycznie. Jednak nie zawsze udawalo si¢ odnotowac nawet najwazniejsze
wydarzenia z diecezji wtoctawskiej, poniewaz redakcja nigdy nie posiadata ko-
respondentéw terenowych. W numerze 5/1982 pojawita sie rubryka Zyli wsréd
nas, w ktorej drukowano nekrologi zmartych kaptanow diecezji wloctawskiej,
opracowywane zazwyczaj przez ks. Wojciecha Fratczaka. W nastepnych latach
nekrologi zmarlych kaptanow wloctawskich drukowano zazwyczaj na str. 7 lub 8
,fadu Bozego”, bez grupowania ich w jednej rubryce.

Kacik dla dzieci, ktory w zamierzeniu mial zajmowac cala 6sma strone
1 pojawiac sie w ,,f.adzie Bozym” co drugi numer, zaczeto zamieszczaC poczawszy
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od numeru 10/1982. Najpierw byly to teksty ks. Grzegorza Karolaka (pseud.:
ks. Karol), potem z powodu braku chetnych do tego rodzaju tworczoSci autorow
zazwycza] przedrukowywano publikowane juz dawniej teksty ks. Jozefa Zawit-
kowskiego (pseud.: ks. Tymoteusz), ktory nie podjat ztozonej mu propozycji
pisania nowych specjalnie dla ,,£adu Bozego”, czasem — takze juz drukowane
— utwory ks. Jana Twardowskiego, jeszcze pozniej drukowano opowiadania
Reginy Zaleskiej-Wojciechowskiej, pisarki wloctawskiej. Znalazta si¢ tu tez
seria opracowan o Dekalogu autorstwa o. Mariusza Stowika, franciszkanina,
drukowana w 1995 r. W kaciku tym umieszczano tez czasem rézne zadania dla
dzieci (autorstwa ks. K. Rulki) lub krzyzéwki (autorstwa Antoniego Rojew-
skiego z Wioctawka). W latach 1990-1992 drukowano w tym kaciku Ziarno,
przygotowywane przez sobotnie telewizyjne spotkania rodzin.

Nigdy jednak redakcja ,,f.adu Bozego” nie zdobyta si¢ na drukowanie spe-
cjalnej wkiadki dla dzieci, tak jak na przyktad uczynit to pelplinski ,,Pielgrzym”,
wydajac wkladke pt. ,,Maly Pielgrzym”.

Nie udato si¢ redakcji zrealizowaé postulatu wysuwanego kilka razy na
spotkaniach redakcyjnych, aby poswieci¢ przynajmniej pot strony dla mlodziezy,
chociaz w koncu 1987 r. Krzysztof Dobrecki zaczat cykl Gawedy dla harcerzy,
niestety szybko przez niego porzucony. W tym wzgledzie inne czasopisma kos-
cielne przescignely znacznie ,,f.ad Bozy”, np. wydawany w Pelplinie ,,Pielgrzym”
wydawal dodatek pt. ,,Pielgrzym Mtodych”.

Redakcja publikowata tez czasami listy czytelnikOw w specjalnie wprowa-
dzonej rubryce Czytelnicy piszq, ale pojawiala si¢ ona bardzo rzadko. Wydaje
sie, ze byl to jeden z mankamentow Owczesnej pracy redakcyjnej — staby kontakt
z czytelnikami.

Nigdy w ,,fadzie Bozym” nie wprowadzono formalnie wyréznionego
dziatu literackiego — chociaz byl on bardzo postulowany w fazie przygotowan
do wznowienia tego czasopisma — ale tekstow tego rodzaju (pisanych proza
i wierszem) nie zabrakto. Pisali je m.in. Teresa Bojarska, Mirostaw Glazik,
ks. Mieczystaw Malifiski. Warto wspomnie¢ w tym miejscu o felietonach Krzysz-
tofa Dobreckiego, ktory potrafit w bardzo kroétkich tekstach, pisanych dobrym
stylem dziennikarskim, uchwycic istote sprawy, odmalowac szczegOlny nastrgy.
Niektore z nich wspominam jeszcze dzi§ jako prawdziwe majstersztyki.

Publikacje cykliczne

Jedna z pierwszych publikacji w odcinkach byt reportaz ks. Ryszarda Tu-
zina pt. Ziemia Jezusa. Refleksje z pielgrzymki po Izraelu, ciagnacy sie¢ w latach
1982-1983 przez 18 odcinkéw. Drukowany na przetomie 1983 i1 1984 r. cykl
ks. Tadeusza Pietrzyka pt. Blizej Biblii osiagnat tylko pie¢ odcinkéw. Natomiast
rozpoczety w koncu 1991 r. cykl Nad Biblig, w ktorym drukowano treSciwe
1w pickng szate stowna ubrane artykuly autorstwa ks. profesora Waldemara
Chrostowskiego z Warszawy, ciagnat si¢ do konca samoistnego okresu ,,f.adu
Bozego” 1 nie zostat zakonczony, mimo ze osiggnat 135 odcinkow. Nawiasem
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dodam, ze byly to teksty szczegOlne. Z reguly nie znajdowatem w nich nic do
poprawienia. Ale z nadsytanych maszynopiséw mozna bylo si¢ przekonac, ze
autor prawdopodobnie sam przeprowadzal kilkakrotnie adiustacje swoich
tekstow.

,f.ad Bozy” sporo miejsca poSwiecat sprawom matzefistwa i rodziny. Przez
jego tamy przewinelo sie kilka cykli na te tematy. W latach 1983-1985 opubliko-
wano cykl Mitos¢ — Matzeristwo — Rodzina, autorstwa Waldemara Lisowskiego
(28 odcinkéw). Nastepnie (1985-1987) drukowany byt cykl artykutow o wy-
chowaniu, bez formalnego tytulu, autorstwa ks. Mariana Wolickiego, specja-
lizujacego sie¢ m.in. w tej dziedzinie’’. W 1987 r. (nr 3-7) Karol Meissner pisat
w pigciu odcinkach O wychowaniu seksualnym. W latach 1990-1991 ,.X.ad Bozy”
zamieszczal w cyklu pt. O mitosci inaczej teksty (22 odcinki) Karola Meissnera,
benedyktyna, 1 Bolestawa Suszki, pochodzace z przygotowywanej publikacji
ksigzkowej w poznanskim wydawnictwie dominikanéw ,,W drodze”*. Autorzy
starali sie w nowy, rzetelny sposob naswietla¢ sprawy ptciowosci cztowieka, ale
nie wszyscy czytelnicy potrafili to zrozumie€ i zaakceptowac. Osiemnastood-
cinkowy cykl artykutow pt. Przygotowanie do matzeristwa opublikowatl w latach
1991-1992 ks. Janusz Grezlikowski, kaptan diecezji wloctawskiej, prawnik
kanonista. W 1994 r. w 18 odcinkach zostat przedrukowany List do rodzin Ojca
Swietego Jana Pawta II. W 1997 r. Elzbieta Ryszka rozpoczeta cykl Rodzina,
maltzenistwo, wychowanie, ktory przeszedt do ,,Ladu Bozego” jako wktadki do
,,Niedzieli”.

Postuga pasterska papieza Jana Pawla Il znajdowata whasciwe sobie odzwier-
ciedlenie na tamach ,,fLadu Bozego”®. Od poczatku starat si¢ on relacjonowaé
papieskie pielgrzymki do roznych krajow, przyjmujac wreszcie forme cyklu Na
pielgrzymim szlaku Jana Pawfa I1. PoSwiecat zazwyczaj kilka numerdéw kolejnym
wizytom Ojca Swictego w Polsce w latach: 1983, 1987, 1991, 1997. Najwiecej
miejsca poswiecono pielgrzymcee z 1983 r., bylo to bowiem pierwsze tego rodzaju
wydarzenie, ktore mogto by¢ odnotowane w ,.f.adzie Bozym” (nr 14-20/1983).
Na poczatku 1983 r. pismo oglosito ankiete pt. W oczekiwaniu na Papieza (nr 4,
s. 3). Niektore z nadestanych tekstow zostaly opublikowane w numerach 6-11.
Od poczatku redaktorstwa ks. Antoniego Poninskiego (nr 3 z 1983 r.) ,.kad
Bozy” zaczat drukowaé, w rubryce pt. Ojciec Swiety do Polakéw przeméwienia
skierowane przez Jana Pawla II do Polakow podczas audiencji ogdlnych, ale od
poczatku 1985 r. rubryka ta znikta. Pojawita sie znowu w latach 1990-1992. Po
wizycie w 1987 r. przez pewien czas (do potowy 1988 r.) drukowano fragmenty
przemoéwien papieskich w Polsce pod ogdlnym tytutem Mowit do nas. W tymze
czasie (na przetomie 1988 i 1989 r.) Czestaw Ryszka drukowat w dziewigciu
odcinkach refleksje pt. Pontyfikat nadziei.

W 1992 r. Henryk Muszynski, 6wczesny biskup wtoctawski, publikowat serie
rozwazah o Dekalogu, ktory stanowil przestanie papieza Jana Pawta II w czasie
jego pielgrzymki do ojczyzny w 1991 r. W latach 1995-1996 ks. Jerzy Bagrowicz
drukowat cykl artykutéw Refleksje nad ,, Katechizmem Kosciota katolickiego”
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(23 odcinki), ktory jeszcze przed ukonczeniem jego druku w ,.f.adzie Bozym”
opublikowatl w formie ksigzkowej*. W latach 1986-1987 ks. Franciszek Kamecki
prowadzit cykl zatytutlowany Powtérka z religii (11 odcinkéw).

Czestaw Ryszka w koncu 1987 r. zapoczatkowat dziewiecioodcinkowy cykl
przypominajacy czytelnikom najwazniejsze Objawienia maryjne.

Sprawom liturgicznym poSwiecony zostat w koficu 1986 r. rozpoczety, ciag-
nacy si¢ z dtugimi przerwami do 1988 r., cykl Znaki w liturgii, w ktorym (15 od-
cinkow) ks. Krzysztof Konecki, profesor seminarium wtoctawskiego, omdwit
znaki czasowe, osobowe i rzeczowe wystepujace w obrzedach liturgicznych.
Z1ozone w calos$¢ utworzylyby zapewne przydatng ksigzeczke.

Wazny jest cykl artykutow w 1989 r. autorstwa Jozefa Pucitowskiego OP
ukazujacych przesztos¢ i dzien obecny KoSciota w 6wczesnych krajach socjali-
stycznych: Albanii, Bulgarii, Czechostowacji, Jugostawii, Niemieckiej Republice
Demokratycznej, Rumunii. O sytuacji KoSciota w ZSRR moéwily wspomnienia
bp. R. Andrzejewskiego Pielgrzymki do kraju nadziei (cztery odcinki opubliko-
wane w marcu i kwietniu 1989 r.).

O sprawach zwiazanych z historia Polski pisal czesto Marek Budziarek,
szczegOlnie w cyklu Papieze i Polska (1986-1988) oraz Przypomniec nie zaszkodzi,
w ktoérym wywabiat biale plamy z historii Polski (1989-1990).

Cykl autorstwa ks. Witolda Kujawskiego Najstarsze koscioly i parafie na Ku-
jawach, rozpoczety w koncu 1986 r., ciagnat sie z przerwami do 1997 r. i doszedt
do liczby 50 odcinkéw*'. Na uwagg zastuguje tez dotyczacy diecezji wloctawskie;j
siedemnastoodcinkowy cykl Wsrod zabytkow, pojawiajacy si¢ od czasu do czasu
w latach 1986-1991, prowadzony przez Romuald¢ Hankowska (pseud. Anna
Olejnik). Nalezy doceni¢ takze drukowany przez caty rok 1993 wykaz kaptanow
diecezji wloctawskiej zmartych po 1945 pt. Byli naszymi duszpasterzami, w ktorym
ks. Antoni Poninski poczynit sporo waznych ustalen dla ich biografii*~.

Byly redaktor ,,fadu Bozego”, ks. Stanistaw Piotrowski, drukowat tu swoje
wspomnienia z lat pracy duszpasterskiej w PRL-u (w dziewieciu odcinkach)
pt. Czerwone szlabany (nr 23/1990 — nr 6/1991) oraz z ostatnich lat pt. Z postugqg
duszpasterskq na Podolu (nr 6-12/1990).

Relacja z procesu zabdjcow ks. Jerzego Popietuszki w Toruniu, liczaca 19 od-
cinkéw, ciagnela si¢ niemal przez caly rok 1985 (numery 2-22). Pie¢ odcinkow
osiagnal niemal panegiryczny Homo faber catholicus, zakonczony wywiadem
przeprowadzonym z jego bohaterem, Lechem Walesa, przez ks. Antoniego
Poninskiego w 1989 r. (Ciekawe co dzi§ powiedziatby autor o tym cyklu?).

Nalezy tez odnotowac cykl felietonéw ADAMA (Stawomira Siwka) pt. SpOj-
rzenia, drukowanych w latach 1984-1989 oraz rubryki 7eksty i podteksy, w ktore;j
ks. Antoni Poninski dokonywal wiele mowiacych zestawien fragmentow z roz-
nych publikacji. Tenze autor (podpisujacy si¢ jako M.P) w 1987 r. rozpoczat
cykl felietonow pt. A propos. Tego rodzaju publikacje stracity zasadniczo racje
bytu po 1989 r., chociaz Teksty i podteksty oraz A propos mozna jeszcze czasem
spotkac w rocznikach z 19901 1991 r.
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Warto zauwazy¢, ze w ,,Y.adzie Bozym” spotyka sie sporo tekstow pole-
micznych, nawigzujacych do 6wczesnych uwarunkowan spotecznych. Brylowat
w tego rodzaju tekstach szczegolnie sam redaktor naczelny ks. Antoni Poninski.
Oprocz wspomnianego wyzej Stawomira Siwka, w tekstach polemicznych lubowat
sie takze Krzysztof Dobrecki, a nawet sam probowal prowokowac do polemiki
czytelnikow, ale ci pozostali catkowicie obojetni na takie ,,prowokacje”.

W 1984 r. ,kad Bozy” rozpoczal drukowanie w odcinkach opowiadania
ks. Mieczystawa Malifiskiego TERRA — czyli koniec ery automatow (8 odcin-
kow w numerach 8-15). Kroétkie cykle prowadzit takze Krzysztof Dobrecki:
Listy z Rzymu (6 odcinkéw w latach 1985-1986), Opowiem ci swoje miasto
(o Koninie)* i inne.

Czesciej podejmowane tematy

Artykuly dotyczace historii 1 historii KoSciota publikowat na tamach ,,f.adu
Bozego” Marek Budziarek, poczatkowo pod pseudonimem Mateusz Plantowski.
Nie brakto artykutéw o swigtych, szczegdlnie polskiego pochodzenia*.

,f.ad Bozy” szeroko omawial wazne wydarzenia w diecezji, ktérym poswie-
cal niemal cate numery: nawiedzenia kopii obrazu jasnogorskiego w diecezji
wloctawskiej (numery 7-8/1982, 24/1983), kanonizacja o. Maksymiliana Kolbego
(nr 13/1982), 40-lecie Smierci stugi Bozego Michata Kozala (nr 2/1983), koronacja
obrazu Matki Bozej Zwycieskiej z Brdowa (nr 19/1983), IV Miedzynarodowy
Kongres Jozefologiczny i rekoronacja obrazu $w. Jézefa w Kaliszu (numery
201 23 z 1985 r.), beatyfikacja bp. Michata Kozala (nr 15/1987), Kongres Eu-
charystyczny Diecezji Wtoctawskiej (nr 14/1988), 70 lat od zatwierdzenia kultu
bt. Bogumita (nr 1/1996), nawiedzenie figury fatimskiej (16/17/1996), 425 lat
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku (nr 18/1994).

Starano si¢ zaznaczy¢ choéby jednym artykutem wazne rocznice narodowe.
Niemal kazdego roku odnotowywano kolejne rocznice powstania styczniowe-
go, gtownie tekstami Krzysztofa Dobreckiego. Przypominal on m.in. postac
0. Maksymiliana Tarejwy, kapucyna z Ladu n. Warta, ktéry zapisat si¢ chlubnie
w dzialaniach powstanczych, a w 1864 r. dostat si¢ w rece Moskali i zostal przez
nich stracony w Koninie®.

Sprawy spoleczne z punktu widzenia katolickiego podejmowat na famach
,2Ladu Bozego” w latach 1986-1991 przede wszystkim Stefan Pastuszewski,
pracownik naukowy, reporter, publicysta i felietonista, przez pewien czas takze
cztonek redakcji*, ktory wykazal sic umiejetnoscia pisania o sprawach trudnych
w sposOb zrozumiatly, a jednak bez zbytnich uproszczen.

O zwyczajach Swigtecznych w Polsce pisali przede wszystkim Jozef Smosarski
w latach 1984-1987 i Jan Uryga.

Warto tez zaznaczy¢, ze w ,,fadzie Bozym” s. Teresa Barbara Wroczyfiska,
karmelitanka, rozpoczeta w 1986 r. propagowanie Swiatobliwej nauczycielki,
katechetki i mistyka — Marii Szymanowskiej, dziatajacej w Kaliszu i Licheniu®,
ktora do dzi§ doczekala si¢ juz wielu opracowan®.
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Szata graficzna

Pierwsze numery, jesli chodzi o szate graficzna, byly wzorowane na ,,f.adzie
Bozym” wydawanym w latach 1945-1953. Z niego tez zostata przejeta winie-
ta tytutowa, ktora utrzymata sie do numeru 11(29 V) z 1983 r. wilacznie. Od
numeru 12 zaczeto stosowaé winiete zaprojektowana (w formie pozytywowe;j
i negatywowej) przez wloctawskiego plastyka Jozefa Stolorza*, pozostajacego
w bliskich relacjach z redaktorem naczelnym ks. Antonim Ponifskim.

Poczatkowo uktad czasopisma byt bardzo schematyczny: dwie kolumny na
stronie formatu A-4 (21x30 cm). Tytuly artykutéw sktadane pismem linotypo-
wym, najczesciej 12-punktowym, stabo rzucaly si¢ w oczy. Dopiero w numerze
16/17(25 XII) z 1982 r. wprowadzono po raz pierwszy na niektorych stronach
podziat na trzy kolumny. Zreszta maty format czasopisma utrudniat znacznie
zastosowanie urozmaiconego ukladu strony. Jednak przyzwyczajenie sprawilo,
ze ,,Lad Bozy” dtugo utrzymywat si¢ przy tym formacie. Dopiero po przejsciu
w 1985 r. (od numeru 13) na druk z beli papierowej na maszynie rotacyjnej
wymusit niewielka zmian¢ formatu na 23x31 cm. Stopniowo wprowadzono
wyroznianie tytutlow artykuléw wiekszym stopniem pisma.

W Yadzie Bozym” czgsto zaznaczat sie konflikt miedzy trescig a grafika.
Ks. Poninski zawsze przedktadat tres¢ nad forme. Prowadzito to do takich sytuacji,
ze w niektorych numerach sg tylko artykuly, bez zadnych element6w graficznych.
(Wtedy zzymalem si¢ czasem w duchu na naczelnego za to jego niedocenianie szaty
graficznej, ale gdy dzi$ patrze na czasopisma, w ktorych znaczna czesS¢ objetosci
zajmuja nic nie znaczace, choc¢ ,,bajecznie kolorowe”; ilustracje, gotow jestem
zgodziC sie z teza, ze mozna zaakceptowacC ostatecznie czasopismo bez szaty
graficznej, ale na nic si¢ nie przyda czasopismo bez tresci). Zastosowanie odpo-
wiednich elementow graficznych bylo trudne i z tego powodu, ze klisze cynkowe
trzeba bylo zamawia¢ duzo wcze$niej w Toruniu (Torufiskie Zaktady Graficzne).
Ze wzgledow oszczednosciowych ,,Y.ad Bozy” nie nawigzywat wspoltpracy z gra-
fikami. Tylko w kilku numerach, z bezinteresownej zyczliwosci, szate graficzna
zaprojektowat plastyk wltoctawski J6zef Stolorz (np. w roku 1983 numery 12 i 26).
W okresie redaktorstwa ks. Przybylowskiego (1994—-1995) niektore ilustracje do
,t.adu Bozego” wykonata s. Weronika Sowulewska, karmelitanka ze Ztoczewa.
Reszte ilustracji wynajdywat lub sam wykonywat (rysunki) — czasem akceptowane
takze przez innych, np. wizerunek bp. Michata Kozala w numerze 2/1987 (s. 1),
czy winieta w numerze zapowiadajacym wizyte papieza Jana Pawta II we Wloc-
tawku (nr 11/1991, s. 1)°! — redaktor techniczny, ks. Kazimierz Rulka.

Ilustracje siatkowe (rastrowe) nie ,,wychodzily” dobrze z powodu stabej
jakosci papieru. Po przeniesieniu drukowania ,f.adu Bozego” do Bydgoszczy
jakos¢ ilustracji siatkowych znacznie si¢ poprawita. PrzejScie na sktad kom-
puterowy wyeliminowato tez dlugotrwate oczekiwanie na wykonanie klisz do
przewidzianych ilustracji.

Oprocz koloru czarnego od poczatku jako dodatkowy kolor stosowano
niebieski. Od numeru 9/1982 przyjeto zasade, ze dodatkowy kolor bedzie nawia-
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KTORY IDZIE W IMIE PANSKIE

Jakkolwiek potoczqg sie dzieje na-
rodu i Kosciola, te cztery czerwce
zostang w historii Polski miesigcami
szczegolnego jej nawiedzenia. Z
niczym nieperéwnywalnego. Bogat-
szego od wszystkiego, co osiggnela
czy osiggng¢ zdola. Czasem pokolen
obdarowanych bardziej obficie od
wszystkich innych.

Pokolenia swiadkow i wspélucze-
stnikow pielgrzymek papieskich. Po-
kolenia, do ktorych przychodzi po-
sfaniec Pana. Kaide z przyjs¢ mia-
lo swojg wyjatkowq tresc i drama-
turgie. Odmienne, a przeciez wspol-
ne. Takze i to, tegoroczne. Wspol-
ne z poprzednimi posianie ,,w imie
Panskie”. Odmienne w okolicznos-
ciach realizacji. Zastaje pierwsze po
latach pokolenie wolne od zewne-
trznych zniewolen. Ale i pierwsze,
ktore staje przed zadaniem w pel-
ni od niego zaleinego wykorzysta-
nia wolnosci.

Czy jesteSmy w pelni tego swia-
domi?

Nie wolno oderwac sie od prze-
szlosci. Kaida z czerwcowych pa-
pieskich pielgrzymek wspéltworzyla
naszq swiadomosé. Dzisiaj przycho-
dzi nam niejako wobec wyslanca
Pana zdaé sprawe z samych siebie.
On nie przychodzi po swojg chwa-

le, ale by wespél z nami wyrazic
dziekczynienie Panu za to wszystko,
co w Jego imie zostalo dotychczas
dokonane.

Czy pamietamy, co Bogu zawdzig-
czamy?

Przed kazdym pokoleniem Bég sta-
wia nowe zadania. Zawsze sq one
drogg ucbecniania Go w danym
czasie i miejscu. Przyszlo nam iy¢ i
odpowiadaé za obecnos$é imienia
Panskiego w czasie i miejscu szcze-
gélnych przemian. Takie sytuacje
wymagajqg czegos wiecej niz tylko
przykladania miary przesziosci,
choéby i najbardziej chwalebnej.
Kosciél w Polsce swiadom tego, ie
imie Pana potrafit uobecniaé w cza-
sach i sytuacjach bardzo trudnych,
nie moze cofnqg¢ sie przed nowymi,
rowniez, choé inaczej, jak poprze-
dnie, wymagajgcymi swiadectwa.
Przez te pielgrzymke otwiera sig
przed nim nowy rozdzial i nowe wy-
iwanie. Podejmuje je inspirowany
obecnosciq i nauczaniem Tego, kto-
rego kroki Opatrznosé kieruje do
nas w tym wainym momencie dzie-
jow.

Czy moie by¢ dla nas wyrainiej-
szy impuls do podjecia nowych za-
dan?

Nalezy wystrzegaé sie upro-
szczonej symboliki i przypisywania

znaczenia drugorzednym czynnikom.
Kiedy jednak z kazdqg papieskq piel-
grzymkq do Polski kojarzy sie ten
sam miesigc, czerwiec, trudno o-
przeé¢ sie naturalnym skojarzeniom.
To miesigc dojrzewania. Czas, kie-
dy wszystko, co wczesniej okupione
pracq, potem, wysitkiem zaczyna sie
intensywnie rozwija¢. Niemal ysiqgc-
letni zasiew Ewangelii na ziemiach
naszej diecezji, ten zasiew, ktory,
choéby wspominajgc tylko lata woj-
ny, uiyiniany byl meczenskq krwiq
ogromnej liczby kaplanéw, byl tyle-
kro¢ fizycznie niszczony, teraz przez
czerwcowq blogostawiong obecnosé
przychodzgcego ,,w imie Pana” zy-
ska nowe sily ku intensywnemu ro-
zwojowi. Czyz miesiqc czerwiec nie
jest miesigcem patronujgcych tej
diecezji? Od Bogumila poczqwszy,
przez Biskupa Michala, ksieing Jo-
lante, az do Maryi, Pomocy Nieusta-
jacej; ktora przez swoj obraz kor_o-
nowany przed pélwieczem na rubie-
iach, po dramatycznej tulaczce, tu-
taj wybrala miejsce na potwierdze-
nie przez Gloweg Kosciola sw::j?j
chwaly. Czyz moie byé wyrainiej-
szy znak nam dany, ie przychodzi
czas dojrzewania?

Obysmy tylko ten nasz czerwco-
wy czas dojrzewania owochie wy-
korzystali.
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zywal do okresu liturgicznego w roku koScielnym lub do zasadniczej tematyki
numeru. Aby nie zwigkszac zbytnio kosztow druku, kolor drukowano tylko po
jednej stronie arkusza (A-2), co po ztamaniu dawato druk w dwdch kolorach
na stronach: 1, 4-5, 8. Ale w latach 1986-1993 (do numeru 7), ze wzgledow
oszczednosciowych, ,.fad” byt drukowany tylko w jednym kolorze — czarnym.
Czasami dla urozmaicenia jedna stron¢ arkusza (A-2) drukowano w innym
ciemnym kolorze: brazowym (np. nr 23/1986), niebieskim (np. nr 21/1987) lub
zielonym (np. nr 26/1986)%.

Najbardziej udane pod wzgledem estetycznym wydaja mi si¢ ostatnie
numery ,.fadu Bozego” wydrukowane w Prasowych Zakladach Graficznych
w Bydgoszczy, nr 3-12 z 1995 r., kiedy to ,,L.ad Bozy” wyrobil sobie juz wlasny
styl, odpowiedni do druku offsetowego. Byl to styl bardzo spokojny, niemal
statyczny, ale chyba doS¢ elegancki. Styl ten zostat przeniesiony do nastepnych
numerow drukowanych w Drukarni Gazety Pomorskiej, ale ze wzgledu na druk
z roli papieru nie mozna bylo stosowac na pierwszej stronie drukowanej ,,na
spad” kolorowej apli okalajacej tekst, dodajacej numerowi pewnej elegancji.

O szacie graficznej czasopisma w znacznym stopniu decydowat redak-
tor techniczny, ktorym przez caly niemal czas istnienia ,,f.adu Bozego” byt
ks. Kazimierz Rulka. Do jego obowigzkow nalezato m.in.: adiustacja techniczna
tekstow do druku, wykonanie makiety kazdego numeru w skali 1:1°%, nadzor,
a wlaSciwie wspolpraca przy tamaniu numeru, sprawdzenie probnej odbitki
z maszyny 1 podpisanie numeru do druku. Tak bylo, gdy ,.,f.ad Bozy” drukowany
byt we Wtoctawku przy ul. Brzeskiej 4. W nastepnych latach funkcja redaktora
technicznego ograniczyta si¢ do opracowania technicznego tekstow, wykonania
makiety i sprawdzenia wydrukow poszczegolnych stron z komputera.

Yamanie numerdéw ,f.adu Bozego” we Wioctawku przez 11 lat wykonywat
Jan Cedro, natomiast przez caly czas druku w Bydgoszczy — Andrzej Owsiany.

Jako wktadki do ,,fadu Bozego” wydrukowano kolorowe kalendarze
(4 strony formatu A-4) na lata 1995, 1996, 1997, 1998.

Cenzura

,f.ad Bozy” podobnie jak inne pisma periodyczne podlegal cenzurze pan-
stwowej trzykrotnie: 1) kontroli tekstu na etapie wydruku ztozonego tekstu,
tzw. szczotek drukarskich (cenzura faktyczna), 2) cenzurze nastepnej, czyli
sprawdzeniu gotowego, wydrukowanego numeru i wydaniu pozwolenia na roz-
powszechnianie, 3) cenzurze wtornej dostepnego juz w sprzedazy numeru’.

Do cenzury trzeba bylo przedstawiac kazdy numer ,,f.adu Bozego” dwukrot-
nie. Pierwszy raz wiozlo si¢ szczotke drukarska do urzedu cenzury w Bydgoszczy,
drugi raz nalezato przedstawi¢ wydrukowany juz numer poczatkowo w urzedzie
cenzury we Wtoctawku dla uzyskania zezwolenia na rozpowszechnianie.

Cenzura dawala o sobie zna¢ w ,,f.adzie Bozym” w latach 1982-1989>.
Juz w drugim numerze pisma z 1982 r. wycieta fragment relacji z uroczystosci
w Uniejowie. Jednak do konca tego roku okazywata si¢ wzglednie taskawa
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1 pojedyncze niewielkie wycigcia odnotowano jedynie w dwoch numerach (21 3).
Nasilenie ingerencji cenzorskich nastapito w 1983 r., a ponadto od numeru 6
(z 20 III 1983 r.) urzad cenzury w Bydgoszczy zazadal, aby przyjezdzac do nie-
go takze po zezwolenie na rozpowszechnianie, jezeli w numerze bedzie jaka$
ingerencja cenzorska®®.

Teksty wyciete przez cenzure zaznaczalo sie¢ w druku stynnym wowczas
znakiem: [- — — —], stosowanym zasadniczo tylko w publikacjach katolickich,
a obok podawano ,,podstawe prawna”, na podstawie ktorej dany tekst wy-
kreslono: dekret z dn. 12 XII 1981 r., O stanie wojennym lub ustawe z dn.
31 VII 1981 r., O kontroli publikacji i widowisk, ze zmianami w 1983 r.
W czasopismach katolickich najczesciej wykresSlano teksty na podstawie jed-
nego z trzech punktow artykutu 2 tej ustawy: gdy cenzura imputowata autorom
,hawotywanie do popetnienia przestepstwa lub jego pochwalanie”, powolywata
sie na punkt 6; gdy uwazata, ze teksty ,,godza w konstytucyjne zasady polityki
zagraniczne] PRL 1 jej sojusze” — na punkt 3; a gdy byta przekonana, ze ,,na-
wotuja do obalenia, 123, wyszydzaja lub ponizaja konstytucyjny ustr6j PRL”
— na punkt 2°7. Pobiezny przeglad ingerencji cenzorskich w ,,f.adzie Bozym”
pozwala wnioskowac, ze cenzura najczesciej, skreslajac ich teksty, powotywata
si¢ na punkt 6, rzadziej na punkt 3, a najrzadziej na punkt 2. Zauwaza si¢
tez niemal alergiczne uwrazliwienie na najdrobniejsze nawet napomknienia,
ktore ktos mogtby odebrac jako ,,godzenie w sojusze PRL”, czyli pisanie
o sytuacji w ,,demoludach”. Nawet gdyby w czasopiSmie katolickim napisano
co$ pozytywnego o tych krajach, cenzor zaraz wykrylby, ze jest to ironiczne,
1 tekst by wykreslit.

Zdarzaly sie wyciecia calych artykutow. W latach 1983-1989 usunieto ich
okoto 20, nie liczac wielu wycie€ catych wiadomoSci z dzialu informacyjnego
Z zycia Kosciota. W numerze 1 z 1985 r. usuni¢to caly artykut ks. Antoniego
Poninskiego (pseud. Piotr Mackowski) pt. LuZne zapiski, a dotyczacy ks. Jerzego
Popietuszki. Skreslono tez przejmujacy reportaz ks. I. Piaseckiego o walce mto-
dziezy w Blaszkach w obronie krzyzy otrzymanych w koSciele na zakoficzenie
Roku Jubileuszowego®. Dtugo cenzura nie mogta zdecydowac si¢ na ostateczne
rozstrzygniecie w sprawie artykutu ks. Poninskiego, w ktorym polemizowatl on
z tekstem M.FE. Rakowskiego opublikowanym w 1983 r. w ,,Polityce”. Najpierw
w Bydgoszczy zawieszono artykul do czasu skontaktowania si¢ z Warszawa.
Wreszcie zdecydowano si¢ na pie¢ duzych wykreslen. Kiedy juz w drukarni
usunieto te fragmenty, cenzura w Bydgoszczy telefonicznie zalecita przywrdcic
kilkadziesiat wierszy z usunigtych uprzednio fragmentéw>’. O ingerencjach
cenzury w relacji z procesu torunskiego pisal obszernie w osobnym artykule ks.
Poninski®. Szczegdlnie draznily cenzorow cigte felietony ADAMA (Stawomi-
ra Siwka) w ramach SpOjrzen. SkreSlono cztery cate jego felietony, nie liczac
licznych ingerencji w przepuszczonych tekstach. Jednak najczeSciej cenzura
skreSlata teksty redaktora naczelnego ks. Antoniego Ponifiskiego. Wynikato to
zapewne z tego, ze wlasnie on podejmowat czesto aktualne problemy religijne
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1 spoleczne i staral sie pisac o nich zgodnie z rzeczywistosScia. Cenzura wycinata
nie tylko opinie autoréw o faktach, ale bardzo czesto kronikarskie zapisy fak-
tow 1 zdarzen. Na przyktad wycieto wspomnienia o. Stefana Dzierzka, jezuity
z Kalisza, w ktorych opisywat okolicznoSci swego aresztowania w 1983 r. za
pomoc represjonowanym w stanie wojennym oraz czas spedzony w wigzieniu®'.
Zdarzaly si¢ tez wycigcia fragmentOow tekstow, ktore juz byty publikowane gdzie
indziej. A juz chyba szczytem samowoli cenzury bylto skreSlenie w listopadzie
1983 r. (nr 23) nie tylko catego wiersza Franciszka Ksawerego Dmochowskiego
(1762-1808) pt. Hymn do Boga w terazniejszych okolicznosciach kraju, napisanego
w okresie zaboréw, ale takze nazwiska autora.

W niektorych numerach liczba skreslen cenzorskich dochodzita do kilku-
dziesieciu, a zapewne rekord pod wzgledem liczby ingerencji cenzury osiagneta
niewielka informacja o obchodach w Skulsku 50. rocznicy Smierci przedwojen-
nego kapelana harcerskiego ks. Antoniego Bogdanskiego. Cenzor zaingerowat
w ten tekst 16 razy, wykresSlajac stowo ,harcerze” 1 wszelkie jego odmiany, co
spowodowalo, Ze obciety tekst — po zaznaczeniu wszystkich skreslef i ich podsta-
wy prawnej (punkt 6 art. 2 Ustawy o kontroli publikacji i widowisk) — powigkszyt
sie pod wzgledem objetosci dwukrotnie. Curiosum to zostalo opublikowane
w ,,f.adzie Bozym” jako swoiste signum temporis et stultitiae®.

Ale raz ,f.adowi” udato si¢ wydrukowaé, wspomniane juz wyzej, opowia-
danie fantastyczne ks. M. Malifiskiego pt. Terra — koniec ery automatow, ktore
zostato wykreslone przez cenzure z ksigzkowego wydania zbioru jego opowiadan.
Wynikto to z tego, ze ,,f.ad” opowiadanie to drukowat w niewielkich odcinkach;
w pierwszym odcinku cenzor nie dopatrzyt sie niczego podejrzanego, a pozniej
niewygodnie mu byto przyznac sie do braku przenikliwoSci.

Cenzura ingerowata takze w ilustracje. Na jednej z fotografii z wizyty pa-
pieskiej w Polsce w 1983 r. (nr 16, s. 1) mlodzieniec trzymajacy w rece krzyz
ma tylko cztery palce, bowiem cenzura nie chciata przepusci¢ powszechnego
wowczas ,,palcowego” znaku opozycyjnego i niepodlegtosciowego ,,V” (Victoria)
i trzeba byto... jeden palec zamalowac.

Odwolywanie si¢ od decyzji urzedu cenzury w Bydgoszczy do Warszawy
rzadko kiedy byto skuteczne. Tylko w dwoch przypadkach odniosto to jakis sku-
tek. Chodzi m.in. o piekny i wzruszajacy tekst Krzysztofa Dobreckiego o strajku
dzieci wrzesifiskich, ktore nie chciaty si¢ modli¢ w szkole w jezyku niemieckim.
Cenzura w Bydgoszczy wycigta w nim ostatni fragment bedacy pointa felietonu,
a mOwiacy o braku krzyza w muzeum, ktére powstato z dawnej pruskiej szkoty.
Redakcja odwotata si¢ do Warszawy. Dopiero po péttoramiesigcznym ,,badaniu
sprawy” tekst mogt sie¢ ukaza¢ w integralnej postaci®.

Czasem i cenzura okazywata si¢ w miare ludzka. W numerze 6 z 12 111 1989 r.
przez nieuwage zecera nie zostat usuniety ze sktadu jeden z wierszy wykreslo-
nych przez cenzure. Przed wydaniem zezwolenia na rozpowszechnianie cenzor
w Bydgoszczy zauwazyl to i grozilo zatrzymanie wydrukowanych juz ok. 2 tys.
egz. Dat si¢ jednak ubtagac i zgodzit si¢ na to, aby nie niszczy¢ wydrukowanych
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juz egzemplarzy, a jedynie reszte nakltadu wydrukowac bez wykreSlonego wiersza
i takie egzemplarze dostarczy¢ do cenzury®.

Ale redakcja tez czasami ulegala naleganiom cenzury i nie zaznaczala
ingerencji cenzorskich w miejscach nieistotnych dla tresci artykutu lub da-
wala sie namowi¢ na zmiane jakiego$ szczegOlnie drastycznego dla cenzury
wyrazenia.

Cenzorom czasem zdarzaly si¢ przeoczenia; w numerze 22z 1986 r. (s. 4)
cenzor przepuscil zdanie: ,,Podobnie bylo w 1939 r. podczas kolejnego roz-
bioru Polski”. Dostal za to nagane od swoich wiadz zwierzchnich oraz zostat
pozbawiony premii. W numerze 1 z 1987 1. (s. 5) cenzor nie zauwazyl stow:
NZSS ,,Solidarnos¢” 1 dopiero po zapytaniu redaktora naczelnego, czy juz
mozna o tym pisaé, podziekowal za zwrdcenie uwagi i... wykre§lit ten fragment®.
Kiedys dla sprawdzenia czujnoSci cenzora umiescitem w ,f.adzie” fragment
zakazanego przez wladze komunistyczne dziela Aleksandra Sotzenicyna Ar-
chipelag GUtL.ag, sygnujac go jedynie litera: s. Cenzor nie zareagowat i tekst
zostat wydrukowany®.

Ostatnie ingerencje cenzury panstwowej odnotowano w ,.f.adzie Bozym”
w numerze 16 z dn. 30 VII 1989 r.

Trzeba takze pamietac, ze Swiadomos¢ istnienia cenzury wytwarzata juz
w samych autorach, a czasem takze w zespole redakcyjnym, pewne nie w pelni
prawidiowe postawy. Mowilo sie na przyktad o tzw. pisaniu pod cenzure. Mozna
to bylo rozumie¢ dwojako. Czasem pisalo sie, liczac na szczegdlna przenikliwosc¢
czytelnikow, w sposob tak zawoalowany, zeby cenzor nie domyslit si¢ albo nie
musiat sie¢ domysle¢, o co chodzi. Innym razem formutowato si¢ niektore zda-
nia lub fragmenty tekstu w tak dosadny sposdb, zeby cenzor musiat je skreslic,
i wtedy uzyskiwato si¢ te cenne cztery dtugie kreski w nawiasie kwadratowym,
ktore od razu nobilitowaly autora i tekst w oczach czytelnikow. Trzeba bylo
jednak bardzo uwazac, aby ,,nie przedobrzy¢”, bo cenzor, ktory wyczul, o co
chodzi, mogt sie zdenerwowac i skresli¢ caly tekst, co tez czasem si¢ zdarzato.
Dla matych czasopism bylo to kosztowne, poniewaz trzeba byto ptaci¢ drukarni
za sktad tekstu, ktory potem szedt na przetopienie. Mozna bylo dawac do cen-
zury teksty w maszynopisach, ale wtedy nie mozna bylo zaznacza¢ ingerencji
cenzorskich®’.

Za poprawnosc teologiczng publikowanych w , f.adzie” tekstow (cenzura
koScielna) odpowiedzialny byl jego redaktor naczelny. Kolejni biskupi wloctawscy
(Jan Zareba, Henryk Muszynski, Bronistaw Dembowski) zostawiali pod tym
wzgledem redakcji znaczny, a wtaSciwie pelny, zakres swobody. Chyba w jednym
tylko przypadku bp Henryk Muszynfski zazadat usuniecia fragmentu tekstu, ktory
— jego zdaniem — mégiby draznié Zydéw. Bp Jan Zareba zalit sie, ze redakcja
poczatkowo wprowadzata skroty w jego listach pasterskich, uwazajac to za
cenzurowanie jego tekstow przez wtasnego redaktora®. Sam redaktor naczelny
mitygowany byl niekiedy przez kolejnych biskupdw z powodu zbyt ostrych —ich
zdaniem — niektOrych tekstow polemicznych.
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Oceniany, cytowany...

O ,kadzie Bozym” pisano r0znie, w prasie pozakatolickiej najczesScie]
krytycznie, a nawet ztoSliwie. Nazywano go ,,pisemkiem” izolujacym si¢ od
rzeczywisto$ci®. To znowu pisano uszczypliwie, ze jest ,,szacownym pismem
religijnym, ale na autorytet naukowy raczej si¢ nie nadaje””. Tymczasem
tekst, ktory tak zlekcewazono (o pap. Grzegorzu XVI), napisat nie byle kto,
ale znany historyk, Marek Budziarek’. Na artykut tegoz autora, poSwiecony
kard. Stefanowi Wyszynskiemu’?, w ktérym nawiazal do katolickich postu-
latéw konstytucyjnych z 1947 r., zareagowaly napastliwie dwa czasopisma:
S2Argumenty”” i ,Perspektywy”’, zarzucajac mu powr6t do Sredniowiecza
,wedle koncepcji klerykalizacji odpowiadajacej «dobrym czasom» ery kon-
stantynskiej”.

Reakcje budzily takze felietony ADAMA (Stawomira Siwka). Na przy-
ktad autor podpisujacy si¢ jako E.L.” poczut si¢ dotkniety tekstem pt. Odglosy
(EB 1987, nr 17, s. 3). Reperkusje publikacji ,,L.adu Bozego” znajdujemy tez
w ,,Gazecie Pomorskiej”’, ,,Nad Warta””" czy w ,,Ziemi Kaliskiej””.

Swiadczy to o tym, ze ,,£ad Bozy” docieral do 6wczesnych mediéw. Nawet
w redakcji ,, Trybuny Ludu” musiano czytac ,.,f.ad Bozy”, skoro artykut ks. Zdzi-
stawa Pawlaka o §wiatopogladzie™ spowodowat jej ztosliwa reakcje®. Natomiast
we Wioctawku nie wszystkim podobalo sie, ze Owczesny wojewoda wloctawski
wpisal ,,Lad Bozy” na list¢ prenumerowanych czasopism®. Krytyczne uwagi
ks. Ponifskiego o sposobie pisania przez dawne media komunistyczne o 70-leciu
odzyskania niepodlegtodci® takze niektorym si¢ nie podobaty™.

Raz ,t.ad Bozy” zostat oskarzony o brak ,,zdecydowanego przedstawie-
nia stanowiska Kosciota”. Chodzito o tekst Marka Budziarka o masonerii®.
Redakcja od razu zauwazyla, ze autor z jakim§ dziwnym sentymentem pisze
0 masonerii 1 zbyt niezdecydowanie odrzuca jej twierdzenia, ale poniewaz nie
miala ona zwyczaju cenzurowania tekstow swoich autoréw, poszedt on do druku
bez zasadniczych zmian. Aby nie bylo watpliwosci co do stanowiska KoSciota
w tej sprawie, u dotu strony dodano odno$ny fragment deklaracji watykanskie;j
Kongregacji Nauki Wiary z 26 XI 1983 r. W rok pdzniej Maciej Giertych w wy-
chodzacej juz w kraju ,,Opoce” ustosunkowat si¢ krytycznie do tego artykutu,
uwazajac —wydaje mi si¢ shusznie — ze autor napisat zbyt ,,ciepto o masonerii”®.
Przy okazji warto przypomnie¢, ze w tejze ,,Opoce” (s. 7-9) o biskupie Zygmun-
cie Pawlowiczu napisano, iz w swojej ksiazce Kosciot i sekty w Polsce (Gdansk
1992) wrecz ,,glaska masonerie”.

Zyczliwi natomiast podawali obiektywne informacje o ,,f.adzie Bozym”# lub
odnotowywali kolejne jubileusze ,.f.adu Bozego”. Szymon Kobylifiski w liscie
z 23 marca 1987 r. do autorki pisujacej w ,,f.adzie Bozym”, Romualdy Han-
kowskiej, stwierdzil: ,,Nabozne czasopismo [,,£.ad Bozy”] mile mnie zaskoczyto
swoim poziomem, duzo wyzszym niz [...] inne tego typu periodyki”ss.

Zdarzaly sie przedruki z ,f.adu Bozego”, fragmentow lub calych artykutow,
w innych czasopismach: ,,Gosciu Niedzielnym”, ,,Niedzieli”®, ,,Przewodniku
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Katolickim™, | Stowie. Dzienniku Katolickim™'. Fragment artykutu o znisz-
czeniu obrazu Matki Bozej Zwycieskiej w Brdowie®? zostal przedrukowany
w ,,Znaku”?. Caly obszerny artykul ks. Antoniego Poninskiego pt. Tama®,
a poswiecony miejscu Smierci ks. Jerzego Popietuszki, powielito czasopismo
,»,Wzrastanie” (nr 31-32, 1991, s. 8-9). W 1992 r. artykut ks. Kazimierza Rulki,
dotyczacy dziejow podwloctawskiej miejscowosci Wieniec Zdrgj*, przedruko-
wano w czasopismie ,, Wioctawski Tydzien”.

Artykutem, w ktOorym zamieszczono fragmenty kazania wygloszonego na
pogrzebie Franciszka Zawadzkiego, mieszkafica Warty, zmartego na skutek ran
odniesionych w walkach podczas Powstania Styczniowego?’, zainteresowato si¢
szczegOlnie Muzeum Miasta i Rzeki Warty przy Oddziale PTTK w Warcie®.

Korzystano tez z materialéw opublikowanych w . f.adzie Bozym”, np. przed-
stawiajac postacé Swieckiego katechety Franciszka Stryjasa, ktory znalazl sie
w gronie 108 meczennikéw 1T wojny Swiatowej”. Do reportazu Stefana Pastu-
szewskiego o wizycie w rodzinnym domu Popietuszkow!® nawiazywata Jozefa
Henelowa w ,, Tygodniku Powszechnym™1°L,

Niektore z tekstow publikowanych w .Y adzie Bozym” znalazly si¢ na antenie
Radia ,,Wolna Europa”. W 1986 1. czytano znaczny fragment feliectonu ADAMA
(Stawomira Siwka) pt. Gazety (LB, 1985, nr 26)'2, wspomnienia Czestawa Do-
breckiego z bitwy o Monte Cassino ,, Przechodniu, powiedz Polsce...” (LB, 1986,
nr 2, s. 3), relacje z pogrzebu ojca bp. R. Andrzejewskiego Pogrzeb kujawskiego
rolnika (LB, 1986, nr §, s. 6), aw 1987 r. caly artykut ks. Jana Nowaczyka Wiara
w spoteczenstwie informatyki (LB, 1987, nr 6, s. 5).

Zakonczenie samoistnej egzystencji

Ciagle zmniejszanie si¢ naktadu ,,f.adu Bozego” budzito r6zne reakcje.
Uaktywnili sie krytycy, ktorych nie brakowato zreszta od poczatku. Zarzucano
,JLadowi” drukowanie tekstow zbyt mata czcionka, niewyrazny druk, mato ilustra-
cji, zka jakoS¢ papieru, monotonny uktad graficzny itd. NiektOrzy proboszczowie
twierdzili wprost, Ze numery ,.,f.adu Bozego” to ,,buble, nie maja popytu i trzeba
je na site wpychac ludziom, poniewaz redagowane sa nieudolnie przez ludzi nie-
kompetentnych w pracach redaktorsko-wydawniczych” (ks. Z. Musialik). Inny
twierdzil, ze ,,f.ad Bozy” jest nic nie wart, poniewaz ludzie nie chca go nawet
brac za darmo (,,kras¢”). Natomiast trzezwiej myslacy podsuwali redakcji rozne
pomysly na uczynienie czasopisma bardziej odpowiadajacym gustom przeciet-
nych odbiorcéw. Proponowano zwiekszenie objetosci, drukowanie czasopisma
w kolorze, zamieszczanie programu telewizyjnego, drukowanie powieSci w od-
cinkach itp. Ale kilkunastoletnie przyzwyczajenia redakcji powodowaly, ze nie
zastanawiala si¢ ona powaznie nad zrealizowaniem ktorejs z tych mozliwoSci.
A wydaje sig, ze jakie§ zmiany w sposobie redagowania ,.f.adu Bozego” dla jego
przetrwania byly jednak konieczne.

Wreszcie ugruntowato si¢ przekonanie o koniecznosci potaczenia ,,f.adu
Bozego” z ktorymS$ z koscielnych czasopism ogolnopolskich. W rachube
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wchodzity tylko dwa: ,,Niedziela” 1 ,,GoS¢ Niedzielny”. W gltosowaniu ksi¢za
opowiedzieli si¢ w przewazajacej liczbie za lansowanym przez bp. Romana
Andrzejewskiego'® pogladem, ze nalezy wtaczy¢ si¢ do ,,Niedzieli” (zadecydo-
waly o tym prawdopodobnie: blizszy biskupowi Andrzejewskiemu profil ,,Nie-
dzieli” oraz jego osobiste zwigzki z redaktorem naczelnym tego czasopisma,
ks. Ireneuszem Skubisiem). Ostateczna decyzje podpisat biskup wtoctawski
Bronistaw Dembowski'™: od poczatku 1998 r. ,,f.ad Bozy” zaczat wychodzié
jako wktadka do ,,Niedzieli”.

W tej sytuacji rezygnacje z funkcji redaktora naczelnego ztozyl ks. Antoni
Poninski, ktory byt przeciwny tego rodzaju rozwigzaniu. Ostatni numer samo-
istnego ,,f.adu Bozego” ukazat si¢ z datg 21 XII 1997 r.

Ks. Poninski ze ,,swoim” zespolem opracowat jeszcze pierwsze numery
,L.adu Bozego” jako wktadki do ,,Niedzieli” (nazywanej tez edycja wloctaw-
ska ,,Niedzieli”) w 1998 roku, chociaz w stopce redakcyjnej jako redaktor
odpowiedzialny w redakcji wloctawskiej od pierwszego numeru umieszczany
byt ks. Waldemar Karasifiski. Od numeru 12 (22 III) cala redakcja przeszia
faktycznie w nowe rece, poniewaz razem z ks. Poninskim odeszli z niej wszyscy
jego wspolpracownicy.

I chociaz wloctawski dodatek do ,,Niedzieli” zachowat tytut ,,f.ad Bozy”
jego profil bardzo szybko ulegl tak daleko idacej zmianie, ze trudno méwic
o jakimkolwiek pokrewienstwie z .Y adem Bozym” z lat 1982-1997.

Znamienne jest, ze upadlo tez kilka innych powstatych w latach osiem-
dziesiatych XX wieku czasopism diecezjalnych, wchlonietych przez katolickie
czasopisma ogolnopolskie. Jakim$ ewenementem jest kaliski ,,Opiekun”, ktory
jest czasopismem diecezji kaliskiej, powstalej dopiero w 1992 r., 1 trzyma sie
dosc¢ dobrze.

& S %

Gdy dzis przegladamy roczniki ,.,f.adu Bozego” z lat 1982-1998, nazywanego
niejednokrotnie pogardliwie ,,pisemkiem religijnym”, a przez kaptanow wtoctaw-
skich ,,Swierszczykiem diecezjalnym”, musimy si¢ zdumie¢, jak dalece zmienily sie
standardy pisma religijnego. Wiele z artykutow drukowanych w ,.f.adzie Bozym”
dzi$ nie miatoby zadnych szans na znalezienie si¢ nawet w tak ,,renomowanych”
czasopismach, jak ,,Niedziela”, ,,Gos¢ Niedzielny” czy ,,Przewodnik Katolicki”,
gdzie niepodzielnie kroluje kultura obrazkowa, a teksty — albo zbyt lakoniczne,
albo zbyt rozwlekte — sa niejednokrotnie jedynie przydatkami do kolorowych
obrazkow. Kolejne zmiany szaty graficznej niektorych z tych czasopism kieruja
si¢ catkowicie udziwnionym poczuciem estetycznym.

PRZYPISY

'Zob. [K. Rulka] (r), Pierwszy redaktor ,,f.adu Bozego”, ,Jtad Bozy” (LB), 1996,
nr 15(21 VII), s. 6; K. R[ulk a], Zatozyciel, .,k ad Bozy”. Edycja wloctawska ,,Niedzieli” (LB/N),
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1998, nr 1(41),s.I; T. Jakubiak, Ksigdz Stefan Wyszynski i ,,£.ad Bozy”, ,Laetare”. Kwar-
talnik wydawany przez Wyzsze Metropolitalne Seminarium Duchowne $§w. Jana Chrzciciela
w Warszawie, 8-9/2000, s. 120-129.

2 W niniejszym opracowaniu §wiadomie ograniczam si¢ do analizy wydrukowanych nume-
row ,,Ladu Bozego” i zebranej przez siebie dokumentacji, pozostawiajac materialy archiwalne
zgromadzone we wloctawskiej Kurii Diecezjalnej i powstale w wyniku dziatalnosci redakcji
i administracji czasopisma przysztym badaczom.

3[K. Rulka] (r),8 + 29 + 3 = 40, LB, 1985, nr 18(1 IX), s. 4.

* Zob. Trzy lata za biurkiem, [z ks. Stanistawem Piotrowskim| rozmawiat KD [Krzysztof
Dobrecki], £B, 1985, nr 18(1 IX), s. 5.

> tad Bozy” znéw zaczqt wychodzié, ,, Kronika Diecezji Wioctawskiej” (KDWt), 65(1982),
s. 136.

K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 1: 1980-1982, s. 138 (rkps w zbiorach Bibl. Sem.
Wioct. [BSWH)).

"Tamze, s. 152

8 (Tek), ,£ad Bozy” — dwutygodnik diecezji wloctawskiej, ,,Stowo Powszechne”, wyd. B,
36(1982), nr 85(22 VI), s. 6; (Maho), ,£ad” , 2(1982), nr 14(11 VII), s. 7; ,,Zorza”, 1982,
nr 14(11 VII), s. 2.

?J. Zareba, Stowo pasterskie do czytelnikow i redakcji ,,£.adu Bozego”, KDWY, 65(1982),
s. 123-124; toz pt. Z pasterskim blogostawieristwem, £.B, 1982, nr 1(30 V), s. 3.

10'W 1987 r. przydzielono czasopismu numer mi¢dzynarodowy (ISSN 0860-5114) i od
tego roku byt on drukowany na wszystkich numerach.

K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 1: 1980-1982, s. 174.

2 Tamze, t. 2: 1982-1986, s. 16—17. Powody tej zmiany nie sa piszacemu doktadnie
znane. Na pewno nie byly jednak nimi zastrzezenia co do profilu czasopisma i sposobu jego
redagowania.

B[A. Poninski], Redakcja,,,£adu Bozego” cigg dalszy, £ B/N, 1998, nr 1(4 1), s. L.

14K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 2: 1982-1986, s. 28-30.

> Tamze, s. 64—65.

16 Tamze, s. 117-118.

" Tamze, s. 139-141.

8 Tamze, t. 3: 1987-1999, s. 6-8.

19 Tamze, s. 73.

0 Tamze, s. 35-36.

2L Propozycje dotyczqce ksztattu nowego pisma, karta doklejona do numeru 25/1990 w egz.
archiwalnym przechowywanym w BSWt.

22 Zdjecia siedziby redakcji z zewnatrz i wewnatrz znajduja si¢ w teczce ,,fad Bozy”
— archiwum, ,f.ad Bozy” 1982-1997 (BSW1, sygn. WL 80)

# K. Rulka] (r),8 + 29 + 3 = 40, art. cyt., s. 4.

24 Najpierw propagowano w niej czasopismo ,,Przewodnik Katolicki”, a od potowy
1998 r. zaczeto wydawac wlasne czasopismo pod tytutem ,,Opiekun”, ktore systematycznie
si¢ rozwija.

» Por. £ad Bozy, ,Biuletyn”. Kuria Diecezjalna we Wtoctawku, nr 3/90 (28), s. 14-15.

% Tak wyrazna nieche¢ miata prawdopodobnie swe zrédto w tym, ze ,,Lad Bozy” nie
chcial opublikowaé w calosci, bez koniecznej adiustacji, artykutu ks. Musialika. Ukazat si¢
nieco p6zniej bez widocznych poprawek w renomowanej wowczas ,,Niedzieli”.

7K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 2: 1982-1986, s. 132-133.

2 Relacja ustna ks. A. Ponifskiego z dn. 21 IX 2001 r.

» Podobno kierownik drukarni wioctawskiej byt przerazony, gdy dowiedziat si¢ od dy-
rektora w Toruniu, ze drukarnia ma podjac si¢ drukowania ,.f.adu”.

30 Zob. zapiski na egz. archiwalnym czasopisma przechowywanym w BSWi.

31 K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 2: 1982-1986, s. 129.

2 Tamze, s. 148

3B, 1995, nr 17(20 VIII), s. 8.
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#Zob. A. Poninski, Koscielna prasa wioctawska, w: Media w procesie transformacji
na przyktadzie Wioctawka, red. W. Konski, Wtoctawek 2003, s. 89-95.

% Na temat zawartosci tresciowej ,,Ladu Bozego” zob.: T. Jakubiak, Zawartosé
i problematyka czasopisma ,,f.ad Bozy” w latach 1945-1985, Warszawa 2000 (praca magist.
- PWTW, Warszawa - WMSD; wydr. komputer. w Bibl. WMSDWarsz.).

% Niektore z nich autor przedrukowat po kilku latach w swoim zbiorze rozwazan (do-
tychczas ukazaly si¢ trzy tomy — na rok ,,A”, ,B” i rok ,,C”) pt. Znacie sprawe Jezusa? Kazania
na niedziele i $wieta..., Kalwaria Zebrzydowska 2002-2004.

37 Zob. M. Wolicki, Wychowanie religijne i moralne dziecka w rodzinie, Przemysl 1989.

BK. Meissner, B. Suszka, Twoja przysztosc. O zyciu, rodzinie, matzernistwie, ptciowosci,
mitosci rozmowy z chtopakiem, Poznan 1991.

¥ Zob. K. Rulka, Jan Pawet Il i jego nauczanie na tamach ,,£.adu Bozego”, czasopisma
popularnego diecezji wloctawskiej, w: Jan Pawet II — apostot prawdy, pod red. J. Kedzierskiego,
Wioctawek 2005, s. 250-264.

“J. Bagrowicz, Katechizm na trudne czasy. Refleksje nad ,,Katechizmem Kosciota
Katolickiego”, Wioctawek 1995.

# Opracowania te dla potrzeb czasopisma byly znacznie skracane przez redakcje. Nawet
w takiej formie sa poszukiwanym Zrédiem informacji o tych parafiach. Warto by jednak teksty
te opublikowaé w catosci, jako pozycje ksiazkowa.

#2 By¢ moze stato si¢ dla niego impulsem do rozpoczecia zbierania materialéw do stownika
biograficznego kaptanow diecezji wloctawskiej w XX wieku.

# Stat on si¢ zaczatkiem poOzniejszej publikacji K. Dobreckiego, Listy z mojego
miasta, Konin 1998.

#Zob.K. Andrzejewska, Kult §wietych polskich na tamach ,f.adu Bozego” w latach
1945-1953 1 1982-1985, Wioctawek 1986, VII, 17 s. (praca dyplom. — Inst. Wyzszej Kultury
Religijnej we Wioctawku).

“ K. Dobrecki, Emisariusz, 1B, 1983, nr 13(26 VI), s. 3; nr 14(10 VII), s. 3. Szkic ten
stal si¢ zaczatkiem pOZniejszej samoistnej biograficznej publikacji autora o ks. Tarejwo pod
tym samym tytulem, ktéra doczekata si¢ juz trzeciego wydania (Konin 2004).

% 7Zob.S. Pastuszewski, List do Czytelnikéw, LB, 1991, nr 24(1 XII), s. 6.

“"B. Wroczynska, ,Sekretarka” Bolesnej Krolowej Polski, 1B, 1986, nr 8, s. 8.

®Zob. M. Chmielewski, Nauczycielka, katechetka i mistyk — Maria Szymanowska
(1901-1983), Lublin 2008, bibliogr.

Y [A. Poninski], ,£ad Bozy” od A do Z, B, 1985, nr 18 (1 IX), s. 8.

30 Zostat on przedrukowany w czasopi$mie ,,Jasna Goéra”, 5(1987), nr 6, s. 41 [bez podpisu],
stracit tam jednak caly efekt z powodu zastosowania kliszy siatkowej zamiast kreskowe;.

31 Byly plany, aby umiesci¢ go na produkowanych we Wloctawku zeszytach szkolnych, ale
ostatecznie nie zostalo to zrealizowane.

52 By¢ moze m.in. ten ,,zgrzebny” wyglad numeréw ,,L.adu Bozego” w tym czasie odstreczat
stopniowo czytelnikéw od czasopisma, a potem juz nic nie potrafito ich do niego na powrot
przyciagnac.

3 Wzory makiet znajduja si¢ w teczce ,,fad Bozy” — archiwum, ,f.ad Bozy” 1982-1997
(BSWH, sygn. WL 80).

#Zob.J. Zaryn, Cenzuraw Polsce. 1. W okresie PRL, w: Encyklopedia ,,biatych plam”,
t. 3, Radom 2000, s. 289.

»Zob. M. Zidtkowski, Ingerencje cenzury PRL w tres¢ czasopisma katolickiego
»Lad Bozy” w latach 1982-1989, Bydgoszcz 2004 (praca magist. — Akademia Bydgoska im.
Kazimierza Wielkiego. Wydz. Humanistyczny. Inst. Nauk Politycznych).

% Zob. zapiski w egz. archiwalnym czasopisma (nr 6/1983) przechowywanym w BSWt.

ST Zob. M. Letowski, Gdy lzyliSmy ustroj i godzilismy w sojusze. Cenzura prasowa w PRL
na przyktadzie katolickiego tygodnika spotecznego ,,£.ad”, Lublin 2010, s. 82.

3% Zob. LB, 1984, nr 10(13 V), s. 3.

¥ Zob. A. Poninski, Etyka, polityka..., £B, 1984, nr 4(19 II), s. 6 (zapisy w egz. archi-
walnym w BSWH).
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% A. Poninski, Nam pisac nie kazano..., LB, 1990, nr 4(25 I1), s. 5; nr 5(11 III), s. 5-6;
nr 6(25 III), s. 4-6; nr 7(8 IV). s. 10; nr 11(3 VI), s. 4; nr 12(17 VI), s. 5, 8;

' Wspomnienia te opublikowane zostaty potem w catosci pt. Zaktad Karny Strzelin 1983,
w:S. Dzierzek, Gdy odwaga kosztowata, Kalisz 1991, s. 163-215.

027Zob. K. Dobrecki, Ku czci kaptana-harcerza, 1B, 1988, nr 15, s. 5, 8.

% Tenze, Strajk, LB, 1986, nr 13(22 VI), s. 5. Oto kwestionowany fragment: ,,Brak tylko
krzyza. Krzyza, pod ktorym dzieci chcialy sif; modli¢ po polsku, krzyza, pod ktorym trwaly
wiernie i cierpialy. Brakuje «tylko» krzyza...’

6+ Zob. zaplskl w egz. archiwalnym czasoplsma (nr 6/1989) przechowywanym w BSWI;
por. A. Poninski, Zelazny jubileusz, £B, 1992, nr 11(31 V), s. 5.

% Tamze.

% A. Sotzenicyn, Archipelag GULag 1918-1956, tt. M. Kaniowski, cz. 3—4, Paryz 1975,
s. 548; zob. LB, 1984, nr 20(30 IX), s. 6.

7 Raz redakcji udato si¢ wybrnac z takiej sytuacji dos¢ przebiegle Bp Roman Andrzejewski
dat do druku swoja homlhq, o ktorej bylo wiadomo, ze nie przejdzie przez cenzure. DaliSmy
wiec do sktadu tylko jej fragment a reszte dolaczyliSmy w maszynopisie. Oczyw1501e cenzura
skreslita i zZtozony juz fragment, i zataczona reszte. W rezultacie mogliSmy zaznaczy¢ ingeren-
cje cenzorska (LB, 1986, nr 25, s. 8) i oszczedzi¢ nieco na kosztach sktadu. Nie wiadomo, na
jakiej podstawie redakcja warszawskiego ,,fadu” dawata do cenzury teksty w maszynopisach,
a mimo to zaznaczata w druku ingerencje cenzorskie (zob. M. L ¢ towski, Gdy LyliSmy ustroj
i godziliSmy w sojusze, dz. cyt.).

% A. Poninski, Zelazny jubileusz, art. cyt., s. 4.

¥ K. KozZniewski, Przewodnik po prasie katolickiej, ,,Polityka”, 31(1987), nr 32(8 VIII),
s. 6.

"J. Wilmanski, Co stycha¢? tad historyczny, ,,Gtos Robotniczy” (L.6dz), 1987,
nr §(10-11I).

"M. Budziarek, Przeciwnik rewolucji, 1B, 1986, nr 24(23 XI), s. 5.

2[M. Budziarek] Mateusz Plantowski [pseud.], ,Masz sie okaza¢ nieustraszonym”,
1B, 1984, nr 1(8 ), s. 4-5.

7 (j.n.), Nieugiety ,£.ad Bozy”, ,,Argumenty, 1984, nr 5(29 I), s. 15.

“R. Swierkowski, Prawdy objawione, ,,Perspektywy”, 1984, nr 11(16 III), s. 15.

> E.L., Poswiecit calq szpalte, ,,Odglosy”, 1987, nr 38(19 IX), s. 2.

L. Cieslak, Komu przeszkadza Marchlewski?, ,,Gaz. Pomorska”, 1990, 4 TV.

"M. NiedzZwiecki, Kuszenie widzow, ,,Nad Warta”, 11(1990), nr 11(22-28 II), s. 2.

®E. Antczak, Echa, Hyde parku”, ,,Ziemia Kaliska”, 1991, 22 III, s. 4.

"7Z. Pawlak, Czy swiatopoglad moze by¢ naukowy?, £ B, 1987, nr 20(27 IX), s. 4-5).

% Trafnie i dyskusyjnie, ,,Trybuna Ludu”, 1987, 12 XI, s. 4.

8P Wisniewski, Smigiel dziata, ,Przegl. Wyborczy” (Wtoctawek), 1991, nr 3(1 X),

82[A. Ponifiski] M.P, To nie sztuka, £.B, 1988, nr 25 (4 XII), s. 3.

8 K. Nowak, A4 jednak sztuka..., ,Kujawy”, 21(1966), nr 50(7-13 XII) s. 2.

%M. Budziarek, Sztuka krolewska, 1B, 1992, nr 26(26 XII), s. 11.

% [M. Giertych], Ciepto o masonerii, ,,Opoka”, nr 3(24), s. 6-7.

8 (F), Czasopisma katolickie. ,,£.ad Bozy”, ,,Gwiazda Morza”, 1984, nr 6(18 1 25 III), s. 8.

871K. Polinski] (kp), Jubileusze ,,£adu Bozego”, ,Gaz. Kujawska”, 48(1998),
nr 184(10 VIII),s. 11; A. Plierzchatal, ,£ad Bozy” ma 50 lat, ,,Stowo. Dziennik Katolicki”
(Stowo na Kujawach), 3(1995), nr 205(23 X), s. 7.

8 Kserokopia listu, podarowana przez R. Hankowska, w Bibliotece Seminarium Du-
chownego we Wloctawku.

8 Np. artykul ks. W. Hanca Kongresy jozefologiczne przedrukowany w ,,Niedzieli”,
28(1985), nr 40(6 I1X), s. 5.

% Poszczegdlne numery ,.Ladu Bozego” omawiat przynajmniej kilkakrotnie ,,Przewodnik
Katolicki” w swojej rubryce Z prasy, np. 1985, nr 31(4 VIII), s. 2; nr 33(19 VIII), s. 2; 1986,
nr 32(10 VIII), s. 2; 33(17 VIII), s. 2; 1987, nr 7(15 1I), s. 2.
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1 Przedruk fragmentu artykulu S. Pastuszewskiego Biedni i bogaci — przyjaciele
czy wrogowie? — ,,Stowo. Dziennik Katolicki”, 2(1994), nr 41(28 II), s. 7.

1. Pasecki, Zamach na Matke Bozq Zwycieskq, £.B, 1984, nr 1(8 I), s. 8.

% ,Znak”, 36(1984), nr 4, s. 553-554.

“A. Poninski, Tama, 1B, 1990, nr 20(7 X), s. 5.

%K. Rulka] Wienczystaw Zdréj-Ewski [pseud.], W Wiernicu Zdroju, £.B, 1986,
nr 13(22 VI), s. 8.

% Korzenie. Wieniec Zdréj — odkrywanie tajemnic, ,,Wtoctawski Tydzien”, 3(1992),
nr 3(221),s. 9.

7 [K. Rulka] (R), Epizod z Powstania Styczniowego, 1B, 1993, nr 1(10 I), s. 6.

% Zob. kopia pisma z dn. 5 III 1993 r. w egz. archiwalnym ,,k.adu Bozego” w BSW1.

% Zob. (W.S.), Oddat zycie za nauczanie religii, ,,Stowo Powszechne”, 45(1991),
nr 214(20 IX), wyd. 2, s. 7; oparte na artykule S. R6zalskiego Katecheta — meczennik,
LB, 1991, nr 7(7 VI), s. 5.

08, Pastuszewski, Wybierat sie do Niepokalanowa, £.B, 1985, nr 6(23 VI), s. 6.

], Henelowa, ,,...bez swiattocienia...”, ,, Tyg. Powszechny”, 39(1985), nr 26(30 VI),
s. 8.

12K. Rulka, Takie sobie notatki, t. 2: 1982-1986, s. 137.

13 Bp R. Andrzejewski od pewnego czasu okazywat niezadowolenie ze zbyt niktej obec-
nosci jego osoby na famach ,,f.adu Bozego”.

14Zob. R. Andrzejewski, Komunikat dla Czytelnikow ,t.adu Bozego”, 1B, 1997,
nr 25(7 X1I), s.7; toz, KDWH, 80(1997), nr 11, s. 470; B. De mbowski, Drodzy Diecezjanie
moi, LB, 1997, nr 26(21 XII), s. 3.









SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WEOCEAWKU
w roku akademickim 2009/2010

W roku sprawozdawczym odbyly si¢ — tradycyjnie od pewnego czasu
— trzy spotkania Teologicznego Towarzystwa Naukowego. Ponizsze spra-
wozdanie przedstawia w zarysie gtowng problematyke poruszana na tych
spotkaniach.

1) 25 X1 2009 r.

W odbytym 25 listopada 2009 r. (o godz. 16.30) w sali konferencyjne;j
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku spotkaniu naukowym
uczestniczylo 13 oséb: 0. Mariusz Debinski OFM, ks. Krzysztof Graczyk,
ks. Tomasz Kaczmarek, ks. Krzysztof Konecki, ks. Lech Krol, ks. Jan No-
waczyk, ks. Lestaw Politowski, ks. Kazimierz Rulka, ks. Stefan Spychalski,
ks. Jarostaw Szpolorowski, ks. Eugeniusz Strzech, ks. Henryk Witczak,
ks. Ireneusz Werbinski.

List biskupa wloctawskiego Wiestawa Alojzego Meringa do uczestnikOw
spotkania odczytat ks. Krzysztof Konecki. Nastepnie prezes Towarzystwa,
ks. dr Jan Nowaczyk, przedstawit ks. mgr. lic. Dariusza Lewandowskie-
g o, historyka sztuki, ktory zostat zaproszony na to spotkanie z referatem
pt. Kaptan a sztuka sakralna.

Prelegent ukazat troske Kosciota o dzieta sztuki, o sakralno$¢ miejsc
Swietych, jak rOwniez wskazat na role kaptana, jaka powinien pelnic, aby
zachowac dziedzictwo wczesniejszych pokolen, czeS¢ wobec Swigtych czy
tez dbatos¢ o nalezyte pickno liturgii. W realizacji wszystkich tych zadan
pojawia si¢ kaptan niekiedy jako autor dziet sztuki, czeSciej jako ich in-
spirator, fundator, wykonawca, kustosz, konserwator. Rzadko zdarza sie,
ze nieSwiadomie staje si¢ ich niszczycielem.

Mowiac o kaptanie jako autorze dziet sztuki, prelegent wspomniat
znanego artyste kaptana Fra Giovanniego z Fiesole. Styl jego malarstwa byt
prosty, bezposredni, dydaktyczny i nie pozbawiony konotacji symbolicznych
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1 mistycznych. W jego pracach mozna dostrzec precyzje rozmieszczania
postaci zgodna z zasadami perspektywy. W przypadku duzych kompozy-
cji unikatl dzielenia retabulow na kwatery. Gromadzit postacie w jedne]
zunifikowanej przestrzeni w taki sposob, ze zdawaly si¢ one nawiazywac
ze sobg dialog za poSrednictwem wymiany spojrzen. Wprowadzit takze do
malarstwa sceny drugoplanowe rozgrywajace si¢ w tej samej przestrzeni.
Prelegent podkreslit, ze Fra Giovanni z Fiesole, dla ktorego sztuka stata
sie modlitwa, dokonat w sposOb skuteczny 1 szczery innowacji w dziedzinie
duchowosci w sztuce. Byt kaptanem-artysta, w ktorego zyciu sztuka jawi
si¢ jako droga ku doskonatosci chrzeScijanskiej.

Omawiajac zadanie kaptana jako opiekuna i konserwatora dziet sztuki,
prelegent podkreslil, ze nie chodzi o to, aby kaptan osobiscie dokonywat
konserwacji zabytkow, ale jako straznik postawiony przez zwierzchnig
wladze w konkretnym miejscu otoczyl autentyczng troska powierzone mu
dziedzictwo minionych pokolen. Troszczyc sie nie oznacza zaraz wszystko
odnawiac tak, aby wygladato jak spod igly czy z linii produkcyjnej. Zaby-
tek nie musi sie Swieci¢ nowa warstwa olejnej farby, ale tez nie musi ze
wzgledu na to, ze podniszczony, odrapany i potamany trafi¢ do ognia czy
gni¢ w zapomnieniu na strychu. Nawet najbardziej zniszczone obiekty
zabytkowe moga, a nawet powinny by¢ zachowane dla przysztych pokolen.
Juz przy odrobinie dobrej woli mozna ocali¢ wiele cennych obiektow.

Prelegent wskazat kilka waznych 1 praktycznych wskazan i metod ra-
towania dziet sakralnych. Otoz przede wszystkim nie nalezy samorzutnie
1 bez zasiegniecia 0osOb znajacych sie na rzeczy podejmowac akcji reno-
wacyjnych. Zamalowane farba olejna zabytkowe drewniane, czy nawet
kamienne (z piaskowca lub wapienia) ottarze sa trudne do uratowania, a co
za tym idzie 1 koszty takich prac sg znaczne. Pociemnialy czy zabrudzony
obraz nie powinien byC czyszczony po amatorsku proszkiem ,,Ajax”, az
do surowej deski czy ptétna. Spekany obraz nie moze by¢ odkurzony przy
uzyciu odkurzacza, chociaz to znacznie szybsze. Nie nalezy samodzielnie
doklejac czy przybija¢ obtamanych elementow rzezb, chociaz obecnie sto-
sowane kleje skleja wszystko w kilka sekund. Destrukt zabytku nadal jest
zabytkiem, chociaz w zlym stanie 1 temu kaptan — administrator zabytku
powinien takze zaradzi€. TrudnoSci z rekonstrukcja ubytkdw i polichromii
to jeszcze nie wyrok skazujacy zabytek na zagtade.

Prelegent podkreslit, ze rzecza niemozliwa do przyjecia sa nieodwra-
calne 1 nieprzemyslane dzialania zwlaszcza przy zabytkach architektury.
Dobudowy i rozbudowy zabytkowych Swiatyn powinny by¢ zharmonizowane
ze stylem budowli. OczywiScie nie chodzi tu o jakie§ udawanie zabytku
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w czeSciach dobudowywanych, kazda nowa cz¢$¢ powinna nosic¢ znamio-
na swej epoki, ale nie moze drastycznie si¢ odcinac od zabytkowej czeSci
Swiatyni. Réwniez remonty zabytkow musza odbywac si¢ z poszanowaniem
zabytkowej substancji obiektu oraz z dostosowaniem uzywanych materiatow
1 technik budowlanych. Stosowanie materialow budowlanych niedosto-
sowanych do konkretnego zakresu prac czy obiektu moze spowodowac
nieodwracalne szkody lub nawet catkowite zniszczenie obiektu.

Nastepnie rozpoczeta sie druga czesS¢ spotkania, poswiecona ks. dr. To-
maszowi Kaczmarkowi, ktoremu z okazji 35-lecia kaptanstwa oraz 25-lecia
wspoOtpracy z Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie zostat po-
swiecony tom 12 ,,Studiow Wtoctawskich”. Prezes Towarzystwa przypo-
mnial dziatalnosS¢ Jubilata w procesach beatyfikacyjnych prowadzonych
w Kongregacji. Po czym ks. Kaczmarkowi oficjalnie wrgczono egzemplarz
., Studidow Wloctawskich”.

2) 10 IIT 2010 r.

W odbytym 10 marca 2010 r. (o godz. 16.30) w sali konferencyjne;j
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku spotkaniu naukowym
uczestniczylo 14 osob: ks. Janusz Borucki, ks. Wojciech Fratczak, ks. Krzysz-
tof Graczyk, ks. Wojciech Hanc, ks. Tomasz Kaczmarek, ks. Waldemar
Karasinski, ks. Krzysztof Konecki, ks. Lech Krol, ks. Witold Kujawski,
ks. Jan Nowaczyk, ks. Kazimierz Rulka, ks. Jacek Szymanski, ks. Henryk
Witczak, ks. Ireneusz Werbinski.

Z racji konczacej sie kadencji Zarzadu Towarzystwa ks. Jan Nowaczyk,
jako prezes, przedstawit krotkie podsumowanie dziatalnosci Towarzystwa
za trzy ubiegte lata (2007-2010). Wskazat na odbywajace si¢ spotkania
oraz niewatpliwy sukces, jakim byta kontynuacja wydawania czasopisma
»otudia Wloctawskie” 1 opublikowanie jego dwoch nastepnych tomow.
Nastepnie zgodnie ze statutem ztozyt rezygnacje Zarzadu. W wyborach,
ktore przeprowadzono pod kierunkiem ks. Jacka Szymanskiego, rektora
seminarium wtoctawskiego, 1 przy wspotudziale ks. Krzysztofa Graczyka,
jako sekretarza, wybrano na nastepne trzy lata Zarzad w skladzie: ks. dr
Jan Nowaczyk — prezes, ks. dr Lestaw Krol — wiceprezes, ks. dr Krzysztof
Graczyk — sekretarz, ks. dr Tomasz Kaczmarek — skarbnik.

Referat pt. Duchowienistwo diecezji kalisko-kujawskiej wygtosit
ks. dr hab. Witold Kujawski, dyrektor Archiwum Diecezjalnego we
Wioctawku.

Na poczatku prelegent nakreslil plan swego referatu: 1) potrze-
ba integracji duchowienstwa diecezji, ktore otrzymato swoja formacje
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w roznych diecezjach, 2) kasata kapitul kolegiackich i innych kolegiow
nizszego duchowienstwa, 3) starania wladzy diecezjalnej o stan intelek-
tualny i duchowo-moralny duchowiefistwa zatrudnionego w parafiach,
4) losy duchowienstwa diecezji kujawsko-kaliskie;j.

Omowienie powyzszych zagadnien poprzedzit szkicowym ukazaniem
ksztattowania sie diecezji kalisko-kujawskiej. Powstata ona z terenow kilku
diecezji dawnej Polski niepodleglej. Po przemianach politycznych, a tak-
ze zmianach organizacji koScielnej na ziemiach polskich dawna diecezja
kujawsko-pomorska ulegta zmianie co do samej nazwy, zostata nazwana
w nowej bulli diecezja kaliska czyli wloctawska, a praktycznie ustalita sie
nazwa urzedowa diecezja kujawsko-kaliska, a to z tego tytutu, ze siedziba
biskupa miat by¢ Kalisz, miasto wojewodzkie, chociaz katedra pozostata
we Wiloctawku, a przy niej kapitula katedralna i seminarium. Zmienily
si¢ takze granice diecezji. Zmiany te spowodowaly, ze wigksza czgS¢ du-
chowienstwa diecezji kujawsko-pomorskiej znalazia si¢ albo w diecezji
chetminskiej, albo w archidiecezji gnieznienskiej lub w diecezji ptockie;.
W nowym zas ksztalcie diecezji znalezli sic duchowni z archidiecezji gniez-
nienskiej, z diecezji krakowskiej oraz z diecezji poznanskiej. Zmienit si¢
nawet ordynariusz, zostat nim Andrzej Woltowicz (1819-1822).

Przed nowym biskupem kujawsko-kaliskim 1 jego bezpoSrednim na-
stepca w latach 1822-1831, Jozefem Szczepanem Kozmianem, staneto
zadanie zintegrowania duchowienstwa, ktore pochodzito z kilku diecez;i,
oraz troska o utrzymanie odpowiedniego wyksztatcenia i ciagla formacje
duchowa kaptandw w ciggu catych dziejow tej diecezji (1818-1925). Nieba-
gatelng tez byta sprawa udziatu w duszpasterstwie kaptanow wywodzacych
sie z zakonow, ktorzy — zwlaszcza w nastepstwie kasat — szukali zajecia
w szeregach duchowienstwa diecezjalnego.

W diecezji istnialy kapituly: katedralna i kolegiackie. Dawaly one
biskupom sposobno$¢ do wynagrodzenia duchownych za zastugi dla die-
cezji. Kapituly nie tylko gromadzily duchownych, ale takze sprawowaty
opieke nad swoimi archiwami, bibliotekami czy innymi zbiorami wartoSci
muzealnej. Prelegent wymienit nastepujace kapituly: katedralng we Wtoc-
tawku, a takze kolegiackie w: Kruszwicy, Wolborzu, Kaliszu, Uniejowie,
Wieluniu (do 1420 r. Rudzie), Lasku i Choczu.

Nastepnie prelegent przeszedt do omoOwienia staran wladz koscielnych
o poziom intelektualny duchowiefistwa. Podkreslil, ze najbardziej owocnym
sposobem troski o poziom moralny duchowienstwa zawsze byty rekolekcje,
do ktorych zobowigzani byli wszyscy kaptani. Ksieza odprawiali rekolekcje
w roznych klasztorach. Réwnie waznym bylo staranie o utrzymanie od-
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powiedniego stanu intelektualnego ksiezy, czemu miaty stuzy¢ egzaminy
dla otrzymania tzw. aprobaty do sprawowania sakramentu pokuty, czyli
uznania przez wladze koscielna, ze dany kaptan jest zdolny do spowia-
dania i udzielania mu odpowiedniej wladzy, oraz egzaminy konkursowe
celem uzyskania mozliwosci ubiegania si¢ 0 wolne beneficjum koScielne.
Odbywaly sie kongregacje dekanalne, ktore mialy na celu przypominanie
1 pogtebianie znajomosci prawa koScielnego 1 teologii.

Jesli chodzi o duchowienstwo zakonne, to w catym Krolestwie Pol-
skim po 1819 roku zlikwidowano 29 meskich i 6 zefiskich najbogatszych
klasztoréw, przejmujac ich cate mienie, a wiec zabudowania mieszkalne
1 gospodarcze oraz dobra ziemskie, ktore stanowily podstawe ich utrzy-
mania. Przyniosto to za sobg takze szkody kulturalne, bowiem bez opieki
zazwyczaj pozostawaly archiwa zakonne oraz biblioteki.

Dyskusje poprowadzit ks. dr. hab. Wojciech Fratczak, historyk. On
tez jako pierwszy zabral glos i podkreslil, ze zrodta do dziejow diecezji
1 duchowienstwa sa niepetne; trudno jest na przyktad obecnie skomple-
towac zarzadzenia biskupow kujawsko-kaliskich, ktore czasami znajduja
si¢ jeszcze w archiwach parafialnych. Ks. Kujawski odpowiedziat, ze sam
osobiScie zebral 5 metrow biezacych ksiag zarzadzen koScielnych i cywilnych
z rOznych parafii diecezji wloctawskiej, istnieje wiec mozliwos¢ zestawienia
wigkszoSci zarzadzen biskupich.

Ks. Kazimierz Rulka podzielit si¢ refleksja, ze z powodu kasaty klasz-
torow po powstaniu styczniowym ich ksiegozbiory trafily zazwyczaj do
biblioteki seminaryjnej we Wtoctawku 1 by¢ moze dzieki temu przetrwaly.
Znaczna czeS¢ obecnych zbiorow starych drukéw w naszej bibliotece to
dziedzictwo klasztorow. Ks. Fratczak dodal, ze na kasacie zakonow zy-
skiwaly rOwniez parafie.

Nawiazujac do dawnego zamystu ks. Stanistawa Librowskiego wyda-
nia stownika biograficznego diecezji wloctawskiej, ks. Rulka sugerowat,
ze mozna by opracowywac go dla trzech faz tej diecezji: kujawsko-po-
morskiej, kujawsko-kaliskiej, wloctawskiej, co by¢ moze bytoby bardziej
uzasadnione niz opracowywanie go z podzialem na poszczegllne wieki
(np. ks. Antoni Poninski od dtuzszego juz czasu opracowuje biogramy
kaptanow wioctawskich XX wieku). Ks. Kujawski w nawigzaniu do tego
poinformowalt, ze w czasach bp. Jozefa I. Rybinskiego, w kofnicowej fazie
diecezji kujawsko-pomorskiej, byty notowane doktadne dane biograficzne
kaptanow, natomiast mniej zachowalo sie tych danych do opracowania
biograméw z okresu diecezji kujawsko-kaliskiej. Wiadomo przeciez, ze
w czasie pozaru patacu biskupiego, powstatego wskutek ostrzalu sowie-
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ckiego, w 1920 r. spalily sie wszystkie przechowywane tam akta, takze
personalne, z drugiej polowy XIX i poczatku XX w.

Natomiast ks. Waldemar Karasifiski podzielit si¢ swoim spostrzezeniem,
ze bedac w Wolborzu zauwazyt groby biskupow kujawsko-pomorskich, co
potwierdza przekazy historyczne, ze dwczesni biskupi nie rezydowali we
Wioctawku, ale w Wolborzu.

3)28V2010r.

W spotkaniu odbytym 28 maja 2010 r. o godz. 16.30 w sali konfe-
rencyjnej Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku uczest-
niczyto 14 oséb: m. Miriam Duniak, ks. Wojciech Fratczak, Bernardeta
Iwanska-Cieslik, ks. Krzysztof Konecki, ks. Lech Krol, Teodor Lenkiewicz,
ks. Jan Nowaczyk, ks. Zdzistaw Pawlak, ks. Kazimierz Rulka, ks. Eugeniusz
Strzech, ks. Jacek Szymanski, ks. Stanistaw Waszczynski, ks. Ireneusz
Werbinski, ks. Henryk Witczak.

Referat pt. Ksiegozbiory pratatow i kanonikow kapituly katedralnej we
Witoctawku wyglosita dr Bernardeta Iwanska-CieSlik z Uniwersytetu
Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, pierwsza w dziejach Towarzystwa
kobieta, ktora wystapita tutaj z prelekcja naukowa.

Podjete zagadnienie prelegentka ujeta w trzech punktach: 1) Zrédta do
poznania ksiggozbioréw cztonkdw kapituly katedralnej wloctawskiej oraz
ich dotychczasowe opracowania; 2) Motywy gromadzenia ksiggozbiorow;
3) Zainteresowania bibliofilskie. Referat ten zostal wydrukowany w catosci
w niniejszym tomie ,,Studiow” (s. 187-201) pt. Aspekty badan nad ksiego-
zbiorami cztonkow kapituly katedralnej we Wioctawku.

Jako uzupetnienie do referatu prelegentka przyktadowo podata i omowita kilka
zapisOw dotyczacych ksiazek w testamentach kanonikow, a takze kilka zachowanych
fragmentow ksiegozbiorow dostojnikéw kapitulnych (te ostatnie zostaty przyblizone
zebranym przez zaprezentowanie najciekawszych tego rodzaju pozycji zachowanych
we wloclawskiej bibliotece seminaryjne;j).

W aktach kapituly zachowat si¢ testament kan. Mikotaja Kackiego, ktory wsrod
ruchomosci wymienia ksiazki (24 pozycje). Spisat je wedtug éwczesnych zwyczajow,
co obecnie utrudnia ich identyfikacj¢. Gromadzit je dla celéw duszpasterskich (mszat,
brewiarz i pontyfikal uzywany przez sufragana wloctawskiego Wactawa Potockiego
oraz kazania Fabiana Bierkowskiego). Byly tez ksiazki, z ktdrych korzystat podczas
studiow, miedzy innymi popularna gramatyka tacinska f.ukasza Piotrowskiego Grama-
ticarum institutionum libri IV pro usu scholarum Novodvoscensium... (Krakow 1634);
stownik polsko-tacifnisko-grecki Grzegorza Knapskiego.

W inwentarzu sporzadzonym przez pratata kapituly wloctawskiej i archidiakona
pomorskiego, sufragana diecezji wloctawskiej Franciszka Lackiego (zm. 1617) zostaty
spisane ksiazki przeznaczone dla biblioteki kapitulnej, m.in. prace z teologii moralnej,
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prawa kanonicznego, pisma ojcéw KoSciota, dzieta z historii KoSciota i popularny
wowczas druk S. Hozjusza Cofessio catholicae fidei christiana.

W 1753 r. kapitula katedralna przejeta ksiggozbior po kan. Bonifacym Szembeku.
Pelny wykaz 48 pozycji zamieszczono w katalogu biblioteki kapitulnej z 1827 r.

Z zachowanych fragmentOow ksiggozbiorow dostojnikéw kapitulnych zachowato
si¢ 18 woluminow kan. Pawta Mirowskiego z zapiska proweniencyjng oraz skromnym
superekslibrisem. Pig¢ z nich wydrukowano w XVI w. w Wenecji, Lyonie i Londynie.
Dzieta XVII-wieczne pochodza z Wenecji, Tortony, Rzymu i Genewy. Znakowat
je wlasnorecznym podpisem, niekiedy umieszczat zapiske o swoim wyksztalceniu.
Oprawy maja przede wszystkim jasny pergamin i sa wykonane technika XVII-wieczna.
Najcenniejszym dzietem w tym zbiorze jest Corpus iuris civilis.

Znacznie mniej zachowalo si¢ dziet z ksiggozbioru Marcina Bielanowskiego
(Bylanowskiego, zm. 1640), doktora obojga praw, wczesniej kanonika teczyckiego.
Biblioteka seminaryjna przechowuje 8 jego pozycji w 7 woluminach, z XVI 1 XVII
wieku. Znakowat je pieczotowicie wlasnorecznym podpisem. Sa to dzieta z zakresu
prawa kanonicznego i koScielnego. Jedne byly oprawione w jasny pergamin (4 poz.),
inne mialy oprawe ze skory biatej lub brunatnej tloczonej na Slepo.

Jednym z najstynniejszych wiascicieli ksiegozbioru byt Stefan Damalewicz (zm. 1673),
kanonik wloctawski i kruszwicki. W kapitule byt kaznodzieja katedralnym. Bedac pisa-
rzem i teologiem posiadal zapewne znacznie wigkszy ksiegozbior od tego fragmentu,
ktory zachowat sie w bibliotece wloctawskiej. Podpisywat je wlasnorgcznie skromnie,
imieniem i nazwiskiem. Dziela te nie maja wyrdzniajacej si¢ szaty zewnetrznej. Opra-
wione sa w tekture obleczong jasnym pergaminem, czasem barwionym na czerwono.

Po referacie nastagpila dyskusja, ktora poprowadzit ks. Kazimierz
Rulka, dyrektor biblioteki seminaryjne;.

Stuchajacych tego referatu zdziwito pewnie to, ze prelegentka podjeta
tak ,,egzotyczny” temat, co zdaje si¢ sugerowac pytanie postawione przez
ks. Ireneusza Werbinskiego: Czy przedstawione zagadnienie jest wyrazem
szerszego zainteresowania prelegentki ta tematyka? Przyznata ona, ze
od wielu lat swoje prace na kolejne stopnie naukowe pisata na podstawie
zbioréw wiloctawskiej biblioteki seminaryjnej, a jej doktorat to monografia
biblioteki kapituly katedralnej we Wtoctawku (zapewne niedtugo zostanie
opublikowana drukiem).

Ks. Wojciech Fratczak stwierdzit, ze ten bardzo ambitny temat zostat
sformulowany za szeroko, a w zwigzku z tym potraktowany zbyt skrotowo.
Przeciez w Sredniowieczu posiadanie juz kilku ksiazek bylo traktowane
jako ksiegozbior. W referacie zabrakto takze porownania z ksiegozbiorami
cztonkow innych kapitut katedralnych w Polsce.

Prelegentka przyznata, ze temat potraktowata faktycznie skrotowo ze
wzgledu na wyznaczony limit czasu. Czy jest za szeroki? Zbadanie 110 frag-
mentow zidentyfikowanych dotychczas ksiegozbiordw wloctawskich dostoj-
nikéw kapitulnych jest rzeczywiScie praca ogromna, na cale lata. Referat
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jest zasadniczo tylko wstepnym zarysowaniem zwigzanej z tymi badaniami
problematyki. Przyznala, ze nie dokonata poréwnania przebadanych przez
siebie ksiggozbiorow z innymi, ale trzeba pamigtac, ze dysproporcje miedzy
nimi byly ogromne. Sama biblioteka kapituly wloctawskiej, jak zaznaczyta,
miesci sie wsrdd pieciu znaczacych bibliotek katedralnych w Polsce: na
pierwszym miejscu — wroctawska, potem gnieznienska, poznanska, wloc-
tawska, a za nia ptocka.

W badaniach nad ksiegozbiorami historycznymi przyjeto dla poszcze-
gblnych wiekéw pewne minima liczbowe zachowanych woluminéw: dla
XV wieku 5 wol., dla XVIw. - 20, dla XVII w. - 50, dla XVIIIw. —od 100 do
300, dla XIX w. — 500. Niewiele zachowanych fragmentéw ksiggozbiorow
cztonkow kapituly katedralnej we Wloctawku miesci sie w tych limitach, co
moze sugerowac, ze powtarzana bezkrytycznie opinia o uczonosci kapitulnych
wloclawskich jest mocno przesadzona (chociaz kapituta — jak potwierdzita
prelegentka w odpowiedzi na pytanie ks. Werbinskiego — gratyfikowata
kanonikéw podejmujacych wyzsze studia). Ks. Rulka dopowiedzial, ze za-
chowany w testamencie spis ksiegozbioru wikariusza katedralnego z XVII w.,
Adama z Wiskitek, liczy okoto 200 pozycji, z czym zaden znany ksiegozbior
kapitulnych wloctawskich rownac si¢ nie moze. Chociaz z drugiej strony,
rodzi si¢ pytanie, jaka czeS¢ ksiegozbiorow cztonkow kapituly si¢ zachowata?
Wiadomo bowiem, ze wiele z nich juz po Smierci wlascicieli zostato rozpro-
szonych z powodu sprzedawania lub darowania r6znym osobom prywatnym
poszczegolnych ksiazek, co z reguly prowadzito do ich unicestwienia.

W nawiazaniu do stwierdzenia ks. Fratczaka, ze w dawnych czasach
mato byto kolekcjonerow ksiazek, a nabywano jedynie te, ktore byly
potrzebne 1 ktére mozna bylo kupi¢, dopowiedziata, ze juz wtedy istnieli
ksiegarze sprowadzajacy potrzebne pozycje. Niektore nabywano na targach
ksiazek, np. w Krakowie. Ks. Rulka dodal, ze niektore woluminy maja
nawet zapisy dotyczace miejsca nabycia ksiazki i jej ceny.

Na marginesie poruszanego tematu ks. Henryk Witczak, ktory napisat
kilka opracowan dotyczacych dziejow parafii, jakie w 1818 r. zostaly wtaczone
do diecezji wloctawskiej z archidiecezji gnieznienskiej, zapytal, czy w biblio-
tece seminaryjnej zachowaly sie jakie$ historyczne biblioteczki parafialne
z dawnej archidiecezji gnieznienskiej? Okazuje si¢ — jak stwierdzit ks. Rulka
— ze dotychczas nie natrafiono nawet na Slady takich ksiegozbioréw.

& & &

Czasopismo Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wioctawku, ,,Studia Wloctawskie”, od tomu 8,
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dostepne jest w formie elektronicznej na stronie internetowej Federacji
Bibliotek KoScielnych ,,Fides”.

Dnia 16 sierpnia 2009 r. zmart dlugoletni cztonek Towarzystwa,
bp Czestaw Lewandowski (ur. 15 sierpnia 1922 r.), z wyksztalcenia teolog
moralista, ale zayjmujacy si¢ przede wszystkim teologia duchowosci, ktory
aczkolwiek nie glosit referatow na spotkaniach naukowych Towarzystwa,
starat si¢ w miar¢ mozliwosci w nich uczestniczy¢ i zabieratl glos w dysku-
sjach. Ma on w swym dorobku 72 pozycje drukowane, w tym szeS¢ artykutow
naukowych. W 2010 r. zostal wydany dodatek samoistny do ,,Miesiecznika
Diecezji Wioctawskiej — Kroniki” pt. Wszystkim dziekuje. Ku upamietnieniu
Zycia i postugi biskupa Czestawa Lewandowskiego (1922-2009).

W roku sprawozdawczym 2009-2010 niektdrzy z cztonkow wloctawskie-
go Teologicznego Towarzystwa Naukowego opublikowali prace samoistne.
W 2010 r. ks. dr hab. Krzysztof Konecki, prof. UMK, opublikowal prace
Rok liturgiczny i Kalendarz w reformie Soboru Watykarnskiego I (Torun :
Wyd. Naukowe UMK, 2010), ktora zostata przygotowana jako podstawa
dla uzyskania tytutu profesora. Omowienie dzieta, autorstwa ks. J. Ba-
growicza, zostalo opublikowane w ,,Ateneum Kaptanskim” — 155(2010),
s. 600-604. Pod redakcja ks. prof. Ireneusza Werbinskiego ukazata si¢
publikacja Celibat znakiem ptodnosci duchowej w Chrystusie. W 40-lecie
encykliki ,,Sacerdotalis caelibatus”, bedacej poklosiem zorganizowanego
przez niego sympozjum na Uniwersytecie M. Kopernika (Torun 2009).
Ks. dr Henryk Witczak opublikowat prace pt. Dziedzictwo wiekow — z dziejow
Gminy Kaweczyn (Kaweczyn — Konin 2010). Pozostali cztonkowie Towa-
rzystwa powiekszyli swoj dorobek naukowy, publikujac artykuly ze swej
specjalizacji na famach czasopism i w ksiegach zbiorowych.

ks. Krzysztof Graczyk, ks. Lech Krol



65. ROCZNICA URODZIN
PASTERZA DIECEZJI WLOCELAWSKIE]
BISKUPA DR. WIESEAWA ALOJZEGO MERINGA

W dniu 10 grudnia 2010 r. przypadta 65. rocznica urodzin bp. dr. Wiestawa
Meringa, od 2003 r. ordynariusza diecezji wloctawskie;.

Urodzit si¢ on 10 grudnia 1945 r., jako syn Alojzego 1 Marii z d. Gowin-
skiej, w Zukowie. W roku 1946 rodzina osiedlita sie w miejscowosci Przyjazi.
Tam Wiestaw ukonczyt szkote podstawowa. Rok szkolny 1957/58 — VII klase
wienczaca wowczas podstawowke — ukonczyt w Kartuzach. Takze VIII klase
skoficzyt w Liceum Kartuskim. W latach 1959-1962 uczyt sie w 111 Lice-
um Ogolnoksztalcacym w Gdyni, gdzie uczyt si¢ m.in. jezyka francuskiego.
W 1962 r. zdobyl mature i wstapit do seminarium duchownego w Pelplinie.

W latach 1964-1969 odbyt studia z filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim i uzyskat stopien magistra filozofii, na podstawie pracy ,,Katalog
chronologiczny pism Jana Gersona (1363-1429)”, napisanej pod kierunkiem
prof. Stefana Swiezawskiego. Nastepnie wrocit do seminarium pelplifiskiego
1 po ukonczeniu studidw teologicznych 21 maja 1972 r. przyjat Swiecenia
kaptanskie w Gdyni. Po dwoch latach pracy w Sierakowicach (1972-1974)
podjat studia doktoranckie z zakresu filozofii na Akademii Teologii Katoli-
ckiej w Warszawie (1974-1976), uwieficzone doktoratem na podstawie pracy
,Koncepcja metafizycznej struktury duszy w tomizmie egzystencjalnym”,
napisanej pod kierunkiem prof. Mieczystawa Gogacza. W pazdzierniku
1976 r. wyjechatl na rok — na stypendium rzadu francuskiego — do Strasburga,
gdzie zdobyt stopien licencjata teologii katolickiej na Uniwersytecie Nauk
Katolickich.

Po powrocie do Polski trzy 1 pot roku pracowat w Gdyni-Demptowie; od
31 XII 1981 r. byt przez poéttora roku proboszczem w Lignowach, aw 1983 r.
zostatl skierowany do pracy naukowo-dydaktycznej w Pelplinie, gdzie w tam-
tejszym seminarium duchownym wyktadat przedmioty filozoficzne; uczyt
rownolegle w diecezjalnych seminariach Koszalina 1 Elblaga.

W 1992 roku zostat mianowany rektorem Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Pelplinie. Uczyt rownocze$nie nadal przedmiotéw filozoficznych
1 pehnit funkcje: diecezjalnego wizytatora katechetycznego, cenzora ksiag reli-
gijnych, przewodniczacego Rady Programowej Wydawnictwa ,,Bernardinum”,
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diecezjalnego duszpasterza rodzin. Sporo publikowal, a przez jedenascie lat
byl redaktorem naczelnym ,,Studiéw Pelplinskich”.

W dniu 25 marca 2003 r. zostata ogloszona decyzja Ojca Swictego Jana
Pawtla IT o mianowaniu ks. Wiestawa Meringa biskupem wloctawskim. Przyjat
Swiecenia biskupie i dokonat ingresu do katedry wtoctawskiej 26 kwietnia
2003 r. Jako dewize swej postugi przyjat stowa: ,,Iustitia, pax et gaudium”.

Od samego poczatku swej postugi biskupiej w diecezji zreorganizowat
Kurie Diecezjalna, uporzadkowat sprawy zwigzane z wydawnictwami funkcjo-
nujacymi w diecezji. Powotat Rade ds. Swigcen, Diecezjalny Zesp6t ds. Statej
Formacji Kaptanoéw oraz Studyjny Zespodt ds. Duszpasterstwa Ogolnego.
Wydat ramowy program stalej formacji kaptanow, a co roku wydaje szcze-
gotowy program tej formacji. Utworzyt Diecezjalny OSrodek Duszpasterstwa
Akademickiego we Wloctawku.

Ustanowit w diecezji kolejne sanktuaria: Sw. Maksymiliana Kolbego
w Zdunskiej Woli, btogostawionego Bogumita w Dobrowie 1 Matki Boze]
Bolesnej w Skulsku, sanktuarium bt. ks. Wincentego Matuszewskiego 1 JO-
zefa Kurzawy, sanktuarium Matki Bozej Laskawej Niezawodnej Nadziei we
Wioctawku. Podjat decyzje¢ o rozbudowie sanktuarium urodzin i chrztu siostry
Faustyny w Swinicach Warckich.

Erygowatl podczas swego pasterzowania trzy parafie: Sw. Bogumita w Kole,
Naj$wietszej Maryi Panny z Guadalupe w Zychlinie oraz $w. Pawla Apostota
w Zdunskiej Woli. Poswiccil nowe koscioty: Ducha Swietego we Wioctawku-
Michelinie, NajSwietszego Serca Pana Jezusa we Wloctawku, Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy w Brzeznie k. Konina, Mitosierdzia Bozego w Wiencu
Zdroju, sw. Barbary w Turku, Matki Bozej Czgstochowskiej w Kole.

W grudniu 2005 r. otworzyl Muzeum Diecezjalne. Pozyskat Srodki fi-
nansowe dla Domu Rekolekcyjnego w Zydowie, ktéry od wrzesnia 2004 r.
stat sie Domem Rekolekcyjnym Diecezji Wtoctawskiej, na urzadzenie 1 zor-
ganizowanie schroniska dla bezdomnych we Wioctawku, a takze dla Domu
Dobrego Pasterza w Michelinie. Powotal tez Fundusz SolidarnoSciowy
Kaptanow Diecezji Wioctawskiej, ktorego celem jest niesienie pomocy fi-
nansowej kaptanom znajdujacym si¢ w bardzo trudnej sytuacji zdrowotne;j
czy materialne;.

Od 2005 r. jest cztonkiem Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu
Religijnego. Od tego roku petni rowniez funkcje przewodniczacego Komitetu
ds. Dialogu z Niewierzacymi, a od 2006 r. funkcje przewodniczacego Rady
ds. Kultury i Ochrony Dziedzictwa Kulturowego przy Konferencji Episkopatu
Polski.

Na obchody 65. rocznicy urodzin bp. dr. Wiestawa Meringa ztozyly si¢
m. in.: umieszczenie 1 poSwiecenie 14 listopada 2010 r. tablicy upamietniajace;j
jego chrzest w kosciele parafialnym w Zukowie (z tej okazji ukazala sie tez
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ilustrowana publikacja pt. Wdzieczna pamieé, Ciechocinek 2010) oraz wydanie
ksiegi jubileuszowe;.

Na ksiege jubileuszowa pt. Spra-
wiedliwos¢, pokdj i radosé w postugiwa-
niu biskupim (Wloctawek 2010) ztozyly
sie artykuly ofiarowane Jubilatowi przez
39 autoréw. Zostaly one opracowane
przez zespot redakcyjny i1 wlaczone
do jednej z trzech zasadniczych cze-
Sci ksiegi. Poprzedzaja je zas$: zyciorys
bp. Wiestawa Meringa (ks. Stawomir
Deregowski) oraz jego bibliografia
podmiotowa (457 pozycji).

W pierwszej czegSci poswiecone]
ukazaniu dziatalnoSci Jubilata w roz-
nych aspektach zamieszczono siedem
nastepujacych artykutéw: Dziatalnosé¢
biskupa Wiestawa Alojzego Meringa
(ks. Witold Kujawski), Dziatalnosé¢
biskupa Wiestawa Alojzego Meringa
w diecezji wloctawskiej jako prawodawcy
(ks. Janusz Grezlikowski), Dziatalnos¢
biskupa diecezji wloctawskiej jako liturga (ks. Krzysztof Konecki), Tematyka
listow pasterskich ksiedza biskupa Wiestawa Meringa (ks. Artur Niemira), Uka-
zac¢ warstwe ukrytego sensu. O publikacjach prasowych bp. Wiestawa Alojzego
Meringa (ks. Waldemar Karasinski), Ksigdz Wiestaw Mering — wyktadowca
i wychowawca (ks. Wojciech Klawikowski), Filozoficzne zainteresowania
bp. prof. dr. Wiestawa Meringa (ks. Zdzistaw Pawlak).

W drugiej czesci zamieszczono siedem artykutow, ktorych tematyka to
szeroko rozumiane dzieje diecezji wloctawskiej. W ostatniej, trzeciej, czesci
znalazty si¢ 24 artykuly z r6znych dziedzin nauki, gtéwnie z teologii.

Promocja ksiegi jubileuszowej odbyta si¢ 11 grudnia 2010 r. w auli Pry-
masa Wyszynskiego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku. Po
przedstawieniu zyciorysu Jubilata i prezentacji wspomnianej ksiegi nastapity
przemowienia zaproszonych goSci. W imieniu Teologicznego Towarzystwa
Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku, jego prezes,
ks. dr Jan Nowaczyk, m.in. powiedziat:

,, LTeologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wiloctawku przytacza sie do zyczen i gratulacji, ktore dzisiaj z racji
65. rocznicy narodzin sktadane sa Przewielebnemu Jubilatowi — Pasterzowi
diecezji wloctawskiej. Wdzigczni jesteSmy Waszej Ekscelencji za wspieranie
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w rozny sposob naszej dzialalnoSci, za ojcowska opieke i troske o Teologicz-
ne Towarzystwo Naukowe, ktore niebawem wyda 13 tom swego czasopisma
pt. «Studia Wioctawskie».

Ksiagdz Biskup, jezeli tylko czas mu na to pozwala, chetnie uczestniczy
w posiedzeniach naukowych naszego Towarzystwa. Jezeli za$ nie moze tego
uczyni€ z racji koniecznych postug pasterskich w diecez;ji, taczy sie¢ z nami
poprzez skierowane specjalne pismo z zyczeniami owocnych obrad i dyskusji
na przyzwoitym poziomie. Czuj¢ sie¢ zobowigzany podkreslic, ze z osobistej
inspiracji Ksiedza Biskupa prelekcje na spotkaniach Towarzystwa wygtosili
miedzy innymi: biskup ordynariusz Andrzej Suski z Torunia, ks. prof. Stanistaw
Kowalczyk z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz ks. prof. Marek
Starowieyski z Warszawy.

Wyrazem naszej wdzigcznosci dla Ksiedza Biskupa jest takze wiaczenie
si¢ cztonkow Towarzystwa do przygotowania dla niego ksiegi jubileuszowe;j
z okazji 65. rocznicy narodzin. Zespot redakceyjny tej ksiegi sktada si¢ z ak-
tualnych cztonkow Towarzystwa, a sposrod 39 autorow, ktorzy przekazali
swoje artykuly do tej ksiegi, ponad potowa (23 autoréw) to takze cztonkowie
TTN.

Chce takze zaznaczy¢, ze lekture kazdego wydanego tomu «Studiow
Wioctawskich» wielu czytelnikéw (w tym ja réwniez) rozpoczyna od przeczy-
tania stowa wstepnego biskupa wloctawskiego prof. dr. Wiestawa Meringa.
Ten wstep jest bowiem przemyslang i wazna synteza tych tresci, ktore zostaty
przedstawione w przygotowanym tomie i nie nalezy ich pominac.

Pragniemy, aby nasza wdziecznoS¢ dla Ksiedza Biskupa byla wyrazem
naszej trwatej wiezi z Pasterzem diecezji wloctawskiej. Szczes¢ Boze”.



WSPOMNIENIE O ROMUALDZIE HANKOWSKIEJ

Uptyneta juz dziesiata — chyba zupelnie niezauwazona — rocznica Smierci
Romualdy Hankowskiej (1933-1999), historyka sztuki, muzealnika i kon-
serwatora, zwigzanego dtugimi latami zamieszkania i1 pracy z Wloctawkiem.
Zaraz po jej Smierci Wloctawskie Towarzystwo Naukowe, ktorego byta od
poczatku czynnym czionkiem, planowato wydac ksiege przypominajaca jej
zycie i dokonania. Sprawa ta zostata chyba jednak catkowicie zapomniana.

Poniewaz p. Hankowska ma duze zastugi takze dla zachowania koScielnych
zabytkow Wtoctawka, niech na tamach ,,Studiow Wtoctawskich” upamietni
ja chociazby to krotkie wspomnienie.

% £ *k

Z koScielnymi instytucjami naukowymi: archiwum diecezjalnym 1 biblio-
teka seminaryjng p. Romualda Hankowska zetkneta si¢ juz jako studentka
sztuki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (1951-1955). Nawigzany
wtedy kontakt nigdy nie zostat zerwany, wrecz przeciwnie, umacnial si¢ coraz
bardziej. Ks. profesor Stanistaw Librowski, Owczesny dyrektor Archiwum
Diecezjalnego we Wioctawku, wspominal o wrecz natarczywym ,,dobijaniu
si¢” mtodej studentki do mozliwosci korzystania z zasobow tego archiwum.
Wykazy korzystajacych z czytelni biblioteki seminaryjnej kilkakrotnie notuja
jej nazwisko.

Ja osobiscie poznatem p. Hankowska wlasnie w bibliotece seminaryjnej,
gdy przychodzita korzystac z jej zbioréw, kiedy ja zaczynatem swoja prace
w tej ksiaznicy (1973 r.). Poniewaz byla ona osoba bardzo tatwo nawiazujaca
kontakty z ludZzmi, pierwsza znajomoS¢ doS¢ szybko zamienila si¢ w stala.

Blizej zetknatem si¢ z p. Hankowska, powszechnie nazywang w gronie
przyjaciot 1 znajomych ,,Roma”, w czasie pracy redaktorskiej w ,.f.adzie
Bozym” (1982-1998), czasopiSmie diecezji wloctawskiej. Opublikowata ona
wtedy w tym ,,religijnym pisemku”! szereg artykutow w serii Wsréd zabytkow,
ktore podpisywata kryptonimem Anna Olejnik®. Byly to jeszcze czasy w petni
komunistyczne i oficjalne kontakty z prasa katolicka mogly okazac si¢ dla
autorow klopotliwe. Wszystkie te artykuly przeszly przez moje rece i popraw-
ki przeze mnie naniesione nie spotkatly si¢ nigdy z oburzeniem majacej juz
swoje nazwisko autorki, jak to si¢ czasem zdarzato przy innych, mniej kom-
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petentnych autorach. Opublikowany w tym cyklu artykut dotyczacy zabytkow
w katedrze wloctawskiej’ spotkat si¢ z niezadowoleniem niektorych kaptanow
wiloctawskich, ktorzy uwazali, ze podanie w nim informacji, iz zdobiacy katedre
okazaly Swiecznik siedmioramienny pochodzi z koSciota Sw. Piotra w Rydze,
jest nieroztropne, poniewaz moze on by¢ z tego powodu rewindykowany*.

Yaczyly nas tez niektore wspdlne zainteresowania. Cieszyly nas osiagnie-
cia tworcéw wiloctawskich, zaréwno tych powszechnie znanych: Stanistawa
Zagajewskiego®, Antoniego Bisagi, J6zefa Stolorza® i Zbigniewa Steca’, jak
1 tych ,,niepozornych”, np. s. Teresy Sieczko ze Zgromadzenia SiOstr Rodziny
Maryi, ktora z ,,byle czego”: z kawatkow stomki, zasuszonych roslin czy ko-
lorowego papieru potrafita tworzy¢ dzietka mate, niepozorne 1 przemijajace,
jak na przyktad karty §wiateczne, a przeciez jakzez wzruszajace (przechowuje
je jak relikwie w swoim zbiorze). Tyle razy dochodziliSmy ostatecznie do
przekonania, ze naprawde ,,mate jest pickne”. Byleby wynikato z wtasnych
przekonan, miato co$ osobistego, niepowtarzalnego, chociazby dotyk wlasne;j
reki. Stad nie sprawialo trudnoSci przekonanie jej, aby zaproszenie Slubne
corki bylo wyrysowane jej wlasng reka, a nie drukowane najwykwintniejsza
czcionkg ,,maszynowg”.

Raz tylko bylem we wtoctawskim mieszkaniu p. Hankowskiej. Jako ,,na-
togowy” bibliotekarz nie mogtem nie zauwazyc¢ jej ksiegozbioru, okazatego
ilosciowo i dobrze dobranego, oczywiScie z przewagg ksiazek z historii sztuki.
Sciany wypetione do sufitu regatami petnymi ksiazek zawsze robia na mnie
duze wrazenie. Nie miatem czasu wnikliwiej zgtebia¢ zawartoSci tego ksie-
gozbioru, ale juz ogdlne spojrzenie budzito szacunek. Sadze, ze taki warsztat
naukowy byt wynikiem jej szerokich zainteresowan humanistycznych.

Szczegbdlnym szacunkiem otaczata p. Hankowska katedre wioctawska,
matke koSciotow diecezji wtoctawskie]. Uczestniczyta w pracach przygotowaw-
czych do restauracji jej polichromii, staczajac nieraz ,,zaciete boje” z innymi
cztonkami komisji, a przede wszystkim z ks. Jozefem Arabskim, faktycznym
proboszczem parafii katedralnej. Byly to jednak boje nie z osoba, ale o sprawe.
Swiadczy o tym fakt, ze gdy ks. Arabski poprosit ja o napisanie tekstu do folde-
ru o bazylice katedralnej, podjeta to zaproszenie z petnym zaangazowaniem.
Jeszcze raz przygotowywala tekst, znacznie obszerniejszy, do majacego si¢
ukazac albumu o katedrze wloctawskiej, ze zdjeciami Adama Bujaka. Niestety
nie zdazyla go juz wykonczyC. Zrobita to za nig jej corka Edyta.

Uwazala tez, ze zamiast bezmyslnego kopiowania wzorow kart Swiatecz-
nych angielskich i wtoskich mozna by wykorzystaé (promowac) wzory polskie.
Az sie prosi, zeby z katedry wloctawskiej jako motywy kart Swigtecznych
bozonarodzeniowych wykorzysta¢ gtowki aniotow z glifow okiennych prez-
biterium; co prawda — zdaniem Szymona Kobylinskiego — podczas ostatnie]
renowacji polichromii pani konserwator wyraznie ,,przemalowata” te zdobniki
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wykonane reka jego dziadka Zdzistawa Jasinskiego, ale mimo to pozostato
w nich co$ oryginalnego 1 niepowtarzalnego.

R. Hankowska w swoim mieszkaniu czyta swoj artykut w , f.adzie Bozym”

W ogdle troska o sztuke sakralng lezala jej stale na sercu. Po przyjsciu
do diecezji wloctawskiej nowego biskupa, Henryka Muszynskiego, opub-
likowala na tamach ,,fadu Bozego” artykul pt. Moje marzenia (1988, nr 4,
s. 3), w ktorym wotala o wieksza wiedze i wyczucie piekna sztuki u kaptandw,
utworzenie — wreszcie — muzeum diecezjalnego, opracowanie i wydanie dla
kazdego zabytkowego koSciota ksigzeczki, sktadanki czy folderu. Z tych ma-
rzen zrealizowato si¢ w petni tylko to dotyczace muzeum diecezjalnego, ale
dopiero w kilka lat po jej Smierci (faktycznie zostato ono otwarte 5 grudnia
2005 r.).

Pamietam, ze jeszcze na rok przed swoja Smiercig byta na moich imieni-
nach i oczarowata obecnych wtedy kaptanow swoja btyskotliwoscig wymowy.
Koledzy podkpiwali sobie potem, ze przy pani Hankowskej nikt nie zdota dojs¢
do glosu. Dla znajacych ja blizej nie jest to wcale dziwne. Zawsze czarowata
ludzi swoja wymowa, a gdy méwita o sztuce (o innych sprawach méwito si¢
w jej obecnosci rzadko), jej zaangazowanie si¢galo zenitu. Wtedy nawet ,,zto-
Sliwe” riposty ks. Antoniego Ponifiskiego nie potrafily jej zdeprymowac, ale
wrecz przeciwnie, inspirowaly 1 pobudzaty do wiekszej zapalczywoSci. Czasem
specjalnie sprzeciwialiSmy si¢ jej fascynacjom ,,starymi budami” na ul. Tum-
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skiej, twierdzac, ze powinny by¢ wyburzone. Wtedy spadato na nas sazniste
reprymendum za brak zrozumienia dla zabytkow sztuki. Nie znosita — jestem
o tym przekonany — panoszacej si¢ w niektorych Srodowiskach ,,obtudy az do
nieba Smierdzace;j”, ale méwita odwaznie (wedlug Leszka Kotakowskiego stac
na to tylko kobiety) prawde w oczy.

Od pewnego czasu p. Hankowska uczestniczyla w pracach konserwa-
torskich w Petersburgu, nazywanego tez Peterhofem, potem Leningradem,
ostatnio za$ — zgodnie z wolg Piotra Wielkiego, zalozyciela miasta — Sankt-
Petersburgiem, czyli grodem Swietego Piotra. Lata pracy konserwatorskiej
zwigzaly ja z zabytkami miasta, ktorych odnowiony ksztalt byt takze jej zastuga.
Kierowata si¢ w tym nie tylko wyidealizowanym picknem, ale takze prak-
tycznoScig. Z konserwatorami rosyjskimi staczata boje o to, czy kolumienki
w balustradzie maja by¢ wysmukte jak ,ballerina”, ale kruche, czy raczej
przysadziste jak ,,baba”, ale za to mocne i trwale. Wielokrotnie danym je;j
bylo bywac z tej okazji w Wilnie 1 zachwycac sie jego pamiatkami. W ostat-
nich czasach pasjq jej zycia, jakby ,fabedzim Spiewem” stala si¢ restauracja
koSciota Sw. Katarzyny w Petersburgu. Mowita o tym przy kazdej nadarzajace;j
sie okazji oraz pisata®.

Cieszyla sie, jak wszyscy niemal Polacy, z wyzwolenia ze zniewolenia
komunistycznego. Okazato si¢ jednak, Ze nie tak fatwo wyjS¢ z komunistycz-
nego grajdolka i przesadne byly jej nadzieje wigzane z ,,naszym premierem”
Tadeuszem Mazowieckim’, ktory okazat si¢ wcale nie taki ,,nasz”, nie sprostat
obowiazkowi, jaki na niego wltozono 1 zawiodt tylu Polakéw. Zbyt wezesna
byla jej wyrazona do mnie w liScie z dnia 5 stycznia 1991 r. radoS¢ ,,z wolnoSci
1 demokracji, ktorej mieliSmy szczescie doczekac”. Okazuje si¢, ze demokra-
cja nie zawsze jest az takim szczeSciem. A odzyskana wolnoScig mogliSmy
cieszy€ sie zaledwie kilkanaScie lat, bo juz wkrotce wpadliSmy w diawiace
1 obezwtadniajace objecia eurosojuza.

P. Hankowska byta nie tylko naukowcem interesujacym sie sztuka,
przede wszystkim historig fajansu wloctawskiego, ktory byt przedmiotem
jej pracy doktorskiej opublikowanej drukiem.!’ Byta cztowiekiem z krwi
1 kosci, cztowiekiem, ktory zostal wyrzucony ze swych pieleszy na Kresach
Wschodnich, ale nie zagubit si¢ w zyciu. Nieraz wspominata o swoim me¢zu,
ktory zmart w mtodym wieku. Podziwiala w nim to, ze potrafit nie roztkliwiaé
sie¢ nad swoja choroba, ale staratl sie w miare moznoSci, poki sity pozwalaly,
stuzy¢ swoimi umiejetnoSciami rodzinie i innym. Nieraz mowila o swojej
corce Edycie, cieszyla si¢, Zze wybrata droge sztuki, i starata si¢ ja wspierac
na tej drodze. Rysunki Edyty towarzyszyly artykulom matki na tamach
,2Ladu Bozego”.

Pani Hankowska byla niewatpliwie cztowiekiem wiary, ale jednocze$nie
cztowiekiem ciagle poszukujacym. Przez pewien czas uczestniczyta w ruchu
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neokatechumenalnym, do ktorego wciagnal ja ,,brat pratat” ks. Jerzy Bagro-
wicz. Byl dla niej autorytetem i nieraz radzila si¢ go w trudnych sprawach
zyciowych. Gdy pracowata w Petersburgu, a jeszcze nie bylo tam czynnych
kosSciotow, potrafila jechac kilkadziesiat kilometréw, aby uczestniczy¢ w mszy
niedzielnej. Majac szczegbdlne wyczulenie na pigkno, dostrzegata tatwo Boga
w Jego dzietach, w pigknie catej przyrody.

Cechowata ja tez franciszkanska fascynacja dla naszych ,,braci mniej-
szych”, Swiata zwierzat 1 roSlin. Zachwycaly ja szczegllnie te uwazane za
niepozorne, a jednak zadziwiajace swym picknem przy blizszym przyjrzeniu
sie im, przy pochyleniu si¢ nad nimi. Z jej dziatki otrzymatem kiedys sadzonki
szarotek, ktore przez kilka lat zachwycaty kuracjuszy Wiefica Zdroju (bytem
tam przez 24 lata kapelanem), ale ostatecznie zmarnialy z powodu zbyt mate]
mojej troskliwosci o nie. Przypomina mi to zasade: to, co kochamy, powinno
by¢ otaczane nasza szczegOlna troskliwoscia, jak owa roza malego ksiecia
z uroczego opowiadania Antoine’a Saint-Exupéry’ego, zrozumiatego w pet-
ni pewnie tylko dla dzieci 1 dla naprawde dorostych. Takich jak na przyktad
ks. Wiadystaw Kornitowicz, ktory potrafit przez dtugi czas na kleczkach kon-
templowac¢ maly niebieski kwiatek w trawie (pewnie niezapominajke), ktory
przeciez ,jest taki piekny”.

Cos z ducha franciszkanskiego wyzbywania si¢ wszystkiego wyraza kon-
cowe zdanie z cytowanego juz listu: ,,W moim zyciu decyzje czgsto zapadaty
jakby poza mna, wiec dlaczego to mam zmieniac na stare lata”. I rzeczywiscie
decyzja o zakoficzeniu jej ziemskiego pielgrzymowania zapadta ,,jakby poza
nia”, zupetnie niespodziewanie, gdy przyjechata do Wioctawka w odwiedziny
do rodziny. Potem byly jeszcze dtugie dni cierpien 1 dorastania do przyjecia
tego, co zapadto poza nia. Zmarla w poniedzialek wielkanocny 5 kwietnia
1999 r.

Pogrzeb Romualdy odbyt si¢ 8 kwietnia w czwartek. Dzien byl typowo
kwietniowy, kaprys$ny: to Swiecilo stonce, to znowu chmurzylo sie, wiat wiatr
1 padal deszcz, gdy cialo jej sktadano w ziemi kujawskiej na niegdyS nazywa-
nym nowym — dzi§ za$ juz starym cmentarzu wloctawskim — a ojciec John
Patrick Kennrick, wikariusz generalny dominikanéw w Rosji i na Ukrainie,
odpowiedzialny za konserwacje koSciota Sw. Katarzyny, tak wyrazat odczucia
uczestnikOw pogrzebu: ,, Tesknota ludzka jest czyms$ naturalnym. Pan Jezus
tez tesknil za swoim przyjacielem Lazarzem. A uczniowie Jego tez tesknili
za Jezusem po Jego Smierci. Wczoraj czytaliSmy w koSciotach ewangelie
o spotkaniu Pana Jezusa z uczniami w drodze do Emaus. Ich tesknota zostata
uspokojona 1 utulona w spotkaniu ze zmartwychwstatym Jezusem. Uczniowie
nie spodziewali si¢ tego spotkania. Ale tam, gdzie jest mitoS¢ 1 tesknota do
0sOb, ktore straciliSmy; tam, gdzie jest wiara w Boga i w zycie wieczne; tam
zawsze jest obecny Chrystus, ktory obiecuje nam radosne nowe spotkanie
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w niebie — z Nim i z naszymi bliskimi; spotkanie, po ktorym juz nigdy nie
bedzie smutku rozstania”.
ks. Kazimierz Rulka

! Tak okreslil je w liScie do p. Hankowskiej Szymon Kobyliniski, dziwiac si¢ jednocze$nie
jego wysokiemu poziomowi.

2'W serii tej ukazaly si¢ nastepujace artykuly: 1) Katedra wloctawska, 1986, nr 15, s. §;
2) Obrazy Strobla w katedrze wioctawskiej, 1986, nr 19, s. 8; 3) Polichromia katedry wloctawskiej,
1986, nr 26, s. 14; 4) Krzyz Tumski i Swiecznik siedmioramienny, 1987, nr 5, 8; 5) Renesansowa
kaplica NMP w katedrze wioctawskiej, 1987, nr 9, s. 6; 6) Najcenniejsze nagrobki w katedrze
wioctawskiej, 1987, nr 20, s. 6; 7) Kosciét w Gostawicach, 1987, nr 25, s. 6; 8) Witraze katedry
wloctawskiej, 1987, nr 26, s. 14; 9) Kosciot pod wezwaniem Swietego Krzyza w Kole, 1988, nr 6,
s. 6; 10) Koscict Sw. Andrzeja w Koscielcu Kolskim, 1988, nr 7, s. 12; 11) Kosciot Sw. Witalisa
we Wioclawku, 1988, nr 9, s. 6; 12) Kosciét Sw. Jana Chrzciciela we Wioctawku, 1988, nr 18,
s. 6; 13) Kosciot w Turku, 1988, nr 20, s. 6; 14) Kosciot w Wyszynie pw. Narodzenia NMP, 1988,
nr 25, s. 6; 15) Kosciét w Uniejowie, 1989, nr 6, s. 6; 16) Koscioét w Koscielnej Wsi, 1991, nr 17,
s. 5; 17) Fara w Nieszawie, 1991, nr 23, s. 6.

’[R. Hankowska] A. Olejnik, Krzyz Tumski i Swiecznik siedmioramienny, ,X.ad
Bozy”, (LB), 1987, nr 5, s. 8.

* Ks. Jozef Arabski, pelniacy wowczas obowiazki proboszcza parafii katedralnej we Wtoc-
fawku, ktory wezedniej dowiedziat si¢ o tym artykule, probowal nawet wplyna¢ na redakcje,
aby informacje t¢ opuscita. Redakcja jednak uwazata, ze wazniejsza jest prawda historyczna
niz nawet ewentualna strata.

SZob.R. Hankowska, Mistrz z Bozej taski, £.B, 1990, nr 7, s. 12-13.

6Zob. [R. Hankowska] Anna Olejnik, Malarstwo Jozefa Stolorza, ¥.B, 1988,
nr 7,s. 14.

"Zob. [R. Hankowska] Anna Olejnik, Artystyczny swiat Zbigniewa Steca, 1.B,
1988, nr 17, s. 6. )

8R. Hankowska, Kosciot Sw. Katarzyny, Panny i Meczenniczki Aleksandryjskiej w Sankt-
Petersburgu. Historia. Architektura. Wystroj wnetrza. Problemy rekonstrukcji i konserwacji,
Warszawa 1997; The restoration of St. Catherine’s, Sankt Petersburg 1997; Odbudowa kosciota
Sw. Katarzyny Aleksandryjskiej, Leszno k. Blonia 1998.

?Zob.R. Hankowska, Nasz premier w Leningradzie, £.B, 1990, nr 1, s. 3.

WR. Hankowska, Fajans wloctawski, Wroctaw 1991.



ZANIM PRZYBYL DO DIECEZJI WLOCEAWSKIE]
Przesladowania ks. Jana Swiderskiego w Rosji sowieckiej

Zmarly 18 pazdziernika 1959 r. ks. Jan Swiderski przepracowat tylko 14 lat
w diecezji wltoctawskiej w okresie powojennym (1945-1959). Byt to niewielki
fragment jego kaplanskiego zycia. Wieksza jego czes¢, 33 lata, poswiecit pracy
gtéwnie na wschodnich krancach ziem polskich, gdzie najpierw byt represjonowany
przez wtadze zaboru rosyjskiego, a w latach 1917-1930 doSwiadczyt wielu prze-
Sladowan ze strony nieludzkiego sowieckiego systemu komunistycznego. W jego
nekrologu opublikowanym w ,,Kronice Diecezji Wloctawskiej” w 1959 r. caly ten
okres skwitowano sloganem: ,,pracowatl z pelnym poswieceniem dla dobra dusz
w powierzonych mu parafiach”. Czy jest to wynik dziatania 6wczesnej cenzury
komunistycznej, czy tez piszacy nic wiecej na ten temat nie wiedzial, trudno dzi$
dociec. W kazdym razie warto przypomniec te dzieje, tym bardziej, ze sa one
nie w pelni znane, a w ostatnich latach zostaly opublikowane w czasopiSmie
ukrainskim ,,Z archiviv WUCK, GPU, NKWD, KGB” (nr 2(21) z 2003 r.) nowe
zrédta dotyczace takze zycia ks. Swiderskiego na nieludzkiej ziemi. Sa to przede
wszystkim jego zeznania (W jezyku rosyjskim) w §ledztwie prowadzonym przez
wladze bezpieki Ukrainy po aresztowaniu go w 1930 r. Znajduje si¢ w nim takze
zyciorys ks. Swiderskiego (w jezyku ukrainskim), bez odwotania si¢ do zrédel,
na podstawie ktorych zostal opracowany. Wydaje si¢ jednak, ze autor pisat go
nie tylko na podstawie dokumentow bezpieki, ale uwzglednit takze inne, bardziej
wiarygodne, zrodta. Trzeba jednak pamietac, ze stwierdzenia dotyczace spraw
polskich moga by¢ nie w pelni obiektywne. Wszystko na to wskazuje, ze w biogra-
mie ks. Swiderskiego zawartym w podstawowym dziele Romana Dzwonkowskiego
SAC Losy duchowienstwa katolickiego w ZSRR 1917-1939. Martyrologium (Lublin
1998) znajduje si¢ sporo btedéw i niescistosci.

& & &

Jan Swiderski urodzit si¢ 27 grudnia 1888 r. we wsi Olszanka na Podolu. Jego
ojciec Eustachy pelnit funkcje ekonoma kolejno w réznych majatkach w guberni
podolskiej. Rodzice umarli, gdy Jan byt jeszcze dzieckiem. Wtedy wziagt go na
wychowanie stryj Jan Swiderski, zamieszkujacy w miescie Batta. Okoto 1900 r.
Jan rozpoczat nauke w gimnazjum w Odessie, ktore ukonczyt w 1907 r. Nastepnie
zapisal sie na Wydzial Lekarski tamtejszego Uniwersytetu Noworosyjskiego. Po pot
roku przerwal studia uniwersyteckie 1 wstapit do rzymskokatolickiego seminarium
duchownego diecezji tucko-zytomierskiej w Zytomierzu. Stad w 1910 r. roku zostat
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wystany na dalsze studia w Akademii Duchow-
nej w Petersburgu, ktorych jednak z powodu
pogorszenia si¢ stanu zdrowia nie ukonczyt.
Powrdcit do Zytomierza, gdzie 17 grudnia
1912 r. otrzymat Swiecenia kaptanskie od bp.
Longina Zarnowieckiego.

Po Swigceniach pracowal najpierw przez
dziewie¢ miesiecy jako wikariusz w koSciele
katedralnym w fucku, skad w 1913 r. zostat
przeniesiony do Zmerynki — bedacej filia
parafii Brahitléw, w poblizu Winnicy — gdzie
byt rektorem tamtejszego koSciota. Zostat
takze wyznaczony przez biskupa na prefekta
w miejscowe] szkole, ale —jak zeznawat w cza-
sie Sledztwa — nie zostal zatwierdzony na tym
stanowisku przez wladze carskie, poniewaz
zandarmeria w Lucku zaliczyta go do niepra-
womySlnych (niebtagonadieznych), wskutek
czego wydano mu zakaz nauczania w catym
obszarze Potudniowo-Zachodnim. Ze Zmerynki w 1915 r. zostat przeniesiony do
Ploskirowa i przebywat tu do 1920 r. Objat tu stanowisko prefekta w miejscowych
szkotach handlowe;j i realnej (zostat zatwierdzony na tym stanowisku przez wladze
carskie, poniewaz organy policyjne w okresie wojny nie dziataly tak skrupulat-
nie jak przedtem). Uczestniczyl w zakladaniu sieci szko6t polskiego towarzystwa
Macierz Szkolna, wspétpracujacego z Kosciotem katolickim, zajmujacego si¢
szerzeniem o$wiaty i wychowaniem w patriotyzmie mtodych pokolen Polakéw.
Byt wspotzatozycielem polskiego gimnazjum w Ptoskirowie i objat w nim funkcje
prefekta.

W 1918 r. znalazt si¢ w reaktywowanej wowczas diecezji kamienieckiej, ktorej
biskupem zostal Piotr Mankowski. W latach 1919-1920 opiekowat si¢ miejsco-
wym koSciolem, po wyjezdzie do Polski poprzedniego proboszcza, ks. Kazimierza
Nosalewskiego.

Na poczatku 1920 r. byl jednym z organizatoroOw uroczystosci z okazji wejScia
polskiego wojska do Ploskirowa. W maju 1920 r., kiedy tereny te byly zajete przez
armie polska, na polecenie bp. Piotra Mankowskiego przybyt do Kamienca Podol-
skiego, gdzie miat podjac funkcje prefekta w miejscowym gimnazjum. Poniewaz
wowczas na Ukrainie czasy byly niespokojne, bp Mankowski wystat go z czescia
swego dobytku do Polski, a sam pozostat w Kamieficu. Ks. Swiderski osiadt we
Lwowie, dokad na poczatku lipca 1920 r. przyjechat bp Mankowski i inni kaptani
uciekajacy z terenOw zajetych przez armie sowiecka. Po miesigcu pobytu w klaszto-
rze franciszkafnskim wyjechat do Krakowa, gdzie przebywatl okoto dwoch miesiecy
(do konica sierpnia 1920 r.); mieszkal w klasztorze, spetniat postugi w r6znych
kosciotach i byt sekretarzem bp. Mankowskiego. Tutaj nadarzyta mu sie okazja
wyjazdu do Francji i podjecia funkcji kapelana licznych tam skupisk robotnikow
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polskich. W celu uzyskania wizy wyjechat do Warszawy, gdzie doszta go wiadomosc,
ze wojska ukrainskie Petlury wyparly czerwonoarmistow z Kamienca. Zrezygno-
wat wigc z wyjazdu do Francji, wrécit do Krakowa i razem z bp. Mankowskim
w koficu pazdziernika lub na poczatku listopada 1920 r. pojechat do Kamienca. Tu
bp Mankowski ustanowit go czasowym proboszczem parafii Zinkowce w dekanacie
Kamieniec Podolski. Kiedy bp Mankowski wyjechat wkrétce do Polski, ustanowit
ks. Swiderskiego oraz dwéch innych kaptanow swoimi wikariuszami generalnymi.
Po kilku miesigcach pobytu w Zinkowcach pojechal do Wonkowcow, na zapro-
szenie tamtejszych parafian, i tam zamieszkal. Obstugiwat takze czasowo parafie
w Felsztynie. W 1921 r. (3 czerwca) otrzymal pelnomocnictwo od bp. Mafikowskiego
do osobistego zarzadzania diecezja kamieniecka jako wikariusz generalny.

Z Wonkowcdw trzy razy udawat si¢ nielegalnie do Polski w celu konsultacji
z mieszkajacym tam bp. Mankowskim w sprawach zarzadzania diecezja w nowej
sytuacji, jaka wowczas powstata. O pierwszej z tych podrozy, w sierpniu 1921 r.,
kiedy to spotkat si¢ z bp. Mankowskim mieszkajacym wowczas w Puznikach,
ks. Swiderski w §ledztwie nie wspominal. Wiadomo jednak, ze byt za to sadzony
1 skazany na pot roku pozbawienia wolnosci, a wiec Sledczy dobrze o tym wiedzieli.
Natomiast do$¢ szczegdtowo przedstawit dwie nastepne podréze.

W grudniu 1921 r. udat si¢ do Polski m.in. z zamiarem przedlozenia prosby
bp. Mankowskiemu o zwolnienie go z obowigzku zarzadzania diecezja, bo uwazat
ze z powodu miodego wieku nie ma odpowiedniego autorytetu wsrod pozostatych
kaptanow. Bp Mankowski nie zwolnit go jednak z urzedu, bo byt przekonany, ze
dobrze nadaje si¢ on do jego petnienia. Takze koledzy ks. Swiderskiego méwili
0 nim: ,,JITOIMHA PO3yMHA, BUXOBaHa, CHEPTiiiHa, sIKa BMi€ TIPUXUITHTH JI0 ce0e JTIOICH.
3aBIsKYU 11 OCTaHHIN puci cBoro xapakrepy CBiIepChKul HE Ma€ 3a3ApiCHUKIB,
HaBMaKH, BC1 JOOPO3UUWINBI JIJIs1 HbOTO. BiH yMmi€e BIUTMHYTH Ha JTIOCH, MPUBEPHYTH
ix 110 cebe 1 10 cBOiX 3aayMiB. 3apaJul CBOET 171e1 BIH HE yKaJliB CBOET Mpalli, TOTOBUN
pusuKyBary cBoeto cBobomorw” (cztowiek dobry, rozumny, kulturalny, energicz-
ny, ktory umie pociagnac do siebie ludzi. Z powodu tego ostatniego rysu swego
charakteru, Swiderski nie ma zazdrosnych przeciwnikéw, przeciwnie — wszyscy
odnosza sie do niego zyczliwie. Umie on wptyna¢ na ludzi, przyciagnac ich do
siebie i do swoich planoéw. Dla idei nie zatuje on swojej pracy, gotow narazi¢ na-
wet swoja wolnos¢). Ks. Swiderski przywiézt tez wtedy niedostepne na Ukrainie
kalendarze koScielne (rubrycele) na rok 1922. W nastgpnych latach rubrycele te
otrzymywal poprzez polski konsulat w Kijowie.

Drugi raz udat si¢ do Polski w sierpniu 1922 r. przede wszystkim po to, aby
porozumiec si¢ co do natozonego przez wtadze komunistyczne na mocy dekretu
z 3 sierpnia 1922 r. obowigzku rejestrowania w urzedach panstwowych orga-
nizowanych na modte sowiecka ,,gmin religijnych” (dotyczyto to takze parafii
katolickich), co byto niezgodne z prawem kanonicznym. Co do tej sprawy nie
otrzymal jednak wyraznych instrukcji od bp. Mankowskiego. Udat si¢ takze do
Warszawy, gdzie zasiegnat rady lekarzy co do swych dolegliwosci zotadkowych. Byt
takze we Lwowie w celu odprawienia rekolekcji kaptanskich. W drodze powrotnej
30 sierpnia 1922 r. zostal aresztowany przez pogranicznikOw ukrainskich, zbity
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kolbami, odarty z ubrania i obrabowany ze sporej sumy pieniedzy, ktore otrzymat
od bp. Mankowskiego na potrzeby diecezji. Byl wieziony najpierw w Kamieficu
Podolskim, a potem w Winnicy. Dzi¢ki interwencji dyplomacji polskiej w ZSRR
zostal po kilku miesigcach, w pazdzierniku 1922 r., zwolniony i wrocit do swo-
jej parafii w Wonkowcach. Na wniosek bp. Mankowskiego Stolica Apostolska
przyznata mu wowczas godnosc szambelana papieskiego (byt takze kanonikiem
honorowym kapituly otyckiej).

W 1923 r. w celu uzyskania pewnych wskazowek odnosnie do problemu
rejestracji ,,gmin religijnych” wyruszyt do Moskwy, aby poradzi¢ si¢ w tej spra-
wie przedstawiciela Stolicy Apostolskiej, jezuity o. Edmunda Walsha, oficjalnie
kierownika Papieskiej Misji Pomocy Gtodujacym w Rosji (o spotkaniu tym
ks. Swiderski mowit takze w §ledztwie); otrzymat tez od niego wsparcie finansowe
dla diecezji. Kontaktowat si¢ tez listownie z bp. Mafikowskim za posrednictwem
dyplomatow polskich. W petnieniu obowiazkow pasterskich dzielnie pomagat
mu jego starszy przyjaciel ks. Jan Lewinski (1871-1952), proboszcz i dziekan
w Winnicy. Podejmowali oni m.in. starania o przygotowanie nowych kaptanow do
pracy w diecezji. Stato si¢ to jednak niemozliwe, poniewaz wtadze komunistyczne
nie zgodzily si¢ na otwarcie seminarium duchownego, a prowadzenie tajnego
nauczania seminaryjnego byto bardzo trudne, przede wszystkim z powodu braku
odpowiednich pomieszczen, funduszy oraz kandydatow na profesoréw (obawy
represji za nielegalna dziatalnos¢).

W ramach tajnie przeprowadzonej reorganizacji struktury Kosciota katoli-
ckiego w Rosji przez papieza Piusa XI w latach 1925-1926 ks. Swiderski otrzymat
31 maja 1926 r. nominacje na administratora apostolskiego diecezji kamienieckiej
(niezaleznego od ordynariusza bp. P. Mankowskiego, przebywajacego na state
w Polsce, ktory zreszta przedtem zrezygnowat z zarzadzania diecezjq); nominacja
ta zostata mu przekazana przez przybytego do Kijowa delegata papieskiego, bp.
Michela d’Herbigny’ego, za poSrednictwem ks. Teofila Skalskiego. Podobno
ks. Swiderski otrzymat od kaptanéw i sam starat si¢ o insygnia biskupie (mitra,
pierScien, krzyz), co mogto si¢ przyczynic si¢ do jego szybkiej dekonspiracji.

W lutym 1927 r. przenidst si¢ do miasta Bar, gdzie petnit jednoczesnie funkcje
proboszcza az do chwili aresztowania w 1930 r.

W 1927 1., z okazji 10-lecia rewolucji bolszewickiej, skierowat razem z ks. Ka-
zimierzem Naskreckim, administratorem apostolskim diecezji zytomierskiej,
wymuszony przez GPU (Panstwowy Zarzad Polityczny) list do Ogdlnorosyjskie-
go Centralnego Komitetu Wykonawczego, datowany 19 pazdziernika 1927 r.
Zostat on opublikowany na poczatku 1928 r. w gazetach sowieckich w formie
przewrotnie sfatszowanej przez GPU, ktére dopisato w nim stowa o wdzigcznosci
dla wtadzy sowieckiej za wolnos$¢ religijna i kulturalna, jaka otrzymata ludnos¢
polska w ZSSR, oraz o samokrytycznym przyznaniu si¢ duchowiefistwa polskie-
go na Ukrainie do antysowieckiej dziatalnoSci politycznej, co zostalo nastepnie
wykorzystywane jako uzasadnienie represji i aresztowan. O sfatszowaniu listu
ks. Swiderski zawiadomit przez zaufanego postaica administratora apostolskie-
go w Moskwie, bp. Pie-Eugéne Neveu, piszac, ze ,,wymuszony przez podstep,
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grozby i obietnice list, nie jest tym, ktory zostal podpisany”. Innej mozliwoSci
sprostowania informacji nie byto.

Dwa lata pézniej, 18 stycznia 1930 r., ks. Swiderski zostat aresztowany
w Barze na Podolu. Po przestuchaniach 23 i 28 stycznia, dnia I lutego t.r. zostat
wystany do wiezienia w Kijowie, a nastepnie do Charkowa, gdzie po grupo-
wym procesie ksiezy i 0s6b Swieckich (w sumie 31 osob), sadzonych w dniach
21-27 czerwca w sprawie ,,polskiej kontrrewolucyjnej 1 szpiegowskiej organizacji
na prawobrzeznej Ukrainie” zostat 27 czerwca 1930 r. skazany przez GPU na kare
Smierci przez rozstrzelanie, z zamiang na 10 lat tagréw i 5 lat pozbawienia praw
obywatelskich. W 1932 r. (16 lutego) zostat skierowany do tzw. politizolatora
w Jarostawiu n. Wotga. Bp P. Mankowski w liscie z 16 lipca 1930 r. zwrdcit sie
z pro$ba do prymasa Polski Augusta Hlonda, aby spowodowat wpisanie przez
polskie Ministerstwo Spraw Zagranicznych na liste wymiany wiezniow takze
ks. J. Swiderskiego. Tak tez si¢ stato. Dzieki ostatniej wymianie wieZzniéw poli-
tycznych miedzy Polska a ZSSR, ktdra nastapita 15 wrzeSnia 1932 r., ks. Swiderski
znalazt sie w Polsce 1 podjat prace w diecez;ji tuckiej. Byl kolejno rektorem kos-
ciota §w. Jozefa i prefektem w Dubnie (1933), rektorem koSciota §w. Ignacego
i prefektem w Krzemieficu (1934-1935), a nastepnie proboszczem i dziekanem
w Sarnach. W 1939 r., zmuszony ucieka¢ przed armia sowiecka, 17 wrzeSnia
opuscit parafi¢ Sarny, a na poczatku pazdziernika diecezje tucka i udat sie¢ do
Warszawy, gdzie przebywal podczas okupacji niemieckie;.

& & &

W 1944 r. ks. Swiderski udat si¢ na teren diecezji wloctawskiej i 9 kwietnia
1945 r. rozpoczat tu prace jako proboszcz i dziekan w parafii Zagoréw. Nastepnie
(1 sierpnia 1950 r.) zostat administratorem parafii Sompolno. W 1959 r. (15 kwiet-
nia) objat swoja ostatnig placéwke duszpasterska — parafie Koscielec Kolski, gdzie
zmarl po szeSciu miesigcach pracy, 18 pazdziernika tr. Na prosbe parafian z Som-
polna jego zwloki zostaly pogrzebane na tamtejszym cmentarzu parafialnym.

Zostal rehabilitowany dopiero 32 lata po Smierci, 19 wrzesnia 1991 r., przez
prokurature wojskowa Kijowskiego Okregu Wojskowego ,,B 3B’S13Ky 3 BiJICYTHICTIO
JOCTaTHBOI CYKYITHOCTI 10Ka3iB ioro BuHu” (z powodu braku wystarczajacej kom-
pletnosci dowoddéw jego winy). I ani stowa o fatszywym oskarzeniu, tendencyjnym
Sledztwie, maltretowaniu, parodii procesu, latach cierpien i upokorzen.

KR

Wykorzystano: A. Staszak, S.p. ks. pratat Jan Swiderski, ,,Kronika Diecezji
Wioctawskiej” 42(1959), s. 302; R. Dzwonkowski, Losy duchowieristwa katolickie-
go w ZSRR 1917-1939. Martyrologium, Lublin 1998, s. 477-479, fot. (tamze bibliogr.);
M. Debowska, Kosciot katolicki na Wolyniu w warunkach okupacji 1939-1945, Rze-
szow 2008, s. 80, 120, 121, 134, 137, 143, 295, 318, 414, 437, 449; ,/Z archiviv WUCK,
GPU, NKWD, KGB”, nr 2(21) 2003, s. 43, 70-71, 72, 73, 114, 170-171, 172-176, 181,
192-194, 196, 217-226 (zeznania z 23 i 28 1 1930), 228-245 (wyrok), 409, 411, 421-423
(zyciorys), 433, 435.
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