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Wiestaw Alojzy Mering
Biskup Wioctawski

Stowo
Biskupa Wloctawskiego Wiestawa Meringa

Serdecznie gratuluje wloctawskiemu Srodowisku naukowemu zwy-
czaju upami¢tniania 70. rocznicy urodzin tych, ktOrzy w nim zaznaczyli
swoja intelektualng obecnosc. Rok 2013 przynosi okazje, by uczcic prace
1 naukowy dorobek ksiedza pratata Zbigniewa Skrobickiego.

Ogromnie si¢ ciesze, ze zastuzony Prezbiter Wioctawskiego Kosciota,
petniacy w pracowitym zyciu wiele odpowiedzialnych funkcji (pisze o tym
precyzyjnie ksiadz profesor Zdzistaw Pawlak), zostaje uhonorowany
Ksiega Pamiatkowa. Przynajmniej z trzech powodow takie odznaczenie
nalezy si¢ Ksiedzu Profesorowi.

Najpierw celem przypomnienie naukowych pasji ksiedza Zbigniewa.
Ich znakomitg ilustracje stanowi zebrana tu bibliografia, obrazujaca
zaréwno rozlegtos¢ zainteresowan, jak i roznorodnos¢ podejmowane;j
problematyki.

Potem dobrze jest przywotac¢ ogromng aktualno$¢ Nauki Spoteczne;
Kosciota, ktorej Jubilat oddat swoje talenty i sity. W dobie wspotczesnego
zametu, metliku 1 Swiadomego niszczenia wartoSci, godnosci cztowieka
1 praw osoby — wlasSnie ta dziedzina wydaje si¢ zawierac jedno z nielicznych
Swiatet, bez ktorych przysztos¢ cztowieka rysuje sie ciemno.

A wreszcie nie bez znaczenia jest fakt, ze Ksiadz Profesor nie tylko
glosi piekne teorie, ale umiejetnie i z przekonaniem wciela je w zycie:
teoria sprawdza sie w praktyce. Dowodem jest m.in. zywo obecna w pa-
rafii, ktora Jubilat kieruje, Akcja Katolicka i jej wielorakie inicjatywy.
Nie ma zbyt wiele takich wspdlnot w Diecezji Wloctawskie;.



Drogi Ksieze Pralacie!

Dzickuje za tak gorliwie pelnione rozmaite obowiazki; za Ksiedza
Pratata kaptanska stuzbe i zycze, aby Pan Jezus, ktorego jesteSmy ,,nie-
uzytecznymi stugami” — roztaczal nad Jubilatem swoja stala Opieke!
Zycze tez wielu kolejnych jubileuszy!

Najserdeczniejszym btogostawienistwem w Panu obejmuje

+uiMe — =

+ Wiestaw A. Merin
Biskup Wioctawski

Wioclawek, dnia 30 kwietnia 2013 r.



KS. ZDZISE AW PAWLAK

ZYCIE ORAZ DZIALALNOSC NAUKOWA I DUSZPASTERSKA
KS. DR. ZBIGNIEWA SKROBICKIEGO

Ks. Zbigniew Skrobicki urodzit si¢ 30 marca 1943 roku w Stefanowie,
parafia Byton, pow. Radziejow. Jego ojciec Jozef urodzit sie¢ w Chicago
w rodzinie robotniczej; matka Marianna z d. Ganczewska, urodzona
w Stefanowie, pochodzi z rodziny rolniczej. Z rodziny pochodzi jeszcze
dwoch braci, z ktorych najstarszy brat, Zygmunt, jest ksiedzem diecez;ji
wloctawskiej (bratanek Karol takze), oraz trzy siostry. Po ukonczeniu
szkoty podstawowej w Budzistawiu, rozpoczat w 1957 r. nauke w Liceum
Ogodlnoksztatcacym w Nieszawie, gdzie uzyskal mature w 1961 r. W tymze
roku zostal przyjety do Wyzszego Seminarium Duchownego we Wio-
clawku. Podczas studiéw byt na seminarium z Pisma Swietego Nowego
Testamentu, gdzie pod kierunkiem ks. Franciszka J6zwiaka, pozniejszego
rektora, napisat prace dyplomowg o tajemnicy Kosciota wedtug Kon-
stytucji Lumen gentium Soboru Watykanskiego I1. Warto dodac, ze juz
w seminarium wioctawskim ks. Skrobicki stuchat wyktadow z katolickiej
nauki spotecznej, ktore w tym czasie prowadzili: najpierw ks. dr Marian
Rzeszewski (homiletyk i pastoralista), a nastepnie ks. dr Alfons Przybyta
(kanonista i socjolog). Swiecenia kaplanskie otrzymat 18 czerwca 1967 1.
w katedrze wloctawskiej z rak Owczesnego biskupa wloctawskiego Anto-
niego Pawtowskiego.

Po dwoch latach pracy na wikariacie w Karnkowie, zastat skierowany
przez biskupa Jana Zarebe na studia specjalistyczne na Wydziale Filozo-
fit Chrzescijanskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie
(dokument z dnia 15 VII 1969 r.). Wydziat Filozofii ChrzeScijanskiej
KUL obejmowat w tym czasie cztery sekcje: filozofii teoretycznej, filozofii
praktycznej, psychologii i filozofii przyrody. Pod nazwa filozofii praktycz-
nej funkcjonowal w owym czasie dawny wydzial nauk spotecznych KUL.
Wilasnie tutaj rozpoczat swoje studia ks. Z. Skrobicki. Na tejze sekcji
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filozofii praktycznej wykltadowcami byli znani profesorowie, wspottworcy
Lubelskiej Szkoly Filozoficznej, jak: Albert Krapiec, Stanistaw Kaminski,
Marian Kurdziatek, Zofia Zdybicka oraz profesorowie zajmujacy si¢
zagadnieniami SciSle spotecznymi, do ktorych ks. Skrobicki chodzit na
wyktady. Byli to: Czestaw Strzeszewski (filozofia gospodarcza, wstep do
katolickiej nauki spolecznej), ks. J6zef Majka (katolicka nauka spoltecz-
na, socjologia wychowania), Jan Turowski (socjologia), Jerzy Ozdowski
(historia doktryn spoteczno-gospodarczych), Hanna Waskiewicz (filozofia
prawa, historia filozofii spotecznej), ks. Wtadystaw Piwowarski (socjolo-
gia moralnosci, moralno$¢ a religia), Lukasz Czuma (metodologia nauk
spotecznych), ks. Joachim Kondziela (filozofia spoteczna), ks. Franci-
szek Mazurek (proseminarium katolickiej nauki spotecznej, cwiczenia
ze wstepu do katolickiej nauki spotecznej), ks. Jan Krucina (wybrane
zagadnienia z filozofii spolecznej) i inni.

Na seminarium naukowym z katolickiej nauki spotecznej, prowa-
dzonym przez profesora C. Strzeszewskiego, ks. Skrobicki napisatl prace
magisterska na temat ,,Poglady spoteczno-gospodarcze i kulturalno-
moralne ksiedza Wactawa Blizinskiego” (1972), kaptana-spotecznika
diecezji kujawsko-kaliskiej (wtoctawskiej) w koncu XIX i na poczatku
XX wieku.

Podjecie tego tematu ks. Skrobicki uzasadnit faktem, ktorego nie
mozna bylo wowczas w zaden sposob podwazyc: ,,dziatalnos¢ ks. Wa-
ctawa Blizifiskiego, bedacego jednym z czotowych dziataczy katolickich
w Polsce w pierwsze] polowie XX wieku, nie doczekala sie dotychczas
zadnego powazniejszego opracowania”. Bylo to zatem opracowanie,
jak na wymogi pracy magisterskiej, nadzwyczaj ambitne i pionierskie.
Zasadniczy trzon pracy sklada sie z trzech rozdziatow: 1) Ks. Wactaw
Blizifski na tle epoki, 2) Poglady w dziedzinie spoteczno-gospodarczej,
3) Poglady w dziedzinie spoteczno-kulturalnej i moralne;.

Po rocznym kursie doktoranckim (ks. mgr Z. Skrobicki miat szanse
zostac asystentem u prof. Strzeszewskiego, niestety inne byly potrzeby
diecezji) bp Jan Zareba skierowal go na wikariat, najpierw do parafii
Najswietszego Zbawiciela we Wtoctawku (30 VI 1973), a nastepnie do
parafii Dobra (1 IX 1973). Po dwoch latach znowu powrdcit do Lublina
(15 VI 1975) i po roku tam pobytu, na seminarium pod kierunkiem
promotora C. Strzeszewskiego uzyskat (24 VI 1976) stopien naukowy
doktora filozofii w zakresie nauk spolecznych na podstawie rozprawy:
,Program odrodzenia katolicko-spotecznego w Polsce w ujeciu czaso-
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pisma «Prad» (1909-1939)”. Praca ta byta cennym wktadem w badania
nad katolicyzmem w Polsce w okresie migdzywojennym.

* & %

We wrzesSniu 1976 roku zostal powotany na funkcje wychowawcy
w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloctawku, gdzie przez siedem
lat byt kolejno prefektem studiow (1 IX 1976 — 1 IX 1980), prefektem
wychowania (1 IX 1980 — 5 IX 1981) i wicerektorem (5 IX 1981 — 30 VI
1983). Rektorem seminarium byt wowczas ks. Franciszek Jozwiak, z kto-
rym ks. Skrobicki ofiarnie wspotpracowat, realizujac dewize ksiedza rekto-
ra: ,Seminarium jest naszym domem”. Brat udziat w akcji powolaniowe;,
wyjezdzajac z muzycznym zespotem powolaniowym alumnow do roznych
parafii w diecezji, gtoszac kazania i przyblizajac obraz zycia seminaryjnego.
AktywnoS¢ alumnow wyrazata sie wowczas takze w dziatalnosci teatralnej,
sportowej (pobudowano nowe korty tenisowe), dyskusyjnej (ks. Skrobicki
patronowat specjalnie ustanowionej godzinie, w ktorej alumni przekazy-
wali sprawozdania z wyjazdOw na r6znego rodzaju sympozja organizowane
w oSrodkach filozoficznych i teologicznych w kraju).

SzczegOlny egzamin z wypetniania swych funkcji i aktualnych zadan
zdawali wychowawcy seminaryjni i alumni w okresie stanu wojennego,
kiedy zajmowali si¢ dystrybucja daréw, szczegdlnie zywnoSci, przywozo-
nych z zagranicy dla osob biednych. Wiele trudow ponosita spotecznosé
seminaryjna podczas modernizacji ogrzewania, budowy nowego pietra
mieszkaniowego dla klerykéw oraz catego nowego skrzydia gmachu
seminaryjnego, gdzie miesci sie¢ duza aula 1 sala gimnastyczna. Dla sta-
tych mieszkancow seminarium — wychowawcéw (byli wsrod nich w tym
czasie takze prefekci — pozniejsi biskupi: Roman Andrzejewski, Marian
Gotebiewski, Stanistaw Gebicki, ktory byt ojcem duchownym, oraz ksieza
Zdzistaw Rogalski, Aleksander Maciejewski, Leonard Fic), nie byly to
komfortowe warunki do pracy naukowej. Trzeba tu zaakcentowac, ze
srodowisko seminaryjne w tym czasie cechowat duch harmonijnej wspot-
pracy, zyczliwoSci, otwartosci na inne Srodowiska seminaryjne (wzajemne
wizyty, np. sportowe). Rola wychowawcdow i profesoréw dwczesnych byta
w tym wszystkim nie do przecenienia.

Z praca w seminarium duchownym taczyt ks. dr Z. Skrobicki troske
o KUL jako diecezjalny referent ds. KUL 1 Towarzystwa Przyjaciot KUL
(31 VIII 1976 — 5 IX 1981). W tym czasie byl takze duszpasterzem mto-
dziezy akademickiej w rejonie wloctawskim (4 XI 1976 — 1 IX 1980).
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Rownolegle z praca wychowawcza w seminarium duchownym faczyt
ks. Skrobicki prace naukowo-dydaktyczng. Poczawszy od roku 1976, przez
27 lat wyktadat katolicka nauke spoteczng. Uwzglednial w niej szczegdlnie
zagadnienia: z filozofii spolecznej, filozofii gospodarczej, historii mysli
spotecznej —w tym nauczanie papiezy w encyklikach spotecznych, histo-
rie doktryn spotecznych, prawa cztowieka. Wyktadatl takze zagadnienia
z socjologii ogOlnej oraz z socjologii religii, parafii i rodziny. Przez rok, po
Smierci ks. prof. Mariana Rzeszewskiego, wyktadal na roku VI teologie
praktyczna i pastoralng oraz prowadzil seminarium naukowe. Przez kilka
lat na roku I prowadzit zajecia dydaktyczne z kultury chrzeScijanskie;.
Prowadzit takze wyktady na Instytucie Teologiczno-Pastoralnym dla ksie-
zy (1976-1990) oraz dla os6b swieckich, najpierw w Instytucie Wyzszej
Kultury Religijnej we Wloctawku, a od roku 1990 na Studium Teologii
we Wioctawku (filia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie)
oraz na Kolegium Katechetycznym w Kaliszu (1988-1999). Wyglosit
takze szereg referatow z zakresu katolickiej nauki spotecznej i socjologii
w Seminarium Duchownym dla duchowienstwa i alumnow oraz na spo-
tkaniach Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wioctawku. Jako referent brat rOwniez udzial w konferencjach dla
katechetow i diecezjalnego duszpasterstwa dla inteligencji we Wtoctawku,
Koninie i Kaliszu. Pogtebiat znajomosc jezyka niemieckiego, wyjezdzajac
dwukrotnie na wakacyjne stypendia jezykowe (lipiec — sierpien 1977 —
Goethe-Institut w Rothenburgu; lipiec — sierpient 1980 — Goethe-Institut
w Passau).

& & *

Od roku 1983 ks. Skrobicki prace naukowo-dydaktyczna taczyt z praca
duszpasterska, ktora w kolejnych latach stala sie jego gtownym zajeciem.
Najpierw przez pieé lat petnit funkcje proboszcza parafii Badkowo (30 VI
1983 —30 VI 1988) 1 dziekana dekanatu badkowskiego. Pobudowal w tym
czasie na terenie parafii kaplice filialng w Wysocinie, sale katechetyczne
przy plebanii 1 budynek gospodarczy. Dnia 30 VI 1988 r. objat funkcje
proboszcza w parafii Chodecz, a po utworzeniu dekanatu chodeckiego —
dziekana tegoz dekanatu, ktora petni do dziS. Przez dwadziescia lat, naj-
pierw z Badkowa, a potem z Chodcza, dojezdzat z wyktadami i uczestniczyt
w zyciu naukowym Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku.

Dokonan duszpasterskich 1 gospodarczych w ciagu blisko 25 lat
w parafii Chodecz nie sposob szczegélowo omowié. Parafia Chodecz,
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jedna ze starszych na Kujawach, cieszy si¢ posiadaniem zabytkowego
kosSciota oraz unikatowego zabytkowego zespolu cmentarnego przy ko-
Sciele Sw. Jakuba. Troska o te zabytki stanowi trzon pracy gospodarcze;j
proboszcza. Dokonano w tym czasie w kosciele: wymiany okien, remontu
wiezy koScielnej, dwukrotnie odnawiano wnetrze kosciota i1 elewacje
zewnetrzng, odnowiono parkan i zalozono chodnik przy kosciele, wy-
remontowano organy, dwa razy zbudowano nowe piece do ogrzewania
koSciota. Na cmentarzu grzebalnym potozono na alejkach chodniki
z polbruku i wykonano ok. 300 m nowego parkanu. Na znajdujacym sie
tam koSciele pw. Sw. Jakuba i tzw. katakumbach wyremontowano dachy
oraz odnowiono elewacje zewnetrzne, tacznie z odnowieniem wnetrza
budynkow. Gruntownie zostaly odnowione plebania i wikariatka (pokrycia
dachowe, drzwi, okna, tazienki, elewacja zewnetrzna) oraz garaze i budynki
gospodarcze. O innych wyposazeniach stuzacych kultowi Bozemu oraz
o rOznych inicjatywach duszpasterskich mozna dowiedzie¢ sie z ,,Kroniki
parafii Chodecz”, przechowywanej w kancelarii parafialne;.

Jako wyraz uznania za jego prace duszpasterska i kaptanska postawe
oraz dhugoletnig prace naukowo-dydaktyczna w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wioctawku, staraniem biskupa wioctawskiego Bronista-
wa Dembowskiego, odznaczony zostatl godnoscia kapelana papieskiego
(1 XII 1994).

* & *k

Mimo pracy wychowawczej 1 dydaktycznej w seminarium duchownym
oraz pracy duszpasterskiej, ks. dr Zbigniew Skrobicki interesowat sie
praca naukowa, i na ile to byto mozliwe, poSwiecat jej swij wolny czas.
Owocem jego wysitkow jest dorobek naukowy (nizej zamieszczony wykaz
bibliografii podmiotowej ks. Z. Skrobickiego).

Wsrod opublikowanych przez niego opracowan nalezy na pierwszym
miejscu zauwazyC opublikowana przez Redakcje Wydawnictw KUL
wyzej wspomniang prace doktorska — Program odrodzenia katolicko-spo-
tecznego w Polsce w ujeciu czasopisma ,,Prqd” 1909-1939 (w: Z dziejow
katolicyzmu spotecznego, [t.] 1, Lublin 1987, s. 333-435). Dotyczy ona
czasopisma ,,Prad”, ktore w dziejach katolicyzmu spotecznego w Polsce
odegrato znaczaca role, jego bowiem wspottworcey nalezeli do pionieréw
katolicyzmu spotecznego w Krolestwie Polskim, a oddzialywali takze
na pozostale ziemie polskie. Po wyjaSnieniu genezy 1 trzydziestoletnich
dziejow czasopisma, ks. Skrobicki gtéwna cze$¢ pracy poswiecit odczy-
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taniu programu odrodzenia katolicko-spotecznego w Polsce, jaki przed-
stawiano na tamach ,,Pradu”. Zasadnicze rozdzialy poSwiecil analizie
zalozen religijno-moralnych i filozoficznych odrodzenia spotecznego
(rozdz. II), postulatom narodowo-panstwowym, jakie gtoszono w zwiazku
z programem odrodzenia spotecznego (rozdz. III) oraz zagadnieniom
postulowanego ustroju spoteczno-gospodarczego (rozdz. IV). Wiele
z postulowanych wtedy rozwigzan do dzi§ zachowalo swa aktualnosc,
dlatego ich usystematyzowane omowienie okazato si¢ jak najbardziej
uzasadnione. Nalezy jednak zauwazyc¢, ze autor zasadniczo tylko przed-
stawia program ,,pradowy”, a nie podejmuje jego krytycznej oceny, co
w Owczesnym stanie badan bytoby zapewne niewykonalne.

Artykul z tej tematyki: Geneza i dzieje czasopisma ,,Prqd” opublikowat
juz wezesniej (,,ChrzeScijanin w Swiecie”, 14(1982), nr 6(108), s. 38—49),
a wrocit do niej po latach w publikacji Metoda ,,dialogu” w realizacji
odrodzenia katolicko-spolecznego w Polsce w ujeciu czasopisma ,,Prgd”
(1909-1939), w: Edukacja — kultura — teologia. Studia ofiarowane Ksiedzu
Profesorowi Jerzemu Bagrowiczowi z okazji 65. rocznicy urodzin, pod red.
K. Koneckiego, I. Werbinskiego, Torun 2003, s. 725-737.

Na szczegoOlng uwage w jego tworczosci zastuguja takze publikacje
ukazujace kaptandw spotecznikow diecezji witoctawskiej oraz ich dziatal-
nos¢. Te tematyke podjat juz w przedstawionej wyzej pracy magisterskiej
o ks. Wactawie Blizinskim. Na jej podstawie powstat 1 zostal opubliko-
wany artykut pt. Ks. Wactaw Bliziniski — tworca Liskowa, zamieszczony
w wielotomowym dziele zbiorowym Chrzescijanie (pod red. B. Bejzego,
t. 4, Warszawa 1980, s. 7-33). Dla potrzeb tego rodzaju wydawnictwa
o charakterze popularnym pierwotna praca zostata znacznie skrocona;
m.in. usuni¢to caly paragraf ukazujacy tlo historyczno-spoteczno-go-
spodarcze Polski w latach 1870-1939, odwotania do pogladow innych
spolecznikéw 1 szerszej literatury przedmiotu; cata praca zostala prze-
adiustowana w celu wydobycia jej praktycznego aspektu. Szkoda jednak,
ze nikt nie zatroszczyl si¢ o wydanie tego opracowania, waznego dla
ukazania dziatalnoSci spolecznej duchowienstwa diecezji wloctawskiej,
jako publikacji samoistne;j.

Do zycia, pogladow 1 dziatalnoSci spotecznika z Liskowa wracat
ks. Skrobicki jeszcze kilka razy. W napisanym wspoOlnie z ks. Bronistawem
Michalskim artykule Dziatalnosé spotdzielcza duchowienstwa polskiego
(,,Ateneum Kaptanskie”, 116(1991), s. 422-455) ks. Skrobicki przedstawit
dziatalno$¢ w tym zakresie ks. Wactawa Blizinskiego (s. 451-455). Ponadto
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na sympozjum ,, Wies$ spotdzielcza Liskow 1 jej tworca”, zorganizowanym
przez Polskie Towarzystwo Socjologiczne w 1984 r. w Liskowie zostat
przedstawiony przygotowany przez niego referat pt. ,,Poglady spoteczno-
moralne 1 gospodarcze ksiedza Wactawa Blizinskiego”; wykazal w nim,
ze wspolnego rodowodu tych pogladow, akcentujacych znaczaca role
spotdzielczoSci, oSwiaty 1 kultury oraz pracy dla wspdlnego dobra, bez
wzgledu na roznice polityczne, w odradzaniu si¢ 1 przebudowie wsi pol-
skiej — nalezy dopatrywac si¢ w ideologii solidaryzmu chrzeScijanskiego
oraz w odpowiednio adaptowanych hastach pozytywizmu. Wreszcie
napisal obszerny biogram ks. Blizifiskiego do Wioctawskiego stownika
biograficznego (t. 2, Wtoctawek 2005, s. 17-20). Ma na swym koncie takze
artykul popularny pt. Proboszcz i parafianie, opublikowany w 40. rocznice
Smierci ks. Blizinskiego, w tygodniku diecezji wloctawskiej ,,f.ad Bozy”
(1984, nr 20(30 IX), s. 5; nr 21(14 X), s. 8).

Przedmiotem zainteresowan ks. Skrobickiego byli takze inni wtoctaw-
scy kaptani zwigzani w jakikolwiek sposob z katolicka nauka spoteczna.
Wyktadowcow tej nauki w seminarium wtoctawskim przedstawit w opra-
cowaniu Profesorowie katolickiej nauki spotecznej, w: 425 lat Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wiloctawku. Profesorowie i moderatorzy
XX wieku, Wioctawek 1997, s. 79-82. Osiagnieciom w tej dziedzinie jed-
nego z nich, ks. Stefana Wyszynskiego, poswiecit osobne opracowanie
— Mysl i dziatalnos¢ spoteczna ks. Stefana Wyszynskiego (,,Ateneum Kaptan-
skie”, 136(2001), s. 442-454). Opracowat takze biogramy ks. Antoniego
Szymanskiego (Sftownik polskich teologow katolickich, t. 7, Warszawa
1983, s. 264-271; Wioctawski stownik biograficzny, t. 2, Wloctawek 2005,
s. 181-184) i ks. Stanistawa Wojsy (Zastuzeni dla Wioctawka (XI1I-XX
wiek), pod red. M. Wojciechowskiego, Wioctawek 1991, s. 215-216;
Stownik biograficzny katolicyzmu spotecznego w Polsce, R-Z., Lublin 1995,
s. 185).

Ks. Skrobicki nie unikal takze podejmowania innych tematdéw z za-
kresu katolickiej nauki spotecznej, czego dowodem sa jego artykuly:
Antropocentryzm w nauczaniu spotecznym Kosciota, w: W stuzbie Koscio-
towi i nauce. Ksiega jubileuszowa dedykowana ksiedzu profesorowi Stani-
stawowi Olejnikowi, Wtoctawek 1994, s. 198-203; Aktywnosé¢ swieckich
w Kosciele w swietle zatozen Akcji Katolickiej, ,,Wiadomosci Synodalne”
(Wtoctawek), nr 6(1995), s. 3-19; Chrzescijariski wymiar pracy w Swie-
tle encykliki ,,Laborem exercens” Jana Pawfa II, ,,Studia Wtoctawskie”
5(2002), s. 286—293); Moralny wymiar rozwoju w swietle nauczania papiezy
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Pawta VI i Jana Pawta 11, ,Studia Wioctawskie”, 15(2013), s. 93-107.
Tematyki katolickiej nauki spotecznej dotycza takze jego recenzje i jed-
no sprawozdanie, ktore zostaly opublikowane na tamach ,,Ateneum
Kaptanskiego”. A takze publikacje popularne: Czlowiek — praca, ,X.ad
Bozy” (Wloctawek), 1997, nr 9(27 IV), s. 1; Cztowiek — praca — bezrobocie,
tamze, nr 10(11 V), s. 1, 8.

Na marginesie tych zainteresowan znajduja si¢ publikacje: Droga do
dialoguw ,,Argumentach”, w: W Panu zloZylem nadzieje. Ksiega pamiqtkowa
ku czci Biskupa Czestawa Lewandowskiego w 80. rocznice urodzin, Wto-
ctawek 2002, s. 495-504, a takze sprawozdania z dzialalnoSci Wyzszego
Seminarium Duchownego w latach 1980-1983 opublikowane w ,,Kronice
Diecezji Wioctawskiej”.
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S|UDIA
(DI:OCLA SKIE
15(2013), s. 23-36

KS. TOMASZ KACZMAREK

AUGUSTYN - EKUMENISTA

Rozdarcia w Kosciele byly i pozostaja caly czas smutng rzeczywisto-
Scia, ludzka skaza na Mistycznym Ciele Chrystusa, ujawniajaca si¢ juz od
pierwszych pokolen chrzescijanstwa. Aby uswiadomic sobie, jak bardzo
byl to nabrzmialy problem, wystarczytoby zatrzymac si¢ chocby przy
dziatalnoSci takich pasterzy KoSciota, jak Cyprian z Kartaginy, Hilary
z Poitiers czy Bazyli z Cezarei Kapadockiej. Stosunkowo najbogatsza
dokumentacje dostarcza nam tu Sw. Augustyn, ktoremu przypadio pod-
ja¢ problematyke w catej rozciagtoSci w zetknieciu si¢ z donatyzmem.
Wprawdzie zmagania o jednosS¢ koScielng podejmowane przez Ojcow
Kosciota mialy odmienne oblicze od linii wspotczesnego ekumenizmu,
gdzie przyjmowany jest programowo pluralizm teologiczny i wyznaniowy,
to jednak stusznie mozna méwic o nich jako o niezwyktych nauczycielach
drogi ku petnej jednosci w Chrystusie, do czego —w swych zalozeniach —
zmierza ekumenizm. Miarg wielkoSci na tym polu jest mitoS¢ Kosciota,
a ta byla u Ojcoéw Kosciota niepodwazalna. W tym duchu mozemy rowniez
Augustyna nazwac¢ wielkim ekumenista.

Donatyzm

Problem donatyzmu' sigga jeszcze czasOw przeS§ladowania chrzesci-
janstwa za Dioklecjana, a swa nazwe bierze od imienia Donata, biskupa
Casa Nigra w Numidii. Przybyt on w 312 r. do Kartaginy agitowac przeciw
nowo wybranemu biskupowi Cecylianowi pod pretekstem, ze jego biskup
konsekrator, Feliks z Aptungi, miat rzekomo wydac ksiegi Kosciota prze-
Sladowcom, co wtedy traktowano na réwni z apostazja. W rzeczywistosci
bylo to fatszywe pomdwienie ze strony wptywowej, bogatej wdowy Lucylli,
jako akt zemsty za to, ze Cecylian jeszcze jako diakon publicznie zakazat
jej czci€ pseudorelikwie jakiegoS§ nieuznanego przez Kosciol meczennika.
Donat wyswiecil wtedy na biskupa nieznanego blizej prezbitera Majoryna,
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ktory miat zaja¢ miejsce Cecyliana. Majoryna jednak szybko usunieto,
a wtedy Donat sam objat w 313 r. rzady KoSciota w Kartaginie, dajac
poczatek rozdarciu KoSciota kartagifiskiego na dwie grupy chrzescijan,
co stopniowo ugruntowato sie¢ w postaci schizmy, ktora trwata w Afryce
Prokonsularnej az do czaséw najazdu Islamu. O rozmiarach poglebiania
si¢ rozdarcia moze Swiadczy¢ fakt, ze ok. roku 336 bylo tam juz 270 bi-
skupéw donatystycznych?.

Schizma miata znaczenie zaréwno religijne, jak i polityczno-spotecz-
ne, zaznaczajac si¢ jako szeroki ruch separatystyczny wobec Imperium
Rzymskiego; wiaczaly sie do niego kregi zubozalej ludnosci, pragnac
uwolnic sie¢ od nadmiernego fiskalizmu pafnstwowego. Z punktu widze-
nia doktrynalnego wtasciwym punktem spornym byta kwestia waznosci
sakramentow udzielanych przez faktycznych czy rzekomo ,,niegodnych”
ich szafarzy, traktowanych przez frakcje donatystow jako heretycy. Idac
dalej, wszystkie sakramenty sprawowane przez nich uwazane byty przez
donatystéw za niewazne, gdyz upadly szafarz (¢traditor) nie jest w stanie
przekazac SwietoSci sakramentow Kosciota. Wedtug takiej logiki, biskupi
Swieceni przez szafarzy ,,traditorow” byli uwazani rowniez za ,,upadlych”,
a sakramenty przez nich sprawowane za niewazne, z koniecznoscia udzie-
lenia ich ponownie. Swdj sukces donatySci zawdzieczali przede wszystkim
dobrej organizacji, opartej na uproszczonej nauce i na Scistej hierarchii.
W taki sposob dla donatystow KoSciot jawi sie jako spotecznosc tylko
Swietych, z ktorej wykluczyc trzeba wszystkich grzesznikow, a udzielane
sakramenty sa wazne jedynie wedlug stopnia SwietoSci szafarza’.

Czynnikiem, ktory niewatpliwie sprzyjal rozszerzaniu sie schizmy, byt
rOwniez éwczesny, ogolny stan moralny chrzescijan, ktory nie napawat
optymizmem. O pierwszej potowie czwartego stulecia w Afryce mozna
z pewnym uproszczeniem powiedzied, ze byl to czas zapelniania Swiatyn
chrzescijanskich nowymi wyznawcami, nierzadko jednak o formacji religij-
nej zaledwie powierzchownej. Taka sytuacja mogta sprawia¢ wrazenie, ze
powoli zacieraja si¢ granice miedzy KoSciotem a ,,Swiatem”. Jeszcze pod
koniec tegoz stulecia Augustyn w De catechizandis rudibus z zazenowa-
niem stwierdza, ze cztowiek, ktory wchodzi do Swiatyn chrzescijanskich,
musi ogladac tam pijakéw, skapcow, oszustow, hazardujacych sie graczy,
rozpustnikow, cudzotoznikow, noszacych amulety, zatwardziatych klientow
tych, co uprawiaja czary, astrologéow. Sa to te same thumy, ktore w Swieta
chrzeScijanskie wypetniaja bazyliki, co wcale im nie przeszkadza, by za-
petiac takze teatry podczas uroczystosci poganiskich*. Trudno si¢ przeto
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dziwi¢, ze moglo teraz pojawiac sie dazenie do zabezpieczenia ,, KoSciota
czystych”, a co za tym idzie, do wylaczania z niego tak biskupdw, jak pre-
zbiterow czy wiernych, ktdrzy mogliby zosta¢ w opinii ogotu ocenieni jako
niegodziwi. Takie zjawisko zaistniato w Afryce Prokonsularnej i Numidii
w czwartym stuleciu, kiedy stronnictwo donatystow przez niemal 80 lat
utwierdzalo sie w przekonaniu, ze stanowi jedyna grupe powotana do
zachowania 1 bronienia KoSciota pojmowanego wedtug swojej formuty,
tj. KosSciota, ktorego tozsamosc jest ciagle zagrozona nie tylko przez
przeSladowania, ale takze przez kompromisy ze ,,Swiatem”. W takiej
mentalnosci odzywato co$ z ducha ekskluzywizmu starotestamentalne;j
ortodoksji, z przekonaniem, ze tylko przy zachowanej czystoSci wiary
zagwarantowane jest wystuchanie modlitwy przez Boga. Kiedy do tego
dotaczyl sie jeszcze duch antyrzymskosSci i separatyzmu politycznego,
jak rOwniez uproszczone spojrzenie na niesprawiedliwos¢ spoteczna,
a poza tym rozbudowane przez donatystow struktury koScielne, okazate
bazyliki, wspolnota, ktora dawata im poczucie nowego bezpieczenstwa —
jednoczesnie pozostajac przy powierzchownych i emocjonalnych wizjach
Kosciota, bez zglebiania bazy doktrynalnej — czymsS logicznym stawat sie
roztam i fanatyzm®.

Sytuacje pogarszat jeszcze fakt, ze katolikom brakowato wtedy
przywodcow zdolnych ich poprowadzi€ i podtrzymac na duchu. Zbici
z tropu ulegali zniecheceniu 1 oddawali nierzadko inicjatywe przeciwni-
kowi. W potowie IV stulecia biskupi tron po Donacie objal Parmenian,
pochodzenia hiszpanskiego, ktory poznal schizmatyckiego biskupa na
wygnaniu. Mimo swego cudzoziemskiego pochodzenia zostat dobrze
przyjety w Kartaginie. Jego episkopat trwal az do roku 390. W prze-
ciwiefistwie do Donata, ktory uwazal wysokich urzednikow rzymskich
w Afryce za ,hanbe prefektury”, Parmenian wykazywal wiele umiarko-
wania i uczciwosci. Wyksztatcony, stawny méwca, zreczny administrator
odgrywat role przywodcy w chwili, gdy katolicy moga mu przeciwstawic
jedynie miernych biskupéw. Dziatalno§¢ biskupa, ktorej sprzyjaty oko-
licznosci 1 tolerancja wtadz, pozwolity donatyzmowi odzyskac w Afryce
dawne pozycje i zdoby¢ nowe w takim stopniu, Ze w Numidii donatysci
stali si¢ liczniejsi od katolikOw®.

Ci, ktorzy przeszli na donatyzm, byli powtOrnie chrzczeni niczym
poganie, poniewaz katolickie Swiecenia uznano za niewazne: dziewice
zmuszone byly powtorzy¢ konsekracje, wszystkie Swiecenia ponawiano.
Klerykom i biskupom golono gtowy, niewiastom ze wspdlnot zycia kon-
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sekrowanego zrywano nakrycia gtow. Byly to metody obrazliwe i poniza-
jace, ktore — dalekie od uSmierzenia namigtnosci i fanatyzmu — jeszcze
bardziej wszystko to podsycaty. Po wstapieniu na tron cesarza Juliana,
zwanego Apostata, donatySci, korzystajac z chwilowo przychylnej dla
nich koniunktury politycznej, kiedy cesarz chciat wykorzysta¢ donatyzm
do bardziej dotkliwego ugodzenia w KosSciot, wracali z wygnania, sita
wdzierali sie do kosSciotow, ktore przeszly na katolicyzm, jesli zachodzi
potrzeba wypedzali ich wlascicieli, dwukrotnie zmywali woda Sciany ko-
Sciotow od gory do dotu, az po posadzki, zeskrobywali drewno z ottarzy,
zdrapywali wapno ze Scian, wyrzucali przez okno Swiete oleje 1 liturgiczne
ksiegi, a Eucharystie rzucali psom. Wszelkie chrzty, pokuty, konsekracja
dziewic i Swiecenia katolickie, uznane za niebyte i niewazne, mialy zostac
powtorzone.

Szczegbdlnym narzedziem gwattu staly sie bandy fanatykow, zwanych
circumcelliones, krazacych po wsiach i siejacych terror, zniszczenie i Smier.
Jak notuje Augustyn, ich okrzyk wojenny laus Deo wprawial zaskoczonych
w drzenie bardziej niz ryk Iwoéw’. Do ich zwyczajow nalezalo niszczenie
plonéw ludnosci katolickiej, napady, zabijanie®. Uczniowie Donata w co-
raz wickszym stopniu okreslali sie jako KoSciot meczennikdw i1 jedynych
spadkobiercow wyznawcow wiary. Adepci Donata tworzyli najczesciej swa
martyrologie z przypadkow o0sOb skazanych za pospolite przestepstwa,
czy takich, gdzie obok rzucajacych sie w przepas¢ czy ogien samobdjcow,
ofiar fanatyzmu, pojawiali sie¢ prowokatorzy. Owych rzekomych meczen-
nikow sposrod donatystow liczono na tysiagce. Zapelniano nimi lokalne
kalendarze dysydenckich odtad Kosciolow, ktore uroczysScie obchodzity
dni ich ,,meczenstwa”, czyli narodzin dla Boga. Ich imiona grawerowano
czesto na oltarzach, balustradach czy kolumnach bazylik oraz wznoszono
nad ich grobami koScioty. Czym$ powszechnym stawato si¢, ze w liturgii do
imion prawdziwych meczennikdéw dorzucano teraz nazwiska dysydentow,
takich jak Donata, Marculusa, Maximianusa, [zaaka’.

Na epitafiach rozsianych po calej Afryce, pochodzacych z tego okre-
su, mozna odczytac, ze donatysci zwa si¢ ,,Swigtymi i sprawiedliwymi”!?,
dla kontrastu z katolikami, ktorych nazywaja (tak jak i sami katolicy)
»grzesznikami”. Przy wejSciu do licznych koSciotow donatystow widnialy
inskrypcje: ,,Oto drzwi Pana. Jedynie sprawiedliwi moga je przekroczy¢”.
Co jasno oznacza: jedynie donatySci. Katolikom nie wolno postawic tu
stopy, sa bowiem grzesznikami'l. Poza pozorem tej przypominajacej
Stare Prawo sprawiedliwosci, donatySci odnosili do siebie stowa Pisma
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Swietego méwiace o wyzwoleniu i walce, zmienili ich sens zaleznie od
potrzeb, doprowadzajac do skrajnosci: ,,Jezeli BOg z nami, kt6z przeciwko
nam?”(Rz 8, 31).

Pozostaje faktem, ze do czasow Augustyna stanowisko zajmowane
przez donatyzm przemawialo zdecydowanie silniej do ogotu ludnosci
Afryki. W tym czasie istniato paralelnie obok biskupstw katolickich nie-
mal tyle samo donatystycznych, tj. ponad 600"

Interwencja cesarska

Po Edykcie Mediolanskim zaistnialo nowe zupetnie zjawisko, jakim
byto poczucie odpowiedzialnoSci cesarza za funkcjonowanie zewnetrznych
struktur chrzescijanstwa.

Od 315 r. funkcjonowanie instytucji publicznych Kosciota byto objete
prawem panstwowym, wyrazanym w dekretach cesarskich o mocy wiazace;,
z realnym zagwarantowaniem ich egzekwowania. Z tego chciat skorzy-
sta¢ rowniez Donat, kiedy po Smierci Cecyliana zwrOcit sie¢ do cesarza
Konstancjusza w nadziei, Ze zostanie uznany za jedynego biskupa miasta.
Chcac zbadac sprawe, cesarz wystat do Kartaginy dwoch legatow, Pawta
1 Makarego, pod pretekstem rozdania jalmuzny biednym 1 koSciotom.
Kiedy urzednicy ci poznali z bliska realia kartagifskie 1 mogli zdac sobie
pelniej sprawe, na czym polega istota kontrowersji, Donat zrozumiat, ze
kwestia jest przesadzona na jego niekorzys¢. Wtedy wypowiedziat stynne
stowa: ,,C6z wspolnego maja cesarz i Kosciot?”.

Donatyzm jednak jeszcze wczesniej faktycznie nie posiadat uzasad-
nionych racji ani doktrynalnych, ani prawnopanstwowych dla swoich form
zachowania. Jego doktryna jak i fakty historyczne, na ktorych opieraty
sie pOzniejsze decyzje polityczne administracji cesarskiej, zostaly juz
w 315 r. jednoznacznie ocenione i okreSlone na niekorzyS¢ schizmy.
Najpierw synod w Arles (314), przyjety przez biskupéw Afryki, roz-
strzygnat kwestie waznoSci sakramentow. W tym czasie rozstrzygnieto
takze za sprawa komisji cesarskiej pod kierunkiem Hozjusza z Kordoby
kwestie spornych Swigcen biskupich Cecyliana i jego konsekratora, Fe-
liksa z Aptungi, poprzez ustalenie faktow, co zachowano w specjalnym
dossier dokumentow rozstrzygnie¢ prawnych. Nieprzejednanie donatystow
1 narastajace zagrozenie roztamem sktaniaty Konstantyna do podjecia
kolejno catego szeregu decyzji wobec donatyzmu. Pierwszym z nich
byt edykt z 316 r. nakazujacy zjednoczenie donatystom z KoSciotem.
Dekrety jednak nie przynosity oczekiwanych skutkow, a jedynie nasility
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jeszcze bardziej upOr i reakcje donatystow. Ze wzgledu na 6w niezwykle
gwaltowny opor wydano w 321 r. edykt tolerancyjny. Gwatty jednak nie
ustaly. Pod wrazeniem tych niepokojow nastepca Konstantyna powrocit
do polityki ojca. Probowal metody perswazji, ale na prozno. Donatysci
zapominajac, ze to oni odwolywali sie do wladzy cesarskiej, negowali
teraz wladze cesarza odnoSnie do interwencji w sprawach zewnetrznych
religii. Po niepowodzeniu proby pokojowego rozwiazania sprawy, Kon-
stans odwotal w 347 r. edykt tolerancyjny 1 przywrodcit pierwotny stan
z roku 316, ktory zobowiazywat do jednosci. Makariusz, komisarz Afryki,
zastosowal prawo z cata surowoscia. Bylo wiele ofiar, ktore zaczeto od
razu czci¢ przez wspolwyznawcoOw jako meczennikow. Represje trwaty
nie dluzej niz rok, zdobyly sobie jednak smutng stawe.

W 362 r. sytuacja ulegta zmianie. Wspominany juz powyzej cesarz
Julian otwarcie popart donatystow, anulujac Srodki podjete przez po-
przednikow. W porywie odwetu ,,partia Donata” krwawo mScila si¢ na
katolikach. Szybko jednak sprawy przybratly inny obrot, gdy cesarze Wa-
lentynian i Gracjan zaczeli ochrania¢ Kosciot katolicki. Prawa ich jednak
nie byly zbyt SciSle stosowane. Nastaly lata, podczas ktorych obydwa
Koscioty zdawaly sie usztywnia¢ swoje stanowiska 1 wydaly najlepszych
polemistow: Optata z Milewii i Parmeniana. Po dziataniach Walenty-
niana i Gracjana do akcji przystapil Teodozjusz Wielki. Posrod licznych
dekretow wydanych przeciwko heretykom widnieje rowniez jego decyzja
zroku 392, na mocy ktorej duchowni winni herez;ji byli skazywani na kare
dziesigciu funtow ztota. Prawo to stosowano w Afryce wobec donatystow,
przynajmniej w przypadkach, kiedy okazywali si¢ winnymi gwattu'.

Wyzwanie czasu podjete w nauczaniu

Wraz z rokiem 392 dochodzimy do czaséw Augustyna. Zaledwie
zostal kaptanem, zrozumial, ze dekrety represyjne nie wystarczg do
przywrdcenia zerwanej jednoSci. Co wigcej, sadzit, ze byly one szkodliwe,
poniewaz mogly si¢ przyczyni¢ do pojawienia si¢ falszywych katolikow
w miejsce otwartych schizmatykow. Potrzeba bylo dzieta ustawicznej ka-
techezy. Nalezato oSwieci¢ umysty zarowno co do poczatkow, jak i braku
spoistosci historyczno-teologicznej donatyzmu; trzeba byto wyktadac
nauke katolicka, wykazywac potrzebe jednosci sita prawdy i pociagajaca
moca mitosSci.

Kontrowersja donatystyczna absorbowata Augustyna przez ponad
dwadziescia lat jego postugi biskupiej, od 396 do 417 r. Zdawat on sobie
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sprawe, ze problem sprowadzat sie do spojrzenia od wewnatrz na nature
Kosciota: gdzie jest prawdziwy Kosciol i na czym polega jego ,,katolickos¢”.
Nie chodzito tu o przeciwstawienie sobie idei Kosciota katolickiego i1idei
KoSciota-sekty, ale o konfrontacje dwdch rzeczywistosci Kosciota™. W tym
czasie najglebsze pytanie kontrowersji donatystycznej dotyczylo tego, co
chroni tozsamos$¢ KoSciola, i co przyczynia si¢ do jej trwania.

W polemice z donatyzmem Augustyn idzie dwoma torami: jest to
najpierw cierpliwe, pokorne nauczanie, otwieranie stuchaczy na prawde,
by ja mogli poznac. Z drugiej jednak strony bedac Swiadomy realiow czasu,
czynit wszystko, by doprowadzi¢ rowniez do rozstrzygnie¢ administracyj-
no-prawnych, jakie umozliwiat arbitraz instytucji pafistwowych. Zeby ujaé
w wielkim skrocie, Augustyn w swoim nauczaniu antydonatystycznym
dokonal dwoch spraw: zebrat szczegétowa dokumentacje spornych wy-
darzen, by umozliwi¢ swoim stuchaczom Swiadomy wybor drogi prawdy,
a nastepnie przyblizyt w nauczaniu tajemnice KoSciota. Augustyn stara
si¢ wykorzysta¢ kazda okazje, by wyjasnia¢ btedy i1 przybliza¢ prawde
o kontrowersji. Zaczyna od Hippony, gdzie donatySci stanowili wigkszoS¢,
zaraz od swoich Swiecen kaptanskich, by rozszerzac¢ pole dziatania jako
biskup, tak w Hipponie jak i w Kartaginie'.

Pierwszym chronologicznie dzietem w tym zakresie jest ,,Psalm
przeciw grupie Donata” z 393 r.: popularna piesh o strofach zaczynaja-
cych sie od liter wedlug abecadta, ze Spiewem responsorium: ,,Wy, co
kochacie pokdj, rozsadzcie, co jest prawda!”!’. Tres¢ wstepnej strofy od
razu wprowadzata w istote problematyki: Jest rzecza godna wstydu stu-
chac sporu 1 oceniac stronniczo. Wszyscy, ktorzy nie sa sprawiedliwymi,
nie moga posias¢ Krolestwa Bozego. Nikt nie moze pozwolic, zeby roz-
dzierac czyjas szate: jakze bardziej godna Smierci jest rozdziera¢ pokoj
Chrystusowy? Poznajmy bez ztudzen, kto to czyni'®. Kolejno podejmuje
polemike w obszernej korespondencji. Po Swieceniach biskupich dzia-
talnos¢ jest coraz szersza. W sumie Augustyn pozostawil dziewie¢ dziet
poswieconych tej tematyce, nie liczac wypowiedzi okolicznoSciowych czy
podejmowania tematu w trakcie komentowania Psalmow. W tej bardzo
trudnej polemice uderza duch niezwyklej mitoSci Augustyna wobec bta-
dzacych 1 zdumiewajaco upornych, jak mowi, fratres ex parte Donati. Choc
ranig Mistyczne Ciato Chrystusa rozbijaniem jego jednoSci, pozostaja
jednak ,,bra¢mi” ze wzgledu na jeden wspolny chrzest. Charakterystycz-
na ilustracja ducha jego wypowiedzi moga by¢ dwa przytoczone ponizej
fragmenty z Enarrationes in Psalmos. Pierwszy pochodzi z komentarza
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do Psalmu 32, w. 29, ktory wygtosit w 403 r. w Kartaginie, kiedy polemiki
z donatystami osiagaly swoje apogeum. Biskup Hippony z zarem mitoSci
Kosciota apelowat do swoich stuchaczy:

,Nade wszystko zachecamy was, bracia, do mitoSci nie tylko wzgledem
siebie nawzajem, ale takze wobec tych, ktorzy pozostaja na zewnatrz,
czy to pogan nie uznajacych jeszcze Chrystusa, czy to odlaczonych od
nas, czyli tych, ktorzy wraz z nami uznaja Glowe, ale nie chcg nalezec
do Ciata. Z bélem mySlmy o nich jako o naszych braciach. Chca czy nie
chca, sa naszymi bra¢mi. Nie byliby naszymi bra¢mi, gdyby przestali
wotaé «Ojcze nasz».

[...] Ci, kt6rzy nam mowig: «Nie jesteScie naszymi bra¢mi», uwazaja
nas za pogan. Dlatego pragna chrzci¢ nas ponownie w przekonaniu, iz
daja nam to, czego nie mamy. W tym wlasSnie wyraza si¢ ich btad nie-
uznawania nas za braci. [...] Jesli powiedza wam: «Dlaczego nas szukacie?
Czego chcecie od nas?» Odpowiedzmy: «Jestescie naszymi braémi». Jesli
powiedza: «Zostawcie nas w spokoju; nie mamy z wami nic wspolnego».
Ale my mamy wiele wspolnego: wyznajemy tego samego Chrystusa, po-
winniSmy zatem by¢ w jednym Ciele, poddani jednej Gtowie. [...]

Bracia, zaklinamy was przez owa przeogromng mitos¢, ktorej mle-
kiem jesteSmy karmieni, ktorej chlebem jesteSmy umacniani, zaklinamy
przez Chrystusa naszego Pana, przez Jego taskawos¢ (pora juz, abySmy
okazali im wielka miloS¢ 1 obfite mitosierdzie, proszac Boga, aby dat im
kiedys trzezwy osad, aby si¢ opamietali i przekonali, iz nie maja niczego,
co mogliby przeciwstawi¢ prawdzie; pozostata w nich jedynie choroba
zawzietoSci, ktora tym bardziej ostabia, im bardziej czuje si¢ mocna),
madlcie si¢ z goraca mitoScia do Boga za stabych, za madrych wedlug
ciata, zmystowych i cielesnych. Sg to nasi bracia. Sprawuja te same sa-
kramenty. Jakkolwiek nie z nami, to jednak te same. Odpowiadaja jedno
«Amen», wprawdzie nie z nami, ale to samo «Amen»"".

Podobny jest tenor wypowiedzi — ptomiennego apelu do donatystow
1 w drugim przytaczanym fragmencie z komentarza do Psalmu 54, 16,
gtoszonym w podobnym okresie jak poprzedni:

,JesteSmy bra¢mi, jednego Boga wzywamy, w jednego Chrystusa
wierzymy, stuchamy tej samej Ewangelii, jedne psalmy Spiewamy, razem
odpowiadamy Amen, razem Alleluja, jedng Pasche odprawiamy; czemu
ty stoisz na zewnetrz, a ja wewnatrz?”7%,

Spojrzenie Augustyna jest nastepujace: nie poddaje si¢ donatystow
ponownemu przyjeciu sakramentu, uznajac za wazny ich pierwszy chrzest.
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Ich wazny chrzest daje tytul, by nazywac ich ,,bra¢mi”, fratres ex parte
Donati, cho¢ pozostajacymi poza wspdlnota Kosciota powszechnego —
»katolickiego”. Sam jednak chrzest nie wystarczy, aby by¢ KoSciotem
prawdziwym: do tego konieczne sa owoce duchowe sakramentu.

Problematyka powyzsza wprowadza w centrum polemiki z donatysta-
mi, tj. w spOr o ustalenie kryterium prawdy dla tej rzeczywistosci histo-
rycznej, jaka jest wspolnota Kosciota. Czy istnieje kryterium pozwalajace
jednoznacznie okresli€ ,katolickoS¢”? Ten problem bedzie caly czas
absorbowal dogtebnie Augustyna. W trakcie polemiki wykrystalizuje sie
wreszcie odpowiedz: kryterium takim jest caritas. Wtasnie w kontekscie
tej polemiki pada stynne stwierdzenie: dilige, et quod vis fac — ,,kochaj
i czyf co cheesz”?'. W duchu dalekim od lansowania anarchii etycznej,
formuta ta wyraza prymat mitoSci i bezposrednia, decydujaca obecnos¢
caritas w chrzeScijanskich decyzjach. ,,Ci, ktorzy zachowuja mitos¢, na-
rodzili si¢ z Boga; ktOrzy jej nie maja, nie narodzili sie z Boga. To jest
wielkim kryterium rozrdznienia”*. Mito§¢ moze stanowic takie wtasnie
kryterium, gdyz Bog jest mito$cia, a Duch Swiety jest obecnoscia mitosci
Bozej w cztowieku. Weryfikacja mitosci nie dokonuje si¢ jednak na ptasz-
czyznie zewnetrznej, przez stwierdzenie faktu zaistnienia czynu o cechach
kwalifikujacych go zewnetrznie jako dobry. Augustyn jasno precyzuje:
,»Milo$¢ podaje pokarm dla wyglodniatego, ale moze to uczynic tak samo
i pycha”?. Tak samo moze to obejmowac i plaszczyzne zycia religijnego:
,Jezell mamy badac fakty, nie tylko stwierdzamy, ze wielu antychrystow
wyszto z naszych szeregow, ale sa tam nadal ukryci jeszcze inni, ktorzy
jeszcze nie odeszli od nas”**. Ostateczne rozstrzygniecie dokonuje si¢
dopiero w glebi sumienia. Testimonium conscientiae jest rozstrzygajacym
definitywnie trybunatem, pod warunkiem jednak, ze badanie sumienia
dokonuje si¢ w prawdzie przed Bogiem, a nie jest tylko zwykla introspek-
cja psychologiczna. Autentyczny glos sumienia jest porownywalny do
przenikania cztowieka przez Ducha Swietego?. Z milo$cia autentyczna,
sprawiang w cztowieku przez Ducha Swietego, idzie w parze prawda.
Prawda mitoSci jest kryterium rozroznienia eklezjalnoSci nie tylko dla
jednostki, ale tak samo dla calej wspolnoty*.

W taki sposob Augustyn dochodzi w czasie zglebiania problemu do
podwodjnego rozrdznienia, co bedzie czytelnie rzutowato na jego eklezjo-
logie. Pierwsze rozrOznienie jest natury eschatologicznej i wskazuje na
,,JKoSciol, jaki jest teraz” (ecclesia talis nunc est) i ,,JKoSciol, jaki bedzie”
(ecclesia qualis futura est)*’. Nie sa to dwa KoScioly, ale jeden KoSciot
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w dwoch roznych stanach, na wzor jednego podmiotu ludzkiego, ktory jest
Smiertelny i jednocze$nie przeznaczony do nieSmiertelnosci. Powiazanie
miedzy caritas iecclesia jest tak silne w konkretnych, widzialnych formach
Kosciota katolickiego, ze moze by¢ on nazywany wprost caritas i by¢
swietym Kosciolem Boga, poza ktorym nie ma daru zbawienia. Z drugiej
strony ten ,,Swiety KoSciot” nie jest jeszcze w petni ujawniony, bo na ziemi
jeszcze takiego nie ma. Zajasnieje w pelni jako ,,Swiety” dopiero na koncu
czasow, kiedy Chrystus przyjdzie jako ventilator i rozdzieli w nim ziarno od
plew?. Btad donatystow tkwi w tym, ze chca, zeby Koscidt naszych czasow
byl juz taki, jaki bedzie dopiero Koscidt w przysziosci, czyli Swiety po osta-
tecznym osadzeniu®. Augustyn oskarza gtéwnego ideologa donatystow,
Parmeniana, ze chce antycypowac funkcje ventilator, ktora nalezy tylko
i wylacznie do Boga, co ujawni si¢ dopiero na koficu czasow.

Augustyn moze powiedziec, ze prawdziwy Kosciot katolicki jest
Kosciotem ,,swietych”. Grzesznicy w rzeczywistosci nie naleza do niego.
Gdyby oceniac ich w kategoriach jakoSci, stanowig oni stabos¢ KoSciota
wilasciwa dla mundus sensibilis. 7. drugiej strony uwydatnia, ze do po-
szczegOlnych cztonkéw KosSciota nie nalezy wydalanie z niego owych
grzesznikOw, gdyz nie maja oni wtadzy nad cztowiekiem. To nalezy do
Pana, ktory przez zmartwychwstanie przywraca ciato do zycia i daje mu
forme wedtug swojej madrosci’'.

W przeciwienistwie do linii donatystycznej, Augustyn odzwierciedla
przekonanie, ze Kosciot rozporzadza dostatecznie wielka sita wewnetrzna,
plynaca z obecnosci w nim Chrystusa i mocy mito$ci (vis caritatis invinci-
bilis), aby ,,wchtona¢” i odmienic $wiat bez obawy utraty swej tozsamosci.
Owa tozsamos¢ nie jest bowiem uzalezniona od kwalifikacji moralnych
nauczycieli, pasterzy Kosciota, ale od mocy zyjacego w nim, jako swym
Ciele Mistycznym, samego Chrystusa.

Konferencja w Kartaginie 411 r.

Augustyn jest zdeterminowany, by szukac rozwigzania problemu az do
konca. Ilustracja moze byc¢ Sermo 46 do wiernych w Hipponie: ,,O was si¢
nie lckam. Wy nie obalicie sedziowskiego tronu Chrystusa i nie postawicie
na jego miejscu tronu Donata. Ja bede w dalszym ciagu nawotywat btadza-
cych, bede wyszukiwat zagubionych. Niechaj ranig mnie kolce krzewow przy
drogach, ja i tak przemierze kazda nawet najwezsza Sciezke. I jesli Pan [...]
da mi sily, pokonam wszystkie przeciwnosci”*>. Chwiejna polityka cesarza
Honoriusza i jego ustgpstwa wobec donatystow (409-410 zawieszone
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dekrety wobec nich), ktdrego bardziej absorbowala teraz armia Alaryka
pustoszaca centralne Imperium, potrzebowata nowego impulsu. Wreszcie
25 sierpnia 410 cesarz dat postuch glosom biskupow katolickich 1 wezwat
obydwie strony na dyspute. Nazwano ja collatio, czyli przeciwstawieniem
racji obydwu stron. Na arbitra wyznaczono Flawiusza Marcelina, Zarliwego
katolika. Zabieganie Augustyna o doprowadzenie do publicznej dysputy
stron wreszcie mogto dojs¢ do gltosu. Miato to by¢ oficjalne postgpowa-
nie wyjasniajace, bezstronne, petne i jawne zbadanie zZrddet schizmy, by
w oparciu o to mozna bylo podjac ostateczne rozstrzygniecia®.

Konferencja wymagata od organizatoréw niezwykle duzo roztropno-
Sci, cierpliwosci 1 umiejetnosci taktycznych. Strony sporu bowiem réznily
sie diametralnie duchem podejScia do problemu. Biskupi donatystyczni
dazyli do potwierdzenia swoich wizji problemu z pozycji sily, unikajac
argumentOw historycznych, ktore ich dyskredytowaty. Augustyn zazna-
czyt w pOzniejszym opisie catej dysputy, ze donatysci byli Swiadomi, ze
stoja na pozycji nie do obronienia. Najbardziej obawiali si¢ ujawnienia
dossier dokumentow dotyczacych sprawy Cecyliana, ktore jednoznacznie
przemawiaty przeciw nim. ,,Drzeli przed tym, jak demony, ktore poczy-
naja dygotac z przerazenia, gdy zbliza si¢ egzorcysta”**. Stad stawiali na
argument sity, a nie site argumentu. W taki sposdb w przeddzien otwar-
cia dysputy zorganizowali buficzuczne, ze zgietkiem wejScie do miasta
swoich 280 biskupow. P6zniej, mimo ze byto ustalone, iz dysputa bedzie
prowadzona przez siedmiu wybranych przedstawicieli kazdej ze stron,
w dniu rozpoczecia dysputy (1 VI 411) w wielkiej Sali Term Gargilianskich
przed trybunem Marcelinem wraz z siedmioma wytypowanymi delegatami
donatystow pojawito sie rowniez cate pozostate ich grono. Gdy Marcelin
po powitaniu polecit wszystkim zasiaS¢, ustyszat w odpowiedzi odmowe
donatystow z uzasadnieniem, ze ,,Chrystus caly czas pozostawat na stojaco
przed sadem Pilata”®. Postawa drugiej strony byta zupetnie odmienna: tu
obrano droge szacunku dla przeciwnika i cierpliwego szukania pokoju.
Odbijat si¢ w tym duch polemiki Augustyna, wedlug ktorego przygoto-
wywal biskupow katolickich Afryki do dialogu z przeciwnikiem.

Augustyn sformutowat regute dysputy z donatystami w swoim zasad-
niczym traktacie De baptismo. Tam stwierdza, ze dopOki nie stanie si¢
jasnym to, co jest zaciemnione, nalezy dyskutowac, szuka¢ prawdy, ale
,bez dymu Swietokradczej zarozumiatosci, bez gtowy nadetej arogancja,
bez zadraznien nienawiScia, ale ze Swieta pokora, z zachowaniem kato-
lickiego pokoju, z mitoscig chrzescijaniskg ™.

33



Augustyn doprowadzil nawet do tego, ze jeszcze na miesiac przed
wielka konferencja kartaginska biskupi katoliccy zobowiazali sie pisemnie
przed Marcelinem, ze w przypadku wykazania racji po stronie donatystow,
oni ustapia ze swoich stolic na rzecz drugiej strony. W przypadku nato-
miast orzeczenia racji po stronie katolickiej, biskupi przeciwni mogliby
zachowac swoje funkcje, o ile by sie lud na to zgodzit, i petnic¢ swoj urzad
na przemian z katolickimi. Gdyby to okazato sie niemozliwe, obydwie
strony mialyby ustapi¢ z urzedu, aby mozna bylo powotac kazdorazowo
jednego nowego biskupa dla jednego miasta. Sposrod 300 biskupow
katolickich tylko dwoch nie przystato na te propozycje wypracowang
przez Augustyna. Racje tej nietypowej propozycji rozwigzania bolesnego
problemu rozdarcia jednosci KoSciota prymasi Afryki Prokonsularne;j
1 Numidii, w imieniu pozostalych biskupow, ujeli w Liscie do Marcelina,
ktory figuruje w Epistularium Augustyna jako List 128:

,Dlaczego mielibySmy wahac sie ztozy¢ w ofierze Odkupicielowi te
ofiar¢ pokory? Czy On nie zstapit z tronu nieba 1 nie przyjat unizenia
naszego ciata, abySmy stali si¢ Jego cztonkami? A my obawiamy si¢ zejS¢
z naszych katedr, aby zazegnac niebezpieczenstwo, ze cztonki Ciata Chry-
stusa beda rozszarpywane przez krwawe podzielenie. Gdy chodzi o nas,
nam wystarczy, ze bedziemy chrzeScijanami wiernymi 1 postusznymi.
Staramy si¢, by takimi zawsze by¢. Poza tym, jesteSmy biskupami wyswie-
conymi na stuzbe wspdlnot koscielnych. Gdy chodzi o nasze biskupstwo,
podejmujemy przeto sprawe pozyteczng dla wierzacych w Chrystusa, by
zostal zachowany pokoj chrzescijanski. Jezeli mamy byC uzytecznymi
stugami, dlaczego mamy przedktada¢ mito$¢ naszych godnoSci na ziemi
ponad wieczne sprawy Boze? Nasza godnoS¢ biskupia bedzie dla nas
bardziej owocna, gdy sktadajac ja, doprowadzimy do zjednoczenia si¢
trzody Chrystusa, niz zachowujac ja, przyczynimy si¢ do jej rozproszenia.
Jak moglibySmy oczekiwac zaszczytu obiecanego przez Chrystusa, jezeli
nasz honor koScielny udaremnia zaprowadzenia na tym Swiecie jednosci
Chrystusa?”?’

& & *

Po trzech sesjach dysput, 9 czerwca 411 zapadto rozstrzygniecie,
ogloszone delegacjom przez Marcelina, ze roszczenia donatystow sa
bezpodstawne. Ta decyzja miala bardzo brzemienne konsekwencje
prawne. Fratres ex parte Donati od tej pory nie mieli juz cywilnego tytutu
prawnego w Imperium do kontynuowania swej dotychczasowej formy
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dziatalnosci religijno-koScielnej. Dla Augustyna natomiast oznaczato to
ukoronowanie dwudziestu lat bolesnych zmagan. Cho¢ bylo zrozumiate,
ze zjawisko donatyzmu nie moze znikna¢ z chwilg rozstrzygnie¢ praw-
nych panstwowych, byto oczywiste, ze teraz bedzie zmierzac¢ w kierunku
definitywnego wygasnigcia.

PRZYPISY

! Posréd bardzo licznych studiéw nad donatyzmem, jako jedno z najbardziej rzeczo-
wych nalezy wskazaé: Y.M.J. Congar, Traités anti-donatistes, Oeuvres de saint Augustin,
Paris 1963, s. 9-133.

2Por. E Draczkowski, Donatyzm, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983,
kol. 112.

3 Por. WH. Frend, Donato di Cartagine, w: Dizionario Patristico e di Antichita cristiane,
t. 1, kol. 1028-1030; M. Starowieyski, JM. Szymusiak, Donat bp Kartaginy, w: Stownik
wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 123n.

*Zob. Augustyn, De catechizandis rudibus, 25, 48, CCL 46, s. 171n: ,,Multos ergo
visurus es ebriosos, avaros, fraudatores, aleatores, adulteros, fornicatores, remedia sacrilega
sibi alligantes, praecantatoribus et mathematicis vel quarumlibet impiarum artium divi-
natoribus deditos. Animatversu etiam quod illae turbae impleant ecclesias per dies festos
christianorum, quae implent et theatra per dies sollemnes paganorum”. P. Braun, Augustyn
z Hippony, Warszawa 1993, s. 211.

SPor. R. Markus, Donato, donatismo, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, red.
A. Fitzgeralg, Roma 2007, s. 589-593.

Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce potnocnej w czasach sw. Augustyna,
Warszawa 1989, s. 305n.

7Zob. Augustyn, Enarrationes in Ps. 132, 6.

$Tenze, Epistula 111, 1.

’Por. A. Trapé, S. Agostino 'uomo, il pastore, il mistico, Fossano 1976, s. 287n;
A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce potnocnej..., dz. cyt., s. 306.

10 Por. P. Brown, Augustyn z Hippony, dz. cyt., s. 211n.

' Tamze.

2A. Trapé, S. Agostino 'uomo..., dz. cyt., s. 237, 287.

3 Por. tamze, s. 287n.

4 Zob. Augustyn, Epistula 105,4; A. Trapé, S. Agostino l'uomo..., dz. cyt., s. 288.

5 Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citta di Dio, Roma 2000,
s. 22.

16 Por. A. Trapé, S. Agostino l'uomo..., dz. cyt. s. 239n.

7 Augustyn, Retractationes, 1,20, CCL 51, s. 61: ,,Omnes qui gaudetis de pace, modo
verum iudicate”.

®Por. A. Trapé, S. Agostino l'uomo..., dz. cyt., s. 238.

Y Augustyn, Enarratio in Ps. 32-2, CCL 38, s. 272n: ,,Ergo, fratres, ad hoc maxime
exhortamur vos caritatem, non solum in vos ipsos, sed in eos etiam qui foris sunt, sive adhuc
pagani, nondum credentes in Christum, sive divisi a nobis, nobiscum caput confitentes et
a corpore separati. Doleamus illos, fratres, tamquam fratres nostros. Velint nolint, fratres
nostri sunt. Tunc esse desinent fratres nostri, si desinerint dicere: Pater noster. [...] Ipsi ergo
qui dicunt: Non estis fratres nostri, paganos nos dicunt. Ideo enim et rebaptizare nos volunt,
dicentes nos non habere quod dant. Unde consequens est error ipsorum, ut negent nos fratres
suos esse. [...] Dicant illi : Quid nos quaeritis, quid nos vultis ? Respondeamus: Fratres nostri
estis. Dicant: Ite a nobis, non vobiscum rationem habemus; unum Christum confitemur, in

35



uno corpore, sub uno capite esse debemus. [...] Adiuramus ergo vos, fratres, per ipsa visce-
ra caritatis, cuius lacte nutrimur, cuius pane solidamur, per Christum Dominum nostrum,
per mansuetudinem eius, adiuramus vos (tempus est enim ut impendamus in eos magnam
caritatem, abundantem misericordiam in deprecando Deum pro illis, ut aliquando det illis
sensum sobrium ut resipiscant, et videant se, quia non habent omnino quod dicant contra
veritatem; non eis remansit nisi sola infirmitas animositatis, quae tanto est languidior, quano
se maiores vires habere existimat) pro informis, pro carnaliter sapientibus, pro animalibus et
carnalibus, tamen pro fratribus nostris, eadem sacramenta celebrantibus, etsi non nobiscum,
eadem tamen; unum Amen respondentibus, etsi non nobiscum, unum tamen”.

2 Tenze, Enarratio in Ps. 54, 16, CCL 39, s. 668n: ,,Fratres sumus, unum Deum invo-
camus, in unum Christum credimus, unum evangelium audimusunum psalmum cantamus,
unum Amen respondemus, unum Alleluia resonamus, unum Pascha celebramus: quid tu
foris es, et ego intus sum?”.

A Tenze, Tractatus in ep. lo., 7,8, PL 35, kol. 2033; A. Clerici, Ama e fa’ quello che
vuoi. Carita e verita nella predicazione di sant’Agostino, w: Augustinus, Palermo 1991, s. 51-88.

2Tenze, Tractatus in ep. lo., 5,7, PL 35, kol. 2016: ,,Qui habent caritatem, nati sunt
ex Deo: qui non habent, non sunt nati ex Deo. Magnum indicium, magna discretio”.

» Tamze, 8, 9, PL 35, kol. 2040: ,,Pascit esurientem caritas, pascit et superbia”.

2 Tamze, 3, 9, PL 35, kol. 2002: ,,Iam ergo, fratres, si facta interroganda sunt, non so-
lum multos invenimus antichristos foras exiisse; sed multos nondum manifestos, qui minime
foras exierunt”.

» Tamze, 5, 6, PL 35, kol. 2015; 5, 10, PL 35, kol. 2017n.; 6, 4, PL 35, kol. 2021. Zob.
A. Clerici, Itinerario cristiano sulle orme di Agostino di Ippona, Milano 1995, s. 156-165.

% Por. tenze, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva..., dz. cyt., s. 26.

27 Posrod licznych wypowiedzi, zob. Augustyn, Enarratio in Ps. 9, 12, CCL 38, s. 64;
tenze, De civitate Dei, 2, 10, 20, CCL 47, s. 42.

% Por. tenze, Contra ep. Parmeniani, 3,19, CSEL 51, s. 123.

» Por. tamze, 3, 17, CSEL 51, s. 121.

30 Por. tamze, 3, 18, CSEL 51, s. 122.

' Por.J. Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, Milano 2005, s. 151.

2 Augustyn, Sermo 46, 14, NBA 29, s. 814: ,Non te timeo. Non einim potes evertere
tribunal Christi et constituere tribunal Donati. Revocabo errentem, requiram perditam. Velis
nolis id agam. Et si me inquirentem lanient vepres silvarum, per omnia angusta me coartabo;
omnes sepes excutiam; quantum mihi virium terrens Dominus donat, omnia peragrabo”.

3 Por. A. Trapé, S. Agostino l'uomo..., dz. cyt., s. 240; R. Braun, Augustyn z Hippony,
dz. cyt., s. 335n.

3 Cyt. za Augustyn, Breviculus conlationis cum Donatistis, za: R. Braun, Augustyn
z Hippony, s. 337.

% Por. tamze, s. 337n.

% Augustyn, De baptismo, 2,4, CSEL 51, s. 178n: ,,sine ullo tyfo sacrilegae superbiae,
sine ulla inflata cervice arrogantiae, sine ulla contentione lividae invidiae, cum sancta humi-
litate, cum pace catholica, cum caritate christiana”. Por. A. Trapé, S. Agostino l'uomo...,
dz. cyt., s. 277.

T Augustyn, Epistula 128, 3, CSEL 44, s. 32 n.: ,,Quid enim dubitemus Redemptori
nostro sacrificium istius humilitatis offerre? An vero ille de caelis in membra humana descendit,
ut membra eius essemus; et nos, ne ipsa eius membra crudeli divisione lanientur, de cathedris
descendere formidamus? Propter nos nihil sufficientius, quam christiani fideles et oboedientes
sumus: hoc ergo semper simus episcopi autem propter christianos populos ordinamur: quod
ergo christianis populis ad christianam pacem prodest, hoc de nostro episcopatu faciamus. Si
servi utiles sumus, cur Domini aeternis lucris pro nostris temporalibus sublimitatibus invide-
mus? Episcopalis dignitas fructuosior nobis erit, si gregem Christi magis deposita collegerit,
quam retenta disperserit. Nam qua fronte in futuro saeculo promissum a Christo sperabimus
honorem, si christianam in hoc saeculo noster honor impedit unitatem?”.

36



S[abiA
wlodadskie
15(2013), s. 37-48

KS. WOJCIECH HANC

Z HISTORII SOBOROWEGO DEKRETU O EKUMENIZMIE

Jak kazdy z soborowych dokumentow, tak i Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio (DE) ma swoja do$¢ dtuga historie, ktora warto
przypomniec z okazji zblizajacej si¢ piecdziesiatej rocznicy jego promul-
gacji (bedzie to 21 listopada 2014 r.). Rocznica ta bedzie zapewne wazna
chocby dla dokonania swoistego rachunku sumienia tak dla teologow, jak
1 nie teologow, dla hierarchow koScielnych, jak i dla wiernych Swieckich,
dla katolikow jak 1 osob przynalezacych do innych tradycji wyznaniowych,
duszpasterzy i nie duszpasterzy, dla ekumenicznych optymistow jak i dla
»,zatwardziatych” pesymistow. Warto moze wilasnie przy tej okazji zdac
sobie sprawe nie w ogole z recepcji tegoz dokumentu, lecz z recepcji
przez kazdego z nas, ludzi wierzacych, oraz podjecia proby odpowiedzi
na pytanie: na ile soborowy dekret wprowadzaliSmy w nasze codzienne
miedzyludzkie relacje, majac na uwadze chocby jedno wskazanie So-
boru Watykanskiego II: ,,O odnowienie jednoSci ma si¢ troszczy¢ caty
Kosciot, zarowno wierni jak i ich pasterze, kazdy wedle wlasnych sit, czy
to w codziennym zyciu chrzeScijanskim, czy tez w badaniach teologicz-
nych i historycznych. To staranie ujawnia juz poniekad istniejaca miedzy
chrzesScijanami braterska tacznos¢ i prowadzi wedle Bozej taskawosci do
pelnej i doskonatej jednosci” (DE, n. 5).

Jako pierwszego tworce dekretu Unitatis redintegratio nalezy wymie-
ni¢ papieza Jana XXIII, ktory od samego poczatku swojego pontyfikatu
wigzat soborowa odnowe Kosciota z ruchem ekumenicznym. To przeciez
Jan XXIII powotal do zycia specjalnym dokumentem Superno Dei nutu
(5 VI 1960)' Sekretariat dla Spraw Jednosci ChrzeScijan, na czele kto-
rego stangt wybitny biblista 1 znawca probleméw protestantyzmu kard.
A. Bea, za$ generalnym sekretarzem mianowany zostal holenderski
biskup J.G.M. Willebrands. Tenze Sekretariat zostal zréwnany przez
Jana XXIII w prawach z komisjami soborowymi. Ponadto z jego woli
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zostali zaproszeni na Sobor przedstawiciele innych KoSciotéw i chrze-
Scijanskich Wspdlnot.

Dekret o ekumenizmie mial podwdjna redakcje. Pierwsza podano
oficjalnie do wiadomosci 18 listopada 1963 r., druga zas 27 kwietnia
1964 r.

1. Pierwsza redakcja schematu

Pierwszy schemat dekretu stanowit polaczenie trzech dokumentow.
Podstawa byt tekst przygotowany przez Sekretariat dla Spraw Jednosci,
ktory w swoim pierwotnym brzmieniu jest nieznany. Drugi tekst zatytuto-
wany De Ecclesiae unitate zostal utozony przez Komisje przygotowawcza
dla Kosciota wschodniego, odnoszac sie przede wszystkim do Kosciotow
prawostawnych?. I wreszcie jeden rozdziat pt. De oecumenismo zostat wia-
czony do pierwszego schematu Konstytucji o KoSciele. Decyzja utworzenia
tylko jednego dokumentu ,,0 ekumenizmie” zapadia na pierwszej sesji
w dniu 1 grudnia 1962 r. Na liczbe 2112 ojcodw soborowych — za osobnym
dekretem gtosowato 2068, przeciw bylo 36°.

Pierwszy schemat dekretu sktadat sie z pieciu rozdziatow, z ktorych
trzy odnosity si¢ wprost do ekumenizmu, a mianowicie: 1) zasady kato-
lickiego ekumenizmu; 2) praktyczne urzeczywistnienie ekumenizmu;
3) Koscioly i Wspdlnoty oddzielone od rzymskiej Stolicy Apostolskiej;
4) relacje miedzy katolikami a niechrze$cijanami, zwlaszcza zydami;
5) o wolnosci religijne;j.

Pierwszy rys schematu papiez Jan XXIII zatwierdzit 22 kwietnia
1963 r., przesylajac go nastepnie ojcom Soboru. Warto takze nadmienic,
1z swoja pierwotng forme schemat zawdzigcza teologom francuskim i ho-
lenderskim*. Z kolei dyskusja nad schematem rozpoczeta si¢ 18 listopada
1963 r.; jest to data bardzo wazna, oznacza bowiem oficjalne wlaczenie si¢
Kosciota rzymskokatolickiego w ruch ekumeniczny. Podczas Kongregacji
Generalnej na temat pierwszego schematu dekretu glos kolejno zabierali:
kard. Amleto Cicognani, abp Joseph Martin z Rouen, Gabriel Bukatko
— koadiutor z Belgradu, kard. Augustyn Bea i abp Emil de Smedt.

Kardynal Amleto Cicognani przedstawit ogdlne wprowadzenie do-
tyczace genezy podjecia si¢ opracowania schematu oraz zatytutowania
dokumentu ,,dekretem o ekumenizmie”. Chcac bowiem dobrze zrozumieé
,ekumenizm”, nalezy wedtug Kardynata najpierw przesledzic¢ samo stowo
,ekumenizm” jako dazenie do jednoSci KoSciota w ujeciu ostatnich pa-
piezy, poczawszy od Leona XIII, poprzez Piusa XI i Piusa XII. I wlasnie
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w wypowiedziach wymienionych wyzej papiezy taki wtasnie tytul dekretu
odpowiada og6lnemu celowi pastoralnemu Soboru Watykanskiego II oraz
poleceniu, ktore Chrystus zostawit swojemu KoSciotowi. W dalszej czeSci
swojego przedtozenia kardynat Cicognani zarysowal ogdlna strukture
przysztego schematu’.

Nastepnym sprawozdawca byt abp Joseph Martin z Rouen, ktorego
relacja miata duze znaczenie dla ostatecznej redakcji dekretu. Prelegent
poswiecit ja gtownie omowieniu trzech pierwszych rozdziatow.

Zamiarem arcybiskupa bylo przede wszystkim zwrOcenie uwagi na
ducha schematu, by ojcowie soborowi mogli lepiej i gtebiej go zrozumiec,
zanim podejma odpowiedzialno$¢ wobec Boga i KoSciota, wypowiadajac
sie za lub przeciw schematowi. Te relacje mozna uja¢ w postaci trzech
postawionych kwestii: a) czym schemat nie jest; b) jakie byly zamiary
autoréw schematu; ¢) krétkie omowienie schematu.

W ujeciu abp. Martina, schemat nie jest ani podrecznikiem teologii,
ani kilkunastoma paragrafami Kodeksu prawa kanonicznego, ani rysem
historycznym ekumenicznego ruchu. Ponadto autorzy schematu nie chcieli
wnikac¢ w zawite doS¢ czesto dzieje migdzywyznaniowych kontrowersji,
gdyz byloby to — wedtug stow papieza Pawta VI — ,,zagubieniem si¢ w la-
biryncie historii i na pewno otworzyloby na nowo rany, ktore jeszcze nie
zostaly zabliznione™®.

Autorzy schematu chcieli przygotowac¢ dokument w irenicznym tonie,
a zarazem jako dokument pastoralny, ktory katolikom pozwolitby lepiej
uchwycic istote, ducha i opatrznosciowe znaczenie ruchu ekumeniczne-
go’. Relator m.in. powiedziat: ,,Zagadnienie ekumenizmu jest zupelnie
nowe. Zaden z poprzednich soboréw nigdy sie nim nie zajmowat, nawet
w teologii méwi si¢ o nim dopiero od niedawna. Zawiera on bowiem
wiele problemow, ktore nie znalazly jeszcze pelnego rozwiazania. Pomi-
mo wielu trudnosci jest to zagadnienie tak wazne, ze SobOr nie moze go
przemilczeé. Konieczno$¢ zajecia si¢ nim wynika z nowych warunkow,
w jakich zyjemy. Istniejacy od lat roztam poSrod chrzeScijan, za naszych
dni staje sie coraz wickszym zgorszeniem tak dla chrzescijan, jak i dla nie-
chrzescijan. Roztam ten sprzeciwia si¢ wyraznej woli Chrystusa i stanowi
przeszkode na drodze do ewangelizacji catego Swiata oraz rozszerzania
Krolestwa Bozego™®.

W dalszej czeSci swego wystapienia abp Martin przeszedt do szcze-
gbotowych objasnien schematu dokumentu. I tak: rozdzial pierwszy miat
mowic o jednoSci i jedynoSci Kosciota Chrystusowego, o stosunku od-
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dzielonych braci 1 ich Wspdlnot do Kosciota katolickiego oraz miat
zarysowaé wlasciwe pojecie ekumenizmu. ,,Nie wystarczy mowic tylko
o ekumenizmie, czy traktowac go jako sprawe, ktora aktualnie jest modna.
Tak poszczegodlni wierni, jak 1 caty KoSciot musza wiaczy¢ swoja prace,
wykorzystac to, co im daje natura 1 taska, by osiagnac cel, ktéremu na
imi¢ — jednos¢™.

W rozdziale drugim posrod Srodkow wskazanych przez papiezy —
Jana XXIII i Pawta VI — do najwazniejszych nalezy odnowa ducha, gdyz
bez wewnetrznej odnowy, bez nawrdcenia serca 1 Swietosci zycia, ekume-
nizm bedzie bezowocny 1 nie osiagnie si¢ aggiornamento Kosciota, czego
Jan XXIII nie tylko sobie zyczyl, lecz postawil soborowi jako cel. Do
tego wszystkiego konieczna jest rowniez nieustanna modlitwa o jednos¢,
poniewaz bez niej nie urzeczywistni si¢ owo gorace pragnienie Chrystusa
wypowiedziane w wieczor poprzedzajacy meke: ,,aby byli jedno”; 1 dalej
— konieczne jest wzajemne poznanie si¢ braci oraz zrozumienie w mito-
Sci. Wreszcie wspotpraca z oddzielonymi braémi, zwlaszcza w dzietach
wyplywajacych z ducha Ewangelii'.

Na koniec sprawozdawca przeszedt do omodwienia trzeciego roz-
dziatu, ktory zostal podzielony na dwie czeSci. Jedna sytuuje odtaczone
Koscioty Wschodu, druga — Wspdlnoty chrzescijanskie, ktore odtaczyty
sie w XVI wieku od Stolicy Apostolskiej, co odnosi sie¢ zarowno do prze-
sztosci, jak 1 przysztoSci.

Arcybiskupa J. Martin, a zreszta wielu innych takze, zaskoczyt ton,
w jakim mowito sie o niekatolikach, co stanowito nawet przedmiot
krytycznych uwag. W celu usuniecia watpliwosci relator powiedzial:
,Zarowno wszystkim cztonkom Sekretariatu dla Spraw JednosSci, jak
1 wszystkim obserwatorom, byto, jest i bedzie wiadome, ze miedzy ka-
tolikami 1 niekatolikami istnieja roznice doktrynalne 1 dogmatyczne, ze
istnieje historyczny podziat i osobiste uprzedzenia. I odnosnie do tego
nie ma nikt watpliwosci. Nikt tez z nas nie przyjmie takiej formy jednosci,
ktora bylaby dwuznaczna, powierzchowna czy kompromisowa. Od samego
poczatku naszych wzajemnych relacji mieliSmy wszyscy prawe intencje,
szczere checi szukania prawdy i Chrystusa w Pismie Swictym. Dlatego
nie nalezy sporzadzac tu katalogu réznic doktrynalnych, ale szukac
jedynie wspolnej bazy umozliwiajacej dialog, ktory pozwolitby spojrzec
z nowej perspektywy na dzielgce nas roznice. Jest to powdd, dla ktorego
schemat tak dyskretnie wspomina zagadnienie odnoszace si¢ do r0znic
doktrynalnych [...]. Ostateczna jednoS¢ jest w reku Boga™!!.
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W dalszych refleksjach arcybiskup z Rouen moéwit o koniecznoSci
dialogu we wspoiczesnym ruchu ekumenicznym, zaznaczajac, ze de-
kret podaje jedynie zasady ogolne. Szczegdtowo zagadnienie to miat
opracowac Sekretariat, co rzeczywiScie zostato podane w Dyrektorium
ekumenicznym!,

W zakonczeniu abp Joseph Martin stwierdzil, iz schemat przygotowat
zwielkim nakltadem pracy Sekretariat dla Spraw Jednosci. I pomimo rdzni-
cy zdan poszczegdlnych ojcow soborowych, schemat przygotowano w duchu
braterskiej mitosci oraz dzieki wspotpracy obserwatoréw i gosci'®.

Z kolei jako trzeci zabral glos biskup Gabriel Bukatko, koadiutor
Belgradu. Mowca wyjasnil, dlaczego o KoSciotach wschodnich, odtaczo-
nych od Rzymu, byta mowa w dwu schematach, tzn. obecnie referowa-
nym oraz w odrebnym schemacie ,,O Kosciotach Wschodnich”. Oto6z
w obydwu przyypadkach Koscioly rozpatruje sie¢ z odmiennego punktu
patrzenia. W schemacie ,,O ekumenizmie” chodzi o relacje miedzy
nickatolickimi Kosciotami Wschodu a Kosciotem katolickim, natomiast
w schemacie drugim, w pierwszym rzedzie jest mowa o katolickich Ko-
Sciotach Wschodu'.

Z zainteresowaniem oczekiwano takze na relacje kard. Augusta Bea,
ktory wygtosit dluzsze przemdéwienie odnosnie do czwartego rozdziatu
schematu, podkreslajac w zakonczeniu, ze chodzi tu wylacznie o zagad-
nienie czysto religijne, dlatego nie istnieje Zadne niebezpieczefistwo, by
Sobor wszedt w jakiekolwiek trudnosci z panstwami arabskimi, z [zraelem
czy syjonizmem?®.

Jako czwarty zabrat glos biskup Emil de Smedt z Belgii. Jego relacja
odnosita sie do pigtego rozdziatu schematu, w ktorej przedstawit Zrodtowo
i jasno zagadnienie wolnoSci religijnej'e.

Podczas drugiej sesji na kongregacjach generalnych od 69 do 79 wiacz-
nie przedyskutowano szczegotowo trzy pierwsze rozdziaty schematu,
ktore zostaly przyjete jako podstawa do dyskusji przewazajaca wiek-
szoscig gltosow 1970 przeciw 86. Rozdzialy za$ o stosunku do innych
religii, a zwlaszcza judaizmu oraz o wolnosci religijnej, staly sie pozniej
dokumentami odrebnymi'’.

Podsumowujacy dyskusje kard. A. Bea prosit ojcow Soboru, aby
swoje dodatkowe uwagi zgtaszali w okresie pomiedzy druga i trzecig sesja
Soboru do Sekretariatu dla Spraw jednoSci.

Pomimo wielu wysitkow i staran, pierwsza wersja schematu okazata
sie jednak niewystarczajaca. Za duzo w niej bylo — jak twierdzi M. Vil-

41



lain — watpliwosci 1 niepewnosci, odnosnie do tzw. rodzaju literackiego
dokumentu. Po prostu nie byta ona dostatecznie ekumeniczna, poniewaz
w swojej koncepcji wychodzita z zatozen Kosciota katolickiego, uwazanego
za centrum wszelkich ekumenicznych poczynan. Schemat zwracat sie do
wszystkich chrzescijan odlaczonych jako do jednostek, a nie do Wspolnot
koscielnych. Nie mowit nic o metodzie i normach dialogu, jak rOwniez
nie wspominal o tresci modlitw odnoszacych si¢ do jednosSci.

Z proponowanych poprawek w liczbie 1300 uwzgledniono 28, to
znaczy tylko te, ktore wnosily pewne innowacje, nie zas$ te, ktore trak-
towaly ekumenizm zachowawczo. Stad tez druga redakcja Dekretu nie
wymagala juz wiekszych zmian podczas sesji trzeciej'®.

2. Druga redakcja schematu

Poprawiony schemat powrocit pod obrady Soboru podczas trzeciej
sesji.

Juz 5 pazdziernika 1964 r. ojcowie wyrazili Zyczenie przegtosowania
wstepu 1 pierwszego rozdzialu. Pierwszym relatorem byt abp Joseph Mar-
tin z Rouen, przedstawiajac nowe ujecie pierwszego rozdziatu. Wskazat
przede wszystkim na intencje, jakimi kierowali si¢ autorzy schematu;
nastepnie uwydatnil dziatanie Ducha Swi@tego w historii zbawienia oraz
wyjasnit znaczenie drugiego tytutu pierwszego rozdzialu oraz zwrdcit
uwage na szczegotowe okreslenie ,,ruchu ekumenicznego”. W ujeciu
redaktorow schematu, przedstawiona propozycja nie roSci sobie pretens;ji
do tego, iz zdotano usunac¢ stojace przeszkody, jednak przedstawiony
schemat jest zgodny z programowa encyklika papieza Pawta VI Ecclesiam
suam; a ponadto abp Martin zwrdcit uwage, iz w roznych chrzescijan-
skich wyznaniach nalezy znalez¢ wspoOlne elementy, ktore by utatwily
ekumeniczny dialog!’.

Podczas 95. Kongregacji Generalnej w dniu 6 pazdziernika 1964 r.
kolejnym relatorem drugiego rozdziatu schematu byt bp Charles Helmsing
z Cansas City, ktory zwrdcit m.in. uwage na wazne w ekumenii zagadnienie
»,wspotudziatu w §wietych czynnoSciach” (communicatio in sacris)®.

Relatorami trzeciego rozdziatu byli: abp Maximos Hermaniuk z Win-
nipeg (Kanada), ktory omowit pierwsza czesS¢ tego rozdzialu odnoszaca
sie do Kosciotéow Wschodnich, oraz arcybiskup John Heenny, ktory
zreferowat czgS¢ druga dotyczaca Kosciotow 1 Wspolnot koscielnych
odfaczonych na Zachodzie. Odbylo sie to w czasie trwania 96 Kongregacji
Generalnej w dniu 7 pazdziernika 1964 r., podczas ktorej gtosowano takze
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nad catoScia rozdziatu drugiego, ktory przyjeto wigkszoScia glosow. Na
liczbe 2174 glosujacych za (placet) byto 1573 ojcéw, przeciwnych (non
placet) — 32, placet iuxta modum, czyli za przyjeciem schematu z pewnymi
zmianami — 564; pie¢ gtoséw bylo niewaznych?!.

Glosowanie nad przyjeciem calosci trzeciego rozdziatu odbylo sie
nazajutrz, czyli 8 pazdziernika 1964 r.: na liczbe 2169 ojcow soborowych
bioracych udziatl w glosowaniu za przyjeciem byto 1843, za odrzuceniem 24,
natomiast za przyjeciem z pewnymi korektami (placet iuxta modum) —
296. Szesc¢ glosOw byto niewaznych.

Odnosnie do trzech rozdziatow schematu ojcowie zglosili tacznie 2000
zmian (tzw. modi), ktére Sekretariat dla Spraw Jednosci przepracowywat
w trzech podkomisjach. Pod dyskusje wniesiono poprawki w dniach od
10-14 listopada. Gtosowanie nad catoScig tekstu odbylo sie 20 listopada.
Brato w nim udziat 2156 ojcodw Soboru, z ktorej to liczby 2137 opowiedziato
sie za przyjeciem dekretu, natomiast tylko 11 glosowato przeciw. Dekret
zostal uroczyScie zatwierdzony 1 ogltoszony przez papieza Pawta VI dnia
21 listopada 1964 r.>

Nalezy jeszcze wspomnied, ze na dwa dni przed przyjeciem sobo-
rowego dokumentu, a wiec 19 listopada, na zyczenie papieza zostato
wprowadzonych do tekstu jeszcze 19 zmian, pomimo iz poszczegolne
rozdzialy dekretu byly juz przez Sobor przyjete w glosowaniu.

Papiez Pawel VI wzial pod uwage zastrzezenia pewnej grupy ojcOw
soborowych, uwzgledniajac niektore ich zadania, celem uzyskania jed-
nomyslnosci. Cze$¢ z wprowadzonych modyfikacji odnosita si¢ do zmian
stylistycznych, majacych ,,stuzy¢ wiekszej jasnosci tekstu”; z kolei inne
cieniowaly ekumeniczne sformutowania dekretu. Do nich nalezata na
przyktad zmiana wyrazenia odnoszacego si¢ do Kosciotéw Wschodnich, iz
maj3 ,,prawo i obowiazek” rzadzic si¢ wedtug wlasnej karnosci na: ,,maja
moznos$¢”; albo tez wyrazenie: ,faska Ducha Swigtego mieszka w braciach
odlaczonych”. Ponadto schemat zawierat sformulowanie, iz protestanci
,znajduja w Pismie Swictym Boga méwiacego do nich w Chrystusie”, co
poprawiono na ,,szukaja w Pismie Swietym Boga...”. Zmiany powyzsze
nie oznaczaly jakichS§ powaznych tekstowych przerdbek ani nie zmieniaty
istoty tekstu, chociaz posrod niektorych ojcow Soboru, a zwlaszeza wsrod
obserwatorow soborowych, wzbudzaly pewne niezadowolenie.

Sobor wyrazit swa doktryne zwigzana z ekumenizmem, czyli ruchem
na rzecz jednosci chrzescijan, nie w formie konstytucji, lecz dekretu.
Wocale to nie zmniejsza wagi samego dokumentu. Sobor pragnat po pro-
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stu wskazaé, ze w dokumencie tym sa zawarte pouczenia duszpasterskie
1 praktyczne. Nie trudno jest takze zauwazy¢, ze jezyk dekretu daleki
jest od ujec scholastycznych 1 jurydycznych, lecz zblizony zostat raczej do
jezyka biblijnego, nastawionego na dialog z chrzeScijanami wywodzacymi
si¢ spoza katolickich tradycji wyznaniowych.

3. Aktualny ksztatt soborowego dekretu Unitatis redintegratio

Soborowy dekret o ekumenizmie w swej ostatecznej wersji sktada sie
ze wstepu (n. 1), trzech rozdzialéw (n. 2-23) i numeru 24, ktOory stanowi
zakonczenie.

We wstepie ojcowie soborowi podkreslili, ze ,,wzmozenie wysitkOw
dla przywrocenia jednoSci wsrod wszystkich chrzescijan jest jednym
z zasadniczych zamierzen II Soboru Watykanskiego” (DE, n. 1). Po-
nadto nalezy takze dostrzec nastepujace mysli, a mianowicie: 1) fakt, iz
rozbicie 1 podziat chrzeScijanstwa jest zgorszeniem tak dla chrzescijan,
jak i niewierzacych; 2) ruch ekumeniczny jest jednym ze znakdw czasu;
3) wylozona na Soborze nauka o KoSciele zawarta w dogmatycznej kon-
stytucji Lumen gentium stanowi podstawe dla dekretu Unitatis redinte-
gratio, ktory jest whasciwie praktycznym zastosowaniem tego, co zostato
w konstytucji powiedziane o KoSciele, o jego tajemnicy, o Ludzie Bozym
i o Duchu Swietym. I chociaz wyraz ,,ekumenizm” zostat w konstytucji
Lumen gentium jedynie implicite zawarty, to jednak znalazt swoje okre-
Slenie i treSciowe rozwinigcie w dekrecie (zob. np. DE, n. 4).

Rozdziat pierwszy dekretu noszacy tytut Katolickie zasady ekumeni-
zmu (n. 2-4) podejmuje trzy zagadnienia: jednos¢ i jedyno$¢ KoSciota
Chrystusowego, relacje pomiedzy bra¢mi odtaczonymi a KoSciolem ka-
tolickim oraz przedstawia opisowe wyjasnienie ekumenizmu. Ponadto
komentarze do soborowego Dekretu o ekumenizmie? stusznie zwracaja
uwage na doskonaly i niezwykle trafny tytut tego rozdziatu. Istnieje bo-
wiem tylko jeden ekumenizm (wzglednie ,,ruch ekumeniczny”), w nurt
ktorego Koscidt katolicki wlacza sie poprzez swoje wlasne zasady, po-
dobnie jak to zresztg czynia inne Koscioty i Wspdlnoty koScielne®. Za-
znaczmy jeszcze raz, ze w pierwszej wersji schematu tytut tego rozdziatu
brzmial: ,,O zasadach katolickiego ekumenizmu”. Takie rozumowanie
sugerowato, ze istnieja rozne ekumenizmy, w ktorych liczbie miesci si¢
takze ekumenizm katolicki.

Ruch ekumeniczny we wszystkich spotecznosciach chrzescijanskich
zmierza do jednego celu, jakim jest jeden Kosciot zatozony przez Chry-
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stusa (por. DE, n. 2). Naruszeniem za$ jednosci KoSciota Chrystusowego
1 grzechem przeciwko niej sg roztamy, o ktore nie mozna wini¢ wspot-
czesnych nam braci z innych chrzescijanskich Wspdlnot. Przeciwnie,
cho¢ pomiedzy nimi a katolikami istnieje wiele roznic, to jednak poprzez
wiare i chrzest ,,pozostaja oni w jakiejs, cho¢ niedoskonatej wspolnocie
ze spotecznosciag Kosciota katolickiego [...]. Usprawiedliwieni z wiary
poprzez chrzest naleza do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi ich nalezne
im imi¢ chrzescijan, a synowie Kosciota katolickiego stusznie ich uwazaja
za braci w Panu” (DE, n. 3).

Silniej tez zostaly uwydatnione, anizeli bylo to w pierwszym ujeciu
schematu, nastepujace kwestie: 1) odnowa Kosciota poprzez pokute
i wyznanie win; 2) niedoskonatosci i plamy KoSciota o tyle, o ile jest on
takze spotecznoscig ludzka; 3) jedno$¢ w wielosci i w r6znorodnosci oraz
chrzescijanski pluralizm?.

Rozdziat drugi przedstawia wprowadzenie ekumenizmu w zZycie
(n. 5-12). Mozna powiedzieé, ze stanowi on szczegdtowe wyjasnienie
1 przyblizenie elementow sktadajacych si¢ na pojecie ruchu ekumeniczne-
go’’. Komentatorzy francuscy, a takze kard. L. Jaeger, widza tu niematy
wplyw ks. P. Couturiera, ktory nadat ekumenizmowi jego specyficznie
religijng orientacje i jasnos$¢ zyskang w dtugim doSwiadczeniu®. Stad
soborowy dekret kolejno mowi: o odnowie KoSciota, o wewnetrznej
przemianie chrzeScijan, o wspolnej modlitwie, ktora jest ,,dusza catego
ruchu ekumenicznego” (DE, n. 5), wigc o ekumenizmie duchowym oraz
0 communicatio in sacris, czyli o ,wspotudziale chrzescijan w rzeczach
Swietych”?. Z kolei numery dekretu od 9 do 11 poruszaja sprawe wza-
jemnego poznania i dialogu doktrynalnego, zwanego teologicznym. Na
koncu rozdziatu dekret wymienia jako jeden ze Srodkow rozwoju eku-
menii wspOtprace z chrzeScijanami innych wyznan, a przede wszystkim
wspOlprace w dziedzinie spolecznej, ktora ,,w zywy sposdb wyraza owo
zespolenie, ktore chrzescijan taczy” 1 ,,w petniejszym Swietle stawia oblicze
Chrystusa Stugi” (DE, n. 12).

Tytut trzeciego rozdziatu traktuje o Kosciotach i Wspdlnotach ko-
Scielnych odiaczonych od rzymskiej Stolicy Apostolskiej (n. 13-23).
Dekret omawiajac powyzsze zagadnienie dzieli je na dwie wielkie gru-
py. Pierwsza to KoScioty prawostawne, ktore dokonaly rozdzielenia na
skutek rozerwania wspolnoty koScielnej pomigdzy Stolica Apostolska
a patriarchatami wschodnimi, co nalezy odnie$S¢ do roku 1054. Druga
grupa to Wspolnoty koscielne, ktore uksztattowaly sie w XVI wieku
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w wyniku Reformacji. I tak, w uwagach odnoszacych sie do KoSciotow
Wschodnich, po ukazaniu ducha tych Kosciotéw, skoncentrowano sie
na ich tradycji liturgicznej i duchowej, by w tym kontekscie powrdcic do
zagadnienia ,,wspoOtudzialu w rzeczach Swietych” w sensie rzeczywistej
interkomunii. Stad communicatio in sacris dekret uwaza — w odpowied-
nich okolicznos$ciach i za zgoda wtadzy koScielnej —nie tylko za mozliwy,
ale i wskazany (DE, n. 15). Mowa jest takze w dalszej czgSci owych uwag
o dialogu, ktory nalezy prowadzi¢ na r6znych ptaszczyznach, biorac jako
zasade pluralizm: liturgiczny, dyscyplinarny i teologiczny™.

Z kolei czeS¢ druga trzeciego rozdziatu, odnoszaca sie do Wspolnot
typu protestanckiego, podejmuje nastepujace zagadnienia: chrysto-
logiczne wyznanie wiary Wspdlnot protestanckich, ich rozmitlowanie
w Pismie Swietym oraz studia nad Biblia. Podstawowym za§ §rodkiem
dialogu pomiedzy chrzeScijanami maja by¢: Biblia, chrzest, Ostatnia
Wieczerza, zycie chrzeScijanskie, sprawy moralne 1 spoteczne. Wszystko
razem tworzy wspanialg catosSc i stanowi punkt wyjscia do wzajemnego
,spotkania”?!,

Zakonczenie dekretu stanowi artykut 24, w ktorym ojcowie Soboru
kieruja z ufnoscia spojrzenie w przysztosSC. Przestrzegajac przed wszelka
lekkomySInoScig 1 nierozwazng gorliwoscia, zaznaczaja, ze udziat katoli-
kéw w ruchu ekumenicznym ma dokonac sie w wiernosci dla otrzymane;j
prawdy oraz w otwartoSci dla przysztoSci; ma jednoczes$nie zmierzac ,,do
tej petni, ktora z woli Pana ma z uptywem czasu przydawac wzrostu Jego
Cialu” (DE, n. 24).

Ponadto dokument soborowy wyraza przekonanie, ze ten Swiety plan
pojednania wszystkich chrzeScijan w jednosci jednego 1 jedynego Kosciota
Chrystusowego przekracza ludzkie sily 1 zdolnoSci. Totez nadzieje swa
poktada catkowicie w modlitwie Chrystusa za KoSciol, w mitoSci Ojca ku
nam, oraz w mocy Ducha Swietego” (DE, n. 24)%2.

& & *

Najwickszym i1 przetomowym wydarzeniem dla ekumenizmu byt
bezsprzecznie Sobor Watykanski I1 ze swoimi wszystkimi dokumentami,
a szczegodlnie posrod nich z Konstytucja dogmatyczng o KoSciele Lumen
gentium oraz Dekretem o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Od czasu
Soboru Watykanskiego II dazenie do jednosci chrzescijan stato si¢ nie
tylko wspOlnym zadaniem wszystkich chrzeScijan, ktOrzy pragng urzeczy-
wistniac najglebsze pragnienie Chrystusa wyrazone w Jego arcykaptanskiej
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modlitwie, ale rOwnoczeSnie ekumenizm zaczat stanowi¢ powszechna
funkcje Kosciota, wynikajaca z istoty jego postannictwa. Spowodowat to
wprost soborowy Dekret o ekumenizmie, ktéry mimo wielu soborowych
dyskusji, uSciSlen i swego w ewolucyjnym postepie obecnego ksztattu,
zashuzyl na miano ,,wielkiej karty” wspotczesnej ekumenii w ujeciu Ko-
Sciota rzymskokatolickiego. Dotyczy to zarowno ekumenii w oméwieniu
1 wskazaniach tak na jej tresc, jak i zakres, az po wielekro¢ cennych
wskazan pastoralnych, majacych na celu zmiane¢ klimatu i przyjaznego
patrzenia na ksztaltujace sie od poczatku XX wieku zjednoczeniowe
dazenia. Jedynym zyczeniem, ktOre w obliczu piecdziesiate] rocznicy
ogloszenia przez Vaticanum II tego dokumentu, rodzi¢ si¢ powinno —
to wolanie o wicksza recepcje tegoz Dekretu przede wszystkim posrod
katolickich gremidw, zarowno teologicznych, jak i Swiadomych wazkosci
problemu katolikow Swieckich. Zreszta, by wtasciwie oceni¢ obecng forme
soborowego Dekretu o ekumenizmie zgodnie z jego wartoscia, trzeba si¢
zgodzi€ z sentencjq kalwinskiego teologa — ekumenisty H. Roux, iz trzeba
go czytac 1 interpretowac ,,w zaleznosSci od podwdjnego historycznego
kontekstu: okresu dawniejszego, sprzed Soboru, w stosunku do ktorego
Dekret oznacza z pewnoscig punkt dojScia, etap, wynik osiggniety oraz do
okresu soborowego 1 okresu niedalekiej przysztosci, ktory dekret otwiera
dla posoborowego dialogu ekumenicznego”*. Z kolei jeden z wybitnych
teologow luteranskich dopowiedziat, ze Dekret o ekumenizmie ,,to nie
jest tylko tekst, to jest akt!”**. Dlatego znajac przeszto$¢, nie mozna nie
18¢ z nadzieja w przysztos¢!

PRZYPISY

! Zob. ,,Acta Apostolicae Sedis” (AAS), 52(1960), s. 433-437.

2 Tekst ten zostat wydrukowany w Series prima — Schemata Constitutionum et Decre-
torum.

*Por. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,,iiber den Okumenismus”, Paderborn 1965, s. 17-19;
M. Villain, Rund um das Dekret iiber den Okumenismus, ,,Concilium”, 4(1966), s. 287-288;
W. Becker, Einfiirung (das Dekret iiber den Okumenismus), w: Lexikon fur Theologie und
Kirche, Bd. 2, Freiburg — Basel — Wien 1967, s. 18-20.

*Por. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,,iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 19-20.

3 Por. Vaticanum Secundum. Die zweite Konzilsperiode, t. 2, Leipzig 1965, s. 522-524.

¢ Z przemoéwienia papieza Pawta VI do obserwatorow soborowych, wygltoszonego
17 pazdziernika 1963 r., AAS, 55(1963), s. 878-881.

"L. Jaeger, Das Konzilsdekret , iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 20.

8 Cyt. za: tamze, s. 20-21.

9 Tamze, s. 21-22.

0 Por. Vaticanum Secundum, Die zweite Konzilsperiode, dz. cyt., s. 524-526.
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"Tamze, s. 526.

12 Pierwsza cze$¢ Directorium oecumenicum zostata ogloszona 14 maja 1967 r., natomiast
druga cze$¢€ zostala opublikowana 6 kwietnia 1970 r. Teksty obydwu dokumentéw zamieszcza
jakowydawca S.C. Napidrkowski, w: Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat
ekumenizmu, Lublin 1982, s. 112-148. )

B7Zob. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,,iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 22-23.

" Por. Vaticanum Secundum, Die zweite Konzilsperiode, dz. cyt., s. 529.

5 Por. tamze, s. 662—666.

16 Zob. tamze, s. 671-680.

17 Zaréwno rozdzial czwarty jak i piaty omawianego schematu, ojcowie soborowi po-
traktowali w konsekwencji jako odrebne dokumenty w postaci dwu deklaracji ,,O stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate” (28 X 1965) oraz deklaracji ,,O wolnoSci
religijnej Dignitatis humanae” (7 XII 1965). )

' Por. M. Villain, Rund um das Dekret iiber den Okumenismus, art. cyt., s. 287-288.

YPor. L. Jaeger, Das Konzilsdekret , tiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 41. Gloso-
wanie nad wspomnianymi czeSciami przedstawiato si¢ nastepujaco: 1) odnosnie do ,,wstepu”
(proemium) na liczbe 2111 ojcéw, za przyjeciem gltosowato 2094, przeciw 16 oraz jeden glos
niewazny; 2) odnos$nie do drugiego artykutu glosowato za: 2081, przeciw — 30 i jeden glos nie-
wazny; 3) w glosowaniu nad artykutem trzecim na liczbe 2110 ojcéw, za przyjeciem glosowato
2051, przeciw 57 oraz dwa glosy niewazne; 4) nad czwartym za$ artykutem w gtosowaniu wzigto
udziat 2107 ojcéw, za przyjeciem bylto 2056, przeciw 50 i jeden glos niewazny. W glosowaniu
nad caloscig rozdziatu wzieto udziat 2166 ojcoéw, za przyjeciem bylo 1926, non placet — 30, iuxta
modum — 209 i jeden glos niewazny. Por. W. Becker, Einfiihrung, poz. cyt., s. 34-37.

N1. Jaeger, Das Konzilsdekret , iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 42. — Ojcowie
swoje vota w glosownaiu wyrazili przez: placet, non placet i iuxta modum. 1 tak: odnos$nie do
artykutu piatego i szostego glosowato 2166 ojcdw; za bylo 2120, przeciw 46; nad artykutem
siodmym glosowalo 2168, za przyjeciem bylo 2076, przeciw — 92; nad 6smym artykutem
w glosowaniu wzigto udziat 2166, za przyjeciem bylo 1872, przeciw 292 i dwa glosy niewazne,
za$ nad artykutami 9-12 gltosowato 2161, za przyjeciem byto — 2099, przeciw 62. Por. A. Bea,
Der Weg zur Einheit nach dem Konzil, Freiburg 1966, s. 40-42.

2 Tamze, s. 42-44.

2270b. tamze, s. 44-47. )

% Por. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,,iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 46—47;
W. Becker, Einfiihrung, poz. cyt., s. 37-39.

#Por. W. Becker, Das Konzilsdekret ,,De oecumenismo”, ,,Una sancta”, 2-3(1965),
s.83-100; G. Thils, Le décret conciliaire sur 'oecuménisme, ,Nouvelle Revue Théologique”,
3(1965), s. 225-245. )

» Por. M. Villain, Rund um das Dekret iiber den Okumenismus, art. cyt., s. 288.

% Zob. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,iiber den Okumenismus”, dz. cyt., s. 28-31.

27 Zob. w tym miejscu opracowanie tego zagadnienia przez W. Hanc, Podstawy i po-
Jecie ekumenizmu w ujeciu dekretu ,, Unitatis redintegratio” Soboru Watykanskiego 11, ,,Studia
Theologica Varsaviensia”, 43(2005), nr 1, s. 164-171.

2 Por. M. Villain, Rund um das Dekret tiber den Okumenismus, art. cyt., s. 288-289.

2 Zob. W. Hanc, Interkomunia jako problem ekumeniczny w kontekscie urzedowych
wypowiedzi Kosciola rzymskokatolickiego, w: Spotkanie mitosci z mitosierdziem, red. P. Goral-
czyk [i in.], Zabki 2006, s. 262-267.

% Por. M. Villain, Vatican II et le dialogue oecuménique, Paris 1966, s. 131.

31 Por. tamze; S. Moysa, Sobor Watykanski I1. Wprowadzenie do Dekretu o ekumeni-
zmie, Poznan 1968, s. 200-202. )

2 M. Villain, Rund um das Dekret tiber den Okumenismus, art. cyt., s. 290.

3 Cyt. za: M. Villain, Wokot Dekretu o ekumenizmie, ,,Concilium”. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny, 1-10(1965/66), s. 352.

3 Cyt. za: tamze.
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

DUCHOWA DROGA CHRZES’C,IJANINA
ODCZYTANA W PUBLIKACJI OPOWIESCI PIELGRZYMA'

Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu kryje w sobie wiele piekna
1jest bardzo wrazliwa na cztowieka bedacego w potrzebie. Kiedy po raz
pierwszy przeczytatem Opowiesci pielgrzyma, tre$¢ publikacji zachecita
mnie do glebszych przemyslen. Prawdopodobnie nigdy nie dowiemy
si¢, kto jest autorem tej publikacji, a nawet jak pisze Placyd Galinski we
wprowadzeniu: ,,czy sg to istotnie wyznania kogos rzeczywiscie zyjacego
w Rosji dziewigtnastowiecznej, czy raczej mamy do czynienia z utworem
literackim postugujacym si¢ fikcyjna postacia Pielgrzyma” (s. 7). Opi-
sane wydarzenia dadza si¢ umieSci¢ w latach miedzy 1853 a 1861. Nie
zaglebiajac si¢ w szczegOly historyczne, dla naszych refleksji istotna jest
duchowa tres¢ i duchowe przestanie publikacji.

Autor Opowiesci przedstawia sie jako pielgrzym, ktory porzucit dobra
tego Swiata, by swoj umyst wznieS¢ wyzej — do Boga. Tutaj przypomi-
na mi si¢, jak kiedyS sprawowalem Msze Swieta dla grupy studentow;
czytany byl tekst ewangelii mowiacy o Jezusie, ktory siedziat naprzeciw
skarbony i przypatrywat si¢ wrzucajacym do niej pienigdze. Ewangelista
relacjonuje, ze wielu bogatych wrzucato wiele. Natomiast pewna ubo-
ga wdowa wrzucita dwie drobne monety. ,,Wtedy [Jezus — przyp. IW]
przywotal swoich uczniow i1 powiedzial do nich: «Zapewniam was: Ta
uboga wdowa wrzucita wiecej od wszystkich, ktorzy wrzucali do skarbony.
Wszyscy bowiem wrzucali z tego, co im zbywato, a ona ze swego ubostwa
wrzucita wszystko, co miata, cale swoje utrzymanie»” (Mk 12, 43-44).
Przeczytawszy tekst ewangelii, zachecitem uczestnikow liturgii, aby
podzielili si¢ jakims$ szczegdlnym doznaniem duchowym, ktore zrodzito
si¢ podczas stuchania tekstu. Wowczas odezwata si¢ jedna ze studentek
1 najpierw powiedziata, ze jest przekonana, iz Jezus teraz na nig patrzy.
W ten sposob uswiadomita nam osobowgq i zywg obecnoS¢ Jezusa i ten
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moment pOzniej podkreslitem w krotkim podsumowaniu, ze bedac na
liturgii Eucharystii powinniSmy nieustannie ozywia¢ w sobie Swiadomos§¢
obecnosci Jezusa. Nastepnie powiedziata, ze stawia sobie pytanie: czy
sta¢ mnie aktualnie na to, zeby ofiarowac Jezusowi wszystko, jak ta uboga
wdowa? I odpowiedziata, ze tutaj rumieni si¢, bo aktualnie nie stac ja
na taka postawe. Nie ukrywam, ze byla to tez katecheza dla mnie jako
celebransa. Medytujac nad trescia Opowiesci w postawie pielgrzyma do-
strzegamy catkowite powierzenie si¢ Bogu. Pielgrzym wedruje szukajac
w wydarzeniach woli Boga.

Opowiesci nie mowig o pielgrzymowaniu do okreslonego miejsca (choé
i ten element pojawia si¢ w ksigzce), ale o pielgrzymowaniu duchowym,
ktore najpierw dokonuje si¢ do wnetrza osoby, a nast¢pnie do spotkania
z Bogiem w ojczyZnie niebieskiej (por. Flp 3, 20).

Towarzyszaca pielgrzymowi modlitwa Jezusowa, Biblia 1 Filokalia
(Dobrotolubije)* sprawiaja, ze niczego — oprocz Boga — od zycia juz nie
potrzebuje.

Pielgrzym w swej skromnosci symbolizuje droge prostego duchowego
doSwiadczenia wiary, ktOre jest czymS wigcej anizeli akceptacja systemu
dogmatycznego i przestrzeganiem przepisOw moralnych. Istote duchowe;
postawy pielgrzyma pozwala zrozumie¢ jego rozmowa z polskim zarzadca.
W tej rozmowie Polak, ktdry jest rzymskim katolikiem, staje si¢ typem
racjonalnie nastawionego cztowieka, ktory przede wszystkim ktadzie
nacisk na obowigzek uczynkow w chrzescijanstwie. Pielgrzym jest nato-
miast przedstawicielem wschodniochrzeScijanskiej drogi doswiadczenia
duchowego, ktore jest owocem wkroczenia Boga w jego zycie. Droga
duchowa pielgrzyma jest budowana na fundamencie wiary, zmierza ku
eschatycznej nadziei, a na co dzien jest wypetniana aktualizacjg ponad-
czasowego wezwania cztowieka do mitoSci Boga, ktéra ma wydawac
owoce chrzeScijanskiego zycia.

Wiara wyrazajaca sie w osobowych relacjach z Jezusem

Ilekro¢ Jezus dokonywat jakiego$ dobra w cztowieku, tylekroc¢ pytat
o wiar¢®. Z wypowiedzi niektdorych katolikow mozna wyprowadzi¢ wniosek,
ze utozsamiaja wiare w rozumieniu Biblii z ogélnym genotypem wpisanym
w osobe ludzka, a ktory religiologia nazywa ,,religijnoscia”*. Natomiast
analizujac postawe Abrahama, ktorego Biblia nazywa ojcem naszej wiary,
odkrywamy, ze wiara zrodzita si¢ w nim wtedy, kiedy Bog wkroczyt w jego
zycie (por. Rdz 12, 1).  mozna powiedzie¢, ze Abraham tak, jak dziecko,
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uchwycit si¢ ,,reki” Boga i wedrowal z nim przez zycie. Aktualnie katolik
spotyka si¢ z wiara w sakramencie chrztu. Poniewaz chrztu udziela si¢
dzieciom, ktOre nie przezywaja Swiadomie tego wydarzenia, to katolik
powinien w ktoryms monecie zycia odkryc 1 przyjac z cala konsekwencja
to, co sie¢ dokonato podczas chrztu. Jezeli to si¢ nie stanie, to moze przez
cate zycie prezentowac postawe religijna, a nie postawe wiary’. Dla Zycia
duchowego wazne wydaje si¢ tez to, ze w katolicyzmie zachodnim wiare
pojmujemy w kategoriach taski —jakiejS wartoSci, natomiast chrzescijanski
Wschod wiare pojmuje w kategoriach osobowych. Wiara rodzi si¢ z zy-
wych relacji cztowieka z Jezusem 1 polega na obdarowaniu osobowym,
najglebszej komunii oséb.

Analizujac postawe Jezusa wobec cztowieka, mozemy powiedzied,
ze Jezus jest zatroskany o ,,nasza”, a konkretnie ,,moja” wiare. Ta troska
miedzy innymi wyraza si¢ w pytaniu Jezusa: ,,Czy jednak Syn Cztowieczy
znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18, 8). Chcac glebiej zro-
zumie( treS¢ tego pytania, najpierw trzeba uSwiadomic sobie kontekst,
w ktorym Jezus wypowiedzial te stowa. W Biblii Tysiaclecia ten urywek
zatytulowano: ,,Moc wytrwate] modlitwy”. Jezus mowi w przypowiesci
o wdowie, ktora naprzykrzata si¢ sedziemu, aby wziat ja w obrone. Spenit
jej prosbe tylko dlatego, zeby mu si¢ nie naprzykrzata. Nastepnie Jezus
czyni analogie do postawy Boga, ktOry jest wrazliwszy od tego sedziego.
Pytanie, ktore Jezus stawia: ,,Stuchajcie, co ten niesprawiedliwy sedzia
mowi. A Bog czyz nie wezmie w obrong swoich wybranych, ktérzy dniem
i nocg wotaja do Niego?” (Lk 18, 7). Od strony psychologicznej mamy
tu do czynienia z odniesieniem do postawy wobec modlitwy. Postawa
modlitwy jest kluczowa postawa ukazang w Opowiesciach i jest kluczem
do zrozumienia ksigzki. Pielgrzym chcial wypetni¢ do kofica wezwanie
Sw. Pawla z Listu do Tesaloniczan: ,,Mddlcie si¢ nieustannie” (5, 16).
Podczas modlitwy mozna réznie si¢ zachowywac: kontemplowacé obli-
cze Jezusa, stuchac zalecen Jezusa 1 wypetniac je, uznawac Jezusa za
najwazniejszego w swoim zyciu czy tez modli¢ si¢ o wypelnienie Jego
woli. Pielgrzym caly czas uczy sie modlitwy Jezusowej, ktora jest mo-
dlitwa plynaca z madrego serca, a co najwazniejsze jest modlitwa zycia.
Modlitwa ta wywodzi si¢ od ojcow pustyni z I'V wieku 1 nie sposOb si¢ jej
nauczy¢ samemu. Podobnie jak Jezus uczyt swoich uczniow modlitwy,
tak modlitwy Jezusa mozna si¢ nauczy¢ pod kontrola doSwiadczonego
ojca duchownego. Jej praktyka polega na statym powtarzaniu, np. for-
muly: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mna grzesznym”.
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Uprawianie tej modlitwy jest trudne i powinno by¢ potaczone z praca
nad soba, z dazeniem do catkowitej czystoSci sumienia.

Moze warto zobrazowa¢ tekstami ewangelicznymi, dlaczego wiara
w spotkaniu z dzialaniem Jezusa jest tak wazna. Wezmiemy pod uwage
dwa rozdziaty (8 19) Ewangelii wedtug $w. Mateusza.

Mt 9, 22 — kobieta cierpiaca na krwotok: ,,Ufaj, corko, twoja wiara
ci¢ uzdrowita”.

Mt 9, 29 — uzdrowienie dwoch niewidomych: ,,Niech si¢ wam stanie
wedtug wiary waszej”. Jaka jest moja wiara, czy chcialbym, aby w moim
zyciu stato sie co$ wedtug wiary moje;j?

Mt 8, 26 — uciszenie burzy: ,,Czemu bojazliwi jestesScie, matej wiary”.

Mt 8, 10 — setnik z Kafarnaum: ,,U nikogo w Izraelu nie znalaztem
tak wielkiej wiary”.

Mt 9, 2 — uzdrowienie paralityka: ,,Jezus widzac ich wiare rzekt do
paralityka: «Ufaj synu! Odpuszczajq ci sie twoje grzechy»”.

O tym, ze nadprzyrodzona wiara jest darem Boga, ze wymaga nie-
ustannej czujnoSci oraz o tym, ze Bog od cztowieka, ktory utracit wiare,
a chce ja odzyskac, zada tylko dobrej woli, mozemy si¢ przekonac z lek-
tury Ksiegi Liczb rozdz. 21. Kiedy Izraelici podczas wedrowki po pustyni
odstapili od Boga, wowczas zestat na nich jadowite weze, ktore ich kasaty
i zaczeli umieradé. Smieré biologiczna wywotywata u nich lek, ale tez wrécita
im pamiec, ze tylko Bog moze ich ocali¢ od Smierci, dlatego prosili Moj-
zesza, aby sie wstawit za nimi u Boga. ,,I Mojzesz btagat Boga za ludem.
Pan rzekt do Mojzesza: «Wykonaj podobizne jadowitego weza 1 umies¢
go na drewnianym palu. Jezeli kto$ zostanie ukaszony, a spojrzy na niego,
uniknie Smierci. Mojzesz sporzadzil wiec weza z miedzi 1 zawiesit go na
drewnianym palu. Jezeli waz kogos$ ukasit, a spojrzat na weza z miedzi —
ratowat swoje zycie»” (Lb 21, 7b-9). Na to, ze Bog zada od ukaszonych
tylko dobrej woli, wskazuja stowa: ,,a spojrzy”.

Stowo Boze droga do wiary

Do wiary moga prowadzi¢ r0zne drogi, miedzy innymi stowo Boze.
Do uczonych w PisSmie Jezus mowi: ,,Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze
w nich jest zawarte zycie wieczne: one wlasnie daja o Mnie Swiadectwo”
(J 5,39). Ze stéow Jezusa mozna wnioskowac, ze zamiar badaczy byt dobry,
bowiem chcieli znalez¢ zycie wieczne. Kontekst tej wypowiedzi wskazuje
na to, ze sposOb szukania byl niewtasciwy. Jako uczeni w PiSmie patrzyli
na Jezusa ,,z gory”. Nie mieli tez pokory, by przyj$S¢ do Niego, aby mie¢
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zycie (por J 5, 38140). Brak pokory nie pozwolit im tez uwierzy¢ w Tego,
ktérego postat Ociec i daje o Nim Swiadectwo. Stowa Jezusa sugeruja,
ze w Biblii mozna Go odnalez¢. Potwierdzaja te¢ prawde stowa Sw. Hie-
ronima, ktéry byt przekonany, Ze nieznajomos$é Pisma Swietego réwna
sie nieznajomosci Chrystusa. W tym miejscu mozna postawi¢ pytanie,
dlaczego ci badacze, o ktorych mowi Ewangelista Jan, nie osiagneli tego?
Bo niewlasciwie szukali. Szukali teoretycznie, wedtug wlasnej wizji. Nie
chcieli przyjs¢ do Jezusa, aby od Niego uczy¢ sie¢ odpowiedniego szukania.
W tym miejscu mozna sobie postawiC pytanie: Czy mdj sposOb badania
Pisma Swietego prowadzi mnie do spotkania z Jezusem?

Kiedys w homilii powiedziatem, ze stowa Bozego trzeba stuchaé z wia-
ra, inne stuchanie jest bezowocne. Po Mszy Swigtej przyszta do zakrystii
kobieta 1 powiedziata: ,,Prosze ksiedza, ja bym chciata z wiara stuchac
stowa Bozego, ale mi si¢ nie udaje, co mam zrobic¢?”. To pytanie: ,,co mam
zrobic¢?” nie dawato mi spokoju. Nie umialem jej wtedy odpowiedziec.
P&zniej przyszedt mi z pomoca pewien biblista, ktory powiedziat mi, ze
ograniczylem stuchanie stowa Bozego tylko dla wierzacych, a Sw. Pawet
w LiScie do Rzymian (10, 17) pisze: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co
si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”. W Swietle stow
Apostota, odpowiednia postawa stuchania jest droga do wiary.

Sw. Fulgencjusz, biskup Ruspe, pisze, Ze istnieje §cista analogia mie-
dzy tym, co Chrystus nazywa miarg zywnosci, a miedzy tym, co Apostot
Pawet nazywa miarg wiary, ,,abySmy wiedzieli, iz duchowa zywnosc jest
niczym innym, jak sakramentem wiary”°. Z lektury Opowiesci mozemy
wnioskowac, ze duchowa zywnoscia dla wiary pielgrzyma byta Ewangelia,
ktora ksztattowata nie tylko jego umysl, ale integrowata wszystkie wymiary
jego osoby: wymiar biologiczny (cielesny), psychiczny i duchowy. Kazdy
normalnie myslacy cztowiek nie dziwi si¢ temu, ze organizm ludzki dla
swej egzystencji potrzebuje pokarmu. Wielu jednak ogranicza swoje
myslenie w tym temacie tylko do pokarmu dla ciata, nie dostrzegajac
psychicznego i duchowego wymiaru w cztowieku. Pielgrzym natomiast nie
neguje wymiaru biologicznego w cztowieku, ale nie uwaza go za jedyny
CZy najwazniejszy, Wrecz przeciwnie, istota jego rozwazan dotyczy ducho-
wego wymiaru osoby ludzkiej. Tak tez postepowat Chrystus, gdy zobaczyl,
ze wokotl Niego zgromadzita sie wielka rzesza ludzi, aby stuchac stowa
Bozego, ale byli oni gtodni; dlatego wpierw ich nakarmit (por. J 6, 5-14).
Podobnie uczynit w przypadku cztowieka sparalizowanego, uwolnit go
od grzechdw, ale tez uzdrowil jego ciato (por. £k 5, 20-25).
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Pielgrzym jest przekonany o tym, ze zrodto dla swej wiary moze od-
nalez¢ tylko w Chrystusie, dlatego na Nim buduje ,,dom” swojego zZycia.
W takim stylu budowania kryje sie ewangeliczna madrosc, bo przeciez
pielgrzymowanie wigze si¢ z wieloma trudnosciami, a nawet sytuacjami
granicznymi prowadzacymi do catkowitego zwatpienia w sens pielgrzy-
mowania. I tylko wtedy buduje sie¢ dom pielgrzymowania na Chrystusie
jako skale; ten dom ma szanse¢ ostania si¢, mimo wielu trudnosci, ktore
w niego uderzaja.

Modlitwa serca droga do wiary

Z doswiadczen pielgrzyma mozemy tez odkry¢, ze rowniez modlitwa
serca jest droga do wiary. Doswiadczenie modlitwy serca w katolicy-
zmie zachodnim jest jeszcze malto znane, dlatego moze warto skrotowo
przedstawi¢ modlitwe serca w jej duchowo-historycznym kontekscie’.
Na Filokalie czesto powotuje si¢ pielgrzym w swoich opowiadaniach.
Filokalia jest kilkutomowym dzietem zbiorczym, w ktorym sa zebrane
teksty ogotem przeszto trzydziestu pisarzy chrzescijanskiego Wschodu
od IIT do XV wieku. Wszystkie te teksty w r0zny sposdb odnosza sie do
¢wiczenia modlitwy serca, do jej techniki, 1 koniecznie z tym zwigzanego
sposobu zycia, a nastepnie do mistycznego doswiadczenia wynikajacego
z pogtebionej modlitwy serca, do form ich manifestacji, jak tez do ich
teologicznej egzegezy. Filokalia ukazala si¢ po raz pierwszy w 1792 r.
w Wenecji w jezyku greckim, wydana przez mnicha Nikodemosa z gory
Athos (1749-1809).

Z pytaniem, co rozumiemy przez filokalie, taczy si¢ pytanie, co
rozumiemy przez hezychazm? Poniewaz modlitwa serca znalazta swoje
szczegOlne miejsce w ruchu hezychastow — chrzescijanskich mnichow
(ojcow pustyni) w III i IV wieku po Chrystusie. Stowo hezychazm po-
chodzi od greckiego stowa — hesychia, ktore prawdopodobnie wywodzi
sie od odpowiednikéw stowa o pierwotnym znaczeniu ,,siada¢”. To moze
rOwniez znaczyC bycie w pokoju, w spokoju. Hesychia oznacza glebokie
wyciszenie, ktore stwarza wyjatkowa przestrzen dla przebywania Boga.

Droga hezychastyczna dokonuje sie w nastepujacych etapach: pierw-
szy jest usitowaniem wypetnienia wskazan Chrystusa tak, jak one zostaly
przekazane w Kazaniu na Gorze. Jako drugi etap wymienia si¢ wezwanie
do odrzucenia zbytniej troski o sprawy doczesne. Bycie wolnym od spraw
doczesnych zmierza do odnalezienia pokoju i zachowania w sercu pamigci
Boga, aby przez to w pelni zjednoczy¢ sie z Bogiem. Ta troska jest opi-

54



sana jako trzezwosc¢ lub czujnoS$¢ ducha. Ona nabiera tak dominujacego
znaczenia, ze zbiorowe dzielo Nikodema z gory Athos nosi petny tytut
Filokalia tych, ktorzy éwiczq trzezwosé. Filokalia to znaczy dostownie mitos$¢
do duchowego, to jest wewnetrznego, pickna, totez mozna ja thumaczy¢
przez umitowanie cnoty. W dalszym znaczeniu wyraza ,,wyboOr czytania”
(antologia).

Grzegorz Palamas mowi, ze hezychia jest cichym byciem ducha
1Swiata, zapomnieniem o nikczemnosSci, w pelni tajemniczym poznaniem
rzeczy wyzszych, oddaniem si¢ mySlom o czyms lepszym niz one sg same.
Teraz widza ci, ktorzy swoje serca oczyscili przez to Swicte milczenie
(hezychia) i potaczyli si¢ w niewyrazalny sposob z wszystkimi myS§lami
1 poznaniem Boga w sobie jak w lustrze.

Catla historia modlitwy serca, od ojcéw pustyni do Grzegorza Pala-
masa, polegata na tym, aby wycwiczy¢ odpowiednia technike zmierzajaca
do osiggniecia odczytanego celu zycia. W modlitwie serca szczegolna rola
przystuguje cialu ludzkiemu. Grzegorz Palamas wyjasnit to w sposob dos¢
specyficzny, ze hezychasta szuka opanowania bez cielesnosci 1 w cielesno-
Sci. Ten proces modlitewny zmierza do osiggniecia cnoty i wypedzenia
ztych duchéw nie tylko z intelektualnej refleksji, ale z catego ciata, aby
w ten sposob osiagna¢ duchowe ukojenie.

Dionizy Areopagita, ojciec mistycznej teologii chrzescijafistwa, na kto-
rego wyraznie powotuje sie Grzegorz Palamas, nazywa to doSwiadczenie
ruchem po okregu bez zadnego zbaczania. Tak, jak linie okregu kieruja
si¢ do siebie samych i same si¢ zamykaja, tak w duchowym ukojeniu na-
stepuje petna harmonia wszystkich struktur osoby. Zdaniem Grzegorza
Palamasa, dla duszy ruch kolisty oznacza jej wtargniecie jakby z zewnatrz
w nig samg i zjednoczenie sit duchowych, ktore — obronione przed od-
stepstwem — oddalaja ja od wielosci zewnetrznych rzeczy, a zwracaja ku
sobie samej. Na okreslenie tej gtebi ducha uzywa hezychiafiska tradycja
stowa ,,serce”. Z drugiej strony mowi Bazyli Wielki, na ktorego rowniez
powotuje si¢ Grzegorz Palamas, ze duch, ktory sie nie rozprasza wsrod
zewnetrznych spraw ani przez zmysty, nie wlacza sie w Swiat, powraca do
siebie samego 1 wspina si¢ do samego do Boga. To, co dzieje we wnetrzu
modlitwy serca, jest 0 wiele wazniejsze od tego, co dzieje si¢ na zewnatrz.
Temu zagadnieniu posSwiecona jest pierwsza czeS¢ Opowiesci.

W tym miejscu, biorgc historycznie, rodzi si¢ pytanie: Jak doszto
do wyksztatcenia si¢ techniki modlitwy serca w doswiadczeniu ducho-
wosci chrzeScijanskiego Wschodu? O co chodzi ojcom pustyni i mni-
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chom (hezychastom), gdy méwia o nieustannej pamieci i Swiadomosci
skierowanej ku Bogu. Taki stan ducha jest mozliwy tylko wtedy, kiedy
cztowiek nieustannie czuwa 1 modli si¢ technika modlitwy serca. W tej
modlitwie bardzo wazna role pelnia akty strzeliste, np. systematyczne
powtarzanie krotkich wersetow psalmow. Z taka modlitwa spotykamy
si¢ na kartach Biblii, np. celnik tak sie modli: ,,Boze, badz mitosierny
dla mnie grzesznego” (por. Lk 18, 9-14), czy niewidomy spod Jerycha:
,Jezusie, Synu Dawida, zmituj si¢ nade mna!” (Lk 18, 38). Tradycja he-
zychastyczna zyta przekonaniem, ze imi¢ Jezus tym, ktOrzy je wzywaja,
przynosi zbawienie.

Sledzac rozwéj modlitwy serca w duchowosci chrzescijaniskiego Wscho-
du, mozna zauwazyc, ze jej struktura i sposob jej realizacji sa wynikiem
sporu pomiedzy Grzegorzem Palamasem a zachodnim, racjonalistycz-
nie nastawionym mnichem Belarminem z Kalambrii, ktéry podobnie
jak polski zarzadca dobr w Opowiesciach, probowat oSmieszac cielesna
technike modlitwy serca. Prawostawna zwierzchnosS¢ koscielna przyznata
w tym sporze racje Grzegorzowi Palamasowi, ktory statl si¢ znakiem or-
todoksyjnej teologii Kosciota Wschodniego przeciw Zachodowi. Okoto
roku 1400 powstalo jeszcze sto malych rozdzialow jako czgSci podreczne;
ksigzki — Centuria Kalistosa i Ignatiosa zaopatrzone w wiele cytatow ojcOw
Kosciota dotyczacych hezychianskiej drogi, na sposob streszczenia catoSci
Filokalii, ktora jest niejednokrotnie w opowiadaniach wspominana. Dzigki
Nilowi Sorskiemu (1433-1508), ktory przez jakis czas zyt na gérze Athos,
poznano ¢wiczenie modlitwy serca w Rosji. Do najwiekszego rozkwitu
modlitwy serca przyczynit si¢ Swiety Paiusjusz Wieliczkowski®.

W Opowiesciach pielgrzyma mamy dowarto$ciowanie wielkich mi-
strzow zycia duchowego na terenie Rosji — ,,starcow”, ktorzy sami od-
dawali sie¢ modlitwie serca 1 wlaczali w swe szeregi tych, ktorzy chcieli
taka modlitwe realizowad. Instytucja Starcow przezywata w Rosji swoj
najwickszy rozkwit pod koniec XVIII i przez caty XIX wiek, co znalazto
swOj wyraz w rosyjskiej literaturze, np. u Fiodora Dostojewskiego, Mi-
kotaja Leskowa i Lwa Totstoja. Totstoj w 1878 roku przybyt trzy razy do
Optimy — do starca Amwrosija, aby przekonac si¢ o duchowej wartosci
modlitwy serca. Podczas tego pobytu osobiscie przekonat si¢, ze ojciec
Amwrosij jest Swietym cztowiekiem 1 gdy si¢ rozmawia z takim cztowie-
kiem, czuje sie obecnoS¢ Boga.

Niektorzy badacze duchowosci chrzescijanskiego Wschodu probuja
odkry¢, czy istnieje jakie$ podobienstwo modlitwy serca do technik medy-
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tacyjnych, ktore stosuja hinduscy guru czy japonscy roszi. W kazdym razie
prawidlowa duchowos¢ zawsze powinna by¢ ksztattowana pod kontrola
mistrza. W Opowiesciach takim mistrzem jest Mnich — Starzec.

Rola starca — mistrza — jest ukazana we wszystkich opowiadaniach piel-
grzyma, ale jest ona najwazniejsza w ,,pierwszej opowiesci” (s. 23-35).
Wyraznie méwi mnich Nikeforos, ze w nauce Swietych ojcOw powinno
szukac si¢ pouczenia i polecenia. Nauka ta jest niczym innym jak stresz-
czeniem 1 wyrazem nauki ojcow Kosciota z catej hezychastycznej tradycji,
a zarazem Swiadectwem rozkwitu w rosyjskim okresie starcow. Tresc 1 styl
tej nauki odznacza si¢ prostota, ktora si¢ osigga na drodze dlugiego ¢wi-
czenia. Czlowiek prawdziwie uduchowiony w wysokim stopniu odznacza
si¢ taka prostota, niezaleznie od tego, jaka droga duchowa idzie: mnicha
czy wiernego Swieckiego.

W istocie, we wszystkich relacjach przezy¢, w tej ksiazce nie chodzi
0 nic innego, jak o ukazanie potrzeby poddania sie¢ duchowemu pro-
wadzeniu przez mistrza. Poddajacy sie¢ temu prowadzeniu doSwiadcza
wielu fask. Opowiesci mOwia tez o permanentnej lekturze ojcow KoSciota
i Pisma Swietego, przede wszystkim Nowego Testamentu. Z ksiag no-
wotestamentowych na pierwszym miejscu wymieniajag Ewangelie, jako
uosobienie glosu jedynego mistrza Jezusa Chrystusa, w ktorego stuzbie
jest cata tradycja ojcow Kosciota i kazdy poszczegdlny starzec. ,,Czym jest
Ewangelia, tym jest Jezusowa modlitwa, bo przeciez Swiete imie Jezusa
Chrystusa zawiera w sobie wszystkie prawdy Ewangelii. Swicci ojcowie
powiadaja, ze modlitwa Jezusowa jest streszczeniem catej Ewangelii™.

Opowiesci zwracaja uwage na duchowe, ezoteryczne!’ rozumienie
Pisma Swietego, ktére otwiera sie czytelnikowi po dtuzszym éwiczeniu
modlitwy Jezusa. Osoba obcujaca w ten sposéb z Pismem Swigtym na-
biera zdolnosci mistycznych, ktore moze wyrazi¢ poprzez komunikacje
werbalna, ale gléwnie pozawerbalna, gdzie Zrédlem komunikacji sa
wszystkie wymiary osoby. Ten wymiar postawy prezentuje pielgrzym.
W duchowosci Kosciota zachodniego duchowe postawy w duzej mierze
byly formowane przez prywatne praktyki poboznosciowe, zas w ducho-
woSci chrzescijanskiego Wschodu decydujacy wplyw na ksztattowanie
postaw miala liturgia. Dlatego dla pielgrzyma oczywistym jest systema-
tyczny udziat w ,,stuzbie Bozej”. Chodzi tutaj o liturgie, z jej najwazniejsza
celebracja — Eucharystia.

Wspomniany jest jeszcze w Opowiadaniach stynny hymn Akathistos
do Matki Bozej i Kanony, tzn. okreslone prosby zestawione — piesni
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btagalne ku czci Chrystusa 1 Swietych, ktore rOwniez sa wykorzystywane
do prywatnej modlitwy. Wydaje si¢, ze teoretycznie jest trudno dotrzec
do istoty, tzw. duszy liturgii KoSciota wschodniego. Jej znaczenie i role
w petni moze zrozumie¢ osoba w petni zaangazowana w nia.

Do stuzby Bozej nalezy tez spowiedz indywidualna, jako sakramen-
talne wydarzenie i1 jako wazna stacja w drodze wewnetrznej przemiany.
Obserwacja codziennego zycia w Kosciele zachodnim pozwala zauwazyc,
ze w niektorych krajach bardzo zaniedbano spowiedz indywidualng. W od-
niesieniu do spowiedzi Opowiesci pielgrzyma moga spetni¢ pewna misje
wobec katolikow zachodnich. Ksigzka powinna by¢ catkowicie przeczytana
1to w szczegotach. Systematyczna lektura ksigzki moze podpowiadad, jak
samemu dojrzewac duchowo 1 jak by¢ mistrzem duchowym dla innych.

Pielgrzym daje swiadectwo zycia duchowego

Opowiesci pokazujq proces przemiany duchowej, ktora dokonuje sie
w czlowieku przez systematyczne praktykowanie modlitwy Jezusa i czynny
oraz w pelni zaangazowany udzial w liturgii. Pielgrzym doswiadcza w swo-
im zyciu zmian jakoSciowych, wedtug stow Sw. Pawla: wciaz oczyszcza sie
ze starego cztowieka, aby w Chrystusie stawac si¢ nowym cztowiekiem
(por. Kol 3, 9-10)"".

U poczatku drogi duchowej pielgrzym doSwiadcza oczyszczenia, ktore
wymaga jego osobistego wysitku. Modlitwa Jezusa, medytacja Ewangelii
1 czynny udzial w liturgii wprowadzaja pielgrzyma na droge oSwiecenia,
ktora pomaga podjac decyzje, aby poddac si¢ uswiecajacej mocy Ducha
Swietego, do czego ojcowie Wschodni szczegdlnie zachecali. Pielgrzym
przekonuje sie, ze gdy bedzie pragnat, Bég udzieli mu Ducha Swietego.
Ewangelia w tym przypadku mowi o Duchu Prawdy 1 Duchu Pocieszycielu.
Pan Jezus poréwnal Ewangelie do studni, z ktorej tryska Woda Zywa,
czyli Duch Swiety (J 4, 10.14). Podobnie jak woda, docierajac do miejsc
pustynnych, przemienia je w ogrody petne zycia, tak i Duch Swiety ozy-
wia martwe dusze ludzi. Wnosi w nie zycie Boze. Wnikajac do ludzkich
wnetrz, Duch Prawdy uzdrawia chore sumienia, rozgrzewa twarde serca,
prowadzi zabtakane. Dzieki mocy Ducha Pocieszyciela umiera w ,,nas”
stary cztowiek grzechu, a rodzi si¢ nowy cztowiek duchowy.

Wypetniajac zalecenia Ewangelii pielgrzym wchodzi w coraz glebsza
przyjazh z Chrystusem. Duch Swiety, promieniujacy z Ewangelii, wy-
prowadza cztowieka ze zniewolenia klamstwem, a wprowadza na droge
wolnosci, ktdra jest Chrystus. Ewangelia pozwala cztowiekowi prowadzi¢
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dialog z zywym Chrystusem: zadawa¢ Mu pytania i oczekiwa¢ od Niego
odpowiedzi. Jezus, ktory zyje w Ewangelii gtoszonej w KoSciele, nie boi
si¢ naszych pytan, nawet tych najtrudniejszych, ale stawia pielgrzymowi
podstawowe pytanie — jak kiedyS Piotrowi: ,,Czy milujesz Mnie wiecej
anizeli ci?” (J 21, 15). I oczekuje odpowiedzi w osobistej modlitwie
1w stylu zycia.

Ewangelia, ktora Piotr i Apostolowie poznali w stowach 1 czynach
Jezusa, jest w swej istocie stowem Boga Ojca. Jezus bowiem nie mowit
niczego od siebie, a wszystkie dziela spetnial moca swojego Ojca. Za
posrednictwem Pisma Swigtego kazdy wierzacy odkrywa w Bogu swo-
jego Ojca, poznaje Jego wole na kazdy dzien i otrzymuje taske, aby ja
wypetniac.

Pielgrzym zaSwiadcza, ze jego droga duchowa jest budowana przez
Ducha Swictego na fundamencie Jezusa i zmierza ku Bogu Ojcu'.

Tres¢ Opowiesci pielgrzyma w zasadzie jest streszczeniem nauki star-
cow 1wymaga szczegOlnie troskliwego studium, poniewaz przy pierwszym
czytaniu nie da si¢ jej zrozumieC. Przede wszystkim Opowiesci zachecaja
do ruszenia w droge duchowa na wzor pielgrzyma. Publikacja uwrazliwia
tez na to, ze pielgrzym dopiero w dorostym zyciu, po pewnych doswiad-
czeniach zyciowych — takze w matzefnstwie — rozpoczat te wewnetrzna
droge z cala stanowczoScig. Kazdemu poczatkujacemu, szczegdlnie
mtodym ludziom, trzeba doradzac mate, ostrozne, ale regularne kroki.
Idac za wskazaniami Teofana Pustelnika, zwraca¢ uwage na to, ze po-
zycja ciala czy technika oddychania nie s3 tu najwazniejsze. Odradzac
poczatkujacym koncentrowanie si¢ na sercu i1 na biciu serca. Nic w tej
drodze nie powinno by¢ wymuszane i nie powinno dzia¢ si¢ w sposOb
gwattowny. Pielgrzym wskazuje tez na skromny sposob odzywiania, bliski
zyciu zakonnemu. Oprocz funkcji, ktorg petni pozytywnie — wedrowka,
wykonuje regularne prace fizyczne — w milczeniu i samotnoSci. Przy tym
pielgrzymka jest rowniez wyrazem ciagtego wyzwalania sie z tego, co
utrudnia coraz SciSlejsze zjednoczenie si¢ z Chrystusem. Doswiadczony
starzec, ktorym byt Teofan Pustelnik, mowi, ze na wszystkie te sprawy
trzeba zwraca¢ uwage, zeby ta droga nie stata si¢ bledna.

Decydujace znaczenie w odczytywaniu prawidlowosci pielgrzymowa-
nia ma skupienie ducha i systematyczne oddawanie si¢ modlitwie Jezusa.
Swiety Serafin z Sarowa méwi, ze w sercu pielgrzyma powinno by¢é obecne
Swiatlo Chrystusa i trzeba si¢ tak daleko, jak to jest mozliwe, oddali¢ od
wszystkich widzialnych rzeczy. Jesli sie oczyScito ducha w glebokiej wierze
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w Ukrzyzowanego przez pokute 1 dobre uczynki, trzeba zamknac ciele-
sne oczy, rozum zanurzyC¢ w serce 1 nieustannie wzywac imienia naszego
Pana Jezusa Chrystusa: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga, zmityj si¢ nade
mna”. Gorliwo$¢ w postawie pielgrzyma owocuje tym, ze potwierdza on,
iz mituje Chrystusa bardziej niz inni.

PRZYPISY

! Pelny tytut brzmi Szczere opowiesci pielgrzyma przedstawione jego ojcu duchownemu
(Opowiesci). W niniejszym opracowaniu korzystatem z ttumaczenia dokonanego przez An-
drzeja Wojnowskiego, Poznan 2000.

2 Antologia pism ascetyczno-mistycznych, bardzo waznych dla chrze$cijafiskiego Wschodu.

*Por. 1. Werbinski, Fundament Zycia duchowego wedtug Ewangelii, w: Ad imaginem
tuam. Ksiega Jubileuszowa dla uczczenia Arcybiskupa Mariana Golebiewskiego, t. 1, red. W. Irek,
Wroctaw 2012, s. 323-332.

“Por. AJ. Nowak, Identyfikacja postaw, Lublin 200, s. 32-37.

SPor. I. Werbinski, Proba psychologicznej interpretacji wiary, w: Wiara w postawie
ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 255-268 (Homo meditans, t. 6).

¢ Kazanie $w. Fulgencjusza, biskupa Ryspe, w: Liturgia godzin, t. 3, Poznan 1987,
s. 1513.

7 Szerzej na ten temat: Mnich KoSciota Wschodniego, Modlitwa Jezusowa,
Krakéw 1993; T. Spidlik, Modlitwa wedlug tradycji Chrzescijariskiego Wschodu, Krakow
2006.

8Por. Paisjusz Wieliczkowski, O modlitwie umystu albo modlitwie wewnetrznej,
Bialystok 1995.

? Opowiesci, dz cyt., s. 42.

10 Pojecie ,,ezoteryczne” w duchowosci wschodniej odnosi si¢ do realnej postawy, ktéra
pozbawiona jest ztudzen, gtéwnie w odniesieniu do swej osoby. O takiej postawie pielgrzyma
Swiadczy juz poczatek pierwszej opowiesci: ,,Dzigki fasce Boga jestem cztowiekiem, chrzesci-
janinem; sqdzqc z czynow — wielkim grzesznikiem z powoiania pielgrzymem bez dachu nad
glowa, najnizszego stanu, tutajacym si¢ z miejsca na miejsce” (s. 23). Kazdy z ojcéw pustynl
zdawal sobie sprawe z tego, ze ogotacanie z wlasnych iluzji ]est trudnym wymagajacym
cierpliwosci, odwagi i dyscyphny tremnglem dla odszukania swojej prawdziwe] natury. Na
duchowej drodze plelgrzyma nie ma mle]sca na kompromis.

Por.I. Werbinski, Nawracanie sie jako droga duchowej przemiany cztowieka, ,,Studia
Wioctawskie”, 11(2009), s. 143-153.

2 Por. tenze, Droga do dojrzatosci chrzescijaniskiej wedtug ks. Franciszka Blachnickiego,
»Studia Wioctawskie”, 3(2000), s. 296-311.
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DUCHOWOSC ISLAMU

Wspolczesna teologia duchowoSci uwaza, ze kazdy ksztalt postaw
cztowieka wobec tego, co jest obiektywne lub subiektywnie uznawane za
wartoS¢, okresla jego duchowos¢. Na tej podstawie dopuszcza istnienie,
obok duchowosci chrzesScijanskiej w sensie Scistym, roznych innych du-
chowosci. Ona jest przejawem religijnej potrzeby psychicznej cztowieka
1 zaklada jego pozostawanie w relacji do ,,ty” transcendentalnego lub
immanentnego. Kazdy zas typ religii ma wlasng koncepcje bostwa i spo-
sOb odnoszenia si¢ do niego. Zatem z punktu religiologii mowi sie, ze
jest tyle duchowosci, ile roéznych przejawow religii w Swiecie. W takim
wigc rozumieniu mozna mowic takze o duchowosci islamu, ktora jest
przedmiotem niniejszej refleksji.

Podjecie zas$ tego tematu inspiruje 50. rocznica rozpoczecia I Soboru
Watykanskiego, akcentujacego potrzebe prowadzenia dialogu z r6znymi
religiami, kulturami, filozofiami czy systemami myslowymi. Przestanie w tej
kwestii zawiera jego Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
janskich Nostra aetate (DRN)'. W jej wiec duchu KoSciot prowadzi dialog
miedzy innymi z wyznawcami islamu. Przestanki zas treSciowe w tej kwestii
znajduja sie takze w dokumentach Nauczycielskiego Urzedu KoSciota?.

Potrzebe zajecia si¢ tym tematem wyznacza rOwniez urzeczywistniaja-
ca sie, doS¢ dynamicznie, islamizacja wspoiczesnej Europy. Przyjdzie byc
moze zmierzyC si¢ z nig takze w przysziosci polskiemu spoteczenstwu’.
Ten za$S fenomen staje sie wyzwaniem do blizszego zapoznania si¢ z ta
religia, zwlaszcza z jej duchowoscia. Ono bowiem wyznacza rzetelne
podstawy dla dialogu oraz podejmowanej wspotpracy miedzyreligijnej
na rzecz obrony wartosci zycia i godnosci kazdego cztowieka, a takze
stworzonego wszechswiata itd. (por. DRN, n. 2-3)*.

Prowadzony od lat dialog z wyznawcami Allaha zaczyna wydawac
pierwsze swoje owoce w strukturach tej religii®. Z pewnoscia nalezy do
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nich cenna inicjatywa 138 jego uczonych 1 religijnych liderow, ktorzy
wystapili do papieza Benedykta XVI z proS$ba o powotanie Seminarium
Katolicko-Muzutmanskiego. Wyrazono ja w liScie otwartym pt. Jednakowe
stowo dla nas i dla was, z dnia 13 pazdziernika 2007 r., czyli pod koniec
Swietego dla islamu miesigca Ramadanu®. Pierwsze takie forum odbylo
sie w Watykanie w dniach 4-6 XI 2008 r.”

Stad podjety temat wydaje si¢ byé na czasie i uzasadniony. Zrédlem
za$ wiarygodnego poznania islamu, jak kazdej religii, jest wyznawany
catoksztalt doktryn, przekonan i praktyk religijnych. One beda przedmio-
tem niniejszej refleksji. W ostatniej czeSci zostang podjete zagadnienia
z zakresu mistyki islamskie;.

1. Podstawy doktrynalne duchowosci islamicznej

Muzulmanie wierza, ze islam jest religia nazwang tak przez Boga.
Stowo ,,islam” w jezyku arabskim oznacza: pokoj 1 postuszenstwo. Rdzen
tego stowa — ,,salam” ttumaczy sie jako: pokoj, czystos¢, poddanie i postu-
szenstwo. Muzutmanin wierzy, ze ,,islam” jest droga cztowieka, na ktore;j
realizuje si¢ postuszenstwo wzgledem Boga 1 buduje si¢ relacje pokojowe
ze wszystkimi Jego stworzeniami. Wyznawcy tej religii nazywaja si¢ mu-
zulmanami, co znaczy dostownie: ,,poddani Bogu”. Za Koranem wyznaja:
,, Wierzymy w Allaha i w to, co zostalo objawione Abrahamowi, Izmaelowi,
Izaakowi, Jakubowi i ich plemionom, oraz w to, co dane byto Mojzeszowi
1Jezusowi 1 innym Prorokom od ich Pana. Nie czynimy réznic miedzy nimi
iJemu si¢ oddajemy” (Koran 3, 85). Fundamentalng doktryng islamu jest
wiara w jedynoS¢ 1 jednoS¢ Boga. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ ona prosta
1 oczywista. W rzeczywistosci jest jednak bardziej skomplikowana. Zagte-
biajac sie¢ w koncepcje muzutmanskiej jednoSci zauwaza sie, ze catoksztatt
przekonan religijnych obraca si¢ wokot tej idei, jako kluczowego punktu.
Jego istote stanowi wiara w jednego nieporownywalnego, stojacego ponad
Swiatem, ale calkowicie nim rzadzacego Boga osobowego, poza ktorym
nie ma innego. On jest Krolem, PrzenajSwietszym, Lagodnym, Wiernym,
Obronca, Wszechwladnym, Poteznym, Najwyzszym. Jest Stworzycielem,
Tworca, Ksztaltujacym. Do Niego naleza najpigkniejsze imiona®.

Zasady wiary i zachowania muzutmanina okresla przede wszystkim
Koran - Swigta ksiega islamu oraz Tradycja, czyli przekazy pochodzace
zwlaszcza od Mahometa. Zostata objawiona, jak wierza wyznawcy isla-
mu, bezpoSrednio jemu przez Boga Allaha’. Wiara w Jedyno$¢ i Jedno$¢
Boga przenika wszystkie wymiary zycia cztowieka i wigze si¢ z negacja
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wszystkiego, co nie jest Bogiem. Prawda ta nie jest jednak zwienczeniem
wiary islamu, ale z niej, jako gtownej zasady 1 Zrodta wyptywaja wszystkie
inne przekonania. Niesie ze sobg przestanie o wyzwoleniu z wszelkiego
jarzma 1 uwolnieniu z wszelkich obowiazkow, z wyjatkiem tych, ktore
wynikaja z poddania sie Bogu, czyli s3 stuzba Boza. Prawde te glosi Koran
i rozpatruja Tradycje Swictego Proroka islamu. Na przyklad twierdzenie:
,INie ma sity bardziej wszechogarniajacej od Allaha”!® pozwala zrozu-
mie¢, ze Jego JedynoS¢ i Jednos¢ wyklucza wszelki strach, oprocz bojazni
Boga. Nadto zwraca uwage na inny aspekt tej JednoSci — moc czynienia
dobra zalezy wylacznie od Niego, poniewaz jest zrodtem energii i mocy.
Tak wiec pierwsza czeS¢ powyzszego stwierdzenia dotyczy negatywnych
aspektéw mocy, a druga — pozytywnych'!.

Wedtug teologii islamskiej obie te sity obejmuja zaréwno wszystkie
dziatania cztowieka, jak i jego intencje oraz motywacje. Za wszystkimi
intencjami, 1 nastepujacymi po nich dziataniami, jest obecna nadzieja lub
strach. Wszystkie dzialania, zte lub dobre, sa motywowane strachem albo
nadzieja. Niewierzacy ksztattuja swoje zycie pod dyktat lekow, np. boja
si¢, ze wpadna w nietaske wladzy, innym razem lekaja si¢ calego spote-
czenstwa albo despotow 1 tyranow. Niekiedy postepuja zle ze strachu
przed bieda, stratg itd., a wiec ulegaja jego dynamizmom. Tymi lgkami
1 obawami tlumaczy sie niegodziwe czyny ludzi.

Wiara za$ w Jedynos¢ 1 JednoS¢ wyzwala z nich 1 ukazuje umystowi,
ze w zyciu wazna jest tylko bojazn Boga, z ktora nalezy sie liczy¢ we
wszystkich jego okolicznosSciach. Cztowiek powinien zatem ksztattowac
w jej duchu swoja codzienno$¢, poniewaz nie powinien sprawia¢ Bogu
zadnego zawodu. Wtedy nie bedzie sie lekat ludzi bezboznych, bo bo-
jazh Boga wychowuje pozytywne aspekty motywacji kazdego pragnienia
1 dziatania. Cztowiek najpierw ma stuzy¢ Allahowi, potem ma sprawiac
rado$¢ innym, a na koncu sobie samemu. W rzeczywistosSci jednak jego
dzialania ukierunkowujg si¢ na osobiste korzysci 1 zadowolenia, ktore
osiagga kosztem innych ludzi, a nawet swoich najblizszych. Skrajna for-
ma takiej postawy doprowadza do tego, ze staje sie wyznawca wlasnego
,€g0”. Wtedy dla urzeczywistnienia osobistych celow sprawia zadowole-
nie 1 przyjemnosS¢ tym, od ktorych zalezy ich realizacja. Takie dziatanie
zmierza do zaskarbiania task u takich ludzi, szczegolnie u wtadcow 1 mo-
narchow. W nauczaniu islamu styl takiego zycia jest forma niewolnictwa
w najgorszej odmianie, poniewaz uzaleznia od ich kaprysow, zadowolenia
i niecheci. Kazdy niemal cztowiek ma takich panow, ktorzy w relacji do
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dobra osobistego, osobistych korzySci 1 interesOw, pelnig role bostwa.
W przekonaniu islamu zasadnicza przyczyna zta moralnego, spotecznego
1 politycznego jest wyznawanie siebie samego. Tego rodzaju zto ma cha-
rakter destrukcyjny, niszczy spokdj umystu, a spoteczenstwo wprowadza
na droge poglebiajacego sie w nieskonczonos¢ zepsucia. Dlatego tez
islam przyjmuje fundamentalna deklaracje: ,,Nie ma Boga procz Allaha,
Jedynego i Jednego”'. Innymi stowy, wybierajac Jego jako Jednego Pana
przestaje si¢ by¢ niewolnikiem wszystkich innych. Zniewolenie wzgledem
ludzi, siebie samego lub innych bozkéw nie przynosi zadnej korzySci.
To jednak nie koniec. Wielu ludzi czczac Smiertelne byty, szczegdlnie
wlasne ,,ego”, doprowadza do konfliktu interesow i skrajnego chaosu.
Realizowana zas$ islamska koncepcja Jednosci temu zapobiega.

Nadto uswiadamia jedno$¢ catego rodzaju ludzkiego, a tym samym
daje podstawe do odrzucania wszelkich barier 1 podziatow miedzyludz-
kich. Na tej ptaszczyznie zrodzita si¢ koncepcja rownosci miedzy ludzmi,
wedtug ktorej, z punktu widzenia Boga, wszyscy sa rowni. Poniewaz
doktryna Jednosci jest czyms$ absolutnym i niepodwazalnym, dlatego nie
ma w niej miejsca dla zadnych bozkow.

Nastepny aspekt JednoSci Boga dotyczy harmonii dzieta stworzenia.
Koran glosi ja we wszystkich mozliwych aspektach. Uczy, ze w naturze
stworzonej oraz w Swietych Ksiggach objawionych nie ma zadnych dy-
sonansOw, panuje pelna zgoda, czyli JednoS¢. Wskazuje wigc na idealna
spOjnos¢ pomiedzy Stowem Bozym a Czynem Bozym. Wedtug niego
pomiedzy naturg a Bozym Stowem, ktore objawit Prorokom, nie ma
zadnej rozbieznosci. Te¢ idee wyraza pieC pierwszych wersetow sury Al-
Mulk (Koran sktada si¢ z sur, czyli rozdziatow; por. sura Al-Mulk n. 67
o krolestwie — wychwala Allaha jako jedynego Krola)®.

Wiara w JednoS¢ jest nadto waznym elementem edukacji, poniewaz
ksztattuje w cztowieku spOjnoS¢ pomiedzy pogladami a czynami oraz
spOjnos¢ z Bogiem i z ludzmi. Integruje cate dzieto stworzenia jednym,
nierozerwalnym taficuchem jednosci*. W tym miejscu zwraca si¢ uwage
na ludzi pozornie religijnych, ktorzy w imie Boga nawotuja jedna grupe
ludzi do nienawiSci wobec drugiej. Idea tak pojmowanej Jego Jednosci
sprzeciwia sie tej postawie i nie pozwala na tworzenie takich podziatow
miedzy Bogiem a Jego stworzeniem ani tez posrod stworzonych przez
Niego istot.

Wyznawcy islamu wierza tez w postancow, ktorych Bog posyta —
w prorokéw. Koran uczy o 28 postancach gltoszacych Jego Jednos¢
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1 wzywajacych do prawego postepowania. Ich liste zaczyna Adam, dale;j
wymienione sg niektore inne postacie biblijne, jak np. Abraham, Mojzesz,
Noe. Prorokiem jest takze Jezus, ktorego Koran nazywa Mesjaszem, ale
nie w znaczeniu chrzescijanskim. Wedtug Koranu jest On ,,Bozym stowem”
1,,duchem od Boga”, ktorego tchnat w dziewice Maryje. Nie uznaje Go za
Syna Bozego, poniewaz naruszatoby to zasade JednoSci 1 JedynoSci Boga.
Ze czcig odnosi sie takze do osoby Maryi, Matki Jezusa. Uznaje, ze Bog
wybrat Ja i uczynit czysta oraz wynidst ponad kobiety Swiata. Muzutmanie
wzywaja Ja w roznych potrzebach i pielgrzymuja z chrzescijanami do jej
sanktuarium w Efezie (por. DRN, n. 3)".

Wyznawcy tej religii wierzg takze w istnienie aniotOw roznych kate-
gorii, na czele ktorych sa Gabriel, Michat 1 Rafal. Sa oni istotami obda-
rowanymi inteligencja 1 moga ukazywac sie ludziom. Poniewaz Bog ich
posyla, dlatego spelniaja wobec nich rozmaite zadania. Dwaj aniotowie
towarzyszg zawsze czlowiekowi, rejestrujac kazdy jego czyn. Niemniej
jednak cztowiek jest postawiony wyzej w hierarchii istnienia. Wierzy si¢
nadto w duchy dobre i zte. Jeden z aniotow — Iblis — odmowit realizacji
zleconego mu zadania, przez co stat si¢ wrogiem cztowieka 1 jego kusi-
cielem. Badania wykazuja, ze islam nauke w tej kwestii przejal z juda-
izmu 1 z chrzeScijanstwa, gldéwnie w wydaniu heretycko-apokryficznym.
Potwierdzaja to pewne paralele jego ujecia w Koranie 1 w Biblii, ale to
sa tylko podobiefistwa zewnetrzne!'®.

Przedmiotem wiary koranicznej sg wszystkie Ksiegi, nie tylko te
przekazane zalozycielowi islamu, ale takze powierzone innym proro-
kom. Ich odrzucenie podwaza jego wiare. Wiara we wszystkie Ksiegi jest
fundamentem, na ktorym muzutmanin buduje jednoS¢ oparta o wiare
w Jedynego Boga. Tym samym zapobiega wasniom migdzyreligijnym
1 nieufnoSci wsrod ludzi. Ta za$ SwiadomoSc¢ opiera si¢ na przekonaniu,
ze jesli nie ma Boga innego niz Istota Najwyzsza ijesli przyjac twierdzenie
wszystkich religii, ze ich ksiegi pochodzg od Niego, to pomiedzy nimi nie
moze by¢ zadnej sprzecznosci, przynajmniej w sprawach fundamentalnych
(por. DNR, n. 3).

Dlaczego sa tak wazne fundamentalne prawdy, jednakowe dla wszyst-
kich religii? Ot6z dlatego, ze z punktu widzenia Koranu sg tak dostosowa-
ne do serca cztowieka, ze wnikaja do jego wnetrza. S3 fundamentalne dla
duchowosci islamicznej, poniewaz ksztaltuja postawe stuzenia wytacznie
Allahowi, w szczeroSci 1 w postuszenstwie. Nakazuja przestrzeganie mo-
dlitwy i ptacenie podatkow na cele dobroczynne'’.
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Koran wzywa nadto do wiary w Dzien Sadu Ostatecznego, w ktOorym
nastapi koniec catego wszechswiata. Wtedy umarli zostang wskrzesze-
ni 1 beda wziete zapisy ich czyndw 1 kazdy otrzyma to, na co zastuzyt.
Posiadajacy dobre zapisy otrzymaja nagrode nieba, zle zapisy — beda
ukarani i wtraceni do piekla (por. DNR, n. 3). Niebo albo Raj jest
szczesSciem 1 przyjemnoscia, w ktorym niczego nie brakuje. Jest w nim
radoS¢ bedaca nagroda za dobre czyny. Opis raju jest przedstawiany
jezykiem alegorycznym. Pieklo zas$, wedtug niektorych odtamow islamu,
nie ma wymiaru wiecznego, ale ograniczony, czyli po pewnego rodzaju
zreformowaniu zycia istnieje mozliwosS¢ wejscia do nieba. DoSwiadcze-
nie Raju 1 Piekta odnosi si¢ do calej osoby cztowieka, a wigc obejmuje
jego wymiar fizyczny, intelektualny, jak i duchowy. W tym celu otrzymat
on czas zycia ziemskiego, zdolno$¢ myslenia i wolna wole oraz zasady,
wedlug ktorych ma zyc¢, aby otrzymat wieczna radosS¢ 1 szczegScie. Wiara
w istnienie Swiata ostatecznego jest wiec naturalnym wyrazem wiary
w istnienie wiecznego Boga'®.

Poza wymienionymi elementami doktrynalnymi muzulmanie wie-
1za jeszcze w inne prawdy. Naleza do nich: wiara w Boze Zarzadzenie,
wedlug ktorego wszystkie istoty rodza si¢ niewinne 1 wolne od grzechu
(cztowiek ponosi odpowiedzialnoSc za swoje czyny, gdy osiagnie dorostos¢
i Swiadomie odrdznia dobro od zta). Zanim kogo$ Bog ukarze, najpierw
udziela ostrzezen 1 wskazowek, posylajac w tym celu wielu postancow
1 dajac wiele objawien. Godna uwagi jest Swiadomosc¢, ze Slepe, bezro-
zumne przestrzeganie zasad wiary nie jest prawdziwg wiarg. Dlatego
cztowiek powinien korzysta¢ z umiejetnoSci rozumienia Boskich nauk
1 ksztattowac swoja jednos¢ z Bogiem, z ludzmi i z calym stworzeniem,
czyli wlasng duchowosc.

2. Srodki ksztattujace duchowos¢ islamu

Wsrod srodkow ksztattujacych duchowosé wyznawcow Allaha, poza
wyznaniem wiary, wymienia si¢ nastepujace: modlitwe, post, dobroczyn-
nos¢, Koran i pielgrzymke do Mekki.

2.1. Modlitwa

Islam w zakresie wielu obowigzkow religijnych szczegodlnie akcen-
tuje role modlitwy, jej regularng praktyke, pie¢ razy w ciggu dnia (por.
DNR, n. 3). Wskazuje na mozliwo$¢ nawigzania w niej zywego kontaktu
ze Stworca, w ktorej ksztattuje sie duchowos¢ muzutmanska. Wyznawca
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islamu powinien traktowac¢ duchowg strone zycia tak powaznie, jak ma-
terialng. Tak jak organizm cztowieka nie moze oby¢ si¢ bez powietrza
1 pokarmu, tak trudno mowic¢ o duchowym istnieniu i jego rozwoju bez
regularnej modlitwy w ciagu dnia.

Dzienny jej rytm wyznacza pozycja stofica, tzn. o Swicie — konczy sie
przed jego wschodem, w potudnie, modlitwa popotudniowa, wieczorna —
po jego zachodzie az do zmierzchu oraz wieczorna, kiedy zniknie zmierzch
az do potnocy. Ta ostatnia nie nalezy do kategorii modlitw obowiazko-
wych, jest tylko zalecana. Podczas odpoczynku jest zakazana, z wyjatkiem
cichego wspominania Boga. Muzulmanie posiadajacy wyzszy stopien
rozwoju duchowego czynig tak stale. W piatki i w Swigta jest modlitwa
wspolna, w meczecie. Niektore z nich sg recytacja Koranu. Mahomet
radzil, aby w jej tonie znajdowal sie rys smutku, poniewaz porusza on
bardziej glebie serca i tatwiej trafia do niego. Nadto zaleca si¢ modlitwe
osobista, w ktorej akcent potozony jest na prywatnosc'.

W kazdej modlitwie wazna jest Swiadomos¢ jej celu. W zadnym przy-
padku, nie jest nim sam zewnetrzny poklon i czesc, jakie sktada sie Istocie
Najwyzszej, ani hotd oddawany Jego wielkosci. BOg bowiem nie stworzyt
cztowieka dla zaspokajania wlasnych egoistycznych pragnien. Struktura
samej juz ceremonii modlitwy uSwiadamia, ze przynosi przede wszystkim
korzysci duchowe oddajacym si¢ jej praktyce. Wedtug islamu Bog nie po-
trzebuje ludzkiej modlitwy, bo jest tak wielki, Ze ta nie wnosi ona niczego
do Jego majestatu. Dlatego Koran i Tradycje Swigtego Proroka islamu,
uczac o jej wartosci maja na uwadze przede wszystkim dobro duchowe
swoich wyznawcow. Bedac jednoczesnie petniong stuzba wzgledem Niego
jest tez jakby przestrzenia szukania Boga, ktory pomaga w oczyszczaniu
duszy i zdobywaniu pelniejszej harmonii z Jego naturg. To zaS sugeruje
w jakims sensie pewnego rodzaju dokonujacg sie jednos¢ z Bogiem, ale
nie identyfikujaca si¢ z komunig w chrzeScijaniskim rozumieniu. Istota
modlitwy islamicznej staje si¢ uchwytna w Swietle prawdy koraniczne;,
wedltug ktorej czlowiek stworzony na podobiefistwo Stworcy powinien
dazy¢ zawsze do bliskosci z Nim.

Modlitwa jest takze lekcja osiagania szlachetnosci. W niej bowiem
rozwija si¢ umiejetnoS¢ myslenia o sobie jako stworzeniu Boga i ksztattuje
zdolnos$¢ dziatania na Jego podobienstwo. Tak wiec wychowuje w jakims
sensie do pewnego rodzaju nasladowania Jego przymiotow. W dalsze;j
kolejnosci ksztattuje 1 doskonali relacje z ludzmi, a nawet z innymi for-
mami zycia. W Koranie juz samo stowo okreslajace modlitwe jest nie-
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zwykle wazne. Trzy rdzeniowe litery: Ain, Be 1 Dael, zestawione razem
(A, B, D), oznaczaja niewole. Podobnie jak niewolnik, ktory wszystko
oddaje panu i podaza za nim, tak muzutmanin postepuje w modlitwie
wobec Boga — Jemu oddaje si¢ w niewole. Bezokolicznik ,,modli¢ si¢”
oznacza podazac czyims Sladem, czyli jest jakims nasladowaniem Boskich
cech. W takim zatem sensie ,,Modlitwa powstrzymuje cztowieka przed
nieprzyzwoitoscia i jawnym ztem”?.

Werset zawiera wiec konotacje tak pozytywne, jak 1 negatywne, kto-
re razem sg jednakowo wazne w procesie doskonalenia postepowania.
W aspekcie negatywnym wspieraja proces wyzwalania od wszelkiego
rodzaju zfa i nieprawosSci, a wiec zniewolenia. W wymiarze za$ pozytyw-
nym udzielaja nauki, daja zachete, umacniaja charakter i pozwalajg na
osiaganie wzniostosci, ktOra sprawia, ze cztowiek staje sie godny kontaktu
z Bogiem. WzniostoS$¢ jest pewnego rodzaju stanem osiggania rzeczywi-
stoSci nadziemskiej, czyli ma co$ z oderwania si¢ od Swiata 1 stawania
w Jego tylko obecnoSci. W takim zatem rozumieniu modlitwa ksztattuje
duchowos$¢ wyznawcow islamu?!.

Peini ona takze, jak uczy islam, ogromna role w rozwoju duszy, ktora
przy jej pomocy pozostaje w glebokiej relacji z wlasnym cialem. Porow-
nywana jest do relacji dziecka w tonie matki. Matka powinna wptywac
na dziecko, aby ono urodzito si¢ zdrowe. W przeciwnym razie rodzi si¢
utomne. Podobnie tez w religijnym zyciu modlitwa ksztattuje dusze, ktora
wplywa na catoksztalt sfery cielesnej, poniewaz cztowiek ma stawac sie
jednoscia.

2.2. Post

Post jest kolejnym Srodkiem ksztaltowania duchowosci islamskiej,
przeobrazajacym wnetrze cztowieka (por. DNR, n. 3). Trwa trzydzieSci
dni 1 praktykuje sie go intensywnie w dziewigtym miesigcu roku ksiezy-
cowego — ramadanie. Nazwa pochodzi od stowa ramd, co znaczy ,,zar
stofica”. W takim zatem rozumieniu post zmierza ku temu, aby wnetrze
cztowieka stawalo sie coraz bardziej gorace, poniewaz wypala w nim Slady
kazdego grzechu i zta. Post jest przejawem poboznosci, poniewaz rodzi
ciepto mitoSci do Stworcey i do ludzi. Ma wiec charakter duchowotworczy.
Praktyka ta jest Srodkiem ksztattujagcym charakter, ktoremu towarzyszy
wspominanie Boga i modlitwa. W rodzinach czgSciej cytuje sie wtedy Ko-
ran, a sporg czeS¢ nocy poswieca sie cwiczeniom duchowym. W ciagu dnia
zaleca sie powstrzymywanie si¢ od proznych rozmow, sprzeczek 1 wasni
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oraz wszystkiego, co sprzeciwia si¢ godnosci prawdziwego wyznawcy isla-
mu. Duza uwage poswieca si¢ praktyce jatmuzny i opiece nad nedzarzami,
ktore podczas ramadanu podejmuje sie ze zdwojonym wysitkiem.

Praktyka postu poza ramadanem jest zwigzana najczesciej z modlitwa
o wybaczenie grzechow 1 cieszy sie taka popularnoscia, ze jest stalym
elementem zycia prawego muzutmanina. NiektOrzy poszcza dobrowolnie
od czasu do czasu, zwlaszcza gdy doSwiadczaja roznych ktopotdw. Istnieje
bowiem przekonanie, ze modlitwy, ktorym towarzyszy post, s skutecz-
niejsze w ich rozwigzywaniu, poniewaz ten proces opiera si¢ wylacznie
na dzialaniu Boga®.

2.3. Dobroczynnos¢

Nastepnym Srodkiem ksztattujacym postawe duchowa muzutmanina
jest Zakat — dobroczynnoS¢ w stosunku do ludzi. Jest ona kamieniem
wegielnym wspolnoty islamskiej 1 statym tematem Koranu oraz Tradycji
(por. DNR, n. 3). Istnieja dwa rodzaje datkow: obowigzkowe (Zakat)
1 dobrowolne (Sadaqah). Zakat ma forme okreSlonej sktadki zaleznej
od bogactwa i dochodéw (przecietnie 2,5%). Sa przeznaczone na ta-
godzenie ubostwa 1 cierpienia, na pomoc podrOzujacym, na stypendia,
wykup jeficow wojennych itd. Wyznawcy islamu sa przekonani, ze ten
obowiazek nalozony przez Boga powinien byc¢ spetniany w Jego imieniu.
Dobroczynnos¢ wynika zawsze ze czci Jemu skladane;j. Jest tez bardzo
wazna dlatego, ze oczyszcza serce ofiarodawcy z egoizmu 1 z wszelkiej
chciwosci. Tym samym staje si¢ bardziej wolny, czyli osiaga coraz bardziej
stan wzniostosci. Do jej realizacji przynagla swigta Ksiega — Koran?.

2.4. Koran

Koran, wedlug islamu, jako najSwietsza Ksiege objawil Allah bez-
posrednio Prorokowi Mahometowi (por. DNR, n. 3). Calg jego tres¢
powtarzal mu aniot Gabriel, co roku, przez 23 lata. Jest Ksigga, ktora
powinna bycC czytana, poniewaz zawiera Postannictwo w zaden sposob
nieograniczone, majgce charakter uniwersalny i powszechny. Jest Zrodtem
wiary, ktora nalezy wyznawac i1 broni€. Inne Ksiegi objawione w prze-
sztoSci byly przeznaczone dla konkretnych czasow i konkretnych ludzi.
Koran zas jest przeznaczony dla wszystkich czasow i wszystkich narodow.
Zawiera wszystkie wieczne prawdy, ktorych ludzkoS¢ moze potrzebo-
wacé w roznych okresach 1 okolicznoSciach. Jest ksiega najdoskonalsza,
poniewaz dazy do zreformowania catej ludzkoSci. W tym celu poSwieca
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wiele uwagi naturze cztowieka, zajmuje si¢ jej przemiana, udziela wska-
zowek postepowania, wystawiania si¢, uczy mowy, milczenia, jedzenia,
ubierania si¢, snu, malzenstwa, higieny, kapieli, dyscypliny itd. Otacza
troska takze fizyczng kondycje cztowieka, poniewaz wplywa w ogromne;j
mierze na duchowa jego jakosc. Ludzkos¢ otrzymata w Koranie peing
nauke dotyczaca osiagniecia celu zycia, dlatego powinna kierowac sie
nig w codziennej dziatalnosci**. W swiadomoSci islamu zycie cztowieka
jest zintegrowana, jednolita catosScia, dlatego dostrzega duchowos¢ na
rowni z materialng strong jako nierozigczny element natury ludzkie;.
Dlatego tez Koran i1 wskazania Mahometa, jako glowne zrédio prawa
islamu — zwanego szariatem, wskazuja droge osiggania najdoskonalsze;j
bliskoSci z Bogiem i to na miar¢ doSwiadczenia Proroka.

2.5. Pielgrzymka do Mekki

W Swiadomosci muzutmandw szczegolnie pielgrzymka do Mekki,
jako wydarzenie religijne, jest bardzo waznym elementem doswiadczenia
duchowego. Jej centrum stanowi czarna Swiatynia w ksztalcie szeScianu
— Kaaba — z wmurowanym w nig Swietym kamieniem. Wedtug Koranu
zbudowat ja Abraham wraz z synem Izmaelem dla uczczenia Allaha. Poza
Mekka muzulmanie pielgrzymuja tez do wielu innych miejsc Swigtych
iwierza, ze w tych wydarzeniach wspiera ich zawsze Prorok Mahomet®.
Maja wiec one charakter doswiadczenia duchowo-religijnego. Tym bar-
dziej, ze zawsze odbywaja sie w klimacie medytacji i wskazanych modlitw,
ktore odmawia sie¢ od potudnia do zachodu stonca. Poniewaz kazda
pielgrzymka ma charakter poSswiecenia i ofiary, dlatego przed jej rozpo-
czeciem ustala si¢ jej forme, co ma ksztatt duchowego przygotowywania
si¢ do jej owocnego przezycia. Jej zaS zewnetrznym znakiem jest wdzie-
wana biala szata patnicza, symbolizujaca jednoczesnie czystoS¢ wnetrza.
W trakcie juz samej pielgrzymki jej uczestnicy poddajg si¢ przepisanym
regulom obrzegdowym: wspominaja dzieta Boga, sile wiary Abrahama,
cudowne uratowanie Izaaka. Na pamigtke ostatniego wydarzenia skta-
da si¢ ofiary (zreszta w tych dniach tak czyni caly Swiat muzutlmanski)
z owiec 1 wielbladow, jako wyraz pokory, oraz obcina sie wlosy. Na gorze
Arafat odmawia si¢ specjalne modlitwy i stucha kazania imama. W dzie-
siatym dniu pielgrzymowania jest sprawowany obrzed rzucania malymi
kamykami, symbolizujacy uderzanie diabta i jego odpedzanie. Powtarza
sie go dwunastego, a nawet jeszcze trzynastego dnia, o ile pielgrzymi
jeszcze tam pozostaja. Wedlug Koranu ceremonie tych rytuatow nakazat
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Bog, a przestrzegat jej Prorok Abraham oraz jego syn Izmael. Oni byli
pierwszymi pielgrzymami do pierwszego domu Bozego na ziemi, ktorym
jest Swiatynia Kaaba w Mekce. Wedtug tradyc;ji islamskiej zbudowali ja
dla czci Boga Jedynego, ktora islam identyfikuje z miejscem modlitwy
Proroka Adama?®.

Zaprezentowane Srodki zycia religijnego muzutmandw ksztattuja is-
lamska tozsamos¢, a wigc ich duchowosé. W ich realizacje wktadaja swoje
oddanie i poSwiecenie, caly wysitek, czas 1 Srodki finansowe. Osiagajac
za$ petniejsza doskonato$¢ duchowa, nabywaja doSwiadczenia obecnosci
Boga, co jest przejawem mistycznego juz przezywania Jego obecnosci.

3. Duchowos¢ mistyczna w islamie

Prorok Mahomet przekazujac wyktadni¢ nauki wiary wskazat takze
na najlepsza metode postuszenstwa, ktora zdefiniowat stowami: ,,Aby
upiekszyC swoje postepowanie, oddaj sie na stuzbe Bogu, jak gdybys Go
widzial; nawet jezeli Go nie widzisz, On ciebie widzi”?’. USwietnienie
jest najlepszym i najpickniejszym sposobem oddania si¢ Jemu na stuz-
be. ,,Stuzba Bogu” jest terminem odnoszacym si¢ nie tylko do samego
kultu religijnego, ale obejmuje cale postepowanie cztowieka, czyli ma
w pewnym sensie charakter kultyczny. Z duchowego punktu widzenia
najbardziej wyksztatconymi sa ci, ktorzy najdoskonalej poddaja si¢ Jego
woli we wszystkim, co czynia. Tacy wyznawcy Allaha osiagaja najwyzszy
punkt rozwoju duchowego. Te za$ elementy treSciowe wchodza juz
w zakres islamskiego mistycyzmu, ktOry posiada kilkanaScie synonimow:
,upiekszy¢ swoje postepowanie”, ,,zblizajacy sie Bog”, ,,droga, tzn. po-
droz do Boga”, ,,wlozyC na siebie wetniang szate”. Ten ostatni termin
jest najczeSciej uzywany. Cztowiek wedtug islamu nie nalezy do samego
siebie, ale do Boga, ktory poktada w nim ufnosc. Poniewaz nie mozna
jej naduzywac, dlatego trzeba upickszacé swoje zycie, aby byto integralna
stuzba Boza*.

3.1. Istota mistycyzmu

Islam przez mistycyzm rozumie rzetelnoS¢ wiary, coraz doskonalsze
akty poswigcenia, naSladowanie wzoru zycia Proroka, doskonalenie
wlasnego postepowania oraz realizacje obowiazkow wynikajacych z prze-
konan religijnych. Z mistycyzmem nie identyfikuje znajomosci tego, co
niewidzialne czy czynienia cudow. Nie taczy tez z nig ascezy, umartwie-
nia, odosobnienia czy medytacji i zwigzanych z nig doSwiadczen ani tez
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wierzen odnoszacych sie do Boga. One s tylko Srodkami prowadzacymi
do celu. Termin ten oznacza w islamie wszelkie metody stosowane dla
doskonalenia zachowania, czyli pomagajace osiagnac kontrole nad soba,
szczero$¢, widzenie ciaglej obecnosSci Boga w czynach i myslach, dazenie
do coraz wigkszej Jego mitosci®.

Islam wskazuje na obowiazki zewnetrzne (modlitwa, post, jatmuzna,
powstrzymanie si¢ od stabosci i zla itd.) i wewnetrzne (wiara, wdzieczno$¢
Bogu, uczciwos¢ i wolnos¢ od egoizmu). Mistycyzm zaS$ jest ¢wiczeniem
si¢ w tym ostatnim aspekcie zycia, chociaz te pierwsze stuza oczyszczaniu
ducha, przez co wchodzi si¢ na jedyna droga zbawienia wiecznego. Naj-
ogOlniej — mistyk rozwija drogg praktyk duchowych wlasne umiejetnosci
1 talenty. Wprawdzie w Swiadomosci zwyklych wyznawcow uchodza one
za nadzwyczajne czy nawet cudowne, mistycy jednak ich nie poszukuja,
a nawet nienawidza. Nie daza tez do znajomosci spraw niewidzialnych,
chociaz w niektorych sytuacjach wskazuje sie na taka mozliwos¢. Ponie-
waz s3 tajemnica Boga, dlatego ich przedwczesne poznanie moze by¢
szkodliwe dla sfery duchowej. Jego sie tylko odkrywa i spotyka®. Zatem
celem podejmowanych ¢wiczen jest oczyszczenie duszy, przez co cztowiek
staje si¢ bardziej postuszny Bogu. Prawdziwie doskonatym staje si¢ ten,
kto pigknieje we wlasnym wnetrzu. Tak wiec podmiotem mistycyzmu jest
wewnetrzny aspekt zycia ludzkiego. Zatem, uczciwos¢ i oddanie si¢ tak
rozumianym sprawom wewnetrznym przynalezy do jego wymiaru.

3.2. Boze upodobanie

W przekonaniu zwyktych wyznawcow islamu Bog kocha ludzi na
zasadzie mitoSci jednostronnej, czyli bez odwzajemnienia z ich strony.
Koran jednak uczy, ze ,,ci, ktorzy wierza, sa gorliwsi w mitoSci do Boga”
1 wskazuje na Sciezki, ktorymi kroczy cztowiek najlepszy (doskonaly).
W nich ma On upodobanie. Wedlug niego ,,[tych ludzi], ktorych [Bog]
pokocha i oni Jego pokochaja” (Koran, 2/165 i 5/54). Boze upodoba-
nie nie jest analogiczne do radoSci, ktora sprawia na przyktad komfort
materialny, ktorym On obdarowuje dla wyprobowania wdziecznosci
cztowieka. Innym razem pozbawia go tego, aby byla doSwiadczana jego
statoS¢ 1 wytrzymatoS¢. W kazdej okolicznosci zycia trzeba ukochac swoje
oddanie si¢ Bogu i przywigzanie do Niego, czyli wiernos$¢ wzgledem Jego
Osoby. To za$ narzuca, z jednej strony, koniecznoS¢ zaparcia si¢ swojego
»,ja”~ dla poddania si¢ woli Bozej, a z drugiej potrzebe nabywania ciaglego
poczucia obecnosci i bliskosci Boga?!.
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Nalezy zauwazy¢, ze panteizm w ujeciu islamskim nie prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem. Jego koncepcja wyptywa raczej z potrzeby ,,sa-
mozaparcia si¢ w Bogu”. JeSliby cztowiek zblizyt sie¢ do Niego najblize;,
jak to jest mozliwe, to zawsze bedzie istniat podziat, separacja i odlegtos¢
miedzy Stworzycielem a stworzeniem. Mozna zaprzec si¢ jedynie swojego
»ja’, ale nie swojej osoby. Im bardziej zblizy sie¢ do Boga, to On przema-
wia wtedy jezykiem czlowieka, dziala jego rekoma i kieruje pragnieniami
jego serca. Zatem islam nie postuguje si¢ pojeciem ,,komunia”, poniewaz
w jego koncepcji oznacza ona zjednoczenie w sensie pomieszania®2. Po-
dréz duchowa okresla termin mi’radz — co oznacza drabing, wspinanie sie,
ktore jest uzaleznione od mozliwosSci konkretnego cztowieka. Najwyzszy
szczebel, jaki jest mozliwy do osiagniecia, to ten, ktory zdobyt Swiety Pro-
rok Mahomet, ktorego doswiadczenie duchowe nazwano mi’raj. W nim
miat petna Swiadomosc, ze zostal porwany do nieba i obdarowany taska
znalezienia si¢ przed obliczem Boga. Ale nawet wtedy odlegtos¢ miedzy
Nim a Prorokiem wynosita okoto dwoch uktonow. Tak wiec jest ukazany
wyrazny akcent bliskoSci, jak 1 rozdzialu. MitoS¢ jest jednak ostatnim
i najdoskonalszym szczytem zycia mistycznego®.

Podr6z duchowa do Boga charakteryzuje si¢ serig etapow pro-
wadzacych do doskonatoSci. Niezbednym warunkiem jej uzyskania
jest wierne przejScie kazdego etapu tej drogi. Moze by¢ nawet tak, ze
derwisz (cztonek muzutmanskiego bractwa o charakterze mistycznym)
moze okazac sie wilkiem w owczej skorze. Z drugiej strony istnieje tez
1 taka ewentualnosc, ze krol moze stawac sie Swietym, gdy w wypelnianiu
swoich obowiazkéw rezygnuje z osobistych wygod 1 nie szuka przyjem-
nosci ani osobistych korzysci. Dla pokonywania wiec wlasnego ,,ja”
trzeba rozwijac¢ postawe pokory, bo pycha jest najwigkszym grzechem
1 zrodtem zta. Przepych zas jest czcia oddawang samemu sobie 1 ma
charakter politeizmu.

W tej zatem wspinaczce istnieje potrzeba przewodnika i mistrza dla
wskazywania najpierw btedow, a potem sposobOw ich naprawy. Jego
obecnos¢ 1 pomoc sprawia, ze cztowiek stale sie rozwija i poprawia.

Po nauce wprowadzajacej w te droge uczen wchodzi w okres probny,
w ktorym uczy sie stosowania teorii w praktyce. W tym przypadku nadzor
doswiadczonego mistrza jest nie tylko pozyteczny, ale niezbedny. Teoria
bowiem powinna by¢ tak przyswajana, aby stala sie¢ druga natura. Mistycy
islamscy polecaja wtedy stosowanie czterech praktyk: mniej — jes¢, spac,
mowic i odwiedzad ludzi. Mniej tzn. zachowad umiar, ktory jest koniecz-
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ny do wypelniania woli 1 przykazan Bozych. W postawie ,,mniej” znaczy
to, co konieczne dla urzeczywistniania aktu oddania si¢ Bogu. Méwi
sie tez o piatej radzie: wydawaj mniej na luksusy, flirty i przyjemnosci
osobiste.

3.3. Praktyki specjalne

Muzulmanin powinien pami¢tac przede wszystkim o obecnosci Boga,
zwlaszcza we wlasnym sercu. Dla statej koncentracji, dla wzmacniania sity
ducha i kierowania mysli ku Niemu, stosuje w tym celu wiele sposobdw:
czesto Go wspomina stojac, siedzac 1 lezac oraz wystawia i rozmysla. Dla
tej praktyki religijnej powstato wiele litanii, ktorych zwroty powtarzaja si¢
kilkakrotnie, istniejag modlitwy codzienne — odmawiane glosno lub szep-
tem — skierowane zawsze ku Bogu, Jego Osobie albo Jego przymiotom,
ale nigdy ku rzeczom stworzonym. Nawet gdyby to byt Prorok Mahomet,
to okazywana mu wdziecznoS¢ czy zachwyt sg kierowane ostatecznie
do Boga. Dla ksztaltowania koncentracji mistycy islamscy czesto udaja
si¢ na odosobnienie, wstrzymuja oddech na kilka chwil, zamykaja oczy
1 skupiajg si¢ na biciu serca, gdy mysla o Bogu.

Wsrdd innych praktyk poleca si¢ asceze, samoumartwienie oraz
medytacje, szczegdlnie nad Smiercia i sadem ostatecznym. Sg one za$
traktowane tylko w kategorii Srodkow pomagajacych procesowi dosko-
nalenia siebie na drodze przetamywania wlasnego ,,ja”. Wszystkie razem
wziete wzmacniaja zdolnosci cztowieka wpisujace sie w realizacje drogi
wiodacej do Boga. Stuza mistykowi, aby byt stale zwrdcony ku miejscu
SWO0jego przeznaczenia.

Zycie sufiego, derwisza i kazdego innego mistyka zaczyna sie od
pokuty za grzechy przesziosci 1 naprawiania wszelkich krzywd, oczy-
wiScie w miar¢ ludzkiej mozliwosSci. Bog bowiem przebacza wszystkie
krzywdy, ktore byly tylko Jemu wyrzadzone, ale nie te uczynione Jego
stworzeniom. Tylko one same moga przebaczy¢ swoim winowajcom.
Dopiero po tym etapie, czyli po zrealizowanym zado$cuczynieniu, moz-
na wejs¢ na droge wiodaca do Pana. Nie jest ona przeznaczona tylko
dla niektorych osob, obdarowanych jakimis szczegdlnymi wzgledami,
ale jest wlasciwie obowigzkiem wszystkich bez wyjatku ludzi. Pewnego
rodzaju zabezpieczeniem si¢ w jej pewnej realizacji jest postuszenstwo
1 stata pamiec o Bogu. On przeciez w tym celu objawit swoja wole 1 dat
ludziom wskazowki przez prorokow, szczeg6lnie przez Mahometa. Tak
wiec w ujeciu islamu postuszefistwo ze wzgledu na takie pouczenie nie
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moze sprawiac¢ problemow, poniewaz wszyscy wiedza, co nalezy czynic
i znaja juz wole Boza®.

Bog bowiem wystal bardzo wielu prorokow, ktorych nauki roznig sie
miedzy soba, ale tylko pod pewnymi wzgledami, co bylo podyktowane
ewolucja zachowan ludzkich zmierzajacych w ztym kierunku. Zmieniajace
sie zasady gloszone w ich nauczaniu byly inspirowane Jego milosier-
dziem i Jego madrosScia. W istotnych jednak sprawach si¢ nie roznia, tzn.
w kwestii relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Koran akcentuje w niej
zdecydowanie postawe bezgranicznego 1 bezwarunkowego postuszen-
stwa wzgledem Jego woli, tak jak ja przekazat przez ostatniego Proroka
Muhammada. Muzutlmanin szanuje tez Tore, Psalmy 1 Ewangelie jako
Stowa Boga, ale wypetnia tylko Koran, poniewaz jest ostatnim, najbar-
dziej aktualnym Stowem Boga. W przeciwnym razie nie bylby postusznym
wykonawca Jego woli*.

Sugestie koncowe

1. Monoteizm religii — ptaszczyzna dialogu i wspotpracy. Podstawa
dialogu chrzeScijansko-muzutmanskiego jest wspolny monoteizm reli-
gijny — wiara w Jedynego Boga. Wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota do muzutmanéw i o muzutmanach zwracaja uwage na faczace
te religie wspOlne idee: misterium Boga, Bog zywy, zyjacy, SwietosS¢ Boga,
transcendencja Boga, BOg nieznany, Bog Stworca, Bog poczatek i cel zycia
ludzkiego, Bog przymierza, Bog mitosierny, Bog wszechmogacy, obecnosé
1 bliskos¢ Boga, plan Boga, Jego wola 1 porzadek ustalony przez Niego,
dzieta, ,,godzina i dzieh Boga”, Bog Sedzia. Niemniej jednak islam nie
zna tajemnicy Tréjcy Swietej (por. DRN, n. 3)¥.

Jan Pawel II w Casablance 19 sierpnia 1985 r. wskazal na wnioski
natury pragmatycznej: ,, Wierzymy w tego samego Boga, Boga Jedynego,
Boga Zyjacego, Boga, ktory stwarza $wiat i swoje stworzenia doprowadza
do doskonato$ci”?®.

Zatem islam i chrzeScijanstwo sa religiami tego samego jedynego
1 zywego osobowego Boga. Ta niekwestionowana prawda jest punktem
centralnym podejmowanego dialogu. Jest bardzo wazna prawda, poniewaz
tajemnica tak rozumianego Boga implikuje tajemnice cztowieka®. Na tej
wiec ptaszczyznie istnieje mozliwoS¢ owocnego 1 tworczego wspotistnienia
1 wspoldziatania dla dobra ludzkosSci 1 catego stworzonego Swiata.

2. Wspolny szacunek dla stowa Bozego. Wedtug Koranu ,,Ludem
Ksiegi” sa zaréwno chrzeScijanie, muzulmanie jak i zydzi. Wszystkich
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charakteryzuje wielki szacunek wobec stowa Boga i wiara, ze objawit
w nim liczne prawdy o misterium swojego istnienia i 0 przeznaczeniu
cztowieka. Mimo roznic w rozumieniu natury 1 istoty objawienia dialog
ten opiera si¢ na wspolnej refleksji o Bogu, ,,ktory przemowit do ludzi”.
Na tej podstawie wszyscy ludzie sa dzie¢mi jednego Boga, obdarowanymi
na rozny sposob darem Jego stowa.

Deklaracja soborowa Nostra aetate méwiac o muzutmanach ,,odda-
jacych czes¢ jedynemu Bogu [...], ktory przemdwit do ludzi” (DRN. n. 3)
domaga si¢ od katolikow afirmacji tej prawdy, przy zachowaniu Swiado-
moSci istniejacych roznic w interpretacji tego stowa. Zatem nie mozna
stawia¢ znaku réwnoSci miedzy Biblig a Koranem, mimo ze deklaracja
wskazuje na obecno$¢ w nim ,,nasion prawdy” (por. DRN, n. 2). Dialog
za$ ma je odkrywac i zarazem wskazywac z cala szczeroScia na roznice ich
interpretacji. Dla chrzeScijan petnia objawienia jest tylko Jezus Chrystus,
Stowo, ktore stato sie Ciatem. Niemniej jednak w przekazanym stowie
Boga istnieje wiele elementow treSciowych, ktore z natury swojej, w pew-
nym wymiarze, integruja islam i chrzescijanstwo. Ta zatem Swiadomos¢
inspiruje do poszukiwania Prawdy®.

3. Istnienie prorokow i profetyzmu. Obie religie posiadaja zarowno
instytucje prorokow, jak i profetyzmu. Muzutmanie, podobnie jak chrze-
Scijanie, oczekuja wspOlnie dnia sadu, w ktorym Bog wymierzy powstalym
z martwych zastuzong sprawiedliwos$¢ (por. DRN, n. 3). Poniewaz sa
w tej kwestii podobiefistwa jak i bardzo istotne roznice, dlatego zachodzi
potrzeba, aby podejmowali je tylko specjaliSci. Zapewne trud takiego
dialogu, w zakresie tej doktryny, zaowocuje dojrzatym i krytycznym stu-
dium. Nalezaloby tez podja¢ zagadnienia zwigzane z misja okreSlonych
prorokow 1 gtoszonymi wyzwaniami. Mocno tez trzeba zaakcentowac, ze
to stowo skierowane do wszystkich bez wyjatku ludzi wzywa ich do pod-
porzadkowywania sie Bogu, do postuszenstwa wobec zawartego w nim
Oredzia. Tak uczyli prorocy i tak tez postepowali, zwlaszcza postuszny
Abraham, ojciec wiary*'. Tylko taka postawa gwarantuje szczero$¢ dia-
logu, prowadzacego do braterstwa miedzyreligijnego i wspotdziatania na
wielu ptaszczyznach zycia wspotczesnego Swiata.

4. Kult Jezusa i Maryi. Muzulmanie z wielkim szacunkiem odnosza
si¢ takze do Jezusa, Syna Maryi, 1 do Jego Matki — Maryi. Chociaz zawsze
w dialogu nalezy pamiegtaé, ze dla chrzeScijan Chrystus jest najdosko-
nalszym wzorem zycia. Tylko przez Niego urzeczywistnia si¢ komunia
z Bogiem, ktdra jest tajemnica nie do zgtebienia. Poniewaz jest Jedynym
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Panem i1 Zbawca, a nie tylko Prorokiem, dlatego uczciwoS¢ domaga si¢
uznania i uszanowania roznic w tym wzgledzie. Maryje zas nalezy widziec,
na rowni z Abrahamem, tzn. w kategoriach szczegolnego Swiadka wiary
w jedynego Boga (por. DRN, n. 3)*.

Poniewaz muzulmanie sadza, ze tylko Koran iich tradycja przekazuja
prawdziwy ich obraz, dlatego ta odmiennoS¢ widzenia obliguje do zajecia
si¢ nig w ramach dialogu.

5. Kult Boga. Jest on istotnym motywem dialogu katolicko-muzutman-
skiego. Czes¢ dla jedynego Stworcy jest, w najglebszej istocie, ,,ogniwem
taczacym” obie religie (por. DRN, n. 3)*. Wiara w Boga, fundament kultu,
wyraza si¢ w modlitwie, poscie, jatlmuznie itd. KoSciot zwraca szczegdlng
uwage na modlitwe. Istota bogactwa do§wiadczenia modlitwy (takze w za-
kresie doSwiadczenia mistycznego) jest w obu religiach podobna, chociaz
nie identyczna*. Stad istnieje potrzeba ukazywania specyficznych cech
modlitwy chrzescijanskiej, ktore wylaniajg sie z optyki chrzescijanskie;j
wiary 1 prawdy o Trojjedynym Bogu.

Tak wigc kult Boga stanowi niepodwazalny fundament dialogu,
a duchowoS¢ w wymiarze praktyki jest jego podstawowa ptaszczyzna.
Czes¢ oddawana temu samemu Stworcy jest wiezia faczaca chrzescijan
1 muzutmandw. Zatem religijny kult tego samego Boga jest wezwaniem,
aby dzieci tego samego Stworcy budowaly miedzy soba, w podejmowa-
nym dialogu, braterskie relacje, pokojowe wspotistnienie i dostrzegali
potrzeby wspolczesnego Swiata czekajacego na ich tworcze 1 uzdrawiajace
wspoOlne dziatanie.
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KS. KRZYSZTOF GRACZYK

NIEPOCZYTALNOSC A ZDOLNOSC NUPTURIENTOW
DO WYRAZENIA ZGODY MALZENSKIE]

Niepoczytalnosc jest to okreslony stan psychiczny cztowieka, polega-
jacy na tym, ze nie rozpoznaje on znaczenia swoich czyndw lub nie moze
kierowa¢ swoim postepowaniem. Przyczyna niepoczytalnosci moze by¢
niedorozw0j umystowy, choroba psychiczna lub inne zaktocenia czynnosci
psychicznych. Z przytoczonej istoty niepoczytalnoSci wynika, ze jest to
albo choroba intelektu, albo choroba woli.

W pierwszym przypadku cztowiek nie rozpoznaje znaczenia swoich
czynow, nie zdaje sobie sprawy, ze sa zte, zabronione. U wigkszoSci ludzi
chorych psychicznie lub niedorozwinigtych umystowo wystepuje ta wtasnie
forma niepoczytalnosci.

W drugim przypadku, ze wzgledu na zniesienie hamulcéw moralnych,
cztowiek dysponujacy petng SwiadomosScig nie moze kierowac¢ swoim
postepowaniem. Nie moze si¢ oprze¢ pewnym bodzcom, chociaz zdaje
sobie w pelni sprawe, Ze popelnia czyn zabroniony.

Wina jest uwarunkowana prawidtowym funkcjonowaniem Swiado-
moSci 1 woli sprawcy. Dlatego niepoczytalnos¢, ktorej istota polega na
wadliwym dziataniu swiadomosci lub woli, nalezy do okolicznoSci wytacza-
jacych wine. Uniemozliwia przypisanie sprawcy winy, czyli stwierdzenie,
ze popetnia on czyn w sposob zawiniony.

Zaktocenie prawidlowego dziatania psychiki moze wystepowac
z r0znym natezeniem, od lekkiego uposledzenia niektorych czynnosci
psychicznych, az do catkowitego wylaczenia Swiadomosci i woli. Dlate-
go obok niepoczytalnosci wyrdznia si¢ takze ograniczona poczytalnoSc.
O ograniczonej poczytalnoSci méwimy wtedy, gdy zdolnosS¢ cztowieka
do rozpoznania znaczenia czynow lub kierowania postepowaniem nie
jest catkowicie wylaczona, lecz tylko w znacznym stopniu ograniczona.
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Ogolnie mozna powiedziec, ze niepoczytalnosc nie zwalnia od odpowie-
dzialnoSci, jezeli zostala przez sprawce zawiniona'.

1. Waznos¢ zgody malzenskiej przy lekkiej niepoczytalnosci

Spotyka si¢ poglad, iz osoby uposledzone umystowo, jesli juz raz zde-
cyduja si¢ na malzenstwo, wczesSniej znajdujac sobie kandydata, za nic nie
chca dopuscic do sytuacji, w ktorej ponownie poczutyby si¢ osamotnione,
1 to wlasnie niejednokrotnie pomaga im sprosta¢ wymaganiom zZycia we
dwoje. Pogodzenie si¢ z koniecznoscig ustepstw na rzecz wspotmatzonka
przychodzi im nawet tatwiej niz osobom petnosprawnym?. U oséb umy-
stowo upoSledzonych w stopniu Izejszym, ktore moga sprawiac wrazenie
rozgarni¢tych, mozna podejrzewac brak rozumienia istoty matzenstwa,
a takze mie¢ watpliwosci, czy sa w stanie prawidtowo funkcjonowac w mat-
zenstwie. Fakt istnienia uposledzenia umystowego, zarowno w przypadku
mezczyzn jak 1 kobiet, w zasadzie uniemozliwia realizacje¢ zarowno dobra
malzenstwa, jak i dobra potomstwa. Tego rodzaju matzenstwa ulegaja
najczesciej szybkiemu rozpadowi’.

1.1. Konieczno$¢ braku niedojrzatosci emocjonalne;j

Dojrzato$¢ emocjonalna to modyfikacja pierwotnych mechanizmow
regulacyjnych opartych na popedach i impulsach emocjonalnych w wy-
niku socjalizacji*. W procesie wychowania dochodzi do wyzbycia si¢
przez cztowieka form wyrazania emocji charakterystycznych dla okresu
dziecinstwa. Osoba dojrzata emocjonalnie Swiadomie uczestniczy w ota-
czajacej ja rzeczywistoscli, stosujac rozsadek przy podejmowaniu decyzji
1 w relacjach interpersonalnych, a nie, jak dotychczas, kierujac sie tylko
reakcjami emocjonalnymi. Zmiany w reakcjach polegaja na wygaszeniu
form wybuchowych, gwaltownych, nieodpowiednich dla danego bodzca
1 sytuacji. Przemiany te sg rezultatem oddzialywan, ktére prowadza do
wyuczenia si¢, kiedy, w jaki sposdb, w jakiej formie i w jakim stopniu
moga by¢ zaspokajane poszczegdlne potrzeby?’.

Wiele réznych czynnikéw ma wplyw na dojrzatoS¢ matzenstwa. Jest
to dojrzatoS¢ zarowno fizyczna jak i1 seksualna, psychiczna jak i stabil-
noS¢ finansowa. Niestety nie kazdy, kto potrafi znalez¢ dobra prace
1 zbudowac¢ dom, jest zdolny do zrozumienia swojego wspotmatzonka.
I tu zachodzi potrzeba dojrzatoSci emocjonalnej. Emocje takie jak
ztoS¢, strach, szczescie, mitoS¢, zaskoczenie, odraza czy smutek musza
by¢ prawidlowo odczuwane i przekazywane. W ztoSci do rak naptywa
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krew, dzigki czemu tatwiej jest chwyci€ za bron albo wymierzy¢ cios
wrogowi. W strachu krew naptywa do duzych migs$ni szkieletowych,
takich jak miesnie nog, dzigeki czemu tatwiej jest rzucic sie do ucieczki.
Do gtownych biologicznych zmian zachodzacych w naszym organizmie
w chwilach szczescia nalezy zwigkszona aktywnoS$¢ osrodka mézgowego,
ktory powstrzymuje uczucia negatywne 1 powoduje wzrost dostepne;j
nam energii oraz wyciszenie tych oSrodkow, ktore generuja trapigce
i dokuczliwe mysli®.

Mitos¢, czutosé i zadowolenie seksualne pociagaja za soba pobudze-
nie uktadu przywspotczulnego, co jest fizjologicznym przeciwienistwem
mobilizacji organizmu do walki lub ucieczki powodowanej przez strach
1 ztoS¢. Uniesienie brwi w chwili zdziwienia pozwala na szersze ogarnig-
cie spojrzeniem przedpola, a jednoczesnie zwicksza doptyw Swiatta do
siatkowki, dzieki temu dociera do nas wiecej informacji. Grymas odrazy
jest taki sam u ludzi na calym Swiecie 1 wysyla do odbiorcy identyczny
przekaz — co$ wstretnie smakuje lub pachnie albo tez jest takie w meta-
forycznym ujeciu. Gtowna funkcja smutku jest niesienie pomocy w pogo-
dzeniu si¢ ze znaczng strata, taka jak Smier¢ kogo§’ bliskiego albo wielkie
rozczarowanie. Z tych wszystkich emocji, jakie towarzysza nam kazdego
dnia, najwazniejsza w budowaniu wspolnoty jest empatia, czyli zdolnos¢
wczuwania sie w przezycia drugiej osoby, umiejetnoS¢ zrozumienia ich,
a nawet wywotania w sobie podobnych. By malzenistwo mogto byc udane,
jest ono warunkiem koniecznym, cho¢ niewystarczajacym®. Niektorym
si¢ wydaje, ze albo mozna mie¢ empatie, albo nie. Jest tak, ze sa osoby
bardziej zwrocone na ludzi, i osoby, ktore zamykaja sie na kontakty z in-
nymi. Empatia jednak nie jest czym$ wrodzonym czy nie mogacym si¢
zmieniC. Kazdy z nas ma w sobie ziarenko empatii. Jezeli rozwija si¢ ono
w odpowiednich warunkach i na odpowiednim etapie rozwoju cztowie-
ka, osigga ona swoja dojrzatos¢. Sa jednak osoby, u ktérych ten proces
nigdy nie nastapi. Male dziecko nie ma umiejetnosci wspotodczuwania,
wymaga od swojej mamy ciagtej uwagi, nie rozumiejac, ze potrzebuje
ona czasu takze dla siebie. Dziecko, ktore jest na etapie szkoty podsta-
wowej, posiada zaczatki empatii, wspotodczuwa, ale nie potrafi przyjac
odpowiedzialnos$ci za dane emocje®.

Dojrzatos¢ do matzenstwa wymaga opanowania wszystkich trzech
pozioméw odniesienia do drugiego cztowieka: 1) zwrdcenie siebie do
niego, 2) umiejetnos¢ wezucia sie w jego problem, 3) zdolno$¢ aktywnego
oraz odpowiedzialnego dziatania dla jego dobra'®.
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1.2. Brak niezdolnosci do radzenia sobie z podstawowymi prawami

i obowiazkami matzenskimi

Zycie codzienne malzonkéw polega na wzajemnym ofiarnym dawa-
niu si¢ sobie, na wzajemnym dopetnianiu si¢. Malzonkowie przebywaja
z soba bardzo dlugo, codziennie oddziatujac nawzajem na siebie, maja
mozliwo$é stalego doskonalenia sie!. Swiadczac sobie pomoc we wszyst-
kim, pomagajq sobie takze w spetnieniu przez kazde z nich osobistego
zadania, jakim jest doskonalenie wlasnej osobowosci. Synod Rzymski
z 1960 r. w statucie 493 wsrod celow matzenstwa wymienia takze rozwoj
osobowosci'?. Sobor Watykanski II wyraznie naucza, zZe: ,,rodzina jest
szkotla bogatszego cztowieczenstwa”. Aby za§ mogla ona osiagnac petnie
swojego zycia i postannictwa, trzeba zyczliwego, duchowego udzielania
si¢ 1 wspolnej wymiany mysli pomiedzy matzonkami®.

Idealna wizja wspolczesnego matzenstwa przedstawiataby sie jako
rOwnouprawnienie obojga matzonkow. Kobieta i me¢zczyzna maja jedna-
kowe zadania i role. Zarowno kobieta jak i mezczyzna maja mie¢ rowny
wplyw na wychowanie potomstwa, udziat w finansowym zabezpieczeniu
rodziny, ten sam podziat obowiazkéw domowych. Kazde z nich w row-
nym stopniu musi mie¢ wplyw na decyzje, jakie zapadaja w ich wspOlnym
domu. Zaréwno kobieta jak i mezczyzna maja prawo do indywidualnego
rozwoju swojej kariery zawodowej. Nie moze byc tak, ze ktoreS z nich
zabroni rozwoju drugiej osobie. Rowniez kontakty towarzyskie, wycho-
dzenie z domu ze znajomymi powinny by¢ rozumiane i uwzgledniane
przez partneréw. Respektowanie checi posiadania ,,chwili dla siebie”.

Niestety ta wizja idealnego malzenstwa nie jest wcale tak dobra,
jak by sie moglo wydawac. Najczestszy btad, jaki jest popetniany przez
matzonkow, to che¢ dominacji jednej ze stron, przy czym skoro kazda
ma roOwne prawa, nikt nie ustepuje na rzecz drugiego. Rodzina jako mata
spolecznoS¢ wymaga, aby podejmowano w niej decyzje 1 przyjmowano
wspOlny kierunek we wszystkich sprawach. Decyzje, jakie zostang pod-
jete, beda mialy wptyw na funkcjonowanie catej rodziny. Kiedy miedzy
malzonkami nie ma jednoSci w decyzyjnosci, kazda ze stron probuje
udowodnic, ze racja lezy po jej stronie, a decyzja, ktoérg podejmuje, jest
stuszna. Nikt rOwniez nie chce zrezygnowac ze swojego stanowiska.

W ciagu ostatnich lat role dominujaca w matzenstwie przejely ko-
biety. Skoro ona rodzi dzieci, to ona decyduje o ich losie i wychowaniu.
Podejmuje decyzje o rozpoczeciu kariery zawodowej, a dziecko wy-
sylane jest do przedszkola lub do babci na wychowanie. Niestety, nie
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zawsze kariera zawodowa szybko i mocno rozwijajaca si¢ idzie w parze
z dobrze rozwijajaca sie 1 funkcjonujaca rodzina. Zmeczenie i frustracja
przynoszone do domu nie zapowiadaja niczego dobrego. Pojawiaja si¢
pretensje i roszczenia kierowane zaréwno do wspotmatzonka, jak i dzieci.
Mezczyzna odsuniety ,,na drugi plan” bardzo czesto poszukuje swojego
»ja~ w alkoholu albo innych uzywkach lub catymi dniami siedzac przed
telewizorem. Sg rowniez mezczyzni, ktorzy wbrew sobie potulnie wypet-
niaja wszystkie polecenia swojej zony.

Istniejemy jako kobieta i mezczyzna i ponosimy wszelkie konse-
kwencje tego faktu. Dlatego zaryzykowa¢ mozna twierdzenie, ze jedynie
zycie w zgodzie z tym faktem, zaakceptowanie kobiecosci i meskoSci
w malzefistwie stwarza szans¢ na jego powodzenie'. Z tej definicji
wynika, ze kazdy z matzonkow powinien przyjac¢ odpowiednia role
w spotecznosci, jaka jest matzenstwo, a potem rodzina. W tym uktadzie
to mezczyzna staje sie gtlowa rodziny. Do niego nalezy ostatnie stowo,
jednak musi brac¢ pod uwage sugestie zony i doktadnie przemyslec to,
CO ona proponuje.

Maz powinien bra¢ pod uwage dobro catej rodziny i nigdy nie moze
o tym zapominac. Kobiety czesto bojg si¢ takiej sytuacji, poniewaz maz
moze zawsze wykorzysta¢ swoja pozycje to zaspokajania tylko swoich
potrzeb. Jezeli pojawiaja si¢ takie obawy, mozna méwi¢ o problemach
mi¢dzy malzonkami, ale réwniez o osobistych problemach mezczyzny.
Megzczyzna jest rOwniez opiekunem dla swojej rodziny i zony. Jezeli tak
ma by¢, maz musi doktadnie zna¢ potrzeby swojej rodziny. Musi on mie¢
wplyw na wychowanie dzieci oraz by¢ informowany o wszystkich sprawach,
ktore dotycza jego domu.

Rola kobiety to prowadzenie domu, opieka nad dzie¢mi i wspieranie
meza w podejmowaniu decyzji dotyczacych ich rodziny. Wazne jest, aby
matzonkowie ustalili podzial obowiazkow. Sa kobiety, ktore same gotuja,
robig zakupy czy sprzataja, sa jednak takie, ktore wolg te czynnosci wy-
konywac wraz z wspotmalzonkiem. Za kazdym razem jednak, kiedy zona
potrzebuje pomocy, maz zawsze powinien chetnie to robié. Od matzonkow
zalezy, jak beda sie czuli po kilku latach wspolnego zycia.

1.3. Zdolnos¢ rezygnacji na korzys¢ drugiej osoby

Mezczyzni z uposledzeniami umystowymi po zawarciu malzenstwa
zupelnie nie sa zainteresowani jego przysztosciag oraz nalezytym funkcjo-
nowaniem rodziny. Na malzenstwo i zon¢ patrza poprzez pryzmat seksu,
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wylacznie poprzez swojq przyjemnosc. Takiemu podejSciu do malzenstwa
towarzysza zdrady matzefiskie oraz brutalnoS¢ wobec zony, zwtaszcza gdy
dochodzi naduzywanie alkoholu. Mezczyzna z upoSledzeniem umysto-
wym nie rozumie potrzeb 1 zachowan swego dziecka. W zwiazku z tym
nie jest w stanie podjac istotnych obowiazkéw wynikajacych z dobra
potomstwa'.

Kobieta dotknieta uposledzeniem umystowym przejawia rozwiaztos¢
seksualng, naduzywa alkoholu, zauwaza sie¢ jej uzaleznienie od rodziny
pochodzenia. Na skutek tak zaburzonych zachowan nie jest zdolna do
nawigzania trwatych wiezi z me¢zem, wzajemnego oddania si¢, Swiadczenia
pomocy. Opieka nad dzieckiem przerasta jej mozliwoSci psychiczne. Po-
dobnie jak w przypadku mezczyzn, nie jest ona w stanie podjac istotnych
obowiazkow, ktore wyplywaja z dobra potomstwa'®.

2. Niezdolnos¢ do wyrazenia zgody malzenskiej
przy ciezkiej niepoczytalnosSci

Kazdy cztowiek zasadniczo jest zdolny do podjecia 1 wypelnienia
istotnych obowigzkow matzenskich, a przypadki niezdolnosci nalezy trak-
towac jako coS wyjatkowego. Te wyjatkowos¢ moga powodowac istotne
odchylenia w stanie psychicznym nupturienta istniejace w chwili zawiera-
nia zwigzku malzeniskiego. Wprawdzie w kanonie 1095 nr 3 prawodawca
kodeksowy bardzo ogolnie okreslit przyczyny niezdolnosci do podjecia
istotnych obowiazkow malzenskich, zaznaczyl jednak, ze przyczyny te
muszg by¢ natury psychicznej. Pojecie to mozna rozumie¢ szeroko jako
wszelkie przyczyny majace zwiazek z psychika, a wiec wszelkie odstepstwa
od normalnego stanu psychicznego!'’.

U podstaw kanonu 1095 nr 3 lezy kardynalna zasada wynikajaca
z prawa naturalnego, ze nikt nie moze zobowiazac si¢ do tego, czego
nie jest w stanie wypelni¢. Kto zawiera umowe maltzefska, musi swoimi
mozliwoSciami psychicznymi gwarantowac, ze wywiaze si¢ z przyjetych
na siebie zobowiazan. Osoby, co do ktorych istnieje pewnos¢, ze nie sa
w stanie wypelnia¢ obowigzkow malzenskich, nie moga by¢ dopuszczo-
ne do matzefistwa'®. Chodzi o wszystkie istotne obowigzki matzenskie,
gdyz niezdolnos$¢ podjecia chocby jednego z nich powoduje niezdolnos¢é
wyrazenia skutecznej zgody matzeniskiej. W zasadzie prawie kazde zabu-
rzenie psychiczne moze powodowac niezdolnos¢ do podjecia istotnych
obowiazkow malzenskich. Trzeba jednak pamietaé, ze zadna anomalia
psychiczna ani osobowosciowa sama w sobie nie powoduje automatycznie
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niezdolnosci do malzenstwa, powoduje ja dopiero wtedy, gdy wykaze
si¢ jej powazny negatywny wptyw na mozliwo$¢ wypetnienia istotnych
obowiazkéw matzenskich®.

Poniewaz w opiniach sadowo-psychiatrycznych (psychologicznych)
biegli wypowiadaja sie ex post na podstawie zebranego materiatlu dowo-
dowego oraz wyniku bezposredniego badania kontrahenta, moga wiec
przesledzi¢ funkcjonowanie opiniowanej osoby w malzenstwie i ocenic,
czy rozpad pozycia malzenskiego wynikat jednoznacznie z zaburzen
psychicznych (osobowoSciowych) kontrahenta. Kanonistyka okreslita
cztery przymioty, ktorymi powinna cechowac si¢ niezdolnos¢ do pod-
jecia istotnych obowiazkoéw matzenskich. Sa to: cigzkos¢, uprzedniosé,
trwatos$¢ i absolutno$¢®.

Ciezkos¢. Wedlug J. Cymbaly?! zaburzenie powodujace niezdol-
no$¢ do podjecia istotnych obowiazkéw matzeniskich, aby miato zna-
czenie prawne, musi nie tylko wynikac z przyczyn natury psychicznej,
lecz ponadto musi by¢ na tyle powazne, zeby powodowalo catkowitg
niezdolnosS¢ nupturienta do podjecia jakiegos istotnego obowiazku. Co
do tego kryterium niezdolnosci panuje zgoda zaréwno wsrod sedzidw,
jak 1w literaturze kanonistyczne;.

UprzednioS§¢. Niezdolno$¢, aby miata znaczenie prawne, musi
wystepowa¢ w momencie zawierania matzenstwa. Objawy zaburzenia,
ktore powoduja niezdolnosSé, nie zawsze musza przejawiac sie przed
zawarciem malzenstwa w sposob dostatecznie wyrazny, nie musza by¢
jednoznaczne. NiezdolnoS¢ nie powstaje nagle, niespodziewanie w mo-
mencie zawierania zgody matzenskiej. Jesli nie istniata wczeSniej, nie
istnieje 1 w momencie wyrazania zgody malzenskiej. Czes¢ audytorow
rotalnych za niezdolnoS$¢ uprzednia uznaje takze te, ktOra ujawnita sie
bezposrednio po Slubie, lecz pochodzi z przyczyny istniejacej juz w mo-
mencie wyrazania zgody matzenskiej*.

Trwatlos§¢. Zarowno w literaturze, jak 1 wsrdd sedziéw dominuje
poglad, ze niezdolnoS¢ nie musi by¢ trwata. Stwierdzenie niezdolnoSci
do podjecia istotnego obowiazku matzenskiego w momencie wyrazania
zgody malzenskiej pozwala stwierdzi¢ niewaznoS¢ tego malzenstwa.
Wedlug Sztychmilera trwaloS¢ niezdolnosSci jest powaznym Srodkiem
dowodowym, pozwalajacym odrdzni¢ prawdziwa niezdolnosS¢ od zwyktych
trudnosci, jakie czesto wystepuja w matzenstwach?®.

Absolutnos§é. Co do tego kryterium wedtug Cymbaly** nie ma
jednosci w pogladach; wiekszoS¢ badaczy stoi na stanowisku, ze nie jest
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to kryterium konieczne. CzeS¢ kanonistow wyraza jednak opinie, by
niezdolno$¢ do podjecia obowiazkow matzenskich byta absolutna, tzn.
uniemozliwiata ich wypetnianie w stosunku do kazdego partnera, gdyz
przyjecie jej relatywnosci sprowadzitoby powazne konsekwencje prawne.
Wedlug Sztychmilera dwa przymioty sa absolutnie konieczne: niezdolnos¢
rzeczywista (prawdziwa, pewna) i towarzyszaca wyrazaniu zgody malzen-
skiej. Tylko w przypadkach, gdy stwierdzone przez bieglego zaburzenia
natury psychicznej spetniaja wymogi prawa kanonicznego, biegly moze
wypowiadac si¢ o niezdolnosci opiniowanej osoby (kontrahenta) do
podjecia istotnych obowigzkéw matzenskich®.

2.1. Niemoznos¢ podjecia odpowiedzialnosci za drugg osobe

W mysl wspoélczesnej doktryny i orzecznictwa istotne obowiazki
matzenskie wynikajg z samej natury matzenstwa, jako wspolnoty catego
zycia. Chodzi zatem o obowiazki obejmujace dobro matzonkéw, dobro
potomstwa, dobro jednosci 1 dobro sakramentu. Wynikaja one z celow
malzenstwa, a cele malzenstwa wchodza w zakres przedmiotu zgody
malzenskiej okreslonej w kanonach 10551 1056. Sa to te wszystkie istotne
prawa i1 obowigzki, ktore dotyczg istoty matzenstwa w tak fundamental-
ny sposob, ze jezeli braknie zdolnoSci rozumienia ich albo sprostania
im cho¢by w minimalnym stopniu, to skuteczna zgoda jest niemozliwa,
a matzenstwo absolutnie nie moze zaistniec¢*.

Kodeks prawa kanonicznego nie okreslit istotnych obowiazkow
matzenskich. Najwazniejszym Zrodlem wyjasniajacym je sa wyroki Roty
Rzymskiej. NajczesSciej wymienia si¢ nastepujace obowiazki:

a) obowiazek tworzenia malzenskiej wspolnoty catego zycia (consortium
totius vitae),
b) obowiazek relacji miedzyosobowej miedzy matzonkami, w tym gtéwnie

WIEZI UCZUCIOWE;

c) obowiazek relacji trwalej, wiernej, wzajemnej i dozgonnej;

d) obowiazek utrzymywania wspolnoty heteroseksualnej i pozycia mat-
zenskiego humano modo;

e) obowiazek zrodzenia i wychowania potomstwa?’.

Dobro matzonkéw (bonum coniugum) konkretyzuje si¢ w ich wza-
jemnych relacjach, bez ktérych nie bytaby mozliwa wspolnota®. Wedtug
Sztychmilera chodzi tu o obowiazek nawigzania gtebokich migdzyosobo-
wych relacji malzenskich. Dlatego niezdolnymi do zawarcia malzenstwa sa
ci nupturienci, ktorzy nie sa zdolni do ofiarnoSci i postawy altruistyczne;j
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wobec wspotmalzonka. Taka postawa wymaga dojrzatosci. Tylko ludzie
o dojrzatej osobowosci zdolni sg stworzy¢ matzenska wspolnote catego
Zycia i potem stale ja umacniacé®.

Wedtug Cymbaly utworzenie wspolnoty calego zycia lub, jak czesto
sie spotyka, wspolnoty zZycia i mitoSci, to najczesciej wystepujacy istotny
obowigzek malzenski, wymieniany i analizowany przez audytoréw rotal-
nych w ich wyrokach®.

Cecha obowigzkow matzenskich jest to, ze sa one wzajemne, tzn. oboje
malzonkowie maja wzgledem siebie te same prawa i obowiazki, a zatem
kazdemu uprawnieniu jednego ze wspotmatzonkow odpowiada obowia-
zek po stronie drugiego. Sa one tez niezmienne, ciagle i niecodwotalne.
Sprawy te zostaly unormowane w kanonie 1135 k.p.k., ktory stanowi, ze
kazdemu z malzonkow przystuguja jednakowe obowiazki i prawa w tym,
co dotyczy wspolnoty zycia malzenskiego. Jednakze osoba dotknieta
wszelkimi zaburzeniami psychicznymi nie jest w petni lub wcale wypetnic
tych obowiazkow?!.

2.2. Zaburzenia w podejmowaniu decyzji

Kazdy cztowiek, w odroznieniu od zwierzat, posiada rozum, dzieki
ktéremu moze mysleé, poznawaé, pamigtac czy kojarzy¢é. Ma réznego
rodzaju emocje, ktore pozwalaja mu reagowac na otaczajaca rzeczywistos¢
Smiechem, ztoScia, lekiem czy radoscia. Posiada réwniez emocje, ktore
pozwalaja na wiele wiecej: na kochanie, na poczucie bezpieczenstwa
czy nienawiS¢ 1 poczucie zagrozenia. Najwazniejsza jednak tu jest wola,
ktora jest dyspozycja psychiczng cztowieka do Swiadomego i celowego
regulowania postepowania, do podejmowania decyzji i wysitkow w celu
realizacji pewnych dziatan, przyjecia pewnych postaw, a zaniechania in-
nych?®?. Rozum w tym przypadku sprawia, ze cztowiek ocenia rzeczywistosc,
ktora go otacza i potrafi poddac ja ocenie pod wzgledem wartoSci. Dzigki
niemu wie, kiedy cos jest dobre, a kiedy zte, co dziata na jego korzyS¢,
a co szkodzi, pozwala rozpoznawac przyjemne emocje, ktore niekoniecz-
nie takie sa w rzeczywistoSci. Wola natomiast pozwala cztowiekowi na
Swiadome podejmowanie wyboru i na tej podstawie moze on pokierowac
swoim postepowaniem. Moze podejmowac rozmysSlnie decyzje, do jakich
wartosci bedzie dazyt, a jakich bedzie unika¢ w swoim zyciu. Rozum i wola
pozwalaja cztowiekowi zapanowac¢ nad emocjami®.

Przy niewtasciwym rozumowaniu cztowiek nie jest w stanie podej-
mowac wlasciwych decyzji. Kierowac si¢ bedzie emocjami, ktore czesto
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sa zmienne 1 podlegaja wahaniom. Wystarcza drobne zmiany, czy to
w cztowieku, czy w jego otoczeniu, a juz zmieni si¢ nasza reakcja w po-
rOwnaniu do tego, co byto przed chwila. Emocje sprawia, ze odczuwane
szczeScie z posiadania czegos, czy z odniesionego sukcesu bardzo szybko
pomniejszy sie. Tok takiego zachowania bedzie sie odnosit do wszystkich
stref naszego zycia. Niszczycielsko dziata to na zycie, jesli decyzje pode;j-
mowane beda pod wptywem emocji**.

2.3. Brak mozliwosci sprostania obowiazkom rodzicielskim

Po urodzeniu dziecka rola matki jest zaspokajanie jego podstawowych
potrzeb. To ona juz w pierwszej fazie jego zycia plodowego nawigzata
z dzieckiem niezwykla wiez. Czas karmienia piersig tez ma wplyw na za-
cieSnianie wiezOw miedzy dzieckiem a jego matka. W nastepnych fazach
zwigksza si¢ rola ojca w wychowaniu dziecka, a potem reszty rodziny. Jest
to specyficzna forma odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka, ktora
nazywamy rodzicielstwem™®.

Odpowiedzialnos¢ to konieczno$¢, obowiazek moralny lub prawny,
odpowiadania za swoje czyny 1 ponoszenia za nie konsekwencji. Jest to
wlaSciwos¢ ludzkiego postepowania polegajaca na moznosci lub gotowosci
ponoszenia konsekwencji wlasnego postepowania. Warunkiem odpo-
wiedzialnoSci jest wolnos¢, Swiadomosc 1 istnienie odpowiedniej sankcji
(prawo, sumienie, opinia publiczna)®*. W Swietle tego odpowiedzialne
rodzicielstwo bedzie to postawa Swiadomego powotania do zycia nowego
cztowieka i towarzyszenia mu od poczecia az do osiggniecia dojrzatosci.
To wrazliwos¢ na to, co dla dziecka jest dobre, obejmujaca Swiadomosé
mozliwych konsekwencji danego postepowania i rzeczywista gotowosc
przyjecia tych konsekwencji. Odpowiedzialne rodzicielstwo zaczyna si¢
w chwili, gdy mySlimy o poczeciu dziecka i1 trwa nieustannie az do doj-
rzatosci dziecka, przy czym kazdy kolejny etap charakteryzuje si¢ innymi
zadaniami. Etapy najwazniejsze to:

a) poczecie dziecka,

b) bliski kontakt w okresie prenatalnym i dobre urodzenie,

c) dobre wychowanie, wdrozenie do samowychowania (dbanie o po-
trzeby materialne i emocjonalne, uczucie odpowiedzialnoSci za
innych, rozmowy o sprawach intymnych, stopniowe przygotowanie
do samodzielnosci)?’.

Niestety osoba, ktora sama potrzebuje opieki i odpowiedzialnosci
za nia, nigdy sama nie podejmie, nie bedzie w stanie odpowiadac za
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swoje dziecko. Dziecko od momentu poczecia ma prawo do tego, aby
zaréwno matka jak 1 ojciec byli przy nim. Nie jest wiec odpowiedzial-
nym postepowaniem czyn, ktory w swojej konsekwencji prowadzi do
tego, ze dziecko nie bedzie miato obojga rodzicow. Takze Swiadome
niedopuszczanie do poczecia dziecka jest przejawem braku odpowie-
dzialnoSci. Nie mogac samemu kierowac¢ swoim zZyciem, nie bedzie
mozliwosci pokierowacé, a potem nakierowywac kogo$ na wlasciwa
droge. Dziecko przez wiele lat potrzebuje od swoich rodzicow opieki,
wielu uczu¢ i wychowania tak, aby potrafito samodzielnie zy¢. Osoba
nie mogaca spetni¢ tych warunkow nie powinna nigdy podejmowac
proby posiadania potomstwa’®.

& & %

Malzefistwo jest zwienczeniem bliskiego zwiazku i pokrewienstwa
dwoch kompletnie obcych sobie osob. Jest to zwiazek, ktory powinien
by¢ zobrazowaniem ich wzajemnego uczucia do siebie. Nie moze by¢
srodkiem, dzieki ktoremu dwoje ludzi przysiega sobie wspolne zycie do
konica wspdlnych dni, lecz jest wynikiem niespisanej wczesniej obietnicy.
W zwiazek powinni wstepowac ludzie, ktorzy w pelni sag Swiadomi praw
1 obowiazkow wobec drugiego cztowieka, ktore przyrzekaja. Musza ro-
zumied, ze stowa te niosa za soba olbrzymia odpowiedzialnos¢. W jedne;j
chwili sakramentalnego,,tak” przysiegaja sobie mitos¢, wiernos¢ i uczci-
wo§¢ malzenska®.

Niezdolno$¢ do podjecia 1 wypetnienia istotnych obowigzkéw mat-
zenskich, chociazby jednego z nupturientow, powoduje niewaznos¢ mal-
zenstwa. Niezdolnos§¢ psychiczna to niezdolnosS¢ do realizowania zgody
matzenskiej, a jedna z takich form jest niepoczytalnosc. Taka osoba moze
byc inteligentna, posiada¢ uzywanie rozumu, wiedzie¢, czym jest malzen-
stwo, jakie sg jego obowigzki, ale na skutek zaburzen natury psychicznej
nie jest w stanie podjac 1 wypehic tych obowiazkéw. W domu zamiast
ciepta rodzinnego i przyjemnosci bycia razem pojawia si¢ kldtnie, przemoc
1 ro6zne formy dewiacji. Z czasem pojawiaja si¢ zaburzenia emocjonalne
1 roznorodne formy zaburzen psychicznych.

Do niezdolnoSci zalicza si¢ wszystkie postacie patologii i psycho-
patologii, ktore niszcza osobowosc. Zgoda maltzenska jest aktem woli,
moca ktorego mezczyzna 1 kobieta zawierajg nieodwolane przymierze,
wzajemnie siebie przekazujac i przyjmujac. Zgoda malzenska zaklada
dziatanie rozumu (Swiadomos¢), ktoéry umozliwia podjecie wlasciwe;j
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decyzji. Bez wzajemnej wymiany zgody matzenskiej nie moze by¢ mat-
zenstwa.
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) MORALNY WYMIAR ROZWOJU
W SWIETLE NAUCZANIA PAPIEZY PAWLA VI I JANA PAWERA 11

Od czasu II wojny Swiatowej nastapity glebokie przemiany w dzie-
dzinie nauki 1 techniki. Te z kolei pociagnety za soba ogromne zmiany
w dziedzinie gospodarczej, spolecznej, politycznej czy kulturalnej. Dla
przyktadu wystarczy odnotowac takie zjawiska, jak: produkcja ener-
gii atomowej, tworzyw sztucznych, automatyzacja i automatyka, radio
1 telewizja, udoskonalenie Srodkéw komunikacji, zacieranie podziatow
klasowych, wzrost dysproporcji pomiedzy sektorami gospodarczymi,
regionalnymi oraz pomiedzy krajami i narodami. Kosciot wobec tych wiel-
kich procesow nie mogt pozostawac obojetny. Nowe zjawiska spoteczne
domagaly si¢ wyrazenia ich w jezyku nowej epoki, a przede wszystkim
oceny w Swietle zasad moralnych i spotecznych. Kwestia spoteczna, ktora
za czasOw papieza Leona XIII sprowadzata si¢ do problemu robotnikow
najemnych, po drugiej wojnie Swiatowe] wystapita w wymiarach global-
nych'. Kolejne pontyfikaty papiezy Jana XXIII i Pawta VI, jak réwniez
Sobor Watykanski IT podjety zagadnienie kwestii spotecznej z wielkim
dynamizmem. Wystarczy tu przytoczy¢ chocby nastepujace dokumenty:
encykliki Jana XXIII Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963);
konstytucja Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes (1965); encyklika
Pawta VI Populorum progressio (1967).

Encyklika Populorum progressio (PP) stanowi jakby rozszerzenie
rozdziatu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes mowia-
cym o zyciu gospodarczo-spotecznym (KDK, n. 63-72). Jest to encyklika
0 popieraniu rozwoju ludoéw. W drugiej potowie lat szescdziesiatych
mozna bylo zaobserwowac dalsze narastanie dysproporcji miedzy kraja-
mi ubogimi a bogatymi. Jeszcze bardziej pogtebita si¢ Swiadomos¢ nie-
réwnosci, powodujacych dyskryminacje krajéw Trzeciego Swiata, ktére
doswiadczaly niesprawiedliwosci 1 marginalizacji. W tej nowej sytuacji
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historycznej konflikty spoteczne nabraty wymiaréw ogolnoswiatowych,
stanowigc tym samym wyraz nowej kwestii spotecznej®. Populorum pro-
gressio jest wiasnie naswietleniem tej kwestii. Pawet VI starat si¢ uchwycic
w tym dokumencie wszystkie wymiary integralnego rozwoju czlowieka
1 solidarnego rozwoju ludzkosci.

Rozwaj integralny

Moéwiac o rozwoju integralnym, trzeba zauwazy¢, ze nie chodzi tu
o sam postep ekonomiczny. Wprawdzie dokumenty KoSciota uzywaja
pojecia rozwoju zamiennie z pojeciem postepu’, to jednak termin ,,po-
step” wyraza bardziej aspekt ekonomiczny czy techniczny. Mozemy mowic
wtedy o postepie naukowym, technicznym badz ekonomicznym. Termin
,0zZW0j” ma raczej wymiar personalistyczno-humanistyczny i moralny,
zwiazany z nauka KoSciota o powszechnym przeznaczeniu dobr, z kon-
cepcja cztowieka, jego godnoScia i powotaniem*.

Pojecie ,,integralny” zawiera w sobie, oprocz znaczenia ,,catoSciowy”,
takze znaczenie ,,tworzacy cato$¢”. Oznacza nie tylko rozwdj wszech-
stronny, ale i powigzany w jedng calos$¢. Pawet VI ukazuje w Populorum
progressio, ze Kosciot przede wszystkim jest w stanie ukazac prawdziwa
wizje rozwoju i stuzy¢ dzietu rozwoju®. Ma do tego tytut, gdyz przez wieki
przyczyniat si¢ do podnoszenia poziomu kultury, a przez dzieta misyjne
podnosit kulture ewangelizowanych narodow.

Dzieto rozwoju wymaga okresSlonych podstaw Swiatopogladowych,
ukazania idealéw 1 wartoSci, w imie ktorych narody bylyby gotowe wspot-
pracowac i stuzy¢ sobie wzajemna pomoca. Kosciol jest bowiem strozem
1 glosicielem podstawowych prawd i zasad, ktorych brak wspotczesnemu
Swiatu. Najwieksza wartoscia, jaka ma tu KoSciot do zaofiarowania w dzie-
dzinie doczesnej, jest — gloszony przez niego — petny obraz cztowieka
1 zycia spolecznego. Aby rozw0j byl prawdziwy, mowi papiez Pawel VI,
,powinien by¢ zupelny, to znaczy winien przyczynia€ si¢ do rozwoju
kazdego cztowieka i catego cztowieka” (PP, n. 14). Wynika to z same;j
natury cztowieka. W naturze cztowieka ztaczone sa: pierwiastek duchowy
1 materialny. Dzieki elementowi duchowemu ujawnia si¢ potencjalnos¢
cztowieka. Ta potencjalnos¢ duchowa osoby ludzkiej domaga sie rozwoju
fizycznego 1 duchowego. Duchowos¢ cztowieka domaga sie uduchowie-
nia materii, wyciskania na niej znamienia osobowego, podnoszenia jej
do wyzszej godnosSci. Rozw(j jest powolaniem naturalnym cztowieka
(PP, n. 15)°, gdyz wynika z jego potencjalnosci duchowe;j i dzialania jego
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duchowosci w Swiecie materii, jak rowniez z jego natury spotecznej. Pa-
piez Pawet VI ukazal rozw0j jako ,,przejScie od warunkow zycia mniej
ludzkich do warunkéw bardziej godnych cztowieka” (PP, n. 20). Warunki
,mniej ludzkie” wystepuja wtedy, gdy istnieja braki materialne i moralne,
czy tez struktury ucisku. Warunki godne cztowieka sa wtedy, gdy ma on:
warunki doskonalenia Swiata 1 siebie, dostep do wiedzy 1 kultury, uzna-
nie wartosci nadprzyrodzonych oraz chrzescijanskie zycie wiary, nadziei
i mitoSci (PP, n. 20-21).

Do wizji naturalnej powotania cztowieka Pawet VI dofgcza elementy
jego powotania nadprzyrodzonego. Bog powotat cztowieka do udziatu
w akcie stworzenia, kazdy wiec cztowiek, kazdy pracownik jest tworca
(PP, n. 27). Poprzez doskonalenie Swiata cztowiek doskonali samego
siebie (PP, n. 50). Doskonalenie osobowe wigze sie wigc z twdrczoscia, ze
wspotdziataniem w tworczosci Bozej; wiaze sie z doskonaleniem ludzkosci
dzieki ulepszaniu, uduchowianiu Swiata materii. Bog powotujac cztowieka
do udziatu w swej tworczosci, ktorg akt stworzenia Swiata tylko zapoczat-
kowat, dat mu uzdolnienia, ktére moze on rozwina¢ dzigki wlasnemu
wysitkowi. Od cztowieka gltownie zalezy, czy wypelni powotanie Boze, czy
wykorzysta w petni dary Boze otrzymane w konkretnej epoce, cywilizacji,
kulturze. Aby wypehic swe powotanie, musi cztowiek pamigtac o osta-
tecznym celu swego rozwoju osobowego — o Bogu. Musi by¢ otwarty na
wiecznosC. Pierwsza czesS¢ encykliki Populorum progressio koficzy papiez
wezwaniem: ,,ku pelnemu humanizmowi” (n. 42). Prawdziwy humanizm
to wedtug papieza humanizm otwarty na Absolut’. Czlowiek nie jest
ostateczng normg wartosci, a prawdziwe cztowieczenstwo osiaga tylko
wowczas, gdy przekracza samego siebie (PP, n. 42), gdy wznosi si¢ ponad
siebie. Wnioskiem, jaki nalezy wyciagnac z przedstawionej tutaj przez
Pawta VI teologii rozwoju, jest to, ze rozwQj jest powotaniem cztowieka.
Cztowiek korzysta z dorobku innych, a jako tworca, podobny do Boga,
kocha innych i chce im stuzyc.

Odpowiednikiem powotania do rozwoju jest moralny obowigzek
rozwoju. Tym obowiazkiem jest pelny rozw0j osobowosci cztowieka
1 jego udziat w rozwoju Swiata ludzi 1 materii. Obowiazek ten cigzy na
wszystkich, na catej ludzkoSci (PP, n. 17 ). Rozwdj integralny, petny jest
naczelnym obowigzkiem cztowieka i ludzkosci, gdyz — jak podkresla pa-
piez Pawet VI — | streszcza w sobie wszystkie nasze obowiazki” (PP, n. 16).
Pelny humanizm jest troska o wszechstronny rozwdj catego cztowieka
i wszystkich ludzi (PP, n. 42)8.
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Wzrost ekonomiczny bez uwzglednienia rozwoju catego cztowieka
oznaczatby odwrdcenie hierarchii wartosci, prowadzitby do podporzad-
kowania wartosci ludzkich wartoSciom gospodarczym. Rozwdj ludzkoSci
to nie tylko wzrost gospodarczy (PP, n. 14), to takze ucieczka od (plag)
glodu, nedzy, chordb spotecznych, ciemnoty; to dazenie do rozwoju kultury
(PP, n. 1121). Rozwdj to humanizacja zycia narodéw, to dazenie do pod-
noszenia godnosci osobiste] cztowieka, wola pokoju, uznanie przez ludzi
wartosci odwiecznych (PP, n. 21). Rozwdj to umozliwienie cztowiekowi
odnalezienie swego prawdziwego czlowieczenstwa, odnalezienie przez
niego wartoS$ci duchowych: mitoSci, przyjazni, modlitwy i kontemplacji,
zarOwno w zyciu osobistym jak i spotecznym (PP, n. 10).

Wszechstronnos$¢ ekonomiczna, spoteczna, kulturalna, religijna
1 moralna rozwoju, powigzanie tych wszystkich kierunkéw w jedna har-
monijng catoS¢ — to sa warunki, jak stwierdza Papiez Pawet VI, rozwoju
integralnego, harmonijnego, petnego rozwoju cztowieka, ludzkosci 1 Swia-
ta. Rozw0j niezharmonizowany moze wypaczy¢ harmoni¢ osobowosci
cztowieka (PP, n. 29). Chodzi tu przede wszystkim o rownowage strony
duchowej i fizycznej jego natury. Rozwdj materialny nie moze stac si¢
celem sam w sobie, nie powinien odwracac cztowieka od jego celow nad-
przyrodzonych. Skapstwo jest takim wyraznym przejawem niedorozwoju
moralnego (PP, n. 19). Polega ono na postawieniu dobr materialnych na
szczycie porzadku hierarchii dobr. Skapiec stuzy posiadanemu majatkowi,
zamiast nim si¢ postugiwac dla celow wyzszych. W rodzinie skapstwo moze
zniewalacC porzadek zycia rodzinnego. Duzo wigksze zto moze powodowac
skapstwo narodowe, gdy bogacenie si¢ narodu, wzrost potegi militarne;j
czyni Si¢ Najwyzszym prawem w panstwie.

Takze w ,,krajach cywilizowanych” wystepuja przyktady statych kon-
fliktéw spotecznych i politycznych, bedacych wynikiem niedorozwoju
moralnego. Konflikty te sg skutkiem nieustannej walki o wartosci ma-
terialne, bedace na szczycie hierarchii wartosci. Podporzadkowanie
decyzji gospodarczych czy politycznych walce o te wartoSci prowadzi do
unicestwienia elementarnych wartoSci moralnych.

Zagadnienie hierarchii wartoSci lezy u podstaw pelnego rozwoju
cztowieka. Jej naruszenie, nie tylko w decyzjach osobistych, ale takze spo-
tecznych mogloby skierowac ten rozwoj przeciw cztowiekowi, prowadzi¢ do
zniewolenia. Nadmierny wzrost za$ w jednej dziedzinie stwarza niebezpie-
czenstwo zachwiania rownowagi rozwojowej czy to w zyciu poszczegolnych
jednostek, czy tez w samym procesie rozwoju gospodarczego.
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Nie tylko wiec racje wynikajace z analizy natury cztowieka, ale sama
,mechanika wzrostu” przemawia za jego integralnosScia. Postulat wzrostu
integralnego oznacza niewatpliwie potwierdzenie idei humanizmu inte-
gralnego (PP, n. 34). Jest to rownocze$nie postulat rOwnowagi rozwoju
miedzy naukami przyrodniczymi i technicznymi a naukami humanistycz-
nymi, zwlaszcza naukami moralnymi.

Przy okazji moze warto zwrdci¢ uwage na to, jaka role w rozwoju hu-
manizmu moze odegrac religia. W zmieniajacej si¢ szybko rzeczywistosci
stoi przed teologami, filozofami i moralistami chrzescijanskimi wielkie
1 trudne zadanie — niesienie chrzescijanskiej madroSci wspotczesnemu
swiatu. Od wypetnienia tego zadania zalezy w duzej mierze nie tylko
przyszty rozw0j chrzescijanstwa, ale takze rozwdj ludzkosci.

Encyklika papieza Pawla VI Populorum progressio niesie moralne
dopelnienie wizji rozwoju dla ekonomii 1 polityki, ktore zajmuja sie
rozwojem’. Nauki empiryczne mogg si¢ czasem myli¢ w delikatnej ma-
terii ludzkich ograniczen i stabosci. Teologia rozwoju zaproponowana
w Populorum progressio ukazuje mozliwoSci przezwycigzenia ludzkich
namietnosci, proponujac zasady 1 rozwigzania oparte na Ewangelii.
Wsraod tych pojec i zasad, na ktorych nalezatoby oprzec rozwigzywanie
wspolczesnych wymiarow kwestii spolecznej, sa niewatpliwie: rozwoyj,
pokoj, sprawiedliwosé. Pawel VI uznat rozwdj za ,,nowe imi¢ pokoju”,
warunek pokoju. Zrdznicowanie gospodarcze, spoteczne i kulturalne
wystepujace we wspolczesnym Swiecie powoduja konflikty zagrazajace
Swiatowemu pokojowi. Warunkiem pokoju, wedtug encykliki Populorum
progressio, jest tworzenie w rozwijajacym si¢ Swiecie integralnego rozwoju,
gwarantujacego sprawiedliwy porzadek spoteczny. Bo jak zauwaza papiez,
w Swiecie nadal ,,istnieja sytuacje tak niesprawiedliwe, ze wotlaja wprost
o kare Boza” (PP, n. 30).

Sytuacja swiatowa wedlug encykliki Sollicitudo rei socialis

W dwudziesta rocznice wydania encykliki Populorum progressio pa-
piez Jan Pawet II na nowo podjal rozwazania nad problemem rozwoju.
Tej kwestii poSwiecit swa kolejng encyklike spoteczna — Sollicitudo rei
socialis, ogloszona 30 grudnia 1987 roku. Stanowi ona refleksje Jana
Pawta I1 nad Populorum progressio — encyklika odczytywana na nowo
z perspektywy dwudziestu lat.

Encyklika Sollicitudo rei socialis (SRS), uwzgledniajac przemiany
w Swiecie, jakie dokonaly sie w ostatnim dwudziestoleciu, kreSli —w nawia-
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zaniu do Populorum progressio — ,,panorame Swiata wspolczesnego”. Jan
Pawel I stwierdza, ze pewne nadzieje na dalszy rozw0j narodow, jakie ryso-
waly sie przed dwudziesty laty, obecnie wydaja si¢ by¢ dalekie od spetnienia
(SRS, n. 12). Rozwdj ukazany w Populorum progressio nie urzeczywistnit
sie, a sytuacja w Swiecie ulegta pogorszeniu. Nadal utrzymuje si¢, a w wielu
przypadkach poglebia sie rozpietoS¢ poziomu gospodarczego i kultural-
nego krajow rozwinietych i rozwijajacych si¢, biednych i bogatych, miedzy
Po6inocy 1 Potudniem, a takze miedzy Zachodem a Wschodem. Roznice
w stopniu przySpieszenia rozwojowego powoduja ciagte zwigkszanie si¢
tej rozpietosci, ktora obejmuje wszystkie niemal dziedziny zycia. Nadal
utrzymuje si¢ zjawisko gtodu w r6znych jego postaciach oraz towarzyszace
mu choroby. Widoczny jest nadal niski poziom opieki lekarskiej, zatamujacy
sie stan zdrowotnoSci spotecznej oraz gtdd mieszkaniowy.

Obok tych zjawisk zwiazanych z gospodarka, ujawniaja si¢ w wielu
krajach trudne problemy spoteczno-kulturowe, jak zjawisko bezrobocia
oraz analfabetyzmu. Uniemozliwiaja one jednostkom i narodom zdrowa
egzystencje 1 rozwQj osobisty i narodowy. Hamuja ich prawo do inicja-
tywy gospodarczej i kulturowej, niszcza przedsiebiorczosé, czyli tworcza
podmiotowos¢ obywatela (SRS, n. 15).

Kolejne symptomy zta sa widoczne w napigciach miedzy ludZmi,
grupami, narodami i panstwami, w ich wzajemnej nieufnosci, konfliktach
zbrojnych i terroryzmie.

,Innym zjawiskiem — czytamy w encyklice Sollicitudo rei socialis —
rOwniez typowym dla ostatniego okresu [...] jest niewatpliwie wskaznik
wspolzaleznoSci, istniejacej miedzy krajami bardziej i mniej rozwinie-
tymi. Chodzi tu o zagadnienie zadluzenia migdzynarodowego” (SRS,
n. 19). Kredyty udzielane krajom rozwijajacym sie, staly si¢ ostatecznie
narzedziem wyzysku 1 przeszkoda w rozwoju. Kraje biedne otrzymujace
kredyty od niedawnych kolonizatoréw staty sie przedmiotem wyzysku
kredytowego przypominajacego wyzysk lichwiarski, na podobiefstwo
,»lichwy zartocznej”, o jakiej pisat papiez Leon XIII w encyklice Rerum
novarum (RN, n. 2).

Ujemne zjawiska, sktadajace sie na obraz kwestii spotecznej wspotcze-
snego Swiata, majgq — zdaniem Jana Pawta II — pewne glebsze przyczyny.
Dopatruje sie¢ we wspolczesnym Swiecie mechanizméw, ktore nazywa
strukturami zta, a nawet grzechu. U podstaw trudnosci, na jakie napotyka
rozw0j ludow, jest system polityczny wspotczesnego Swiata zbudowany
na niejednolitych podstawach. Cho¢ powotano Organizacj¢ Narodow
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Zjednoczonych w trosce o zachowanie pokoju 1 dla wspotpracy miedzy
narodami, to z drugiej strony w uktadach jattanskich Swiat podzielono
na strefy wptywow wielkich mocarstw, co stoi w sprzecznosci z prawem
wszystkich ludéw do samodzielnosci i rozwoju, a Narodom Zjednoczonym
odbiera skutecznos¢ dziatania. Na skutek tego w dziedzinie polityczne;j
wystapito po drugiej wojnie Swiatowej grozne zjawisko powstania dwoch
wielkich blokow panstw — kapitalistycznych 1 komunistycznych, ,,podtrzy-
mywanych przez sztywne ideologie, w ktorych zamiast wspoizaleznosci
i solidarnoSci dominuja r6zne formy imperializmu” (SRS, n. 36). Obok
imperializmu, dazacego do uzaleznienia od wielkich mocarstw samo-
dzielnych twordw politycznych poprzez naciski polityczne, wojskowe czy
gospodarcze, rodzi si¢ takze imperializm dazacy do ttumienia wszelkie;j
samodzielnoSci w inicjatywach spotecznych, politycznych, gospodarczych
badz kulturalnych. W ten sposob grupy narodowosciowe nie s3 w sta-
nie osiggac¢ samodzielnosci i dojrzatosci kulturowej, a w konsekwencji
1 suwerennoSci narodowej. Wszelka polityka imperialna, a zwlaszcza
nakierowana na wzmacnianie militarne panstwa, rodzi nieufno$¢ w sto-
sunkach miedzy narodami, staje si¢ przyczyna ,,wyolbrzymionego nie-
pokoju wszystkich o wlasne bezpieczefistwo” (SRS, n. 22) oraz prowadzi
do wyScigu zbrojen, ktoéry hamuje wspolprace na rzecz przySpieszenia
rozwoju w skali Swiatowej.

Wspolprace na rzecz rozwoju ludow utrudnia rOwniez miedzynaro-
dowy system handlowy, ktory daje mozliwoSci manipulowania rynkami
Swiatowymi przez kraje bogate gospodarczo!’. Wreszcie surowe rygory
mi¢dzynarodowego systemu finansowego i rygory w zakresie transferu
technologii ze strony krajéw rozwinietych nie tylko hamuja rozwoj krajow
ubogich, ale wrecz poglebiaja ich niedorozwo;.

O ile w jednych krajach wystepuje niedorozwqj, to mozna mowic
rOwniez o nadrozwoju w krajach rozwinietych, gdzie ludzie w nadmia-
rze rozporzadzaja dobrami. Ten fakt przynosi ujemne skutki w postaci
niszczenia Srodowiska naturalnego, jak rowniez duchowego ludzi. Papiez
dostrzega u nich ,,Slepe poddanie si¢ czystej konsumpcji, razacy materia-
lizm oraz radykalne nienasycenie” (SRS, n. 28). Fakt nadrozwoju tworzy
zakorzenione spotecznie postawy, ktore zaliczy¢ mozna do struktur grze-
chu. Podobne postawy, w tym moralne 1 religijne, sa rowniez wynikiem
manipulowania kulturg i cywilizacja oraz zachowaniami szerokich rzesz
spoteczenstw ksztaltowanymi przez bazy informacyjne 1 Srodki przekazu
skupione w rekach panstwa lub wielkiego kapitatu.
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Do ujemnych zjawisk wspotczesnego Swiata zalicza papiez w Sollicitu-
do rei socialis takze propagande antynatalistyczna, jako zjawisko sprzecz-
ne z naturg cztowieka'l, dalej — tzw. ,,zimna wojne” ,,utrzymujaca ludzi
w niepewnosci i niepokoju” (SRS, n. 20), ciagte wzbogacanie arsenaléw
broni, a zwlaszcza broni atomowej (SRS, n. 24). Srodki przeznaczane na
ten cel powinny byC przeznaczone na pomoc dla rozwoju.

Podsumowujac ten stan rzeczy, papiez stwierdza: ,,tak widziany Swiat
wspofczesny, tacznie ze Swiatem ekonomii, zamiast troszczy¢ si¢ 0 praw-
dziwy rozwoj, wiodacy wszystkich ku zyciu «bardziej ludzkiemu» (por.
PP, n. 20-21) —jak tego pragneta encyklika Populorum progressio — zdaje
si¢ prowadzi€ nas szybko ku $mierci” (SRS, n. 24).

Perspektywa teologiczna rozwoju

W nauczaniu spotecznym Jan Pawet II potrafit faczy¢ sprawy wspot-
czesnego Swiata w zakresie spotecznym, gospodarczym, kulturalnym,
politycznym — z refleksja teologiczna. Wypowiedzi Stolicy Apostolskie]
w sprawach Swieckich wystepuja w bogatym kontekscie filozoficznym,
teologicznym i biblijnym. Jan Pawet II chce przekonac ludzkos¢, ze zrodto
hamujace rozw0j narodow lezy na ptaszczyznie moralnej. Juz w pierwsze;j
swej encyklice Redemptor hominis papiez napisal: ,,Sytuacja bowiem czto-
wieka w Swiecie wspolczesnym wydaje sie by¢ daleka od obiektywnych
wymagan porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci,
a tym bardziej mitoSci spotecznej” (RH, n. 16). Roztacza tu papiez wizje
rozwoju zgodnego z Pismem Swietym, w szczeg6lnosci zawarta w Ksie-
dze Rodzaju, gdzie Stworca w swym pierwszym oredziu skierowanym
do cztowieka oddawat mu ziemig, by czynit ja sobie ,,poddang”. Istotny
sens tego ,,panowania”, tej , krolewskosci” (in munere regali samego
Chrystusa), zadanym cztowiekowi przez Stworce ,,lezy w pierwszefstwie
etyki przed technika, w prymacie osoby przed rzecza, w pierwszenstwie
ducha wobec materii” (tamze, n. 16).

Wedtug papieza, cztowiek nie moze stawac sie niewolnikiem wiasnych
wytworow, chodzi bowiem ,,0 rozwdj 0sdb, a nie tylko o mnozenie rzeczy,
ktorymi osoby moga sie¢ postugiwaé. Chodzi o to, aby [...] nie tyle «wig-
cej mieé», ile «bardziej by¢» (tamze, n. 16). Istnieje niebezpieczenstwo,
ze wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez czlowieka Swiata
rzeczy, cztowiek podporzadkowuje im swoje cztowieczenstwo, staje sie
przedmiotem manipulacji poprzez cala organizacje zycia zbiorowego,
system produkcji, poprzez naciski Srodkow spotecznego przekazu. Cywi-
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lizacja o profilu czysto materialistycznym oddaje, czesto wbrew intencji
jej tworcow, w taka niewole. Laczy sie z powyzszym podzial ludzkosci
na kregi dazace do niekontrolowanej etycznie postawy konsumpcyjne;j,
oraz obszary nedzy i upoSledzenia. Papiez zastrzega, ze nikt nie moze
potepiC postepu i dobrobytu, lecz kiedy staja si¢ one idolami, ukazuja
swe demoniczne oblicze'.

W encyklice Sollicitudo rei socialis papiez stwierdza, ze ,,przezywa
kryzys sama koncepcja «ekonomiczna» czy «ekonomistyczna» zwigzana
ze stowem rozw0j” (SRS, n. 28). Samo pojecie rozwoju wymaga redefi-
nicji. Ciazy bowiem na nim o§wieceniowe pojecie postgpu’ (SRS, n. 27)
1 ekonomiczne pojecie wzrostu, rozumiane w duchu materialistycznym.
Rozw0j nie jest tylko nagromadzeniem dobr 1 ustug, nie jest tez pelnym
rozwojem ,,dostep do wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, jakich
w ostatnim czasie dostarczyly wiedza i technika tacznie z informatyka”
(SRS, n. 28). Papiez zwraca uwage, ze rozw0j btednie rozumiany ujaw-
nia podwdjne oblicze: jako ,,nadrozwdj” i ,,niedorozwdj” (SRS, n. 28,
15) — w pierwszym przypadku prowadzi on do nadmiernej konsumpcji
i wielu szkdd fizycznych i moralnych, w drugim do zjawiska ,,radykalnego
nienasycenia” (SRS, n. 28).

Rozwoj wigc powinien mie¢ swe odniesienie moralne do wlaSciwe]
rOwnowagi miedzy ,,mie¢” a ,,by¢”. Posiadanie rzeczy i dobr ma dosko-
nali¢ cztowieka, przyczyniac sie¢ do dojrzewania i wzbogacania jego ,,by¢”,
do urzeczywistniania jego powotania ludzkiego, jego godnosci i przy-
stugujacych mu praw'. Zaréwno godnos$¢ cztowieka, jak i jego prawa
sa podstawa do tego, by mowi¢ o moralnym wymiarze rozwoju. Papiez
stwierdza, ze ,,wewnetrzny zwigzek miedzy rozwojem i poszanowaniem
praw czlowieka raz jeszcze ujawnia jego charakter moralny: prawdziwego
wyniesienia cztowieka, zgodnie z naturalnym 1 historycznym powotaniem
cztowieka” (SRS, n. 33).

Cho¢ element ekonomiczny ma dla rozwoju niemate znaczenie, to
jednak ,,mie¢” powinno uwzglednia¢ odpowiednia hierarchi¢ dobr, a sam
rozw0j powinien iS¢ po linii ,,powotania cztowieka widzianego catosciowo,
czyli wedlug jego «parametru wewnetrznego»” (SRS, n. 29). Wyraza sie
on w transcendenc;ji ludzkiej istoty, w powotaniu do nieSmiertelnosci. Nie
mozna definiowac rozwoju, nie biorac pod uwage pelnej chrzescijanskiej
koncepcji cztowieka z uwzglednieniem jego odniesienia do Boga, ktore-
mu zawdziecza istnienie. Jan Pawet II stwierdza, ze rozw0j jest mozliwy
dlatego, ze ,,Bog Ojciec juz od poczatku postanowit uczynic¢ cztowieka
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uczestnikiem swej chwaly w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie”
(SRS, n. 31).

Tak wigc dziatania na rzecz rozwoju nie mogg zaciemniac¢ w cztowie-
ku obrazu Boga ani stanowic przeszkody w realizacji jego powotania do
zbawienia. Nie mozna tez okresla¢ rozwoju bez odniesienia do Swiata,
ktory podlega cztowiekowi. Cztowiek jest wprawdzie panem Swiata, ale
wlada¢ on moze ziemia w zaleznoSci od Boga, w poszanowaniu Jego
praw. L.amanie praw Bozych powoduje, Ze prawa natury, prawo natural-
ne buntuje si¢ przeciw takim ludzkim dziataniom, unicestwia je 1 moze
prowadzi¢ do unicestwienia samego cztowieka. Prawdziwy rozw0j ma by¢
zgodny z planami Bozymi w stosunku do cztowieka (SRS, n. 30).

Nawrocenie i solidarnos¢

Analiza sytuacji Swiatowej] i rozwazania nad ksztattem rozwoju prowa-
dza autora encykliki Sollicitudo rei socialis do wnioskéw, ktore maja na celu
ustalenie sposobOw zmiany istniejacej sytuacji, do jej naprawy. Dwa z nich
wymagaja najpierw szczegdlnego podkreslenia: a) ludzie wspodtczesni zyja
w stworzonych przez siebie strukturach grzechu, b) nalezy dodatnio ukie-
runkowac rosnaca wspotzaleznos¢ ludzi, wspolnot, narodow i panstw.

Odczytujac aktualne problemy rozwoju w Swietle teologii, Jan Pawet 11
doszedt do wniosku, Ze przyczyny jego niewystarczalnosci (SRS, n. 35)
sa natury nie tylko ekonomicznej czy politycznej, ale rOwniez moralne;.
Proces przezwycigzenia przeszkod na drodze rozwoju moze sie¢ dokonac
,,mocg decyzji istotowo moralnych, ktore dla wierzacych w Boga, zwlaszcza
chrzescijan, czerpia swa inspiracje z zasad wiary 1 wspomagane sg taska
Boza” (SRS, n. 35). W tej perspektywie encyklika analizuje rozmaite
przeszkody natury moralnej, jakie stoja na drodze rozwoju. Wskazuje
na ,wynaturzone mechanizmy,, i ,,struktury grzechu”’>. Méwi o ,,grzechu
spotecznym, rozumianym analogicznie w odniesieniu do zespotu wadli-
wych stosunkéw miedzy wspolnotami ludzkimi”!®. Méwiac o strukturach
grzechu, papiez akcentuje nie tyle struktury spoteczne, ekonomiczne
1 polityczne, ale przede wszystkim struktury psychospoteczne, systemy
postaw i motywacji zauwazane we wspoOlczesnych spoteczenstwach, takie
jak: ,,wylaczna zadza zysku” i ,,pragnienie wladzy z zamiarem narzucenia
innym witasnej woli”, 1 to ,,za wszelka cene”, ,,balwochwalczy kult pienia-
dza, ideologii, klasy, technologii itp.” (SRS, n. 37).

Struktury grzechu przyczyniajg sie do ujednolicenia zachowan ludzi,
wywieraja na nich swoista presje, ale nie pozbawiaja ich podmiotowosci
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moralnej i nie zwalniaja od odpowiedzialnosci za ich grzeszne czyny. To,
co nazywamy ,.grzechem spotecznym”, pisze papiez, jest ,,jednoczesnie
owocem, nagromadzeniem i zbiorem grzechéw osobistych”!’. Odpo-
wiedzialno$¢ za tworzenie struktur grzechu, za zaniedbanie sprzeciwu
wobec nich czy wreszcie zycie w nich nie zwalnia od odpowiedzialnoSci
moralnej za nasze postepowanie. OdpowiedzialnoS¢ moralna jest przeciez
odpowiedzialnoscig osobista, a grzech ma charakter osobisty. Dlatego
,u podstaw kazdej sytuacji grzechu znajduja si¢ zatem zawsze osoby,
ktore grzech popelniaja”!s.

ChrzeScijaninowi nie wolno zatem pozostawac obojetnym na struk-
tury zta. Prowadza one bowiem do grzechu jego i bliznich. Troska o jego
zbawienie i mito$¢ blizniego nakazuja mu wejscie na droge ich przezwycie-
zania. Papiez dodaje, ze ,,jest to droga dtuga i ztozona, a co wiecej, stale
zagrozona zarOwno ze strony wewnetrznej staboSci zamiardw i1 ludzkich
realizacji, jak i przez zmiennoS¢ zewnetrznych okolicznosci w duzej mie-
rze nie do przewidzenia. Trzeba jednak mie¢ odwage podjecia tej drogi,
a tam, gdzie juz poczyniono jakies kroki, czy przebyto pewien odcinek
drogi, podazanie nig do konica” (SRS, n. 38). Pojscie tg droga zaktada
jednak radykalne nawrdcenie serc (SRS, n. 38).

Sollicitudo rei socialis wskazuje tez na dziatania, ktore pozwalaja mie¢
nadzieje na przezwyciezenie przeszkdd moralnych w rozwoju. Chodzi tu
nade wszystko o fakt wspotzaleznoSci miedzy narodami i ludZmi, ktore
papiez dostrzega jako wartoS¢ pozytywna. Jako znak pewnej przemiany
sumien, przemiany majacej znaczenie moralne, uznaje papiez to, ze ludzie
w roznych czeSciach Swiata odczuwaja rozne formy niesprawiedliwosci
1 gwalcenie praw ludzkich, dokonujace si¢ w odleglych krajach, jako cos, co
dotyka ich samych. Ten fakt wspotzaleznoSci pojmowanej w kategoriach:
gospodarczej, kulturowej, politycznej oraz religijnej, zaleca encyklika
widzie¢ jako kategori¢ moralng i przyjac jako obowiazek solidarnosci,
jako cnote chrzescijanska.

Solidarnos$¢ ta jako postawa moralna 1 spoteczna nie ograniczataby
sie tylko do jakiego$ nieokreslonego wspolczucia dla 0sob bliskich czy
dalekich, ktore dotyka zto. Wyrazataby sie w mocnej i trwatej woli anga-
zowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, na odpowiedzialnoSci za wszyst-
kich (SRS, n. 38). Solidarnos¢ ta zaktada uznanie za szkodliwe struktur
grzechu 1 gotowoS¢ przeciwstawienia si¢ im; zaklada postawe stuzenia
blizniemu, a nie wyzyskiwania go. Zaklada ona dalej uznanie i uszanowa-
nie godnosci osobowej kazdego cztowieka, pomoc tym, ktorzy znajduja
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sie¢ w niebezpieczenstwie lub cierpig biede. Chodzi zatem o solidarnos¢
chrzescijanska, ktorej wzor dawata pierwsza gmina chrzeScijanska: ,, Jeden
duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).
Solidarnos$¢ w ujeciu Jana Pawta II ma charakter cnoty chrzescijan-
skiej, zwiazanej SciSle z mitoScia. Dzieki niej wspolnota chrzescijanska
moze stac sie jednoScig wszystkich w mitosSci Chrystusowej, wzorem
jednoSci rodzaju ludzkiego. Dla chrzeScijan najwyzszym wyrazem tej
jednosci jest wzor jednosci w zyciu Tréjey Swictej — communio (SRS,
n. 40)". Obraz solidarnoSci ukazany przez Jana Pawta II ma charakter
nie tyle polityczny 1 spoleczny, ale SciSle religijny, teologiczny.
Solidarnos¢ jest, zdaniem papieza, ,,droga do pokoju, a zarazem do
rozwoju” (SRS, n. 39). Encyklika Sollicitudo rei socialis zdecydowanie
podkresla, ze ,,pokdj Swiatowy nie jest do pomyslenia, jezeli ludzie zan
odpowiedzialni nie uznaja, ze wspotzaleznos¢ sama w sobie wymaga prze-
zwyciezenia polityki blokow, porzucenia wszelkiej formy imperializmu
ekonomicznego, militarnego czy politycznego, a takze przeksztatcenia
wzajemnej nieufnosci we wspotprace” (SRS, n. 39). Warto tu przypo-
mnie¢ wezwania do pokoju ostatnich papiezy. Dla Piusa XII dewizg byto
zawotanie: Opus iustitiae pax; dla Pawta VI w Populorum progressio, imie-
niem pokoju byt rozw0j (integralny i solidarny); teologiczne spojrzenie
Jana Pawla II kaze mu nowym imieniem pokoju nazywac — w encyklice
Redemptor hominis (n. 1) — réwniez prawde o cztowieku, zas w Sollicitu-

do rei socialis pokdj uznat za dzieto solidarnosci: Opus solidarietatis pax
(SRS, n. 39).

Wskazania praktyczne - rola katolickiej nauki spotecznej

W ostatnim rozdziale swej encykliki Sollicitudo rei socialis Jan Pawet 11
daje szereg wskazan szczegotowych koniecznych dla przemiany moralne;,
spolecznej, gospodarczej, kulturalnej i politycznej $wiata®. Kresli przy
tym rownoczes$nie role KoSciota w rozwoju spotecznoS$ci doczesne;j. Jest to
gtownie rola nauczycielska, wychowawcza i duszpasterska oraz prorocza.
W encyklice czytamy: ,,wynaturzone mechanizmy i struktury grzechu moga
zostac przezwyciezone jedynie przez praktykowanie ludzkiej solidarnosci,
do ktorej Kosciot zacheca 1 ktora niestrudzenie popiera. Tylko w ten
sposOb beda mogly wyzwalac sie wielkie 1 pozytywne energie z korzyScia
dla rozwoju 1 pokoju” (SRS, n. 40). W ewangelizacyjnej, apostolskiej
1 duszpasterskiej misji, KoSciot dazy do wewnetrznej przemiany kazdego
cztowieka, jego nawrdcenia w duchu Chrystusowym i jego wychowania

104



do wspoldziatania z innymi. Kosciot uczy budowania struktur czynne;j
miloSci blizniego, uczy napraw struktur grzechu. Jest znakiem naprawy,
sakramentem $wiata?!. KoSciot przede wszystkim wypracowuje swoja,
oparta na Ewangelii, katolicka nauke spoteczna, ktora podaje nie tylko
zespoOt zasad, ale takze ukazuje kierunki i metody ciagtego doskonalenia
rzeczywistosci spoteczne;.

Katolicka nauka spoteczna nie przedktada technicznych rozwigzan
problemoéw spotecznych i nie daje gotowych recept na rozwéj ludow. Nie
jest ona ,,jakas trzecig droga miedzy liberalnym kapitalizmem a marksi-
stowskim kolektywizmem [...], nie jest takze ideologia. Lecz dokladnym
sformutowaniem wynikéw pogltebionej refleksji nad ztozona rzeczywi-
stoScig ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie 1 w kontekScie miedzyna-
rodowym, przeprowadzonej w Swietle wiary i tradycji koScielnej” (SRS,
n. 41). Jej podstawowym celem jest wyjaSnianie tej rzeczywistoSci poprzez
badanie jej zgodnoSci z nauka Ewangelii o cztowieku i1 jego powotaniu
doczesnym i jednoczesSnie transcendentnym. Nauka ta nalezy nie do
dziedziny ideologii, lecz teologii moralnej 1 specjalizuje si¢ w tym, azeby
uwzgledni¢ w sprawach rozwoju ludzkiego powotanie cztowieka widziane
catosSciowo.

Oproécz tych ogdlnych wytycznych dla katolickiej nauki spotecznej,
papiez wyznacza jej kilka zadan szczegotowych, zwiazanych ze wspotcze-
sng sytuacja Swiatowa, w tym z problematyka rozwoju. Papiez szczegdlnie
zaleca katolickiej nauce spotecznej opcje czy mitoS¢ preferencyjna na
rzecz ubogich, ktéra ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa (SRS, n. 42).
Chodzi tu o ubogich w szerokim tego stowa znaczeniu, a wiec 0 wszyst-
kich, ktorych podstawowe prawa osobowe sa zagrozone w dziedzinie
materialnej i duchowej, takze w dziedzinie wolnosci religijnej i prawa do
inicjatywy gospodarczej. Wskazuje dalej encyklika Sollicitudo rei socialis na
konieczno$¢ rewizji struktur istniejacych organizacji miedzynarodowych,
reformy mig¢dzynarodowego systemu handlowego, Swiatowego systemu
monetarnego 1 finansowego, transferu technologii. Wszystkie te systemy
sa nie tylko w wielu przypadkach technicznie niedoskonate, ale takze wa-
dliwe z moralnego punktu widzenia, bo przeciez ich ,,jedyna racja bytu jest
dobro wspdlne” (SRS, n. 43). Osobnym zagadnieniem jest sprawa nauki,
kultury i oSwiaty. Pewne organizacje miedzynarodowe do tego powotane
przezywaja kryzys ograniczajacy ich zakres dzialania i skutecznosc.

To tylko niektore, najwazniejsze zagadnienia, zwigzane ze sprawami
rozwoju i pokoju, zasygnalizowane przez papieza w encyklice. Nauka
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spoteczna KoSciota powinna zmierza¢ do opracowania catoSciowe;j
koncepcji rewizji w skali Swiatowej struktur spotecznych, politycznych,
gospodarczych, kulturalnych. Opracowanie i realizacja takiego programu
zaklada gleboka przemiane sumien 1 tego szczegOlnie domaga sie Jan
Pawet I1.

Papiez nie upieksza obrazu sytuacji Swiatowej, zadania, jakie stawia,
nie sg tatwe, nie uderza jednak w tony pesymistyczne. Dostrzega szereg
zjawisk budzacych optymizm. Najpierw wymienia fakt ,,wzrostu Swiado-
mosSci wlasnej godnosci oraz godnoSci kazdej istoty ludzkiej” (SRS, n. 26),
co jest cecha wyrdzniajaca cywilizacje chrzescijanska. Drugie zjawisko
godne uwagi to wzrastajacy ruch obrony praw cztowieka®. Ma on swoja
historie w tradycji KoSciota, ozywiona przez ostatnich papiezy, poczawszy
od Piusa XII. Jan Pawet I1 byt w ten ruch gleboko zaangazowany, a w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis przypomina zastugi Organizacji Narodow
Zjednoczonych w tym zakresie (SRS, n. 17, 26). Nie bez znaczenia jest
tez, zdaniem papieza, wzrastajaca wsrod ludzi 1 narodow Swiadomos¢
wspotzaleznoSci 1 wspolnoty losow, ktora pobudza do wspolnoty dziatan
dla przeciwstawienia si¢ wspOlnym niebezpieczefistwom (SRS n. 26,
39). Optymizmem napawaja takze przejawy poszanowania zycia ludz-
kiego — mimo wszelkich pokus do jego niszczenia, od przerywania ciagzy
do eutanazji (SRS, n. 26). Oznacza to, ze zyjemy w kregu kulturowym,
w ktorym zycie ludzkie uznawane jest za wartoS¢ najwyzsza. Za taka
wartoS¢ sg rowniez powszechnie uznawane pokdj i opowiadanie sie za
sprawiedliwoscia, ktora demaskuje poczucie bezprawia i krzywdy — 1 to
rowniez trzeba uznac za znaki budzace nadzieje. Wreszcie za pozytywne
zjawisko uwaza papiez ruch, ktéry nazwat ,troska ekologiczng” (SRS,
n. 26), ktory jest wezwaniem do jakiejS szczegdlnej formy sprawiedliwosci
— sprawiedliwos$ci miedzypokoleniowe;.

* & *

Problemy zwigzane z rozwojem przedstawione w nauczaniu papiezy
Pawtla VI i Jana Pawla Il nie zawieraja wprawdzie konkretnego progra-
mu dziatan spoleczno-gospodarczych i politycznych, ale sa programem
moralnej odnowy Swiata. Stuzy¢ jej maja chrzescijanskie zasady moralne
1 spoteczne oraz koScielne, duszpasterskie Srodki dziatania. Realizacja
tego programu, opartego na moralnych przemianach, trwa. Stwarza to
zjednej strony podstawy nadziei, ze przy zespolonych wysitkach wszystkich
ludéw i narodéw, w duchu ogdlnoludzkiej solidarnosci ludzkos¢é moze by¢
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uratowana, a jej rozwo0j bedzie si¢ dokonywat. Z drugiej jednak strony,
z perspektywy doswiadczen 25 lat po ukazaniu si¢ encykliki Sollicitudo
rei socialis 1 problemoOw, z jakimi boryka si¢ ludzkoS¢ w chwili obecne;j
(np. wojny, terroryzm, zadluzanie si¢ panstw, agresywny nacjonalizm,
ateistyczna ideologia, redukcja wizji cztowieka), wynika, ze zagadnienia
rozwoju poruszane przez papiezy Pawta VI i Jana Pawla II s3 nadal
niezmiernie aktualne i trzeba o nich wciaz przypominac. Wspotczesne
zakusy ateistycznej ideologii, rewolucji naukowo-technicznej, w ktorej
nastepuje redukcja wizji cztowieka do materiatu genetycznego 1 stru-
mienia informacji oraz wypaczanie samej istoty cztowieczenstwa, kaza
z niepokojem patrze¢ na przeszte drogi ludzkosci i Sledzi¢ z uwaga kie-
runki rozwoju kultury i cywilizacji wspotczesnej, aby Swiat uniknat kleski.
Caveant consules.
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KS. JAN NOWACZYK

MERLEAU-PONTY
O PROBLEMIE ISTNIENIA BOGA

Filozof francuski Maurice Merleau-Ponty (1908-1961)!, tworca feno-
menologii genetycznej, jest stale obecny we wspotczesnej filozofii. W jego
zyciu dokonata sie zasadnicza ewolucja o charakterze Swiatopogladowym.
Przebiegata ona od chrzescijanstwa poprzez ateizm do specyficznego
teizmu. Ewolucja filozoficzna Merleau-Ponty’ego nie jest prostym za-
kwestionowaniem pierwszych jego ustalen, lecz jest ich radykalizacja
1 wyciggnieciem konsekwencji z wlasnych badan i poszukiwan.

Dociekania filozoficzne Merleaiu-Ponty’ego nie zamykaja si¢ w zadne;j
szkole filozoficznej. Pozostaja otwarte na problemy jego czasow, a zwlasz-
cza na te zagadnienia, ktore powstaly pod wplywem psychologii postaci,
behawioryzmu i psychoanalizy. Nie zostaly pominiete rOwniez zagadnienia
lingwistyczne z zakresu strukturalizmu?®. W tej obszernej i zr6znicowane;j
problematyce zainteresowan osobliwe miejsce zajmuje kwestia Boga.
Francuski mysliciel wyeksponowat w nim stosunek Boga do Swiata oraz
relacje Boga do cziowieka. I nie jest to jakas marginesowa ciekawostka
jego filozofii, ale wyraza jej zasadnicza odkrywczoS¢. Problem Boga — to
nie tylko kwestia teologiczna, ale rOwniez filozoficzna. Jest to przeciez
zawsze zagadnienie stosunku transcendencji i immanencji, Bytu i subiek-
tywnosci, ktory konstytuuje centralng problematyke w kazdej odmianie
fenomenologii, ktora specjalnie zainteresowat si¢ francuski mysliciel®.

Merleau-Ponty w odniesieniu do wigkszoSci antynomicznych proble-
mow filozoficznych odrzuca zasadnoS¢ skrajnych rozwigzan i klasycznych
dychotomii*. Podobnie czyni, gdy chodzi o problem istnienia Boga. Nie
zadowala go rozwigzanie proponowane zarOwno przez teizm, jak i przez
ateizm. Nalezy przezwycigzy¢ sam sposOb stawiania problemu, ktory
prowadzitby do klasycznych antynomii czy tez tradycyjnych dualizmow.
Sprawa konieczna, szczegdlnie w pierwszych jego pracach, staje si¢ zna-
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lezienie i wytyczenie ,,trzeciej drogi”™ w filozofii, poszukanie rozwigzan,
ktore w kwestii istnienia Boga proponowatyby odpowiedz nieteistyczna
1 nieateistyczng. Usitujac wytyczy¢ ,,trzecig droge” w zakresie problematyki
teodycealnej, Merleau-Ponty rozwaza argumenty o charakterze teistycz-
nym i ateistycznym. Czesto nie wiadomo, za jakimi z nich si¢ opowiada,
a poza tym nieraz stawia nowe twierdzenia, nie odwotujac uprzednich.
Stad bierze si¢ owa niejednoznacznos¢, dwuznacznos$¢, niejasnosc czy
niedookreslonosc jego filozofii.

Zadaniem tego artykutu jest uzasadnienie, iz postawa Merleau-
Ponty’ego wobec Boga blizsza jest rozwiazaniu proponowanemu przez
teizm niz przez ateizm. Dokonane to zostanie naprzdd przez ukazanie
samej koncepcji Boga (1), potem poprzez rozwazenie negacji dowodow
Jego istnienia (2), by w dalszej kolejnosci uwidoczni¢ otwarty charakter
problemu Boga (3) i przytoczy¢ kilka ustalen, ktore stawiajag Merleau-
Ponty’ego poza kregiem ateistow (4).

1. Koncepcja Boga

Merleau-Ponty’owska koncepcja Boga obejmuje rozwazania dotycza-
ce Jego duchowosci, osobowosci i cielesnosci (1), zawiera w sobie jakas
komponente stoicka (2), oddala sensownos$¢ idei Bytu koniecznego (3)
i transcendencji w immanencji (4).

1.1. Duchowos¢, osobowosc¢ i cielesnos¢ w Bogu

G.W. Leibniz wyznaje, ze wierzy wraz z wigkszoScig starozytnych, iz
,wszystkie duchy, wszystkie dusze, wszystkie proste substancje stworzone
sa zawsze w jakims ciele 1 Ze nie ma zadnych dusz, ktore by byty od niego
catkowicie oddzielone, [...]. Przeskok z jednego stanu do drugiego, nie-
skonczenie roznego nie bytby naturalny”®. Jedynie Bog ma by¢ wyjatkowo
duchem bezcielesnym’. Wydaje sie, iz Merleau-Ponty tego wyjatku nie
zaakceptowal. W opublikowanym bowiem w 1959 r. dziele Signes, po
uwaznej lekturze tekstu E. Husserla: ,,Dla celow wzajemnego porozu-
mienia si¢ [cztowieka z Bogiem] musiatby duch absolutny takze posiadac
ciato”® — dochodzi do stwierdzenia, ze istnienia Boga nie mozna afirmo-
wac niezaleznie od stosunku doswiadczalnego z cztowiekiem®. Przeciez
,tamten Swiat”, , drugi Swiat”, w ktorym przebywa Bog, to krawedz ,,tego
Swiata tutaj”, nic innego. Tylko wiara religijna, przechodzac ponad jego
krawedzia, znajduje tam Boga, ,,wszystko we wszystkich” (1 Kor 15, 28).
Wiara w ducha absolutnego albo w Swiat w sobie dla nas zakryty nie jest
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niczym innym jak tylko racjonalizacja tej poczatkowej wiary'. ,,Husserl —
stwierdza Merleau-Ponty — pozwala zrozumie¢, ze nawet gdyby zatozono
byt absolutny albo prawdziwy, jako odpowiednik ducha absolutnego,
to, aby mogl on zastuzy¢ na swa nazwe, potrzebowalby pozosta¢ w ja-
kim$ stosunku do tego, co my nazywamy bytem; ze duch absolutny i my
powinniSmy si¢ porozumied, [...] 1 ze wreszcie on musiatby «takze miec
ciato»”!!. Nie sa to whasne stowa francuskiego mysliciela, zapozyczyt je
bowiem od Husserla i je zaakceptowal, stawiajac warunkowa implikacje:
Jezeli byt absolutny jest duchem absolutnym, czyli Bogiem, to powinien
takze posiadac cialo. Nie jest to zatem BOg Platona, ktory zanegowat
materialistyczne pojmowanie ducha, cho¢ akceptowat jego przejSciowe
zwiagzanie z ciatem. To jest i nie jest BOg zydow i chrzescijan, Bog, ktory
przybiera cialo w Mesjaszu, ale jako Stworca Swiata jest bezcielesny!'2
Nie jest to rowniez Bog Leibniza, dla ktorego ,,tylko Bog, bedac czystym
aktem, jest catkowicie bezcielesny” 3.

Dla Merlau-Ponty’ego koncepcja Boga, ktory bylby duchem i oso-
ba, nie jest fatwa do przyjecia'. Schemat rozumowania w tej kwestii
przedstawia si¢ nastepujaco: Jezeli Bog jest duchem 1 BOg jest osoba, to
powinien takze mie€ cialo. Implikacje t¢ mozna by uznac za poprawna
wtedy, 1 tylko wtedy, gdyby faktycznie duchowos¢ Boga implikowata Jego
cielesnos¢ 1 0sobowosc.

Przyjmujac prostote Bozej natury i to, ze Bog jest substancja ducho-
wa, czystym duchem, nalezy z koncepcji Boga wyeliminowa¢ wszelkie
ztozenie: fizyczne, metafizyczne ilogiczne. ZtozonoS¢ bowiem jest cecha
wszelkiego bytu cielesnego. Tymczasem Bog, bedacy in summo immate-
rialitatis — jak zauwaza Tomasz z Akwinu — nie jest ztozony, ale absolutnie
prosty, a wiec jest duchem'. Bedac duchem, nie jest ciatem, przeto nie
jest ztozony z czastek rozciaglych i przestrzennych. Czastki zawieraja
w sobie potencjalnosé, a tej w Bogu nie ma, gdyz jest On Aktem Czystym.
,BOg nie istnieje na sposob jakiejs$ rzeczy. On jest niezalezny od czasu
i przestrzeni, On jest wszedzie i nigdzie w szczegdlnosci”™*®.

Jesli chodzi o osobowos¢ Boga, Merleau-Ponty osobowemu Bogu
— Stworcy Swiata przeciwstawia idee Boga jako anonimowej potegi,
ktora podtrzymuje kazda nasza mysl 1 kazde nasze doswiadczenie. Owa
anonimowa sita wymyka sie — pod sankcja popadnigcia w sprzecznoS¢ —
wszelkim probom blizszego jej okreslenia'’.

Za umieszczeniem cielesnego czynnika w koncepcji Boga przemawia
1 to, co twierdzil francuski mysliciel o jednoSci osoby ludzkiej. Dusza
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1 ciato nie s3 dwoma zewnetrznymi wzgledem siebie odmiennymi by-
tami czy dwoma réznymi substancjami. Dusza i ciato — to ,,dwie r0zne
dialektyki”, ktore zaktadaja specyficzna jednoS¢ cztowieka i1 zarazem
niemozliwos$¢ redukcji Swiadomosci do ciata i odwrotnie'®. W prze-
ciwstawieniu do biblijnej opozycji duszy i ciata, cztowiek — zdaniem
Merleau-Ponty’ego — jest catkowicie dusza i ciatem, jest bytem o dwoch
stronach’. Jedno$¢ duszy i ciata urzeczywistnia si¢ w dziataniu®, przeto
jest to jednos¢ o charakterze funkcjonalnym, a nie substancjalnym. Jed-
noS¢ duszy i ciala nie jest arbitralnie zadekretowana czy tez zewnetrznie
powigzana miedzy dwoma elementami, ale ,,dokonuje si¢ w kazde;j
chwili w ruchu istnienia” lub nie dokonuje si¢ wcale, a wtedy naste-
puje rozktad jednoSci 1 przeniesienie egzystencji w porzadek ,,nizszej”
z dialektyk?!. , Nigdy nie jestem rzecza — pisze Merleau-Ponty — i nigdy
nie jestem czysta Swiadomoscia”*. To wlasnie dzieki sferze cielesnoSci
umozliwiony zostaje kontakt miedzy tymi elementami. Realizujaca sie
w ruchu istnienia jednoS¢ Swiadomosci i ciata jest procesem zasadniczo
nigdy nie zakonczonym. CielesnoS¢ 1 duchowosS¢ — to dwa aspekty tej
samej rzeczywistosci®.

Odrzucajac koncepcje ciala-przedmiotu oraz idee¢ Swiata jako sumy
przedmiotow, Merleau-Ponty akceptuje idee ciata jako Srodka komunika-
cji oraz ideg Swiata jako horyzontu percepcji**. Akt osobowej komunikacji
nie moglby sie wiec dokonac bez udziatu ciata. Tymczasem osobowos¢
Boga zaktada konieczno$¢ komunikowania si¢, relacji miedzyosobowej®,
a ta z kolei — zdaniem francuskiego filozofa — realizuje sie poprzez per-
cepcje i to w oparciu o intersubiektywnoS$¢ ciata®.

W zwiazku z osobowoscig Boga, implikujaca rzekomo czynnik ciele-
snoSci, nalezatoby najpierw zapytac: czy bytem osobowym jest wylacznie
byt psycho-cielesny? i czy nie istnieje jakiS byt osobowy, ale bezcielesny,
duchowy? Ten Bog, ktory przyjat kondycje ludzka i stat sie cztowiekiem
— a nie umarly Bog filozoféw — zgodny jest z linia mySlowg Merleau-
Ponty’ego, filozofa ,,bytu wcielonego” 1 ,,bytu w Swiecie”. Wyjasnia Go
jednak w oparciu o interpretacje Heglowska na sposob ludzki i prosto
zmierza ku ateizmowi?’. Swiadomos¢ ludzka, stanowiaca jedyne zrédto
pewnosci 1 podniesiona do godnosci absolutu, zajmuje miejsce boskiego
Absolutu®®. W imi¢ naturalistycznego humanizmu odrzuca si¢ istnienie
osobowego Boga. Wcielenie symbolizuje mediacje pomiedzy transcen-
dencja Boga 1 transcendencja przysztosci ludzkiej, zwigzek czynnika
nieskoficzonego z czynnikiem skoficzconym w cztowieku, ,,obca ostone”
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(etrange enveloppement) Boga stajacego sie cztowiekiem i cztowieka
stajacego si¢ Bogiem?. Ale religia w ten sposob ujeta, religia sprowa-
dzona do wymiaréw przygodnoSci nie jest prawdziwa: ,,Bez idei Boga
[...] Chrystus jest [tylko] cztowiekiem [...]. Racjonalne bedzie jedynie
oczekiwanie na religie utozsamiana z cztowieczenstwem, ktore, wedlug
pieknego poréwnania J. Giraudoux, stanowi «kariatyde pustki» (cariatide
du vide)”?. Religia wedlug Merleau-Ponty’ego stanowi sktadnik kultury
tylko ,,jako krzyk”, a nie jako dogmat czy tez wierzenie®!.

1.2. Komponenta stoicka obecna w idei Boga

Merleau-Ponty w chrzescijanskiej koncepcji Boga mylnie dopa-
truje si¢ jakiejS reminiscencji pogladow stoickich. ,,Czyni¢ dobro” jest
—wedlug niego — wyrazeniem pozbawionym wiekszego sensu, poniewaz
dobro rezyduje jedynie w duchu, czyli ostatecznie w Bogu, ktory jest
odwieczny. Zawsze jest obecna w idei Boga jakas komponenta stoicka:
jesli Bog istnieje, to doskonatos¢ juz zostata zrealizowana w tym Swiecie,
czyli cztowiek, dostownie, nie ma juz nic do zrobienia. ,,Moje krolestwo
nie jest z tego Swiata”. Czyny — zgodnie z zasadg: ,,wiara bez uczynkéw
jest martwa” — sg nadto rezultatem inspiracji religijnej. One jednak nie
zwigkszaja sumy Dobra, jak jednostka dodana do nieskoficzonoSci tez
jej nie powicksza. Kto nie ma pelnej cnoty, nie posiada jej wcale. Nie
pozostaje nam wigc nic innego, jak tylko bezczynnie i w spokoju odpoczy-
wacé w Bogu. Los nasz we wszystkich przypadkach jest obojetny i dlatego
powinniSmy go bra¢ takim, jakim sie nam daje, niezaleznie od tego, czy to
bedzie los szczesliwy czy tez nieszczesliwy. Jak dziecko wzrasta postuszne
woli rodzicow, tak cztowiek zyje dajac postuch woli Boga. Hegel nazywa
to krélestwem Ojca®.

Wydaje sie rOwniez, iz Merleau-Ponty ukazuje zarazem wprost nie-
ograniczone perspektywy ludzkiego dzialania. Stwierdza bowiem, ze Swiat
jest horyzontem, Srodowiskiem, atmosferag czy polem wszystkich naszych
doswiadczen. Taki Swiat nie moze by¢ nigdy absolutem, gdyz ex definitione
jest rzeczywistoicia permanentnie niewykoficzona. Swiat, ktéry — wedtug
Malebranche’a —jest ,,dzietem niezakoficzconym”, domaga si¢ ingerencji
ze strony cztowieka, by zmierzac ku jego wykonczeniu. Niestety, specyficz-
na creatio continua obowigzujaca w tym zakresie sprawia, iz konstytucja
naszego Swiata — wedtug Husserla — nie jest w catoSci zakonczona®. Owo
dokonczenie nie jest mozliwe z powodu samej natury perspektyw, ktore
poprzez swoje horyzonty odsytaja nieskoficzenie do innych perspektyw?*.
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Nie ma jednak sprzecznoSci pomiedzy realnoScig Swiata a jego nieza-
koficzeniem, poniewaz nie ma wyboru migdzy niezakonczeniem Swiata
a jego istnieniem. Zaakceptowane istnienie Swiata implikuje jego niedo-
koficznosé i odwrotnie®. Zadne z naszych doswiadczen nie wyczerpuje go,
skoro jego ,,horyzonty sa zawsze otwarte, a z drugiej strony, zadna wiedza,
nawet naukowa, nie daje nam formuly niezmiennej facies totius univer-
si”%. T chociaz §wiatu przystuguje wymiar pewnej autonomii, zadaniem
cztowieka zyjacego jest wejS¢ w ten Swiat, by go zamieszkac, udoskonali¢
i dokoniczy¢ niejako*. Paradoksalny charakter powotania filozoficznego
polega, miedzy innymi, na tym, by w pracy nie ustawac, ale rozpoczete
dzieto kontynuujac, stale rozpoczyna¢ na nowo. Dokoficzenie to jednak
okazuje si¢ nie do zrealizowania, gdyz rzeczy i Swiat, prezentujace si¢
nam zawsze jako otwarte, odsytaja nas w kazdym przypadku poza swoje
okreslone objawy i zawsze nam obiecuja, Ze ujrzymy co$ innego*. W tej
perspektywie rzeczy i Swiat, jako nigdy niezakonczone, przedstawiaja sie
nam jako tajemnicze®.

1.3. Zakwestionowanie Bytu koniecznego

Okazja dla podwazenia sensownosci Bytu koniecznego stato si¢
stwierdzenie, iz nic nie jest absolutnie konieczne (1) oraz usitowanie
zawezenia koniecznoSci jedynie do porzadku logicznego (2). Przykra
konsekwencja akceptacji idei Boga jako wladcy Swiata ma by¢ rzekomo
koncepcja Bytu koniecznego (3).

1.3.1. Nic nie jest absolutnie konieczne

Teodycea Leibnizowska — sadzi Merleau-Ponty — streszcza wysitki
teologii chrzescijanskiej dla znalezienia zwiazku pomiedzy koncepcja Bytu
koniecznego zawsze tylko mozliwego, a nieuzasadnionym wynurzeniem
si¢ Bytu surowego, pierwotnego. Miedzy nimi dochodzi ostatecznie do
kontaktu poprzez kompromis, i, w tej mierze, bog ukryty (dieu cache)
zostaje poswiecony na rzecz Entis realissimi*®. W ontologii Merleau-Pon-
ty’owskiej natomiast nie ma miejsca dla Boga jako Bytu najrealniejszego
i bedacego pewnego rodzaju nad-jestestwem (une sorte de sur-etant),
ale jest stosowne miejsce dla ,,boga ukrytego”. Ten ostatni za$ nie po-
zostaje w stosunku obojetnosci do ,,nieuzasadnionego zaistnienia Bytu
pierwotnego”*.

Merleau-Ponty kwestionuje koncepcje Boga jako Bytu koniecznego.
Wyrazenie ,,Byt konieczny” jest bezsensowne, gdyz ,,nic nie jest — jego
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zdaniem — absolutnie przypadkowe i absolutnie konieczne”*. Byt koniecz-
ny ma charakter jedynie bytu mozliwego, a nie bytu realnego. Pomiedzy
mozliwoscia jakiego$ bytu a jego rzeczywistym zaistnieniem zachodzi
ogromna przepas¢. Dziedzina bytow mozliwych odcina si¢ zdecydowanie
od zakresu bytow realnych.

Orientacje teistyczne w filozofii, dowodzace istnienia Boga za pomoca
—zawsze zakladanego — pojecia Bytu koniecznego, powotuja si¢ na przy-
godnosc¢ bytu, ale tylko w tym celu, aby wyprowadzi€ na tej drodze pojecie
Bytu koniecznego. Czyniac tak, usuwa si¢ zarazem sama przygodnos¢
poszczegllnych bytéw*®. A przeciez przygodnos¢ wszystkiego, co istnieje,
nie jest btaha prawda, dla ktérej nalezatoby znalez¢ marginesowa lokate
w systemie, przeciwnie — taka przygodnoS¢ ontyczna stanowi conditio sine
qua non okreslonej wizji metafizycznej Swiata*.

1.3.2. Konieczno$¢ logiczna i realna

Zgadzajac sie¢ z Kantem co do tego, iz bezwzgledna koniecznos¢
zdan lub sadow w logice nie jest absolutng koniecznoScia rzeczy, Mer-
leau-Ponty kwestionuje koncepcje Boga jako Bytu koniecznego. Biad
teodycei Leibnizowskiej polega na utozsamieniu koniecznosci logiczne;j
czy tez koniecznosci istotowej, ktdra jest prawomocna w zakresie Swiata
matematycznego, z koniecznoscia o charakterze rzeczowym. Zdaniem
francuskiego filozofa zaakceptowana koniecznos¢ jest wtasciwoscia jedynie
zdafi czy sadow, ale nigdy nie przynalezy rzeczywistosci. Zaden z bytow
realnie istniejacych nie jest absolutnie konieczny.

1.3.3. Idea Boga — wladcy Swiata

Rozumienie Boga jako wladcy Swiata powoduje okreSlone konse-
kwencje. Czy jedna z tych konsekwencji nie jest przypadkowo idea Boga
jako Bytu koniecznego? i czy bez niego Bog chrzescijan nie przestatby byc¢
Stworca Swiata?* Bdg, jako wladca Swiata, nad-cztowiek, jest wynikiem
ludzkich projekcji myslowych. Taki ,,bog” nie istnieje w rzeczywistoSci.
Wydaje sie rzecza mozliwa, iz Merleau-Ponty zamierzal powiedzie¢ co$
wiecej i przyjac implicite, ze nie tylko wladca Swiata powinien by¢ odrzu-
cony, ale ze Bog w ogéle nie istnieje**. W kazdym badz razie absurdalny
wladca Swiata, bedacy jedynie gwarantem porzadku naturalnego, uswie-
cajacy zarowno wszelkie dobro jak 1 zto w Swiecie, usprawiedliwiajacy
niegodziwosc, 1zy dzieci, agonie niewinnych, pozbawiajacy cztowieka
wolnosci 1 poswiecajacy go wreszcie na rzecz kosmosu — musi odejsé.
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Takiego ,,boga” nie nalezy akceptowac — stwierdza mysliciel francuski®’.
Ale przeciez chrzescijafiski Bog osobowy, ktory zbawia Swiat 1 wystuchuje
prosby ludzkie, jest catkowita negacja koncepcji takiego wtadcy Swiata®.
Widzimy z tego az nadto, jak religijna wiara cztowieka nie moze by¢
karykaturalnym i spaczonym spojrzeniem na osobowego Boga i Jego
stosunek do ludzi i Swiata.

W podsumowaniu powyzszych rozwazan nalezy poczyni¢ pewne
spostrzezenia:

1. RO6zne proby dowodzenia Boga, nieraz wzgledem siebie sprzeczne,
pozwalaja stwierdzié, iz Jego istnienie nie jest dla nas oczywiste. Zdanie
,BOg istnieje” nie jest prawda oczywista, gdyz oczywistym jest to, co
mozemy orzec 1 empirycznie doSwiadczyC. Quinque viae Akwinaty — to
nie dowody (rationes) ani matematyczne, ani naukowo-fizyczne, ani tez
dowody w sensie logicznym. Sa to r6zne drogi dojscia do Boga, majace
swoja logiczng strukture®. Nasze dyskursywne poznanie Boga jest po-
Srednie: per ea, quae facta sunt.

2. Byt konieczny nie jest wymystem niektorych filozofow zoriento-
wanych teistycznie. Jego genezy nalezy szukac¢ na drodze analizy bytu
przygodnego, ktOry, nie majac w sobie racji istnienia, istnieje. Dlaczego
w ogole cos jest, jesli nie istnieje koniecznie? Dlaczego ostatecznie istnieja
byty, ktore nie muszg istnie¢? Swoj byt zawdzieczaja nie nicosci, bo ona
niczego nie uzasadnia, ale wlasSnie Bytowi koniecznemu, ktory — bedac
ipsum esse subsistens — istniejac z siebie, stanowi zarazem racje istnienia
wszystkich innych bytow. Takim jedynym Bytem koniecznym jest Bog.
W Nim istota utozsamia si¢ z istnieniem, czyli z istoty swej istnieje ko-
niecznie. Jest to Byt nie tylko mozliwy — jak chce Merleau-Ponty — ale
realny, byt osobowy, rozumny i wolny. Byt konieczny stanowi zasadniczy
nerw rozumowego argumentowania na rzecz istnienia Boga. Przygodnos¢
bytow znajduje w Nim swe dostateczne uzasadnienie.

3. Do opisu relacji ,,cztowiek — Bog” Merleau-Ponty stosuje ten sam
schemat co do relacji ,,cztowiek — Swiat”. Postepujac w ten sposob, za-
poznaje wlaSciwy charakter relacji miedzyosobowej i religijnej. Relacje
»cztowiek — Bog” czy tez ,,cztowiek — blizni” nalezaloby szerzej rozwinad
przez odwotanie si¢ do ducha absolutnego®. Nalezy rowniez zauwazy¢,
iz zagadnienie Boga Merleau-Ponty omawia zawsze w kontekscie ze
Swiatem. Moze to posrednio dowodzi¢ znajomosci tylko jednego wymiaru
ludzkiej subiektywnosci, wymiaru projektu Swiata, ktorym my jesteSmy>..
Wszystko za$ inne sprowadza do niego.
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4. Terminami SciSle filozoficznymi bliskoznaczacymi z nazwa ,,Bog”
sa: Byt konieczny, Esse subsistens, Absolut, Akt czysty, Pierwsza przyczyna
itp. Dla Merleau-Ponty’ego ,,BOg” jest nierozdzielny z ,,Bytem™>2

1.4. Transcendencja w immanencji

W mysli filozoficznej Merleau-Ponty’ego dotyczacej Boga dokonuje
si¢ zasadnicza ewolucja pogladow. Okoto 1947 r. zdecydowanie oddala
koncepcje Boga jako transcendencji w immanencji (1), by poprzez do-
strzezenie w cztowieku wybranego nosiciela transcendenc;ji (2) i otwarcia
si¢ go na Transcendencje (3) w okresie poprzedzajacym jego Smierc
w 1961 r. stwierdzi¢ aktualno$¢ dynamicznego ukierunkowania si¢ czto-
wieka ku Bogu (4).

1.4.1. Odrzucenie idei Boga jako transcendencji w immanencji

W eseju La metaphysique dans I’home (1947) Merleau-Ponty krytycz-
nie ocenia Leibnizowska teodycee. Od czasu swego tworcy nie postapita
ona nawet o krok do przodu. W egzystencji Swiata dopatrywata si¢ — by¢
moze — faktu niezwyktego, ktory od samego poczatku wprowadzat stwor-
cze powstanie bytu. Jako taka odrzucala przeto aspekt widzenia ,,Boga
bez Swiata”. Bog zostat ukazany nie jako Stworca tego Swiata, lecz racze;j
jako idea w sensie Kantowskim i Scistym tego stowa. Zostat ukazany jako
kres odniesienia ludzkiej refleksji, ktora, rozwazajac ten Swiat takim,
jaki on jest, wlacza w te idee to, co chcialaby, aby w niej si¢ mieScito™.
Zdaniem Merleau-Ponty’ego, Boga, ktory jest nie tylko ze Swiatem i nie
tylko ,,dla nas”, ale ,,dla siebie”, metafizyka moze poszukiwac jedynie
na zapleczu Swiadomosci, w zakresie naszych idei, jako anonimowe;j sity,
ktora podtrzymuje kazda nasza mysl i kazde nasze doswiadczenie. Kazde
okreslenie, ktore chciano by przyporzadkowac tej ,,anonimowe; sile”
staje sie sprzeczne, nie sprzecznoscig ptodna, pojawiajaca sie w ludzkie;j
swiadomoSci, ale sprzecznoscia inercyjna, ktora powstaje w wyniku pojec
niespoOjnych. Cztowiek jako podmiot myslacy 1 weielony, skoficzony 1 zdolny
pojac prawde — ma prawo rozwazyC najpowazniejsze Sprzecznosci swego
zycia, jako ze ich doSwiadcza. Chodzi tutaj przede wszystkim o antynomie
ducha i ciala oraz wielkoSci 1 nedzy cztowieka. ,,Ja — pisze Merleau-Pon-
ty — nie moge wprowadzi¢ poza soba, jak to uczynit Husserl (cho¢ tylko
hipotetycznie), transcendencji w immanencji, gdyz ja nie jestem Bogiem
1 nie mam mozliwosci zweryfikowac¢ w niepodwazalnym doSwiadczeniu
koegzystencji tych dwdch atrybutéw”*. Na tym etapie francuski mysliciel
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zdecydowanie odrzuca ide¢ transcendencji w immanencji dopatrujac si¢
w niej sprzecznoSci. Odrzuca ja jako bezpodstawna i nieweryfikowalna
hipoteze.

Zarzucajac katolicyzmowi, 1z — nie baczac na sprzecznoS¢ zawartg
w formule religijnej — wierzy zarazem w Boga wewnetrznego i zewnetrz-
nego>, tym samym podwaza sensownoS$¢ chrzescijanskiej koncepcji
Boga jako syntezy transcendencji i immanencji. Zrédlem zarzutu jest
wysuniecie przez Merleau-Ponty’ego biednej alternatywy: Absolut jest
poza Swiatem lub przebywa wewnatrz cztowieka. Jesli jest poza Swiatem,
nie potrafimy stwierdzi¢ Jego istnienia, a jesli jest wewnatrz cztowieka,
co szczegOlnie akcentuje Swiety Augustyn, wtedy utozsamia si¢ z nim>°.
Bog wewnetrzny, w ktorym mogtbym mitowac blizniego jako samego
siebie, jest iluzja. Moja bowiem subiektywnos¢ nie jest Bogiem i nie jest
podmiotem nieskonczonym. Moja mito$¢ ku Bogu nie emanuje ze mnie
jako podmiotu skoficzonego i ja nie moge mitowac drugiego cztowieka
w Bogu albo Boga w bliZznim bez popadnig¢cia w sprzecznos$¢”’.

W odpowiedzi na powyzszy wywod mozna stwierdzié, iz opozycja
Lwewnetrzny — zewnetrzny”, uyymowana komplementarnie, przynalezy
jedynie bytom materialno-przestrzennym. Nie mozna jej przeto przenosic¢
poprawnie na byt czysto duchowy?®.

1.4.2. Cztowiek — wybranym nosicielem transcendencji

Polemiki — sadzi Merleau-Ponty — przeciw ,,transcendencji po-
ziomej” dziejow w imi¢ ,transcendencji pionowe]” Boga sa wyrazem
nieporozumienia i Swiadcza o niezrozumieniu zarowno Hegla jak i chrze-
Scijafistwa. To ostatnie w duzej mierze polega na uznaniu tajemnicy
stosunkow cztowieka i Boga™. Chodzi tutaj o ktopotliwe pojecie ,,Boga
po naszej stronie” (en deca de nous), czyli Boga, ktéry przybrat ciato
ludzkie®. B6g nie zada od nas pionowego stosunku podporzadkowania,
On ,,nie jest po prostu zasada, ktorej my bylibySmy konsekwencjami,
wolg — dla ktorej bylibySmy narzedziami, czy tez samym modelem, dla
ktorego wartosci ludzkie bytyby jedynie odzwierciedleniem, ten Bog bez
nas bylby bezsilny, i Chrystus to potwierdza, ze nie bytby doskonatym
Bogiem bez zaSlubin z kondycja ludzka”®'. P. Claudel posuwa si¢ tak
daleko, ze wedle niego, Bog nie jest ponad nami, lecz ponizej nas. Znaczy
to, iz nie odnajdujemy Boga jako ponadzmystowego wzoru, ktoremu
trzeba si¢ podporzadkowac, ale jako nasze drugie ja, zamieszkujace
1 nadajace tozsamos$¢ naszemu mrocznemu istnieniu. Transcendencja
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juz nie przyttacza czlowieka, ale cztowiek staje sie jej uprzywilejowa-
nym nosicielem®. Koncepcja ,,Boga ponizej nas” pozwala stwierdzic,
ze ,transcendencja nie wykracza ponad cztowieka, ale on staje si¢ jej
wybranym nosicielem”®. On jest uprzywilejowanym nosicielem Trans-
cendencji (Bytu); w nim urzeczywistnia si¢ Logos, ktéry w ogdle nie
jest jego wlasnoScig®.

W rozwazaniach filozoficznych z ostatnich lat zycia Merleau-Ponty’ego
,B0g” trudny jest do rozdzielenia z ,,Bytem”. Kiedy méwi o Bogu albo
o Bycie, powraca ostatecznie do tego samego, gdyz kwestia postawiona
na poczatku dotyczy subiektywnosci i1 tego, co ja transcenduje.

Francuski mysliciel stwierdza, ze zycie ludzkie odniesione do Boga
jako mocy transcendentnej bytoby pozbawione realnej wartosci, ale od-
niesione do Boga, ktOry jest ,,po naszej stronie” zgadzatoby si¢ z historia
prospektywna, bedaca doswiadczeniem poszukujacym swego dopetnienia.
Jezeli Byt jest ponizej cztowieka 1 jedynie w nim si¢ wypowiada, przeto
historia ludzka posiada znaczenie ontologiczne. A skoro tak, to prawda
czy sens Bytu jest zawsze do zrealizowania i konstytuuje zadanie wzglednie
samo powolanie cztowieka®.

Mowiac o Bogu w filozofii Bergsonowskiej, Merleau-Ponty stwierdzat,
ze istnieje w niej — a by¢ moze we wszelkiej teologii od czasOw chrzesci-
jafnstwa — pewnego rodzaju zakamarek (bougé), ktory sprawia, ze nigdy
nie wiadomo, czy jest to Bog podtrzymujacy w egzystencji ludzi, czy tez
odwrotnie, gdyz dla poznania Jego istnienia, nalezaloby przejS¢ przez
nasze istnienie, i nie ma od tego odwrotu®.

W ocenie zaprezentowanych rozwazan nalezy stwierdzié, iz, cho¢
nasz filozof nie unika mysli o Bogu, ,,transcendencja wertykalna” zostaje
u niego faktycznie zdegradowana, w wyniku czego BoOg en idee zostaje
usuniety®’. Bog obecny immanentnie w §wiecie i cztowieku, podtrzymu-
jacy nieustannie ich istnienie (conservatio mundi), jest zarazem wobec
nich transcendentny, tzn. jest ponad nimi, jest szczegllnie powyzej, a nie
ponizej cztowieka. Cztowiek jednak jest capax Dei transcendentis.

1.4.3. Otwarcie si¢ cztowieka na Transcendencje

Cztowiek, ktory nie jest dla siebie celem i nigdy sobie nie wystarcza®,
bedac wybranym nosicielem transcendencji, jest u podstaw swego bytu
otwarty na te transcendencje. Nie moze przeto by¢ ona mu obca, nieznana,
lecz powinna dac znac o sobie w jego doSwiadczeniu 1 powinna stanowic
jego (doswiadczenia) integralny sktadnik. Nie ma potrzeby odwotania
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si¢ do ,,porzadku serca”, wiary, poniewaz ,,porzadek rozumu” zdolny
jest ujac transcendencje®.

Czy jednak chodzi tutaj o transcendencje¢ wertykalna, pionowa Boga,
czy raczej tylko o horyzontalna, pozioma przysztosci ludzkiej (dialektyki
dziejowej)? Czy miedzy tymi dwoma odmianami transcendencji zacho-
dzi rzeczywiScie sprzecznoS¢? czy tez jest mozliwa miedzy nimi jakas
mediacja?

Jakas odpowiedz na te pytania znajdujemy w tworczosci z ostatnich
lat zycia francuskiego my§liciela™. Na rok przed swa $miercig nie sadzi
juz, by miedzy ,,widzialnym” a ,,niewidzialnym” zachodzita sprzecznosc.
Miedzy nimi urzeczywistnia si¢ stosunek okreslony przez Merleau-Pon-
ty’ego jako splot czy wezet (chiasma). Niewidzialne jest wypuktoscia
czy glebia widzialnego, jest to punkt lub stopien zerowy widzialnego,
zaczatek jakiego$ wymiaru”'. Niewidzialne jest to, co nie jest aktualnie
widzialne, ale co mogtoby by¢ widzialne™. ,Niewidzialne [...] jest czysta
transcendencja, bez maski ontycznej””.

Wyeliminowanie sprzecznosci pomiedzy treScig widzialng rzeczy
1jej trescig niewidzialng prowadzi Merleau-Ponty’ego do zmiany swego
pogladu na stosunek transcendencji do immanencji. Jest czym$ bardzo
prawdopodobnym, iz w ostatnich latach swego zZycia nie stwierdza juz
rzekomo zachodzacej sprzecznosSci migdzy tymi dwoma atrybutami.
Czynnik transcendentny staje si¢ rOwniez czescia sktadowa ludzkiego
doSwiadczenia. A to nie jest juz bez znaczenia, poniewaz ontologia
Merleau-Ponty’owska nie uznaje innego przewodnika w filozofii jak
tylko samo nasze doswiadczenie. Ona chce wyjasni¢ doSwiadczenie
przez doswiadczenie oraz sprowadzi¢ doswiadczenie do czystej ekspresji
jego wlasnego sensu. Jesli za$S odkryje w ramach doSwiadczenia oznake
pewnej transcendencji, to dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz doSwiad-
czenie ujmuje samo siebie jako chiffre de la transcendance. Nalezatoby
— stwierdza Merleau-Ponty — aby filozofia konkretna, wigzac si¢ Scisle
z doSwiadczeniem, nie ograniczala sie tylko do tego, co empiryczne, ale
rekonstruowata w kazdym doSwiadczeniu le chiffre ontologique, ktorym
ono jest ,,wewnetrznie oznaczone”’*,

1.4.4. Dynamiczne ukierunkowanie si¢ cztowieka
ku Bogu transcendentnemu

W jednym z bardziej znaczacych i wyjatkowo enigmatycznych tek-
stow Merleau-Ponty pisze: ,,Zapytujemy wiasSnie nasze doSwiadczenie
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celem dowiedzenia si¢, jak ono nas otwiera na to, co nie jest nami. Nie
jest wykluczone nawet przez to, ze znalezlibySmy w nim poruszenie (un
mouvement) ku temu, co nie mogtoby w zadnym przypadku by¢ w nas
obecne w oryginale, a czego nieodwracalna absencja moze byc zaliczona
do sumy naszych pierwotnych do§wiadczen™.

Wydaje sie, iz powyzszy tekst nie wyklucza zdolnoSci naszego otwar-
cia si¢ 1 dynamicznego ukierunkowania ku transcendentnemu Bogu.
Czy jest to dopiero pytanie Merleau-Ponty’ego, czy juz jego pozytywne
stwierdzenie — oto pytanie’.

Czyz mozna uznac ten tekst za dowod lub przynajmniej wskazanie,
ze mySliciel francuski w ostatnim czasie swego zycia podjat filozoficzne
badanie kwestii Boga? To jest mozliwe, ale nie catkowicie pewne. Ostat-
nie jego dzieto, dzieto niedokonczone, nie daje w tym wzgledzie zadne;j
wskazowki, ktora by nam pozwolifa to stwierdzi€. Jesli nawet pozna si¢
doktadniej pewne szczegodty z osobistego zycia naszego autora, nie pomoze
nam to w rozwigzaniu samej kwestii, gdyz ona nie dotyczy osoby francu-
skiego mysliciela, ale jego pogladow filozoficznych. A pewnym jest tutaj
tylko to, ze w sprawie Boga filozof zachowuje milczenie. Mozna jednak co
najwyzej skonstatowac, ze ontologia Merleau-Ponty’owska, rozpoznajac
transcendencj¢ w immanencji, nie wyklucza juz istnienia Boga, ktory nie
sprowadza si¢ do tego Swiata, czyli istniejacego poza Swiatem, transcen-
dentnego”’. W ten sposob fragment z dzieta Le visible et l'invisible oddala
implicite tres¢, ktora znajdujemy w eseju Le methaphysique dans ’lhomme.
Stosownie do tego metafizyka moze poszukiwacé Boga transcendentnego
nie tylko na zapleczu Swiadomosci, nie tylko w zakresie naszych idei, ale
takze w doSwiadczeniu poSrednim; moga zweryfikowac w doswiadczeniu
wiarogodnym koegzystencje atrybutow transcendencji i immanencji, cho¢
nie jest to tatwa prawda dla rozeznania rozumem. Ten, kto gotow jest
zaakceptowac idee transcendencji w immanencji, nie wyklucza przez to
samo istnienia Boga prawdziwie transcendentnego, ktdrego poznajemy
intelektem posrednio per ea, quae facta sunt. Te ostatnie za§ moga wy-
stapi¢ w oryginale w naszym doSwiadczeniu.

W swietle frazy z niedokonczonego dzieta Le visible et I'invisible Byt —
dla Merleau-Ponty’ego — nie jest niczym innym jak tylko transcendencja
w immanencji. Swiadomo§¢é moze jedynie rozwazaé Byt jako to, co sie
przeciwstawia Swiadomosci i zakryte jest wobec niej, czyli jako to, co jest
zakryte 1 transcendentne. To nowe wysSwietlenie, ujecie sprawy dokonu-
je si¢ w obrebie mysli powstatej przed laty, ktora obecnie jest juz mysSla
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zmieniong i Swiadomg swych ograniczen, mysla, ktora chce te ograniczenia
rozwazy¢ jako nastepstwo fenomenologii zbyt zapatrzonej w siebie sama,
zbyt pozytywnej 1 usitujacej sie samodzielnie uzasadnic, czyli fenomeno-
logii postulujacej twierdzenie, ze poza polem fenomenologicznym nie
ma niczego do poznania. Taka filozofia Bytu, ktora ma si¢ urzeczywistnic
w formie filozofii negatywnej upodobnia si¢ przeto — ze wzgledu na me-
tode — do negatywnej teologii’®. Znane sa szkice i notatki do ostatniego
dzieta Merleau-Ponty’ego, w ktorych mowi o koniecznoSci powrotu do
ontologii, do ontologie de I’Etre brut. Nastepnie precyzuje swoj metodyczny
punkt wyjScia: ,,On ne peut pas faire de 'ontologie directe. Ma methode
«indirecte» (I’étre dans les étants) est seule conforme a I’étre””. Analo-
gicznie do teologii negatywnej francuski mysliciel wysuwa postulat ,,nega-
tywnej filozofii”. To, ze fenomenologia przestaje byc filozofia pozytywna,
deskrypcja tego, co sie ujawnia wobec SwiadomosSci, aby stac si¢ filozofia
negatywna, czyli rozwazaniem o tym, co jest zawsze zakryte — znaczy, ze
ona stata si¢ ontologia®. ,,Negatywnos$¢” filozofii nie oznacza jednak jej
,przedmiotu”, lecz jej ,,metodologie”. Merleau-Ponty’owska ontologia jest
,»fillozofia negatywna” jedynie w tym sensie, ze dla niej najwyzszym kryte-
rium oczywistosci nie jest — jak to chce Husserl — to, ze przedmiot wiedzy
filozoficznej jest dany osobiScie (en personne, en chair et en os); ona jest
negatywna, gdyz nie utozsamia si¢ z pozytywizmem fenomenologicznym,
ktory dopetnia sie w intuicji ejdetycznej czy obserwacji. Poniewaz Byt jest
wlasciwie czynnikiem niewidzialnym tego, co widzialne, 1 nie moze by¢
widzialny, ale powinien byc¢ interpretowany czy rozszyfrowany — jest wiec
on obecny i uyjmowalny jedynie w swej nieobecnosci®.

Potwierdzenia stusznoSci Merleau-Ponty’owskiej nowej interpretacji
idei ,,transcendencji w immanencji”’, dopuszczajacej posrednio doswiad-
czalng weryfikacje koegzystencji tych atrybutdw, dostarczy¢ moze analo-
giczno-transcendentalne poznanie Boga. Wbrew Kantowi i pozytywistom
pozwala ono stwierdzi¢, iz Bog jest wobec Swiata transcendentny i zarazem
immanentny®. Trzeba, aby Bog — pisze Aquinata w Sumie teologii — byt
obecny we wszystkich rzeczach, i to doglebnie. Bog przenika wszystko.
Ale poniewaz Bog jest w rzeczach przyczyna ich istnienia, a nie istnieniem
istotowym, dlatego nie ma tutaj panteizmu. W zakresie wiedzy religijne;j
znana jest teza, ze chociaz Bog jest ponad wszystko, co stworzone, to
jednak ,,w Nim zZyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17, 28). Prawda
ta w jezyku filozoficznym nazywa si¢ immanencja Boga i oznacza, ze On
tkwi we wszystkich rzeczach w catoSci i kazdej czasteczce tej catosci. Do-
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pelnieniem immanencji Boga jest nierozdzielnie z nig wystepujaca Jego
absolutna transcendencja. I chociaz trudno t¢ prawde poja¢ rozumem,
to jednak filozofia na nia wskazuje, ale nie wyjasnia. Bog, ktory najgte-
biej tkwi w rzeczach, przekracza zarazem caly Swiat i kazda w nim rzecz.
Immanencja (tkwienie w) i transcendencja (wykraczanie poza i ponad)
w jednakowym stopniu charakteryzuja poprawnie stosunek Boga do
Swiata, Jego w nim obecno$¢ i zarazem absolutng transcendencje®.

Przeciwko Sartre’owi nalezaloby stwierdzic, iz filozofia omawiane-
go autora nie moze byC oceniana jako zwyczajny humanizm. Zdaniem
Merleau-Ponty’ego cztowiek nie jest prawda ostateczng, a wigc w zadnym
przypadku nie moze pretendowac do tego, by jego filozofia przybrata
forme ateistyczna. Autentyczny filozof moze mie¢ wlasne zdanie o Bogu,
ale nie moze posiadac zdania ostatniego. ROwniez i ta nowa ontologia nie
jest jakas filozofig teistyczna. W nocie swej pracy Merleau-Ponty napisat
zaledwie kilka tygodni przed swa Smiercia, Ze powinien rozwazyC swoja
nowa ontologie ,.bez zadnego kompromisu wobec humanizmu, natu-
ralizmu i teologii”®. Taka ontologia nie jest wiec ani humanizmem (ze
wzgledu na cztowieka), ani naturalizmem (ze wzgledu na nature), ani tez
teologizmem (ze wzgledu na Boga). Jest natomiast filozofig doswiadczenia,
filozofia, ktorej jedynym przewodnikiem jest nasze doSwiadczenie, i ktora
gotowa jest przyjac to wszystko, co si¢ uobecnia w tym doswiadczeniu,
nawet jesliby to bylo ,,poruszenie ku temu, co nie mogloby w zadnym
przypadku by¢ w nas obecne w oryginale, a czego nieodwracalna absencja
moze by¢ wigczona do liczby naszych pierwotnych doswiadczen”®.

Merleau-Ponty, nie wykluczajac istnienia Bytu transcendentnego,
nie zaktada zarazem istnienia Boga. Jego filozofia jest filozofig otwarta,
jest ,,zapytaniem”, ktOre stara si¢ jedynie wyjasSni¢ nasze doSwiadczenie.
Jesli zapytanie dotyczy Boga, to z pewnoscig ,,boga ukrytego”, tego,
ktorego dosiegna¢ moze jedynie ,.filozofia negatywna”, czyli ,,ontologia
posrednia”®.

2. Odrzucenie teodycei

Nawiazujac do Kantowskiej krytyki teodycei (1), Merleau-Ponty zarzuca
katolicyzmowi nieche¢ do dowodéw o charakterze dyskursywnym (2).

2.1. Podtrzymanie krytyki Kantowskiej

G.W. Leibniz przedstawil wyraznie pierwsze podstawowe zarysy
wszelkich dowodow spekulatywnego rozumu stosowanych w dowodzeniu
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istnienia Boga, jako Istoty Najwyzszej. Dowodow takich zawsze poszu-
kiwano 1 bedzie si¢ ich poszukiwaé bez wzgledu na to, jaka przybralyby
w przysztosci forme zewnetrznego wyktadu®. Leibnizowska teodycee
zaatakowal w sposob zasadniczy 1. Kant, ktéry dowodzit — podobnie jak
przedtem W. Ockham — iz twierdzenia teologii naturalnej nie sg sprawa
wiedzy, ale wiary. On tez zdolnoSci poznawcze rozumu ludzkiego ogra-
niczyt do wyjasniania Swiata 1 wskazal na nieuprawnione stosowanie go
w dowodach teodycealnych. W Krytyce czystego rozumu Kant stwierdza, ze
poznanie dazy do naocznoSci swego przedmiotu, 1 dodaje, ze ,,dochodzi
do niej o tyle, o ile przedmiot jest nam dany”®. | To bowiem, co mozemy
w zupetnosci udowodnic, znaczy dla nas pod wzgledem pewnoSci tyle, co
to, 0 czym naocznie si¢ upewniamy®.

Wszelka idea skonstruowana a priori, nie dana w doSwiadczeniu,
wymyka si¢ rozumowemu uzasadnieniu. Gdy chodzi przeto o istnienie
Boga, rozum nie moze ani Go afirmowag, ani tez negowac. Jest zasadniczo
niepowotany do rozstrzygajacego wypowiadania si¢ w tej sprawie.

Argumentowanie na rzecz istnienia Boga za pomoca rozumowych
dowodow typu a posteriori 1 typu a priori nie ma — zdaniem naszego autora
— wickszego znaczenia. Moze wilaSnie dlatego powstrzymat si¢ od kon-
struowania takich dowodéw. Nie potrafiag one prawomocnie rozstrzygnac
sprawy ani w sensie teistycznym, ani ateistycznym. W ten sposob zblizy-
liSmy sie do znanego stanowiska Kanta, ktory oglosil nieprawomocnos¢
spekulatywnego rozumu w dowodzeniu istnienia Boga. Nie mozna Go
udowodnid, ani odeprze¢”. Tam jednak, gdzie ustaje rozum spekulatywny,
przychodzi z pomoca rozum praktyczny (wola). Istnienie Boga staje si¢
postulatem woli opartym na zamiarze praktycznym: ,,chce, zeby istniat
Bag, [...] obstaje przy tym i nie pozwole wydrzec sobie tej wiary””. Widac
z tego az nadto, jak Kant prawde o istnieniu Boga umiescit nie w sferze
wiedzy dyskursywnej, ale wiary.

Podobnie zagadnienie Boga rozwiazuje Merleau-Ponty, gdy stwier-
dza, ze o Bogu ukrytym i niedostepnym dla mysli spekulatywnej oraz
afirmowanym jedynie na podstawie wiary — nie bedzie mozna nic orzec.
Objawia sie On tylko jako postulat zycia ludzkiego bardziej niz najpew-
niejszy z bytow’.

2.2. Dystans katolicyzmu wobec argumentacji dyskursywnej

Do Kantowskiej krytyki teodycei dotaczyt Merleau-Ponty, dla ktorego
wiara i $wiatlo naturalne rozumu sa nie do pogodzenia®. Zakwestionowat
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racjonalng argumentacje teodycealng Leibniza. Zarzucit mu, ze ,,boga ukry-
tego” wzial za Ens realissimum. Czyz mozna tego Boga, o ktorym napisano
w psalmie: Tu est vere absconditus, ktoremu w starozytnosci hellefskiej
stawiano ottarze z napisem ,,Nieznanemu Bogu” nazywa¢ Ens realissimum?
Pytanie to staje si¢ zarazem protestem przeciwko takiej praktyce.

Akceptujac wartoSci naukowe Leibnizowskiej koncepcji ,,Bytu najre-
alniejszego” mozna by — przeciw Merleau-Ponty’emu — powotac si¢ na to,
ze kazdy sposob filozofowania zawiera nieuchronnie jakie$ uprzedmioto-
wienie i uogdlnienie, i ze styl filozofowania Leibniza nie jest wyjatkiem.
Zreszta czysto subiektywna wiedza o Bogu prawdziwie ukrytym, nie
wyrazona w terminach obiektywnych, nie moze odznacza¢ si¢ intersu-
biektywna kontrolowalnoscia oraz intersubiektywna komunikatywnosScia,
a przeciez w dyskursywnym dowodzeniu Boga nie mozna zaniechac takich
kryteriow. Osobliwy przypadek subiektywnego doswiadczenia mistycznego
nie moze wchodzi¢ w gre.

Chociaz Merleau-Ponty zna stanowisko Kosciota co do mozliwosci
posredniego poznania Boga naturalnym Swiatlem rozumu ludzkiego
1rozwaza quinque viae Tomasza z Akwinu, nie przeszkadza mu to bynaj-
mniej, by wystapiC przeciw katolicyzmowi z zarzutem niecheci wzgledem
spekulatywnych argumentéw za istnieniem Boga®. Jednak to nie katoli-
cyzm — nalezatoby odpowiedzie¢ — ale niektOrzy z mySlicieli katolickich
chcieli poznanie Boga oprzec nie tylko na racjonalnych argumentach, ale
rOwniez na pozaracjonalnych odczuciach, religijnych doSwiadczeniach,
niekomunikatywnych potrzebach serca i woli®.

Uderzajacy jest fakt — pisze mysliciel francuski — ze dzisiaj nie udo-
wadnia si¢ istnienia Boga, jak to czynit Akwinata na drodze a posteriori
lub Anzelm czy René Descartes — na drodze a priori. Zazwyczaj dowody
pozostaja domyslne 1 poprzestaje si¢ na odparciu negacji istnienia Boga.
Osiaga si¢ to albo przez znalezienie w nowoczesnych filozofiach jakichs
peknied, poprzez ktore mozna by wprowadzi¢ ponownie pojecie — za-
wsze zakladane — Bytu koniecznego, albo, przeciwnie, jesli stanowczo
te filozofie kwestionuja koncepcje Bytu koniecznego, dyskwalifikujac
je krotko jako ateizm. Nawet tak spokojne refleksje o. de Lubaca o hu-
manizmie bezboznym lub J. Maritaina o roli wspotczesnego ateizmu s3
tak zaprezentowane, jak gdyby cata filozofia, jesli nie jest teologiczna,
sprowadzata si¢ do negacji Boga™.

Gdyby nawet rozum ludzki byt prawomocny w argumentowaniu na
rzecz istnienia Boga, to przeciez same spekulatywne dowody nie moga
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rozstrzygnac tej sprawy. Zagadnienia Boga nie stawia si¢ wylacznie na
poziomie rozumowym. Jest to zagadnienie zaréwno teoretyczne jak
1 praktyczne. Zblizenie si¢ do Boga zaklada zarazem dowodd 1 wierzenie,
dyskursywne rozumowanie oraz ufne zaangazowanie. ,,Bez dowodu — kon-
statuje E. Borne — wierzenie byloby Slepe, a dowod bez wierzenia bytby
pusty i daremny”?’. Uwzgledniwszy zatem role czynnikdw o charakterze
praktycznym, role czynnika osobistego i1 kulturowego kontekstu histo-
rycznego, nie mozna jednak nakazac rozumowi milcze¢. Mimo pozoréw
umyst ludzki nie wyrzekl si¢ niezmordowanego poszukiwania ostateczne;j
podstawy bytu i sensu egzystencji ludzkiej. Wspotczesnie poszukuje si¢ tej
ostatecznej podstawy na innej drodze. ,,Preferujgc punkt wyjScia antro-
pologiczny przed kosmologicznym w poznaniu Boga, mysl dyskursywna
— proponuje M. Neusch — nalezatoby ukazac bardziej egzystencjalnie
1 skierowac ja na trzy podstawowe dane: strukture umystu ludzkiego,
wymaganie moralne i1 dziatanie cztowieka. Moga one stanowi¢ znaczaca
podpore dla afirmacji Boga”®®. Pamietac jednak nalezy, ze nigdy nie da
sie pogodzi¢ postulatu racjonalnoSci poznania z jednoczesnym dopuszcze-
niem zrOdel pozaracjonalnych, chocby te ostatnie byty aktualnie modne
i potrzebne spotecznie®.

Merleau-Ponty, podobnie jak H.L. Bergson, zdecydowanie odrzuca
argumenty teodycei tradycyjnej co do proponowanych rozwigzan, gdy
chodzi o istnienie w Swiecie zta, Smierci i cierpienia z jednej strony oraz
mitosiernego i wszechmocnego Boga — z drugiej. Dostrzegac¢ w ztu lub
cierpieniu mniejsze dobro lub widzie¢ w nich Srodek do wspaniatego celu
potrafi filozof w ciszy swego gabinetu pracy, ale sad np. matki, na ktore;j
rekach umiera jej dziecko, bedzie zasadniczo inny!®. Nie nalezy zapo-
minac — pisze Merleau-Ponty — ze ,,SwiadomoS$¢ metafizyczna i etyczna
obumiera w kontakcie z Absolutem”!’! i miatby racje, gdyby koncepcje
prawdziwego Boga usitowano zastapic idea wtadcy Swiata.

3. Otwarty problem Boga

W zakresie tego zagadnienia postaram si¢ ukaza¢ sensownoS¢ postu-
latu zachowania czujnoSci (1) oraz przedstawi¢ motywy, dla ktérych Mer-
leau-Ponty pozostawit w zawieszeniu rozwigzanie kwestii Boga (2).

3.1. Postulat czujnosci

Zapewne nie jest sprawg obojetng dla wspotczesnego cztowieka
zaréwno afirmacja Boga jak i Jego zaprzeczenie. ,,By¢ albo nie by¢” —
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nie przestalo stanowiC pytania zasadnego i sensownego. Nie moze ono
rOwniez pozostac¢ obojetne, poniewaz stawka w tej grze jest nie tylko
istnienie Boga, ale i sens egzystencji cztowieka. Tradycyjne dowody za-
rOwno te, ktore afirmuja istnienie Boga, jak i te, ktore usitujg zanegowac
Jego istnienie, wydaja si¢ by¢ dla Merleau-Ponty’ego nieprzekonujace.
Jest wiec od poczatku zdecydowany, aby uznanie Boga 1 Jego negacje
pozostawi€ jako dwie subiektywne mozliwoSci. Dlatego pochwala po-
stawe, jaka w odniesieniu do problemu Boga zajat Joannes Picardo de
Lichtenberg. Zasugerowat on bowiem, iz nie powinno si¢ afirmowac
Boga, ani tez Go zaprzeczac. Zaistniata watpliwoS¢ nie powinna byC
czymS§ wiecej niz czujnoscia. W przeciwnym razie stac si¢ moze Zrédiem
niebezpieczenstwa. Obawa, by pod imieniem prawdziwego Boga nie
czci¢ bozkéw, nakazuje oddali¢ zaréwno Jego afirmacje jak i negacje!®.
Jesli tak, to jedynie bezpieczng postawa jest pozostawienie zagadnienia
problemem nadal otwartym. PodkreSlmy na tym miejscu, iz zaniechanie
ostatecznego wyboru jest rOwniez wyborem, tak jak odmowa komuni-
kowania si¢ jest jeszcze sposobem komunikacji miedzyosobowej'®®. Nie
jest to zatem jakieS rozwigzanie nowe, poniewaz w zasadzie przypomina
postawe Protagorasa, ktory stwierdza, ze o bogach nie mozna wiedzie¢
ani ze sa, ani ze ich nie ma.

Przedstawione rozumowanie sktania do postawienia pytania, czy
takie minimalistyczne rozwigzanie zadowoli kogo$? Z pewnoScia nie
zadowoli nikogo, kto przyjal program filozofii maksymalistycznej. Zda-
niem S. Kaminskiego zasadnicza waznoSC zyciowa sprawia, iz filozofia
1 wielkie zapotrzebowanie Swiatopogladowe domagaja si¢, aby poznanie
Boga bylo apodyktyczne 1 ostatecznoSciowe, a nie tylko prawdopodobne.
Zresztg samo zycie domaga sie w sprawie Boga wiedzy kategoryczne;j
i absolutnie ugruntowanej'®. Dla tych racji nie nalezaloby zawieszac
rozstrzygnigcia ostatecznego w kwestii tak zywo dotyczacej cztowieka
1]jego przeznaczenia.

3.2. Motywy odlozenia wyboru

Zapytajmy obecnie, dlaczego i dla jakich motywow Merleau-Ponty —
w przeciwstawieniu chocby do B. Pascala nawotujacego do nieuchronnej
decyzji — nie zdecydowat si¢ na wybor 1 pozostawil w zawieszeniu rozstrzy-
gniecie kwestii istnienia Boga? Wydaje si¢, iz odpowiedz obejmuje kilka
motywOw, ktére nalezy rozumie¢ komplementarnie. A oto one: 1) nie
znalazl zadnego argumentu, ktory pozwolitby rozstrzygnac sprawe w spo-
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sOb ostateczny; 2) jego agnostycyzm nie chee by¢ ateizmem; 3) nie chciat
wybiera¢ pomiedzy ateizmem i teizmem, ale mi¢dzy nimi poSredniczy¢;
4) posiadajac o Bogu wtasne zdanie, pragnat pozostawic¢ stowo ostatnie
poszczegdlnym subiektywnoSciom; 5) Merleau-Ponty, jak kazdy filozof,
,niesie za sobg jakby swdj cien (w tym przypadku — powstrzymanie si¢
od dokonania wyboru?), ktory nie jest po prostu faktycznym brakiem
przysztego Swiatta”!'®; ale okazja uwrazliwienia nas i otwarcia nas ,,na
Swiat, czas, Nature 1 histori¢” oraz sposobem wypetniania stalych ambicji
filozofii'’; 6) mysl filozoficzna Merleau-Ponty’ego, jak kazda fenome-
nologia, rezygnuje z gory z argumentOw rozstrzygajacych i ostatecznych,
uwazajac je za zwykte nieporozumienie'’’. Wydaje si¢, iz definitywnie
rozstrzygajacej odpowiedzi nie znajdziemy w tworczosci filozoficznej
mysliciela francuskiego, twdorczoSci niespodziewanie przerwanej Smiercia,
a przeto 1 niedokonczonej. Analiza wigc samych tekstow nie wystarczy.
Nalezatoby jeszcze dodatkowo wiedziec, czym bylyby afirmacja i negacja
Boga wlaczone w catos¢ jego mysli, w tym réwniez — i to przede wszyst-
kim — w ostatnie jego niedokoficzone dzieto Le visible et l'invisible. ,Nie
tyle idzie o to — pisal o Kartezjuszu nasz autor — czy byl religijny, lecz
jaki sens miata ta wiara, jaka spetniala role w catosci, ktorg nazywamy
imieniem Kartezjusz. Czy byla dla niego czym$ marginesowym, nieoso-
bistym, jako sktadnik historycznego wyposazenia epoki, i nie dotyczyta
jadra jego mysli [...]. Czy, przeciwnie, byta w samym sercu jego filozofii
i jak wtedy si¢ miata do catej reszty?”!%, Takie same pytania nalezaloby
skierowac do osoby Merleau-Ponty’ego i, o ile to mozliwe, poszukiwac
dla nich adekwatnych odpowiedzi.

Jezeli zagadnienie Boga — jak stwierdza Sartre!'” — jest problemem
totalnym, ktory kazdy z ludzi rozwiazuje calym swoim zyciem, przy
czym rozwigzanie do jakiego dochodzi jest odbiciem wybranej postawy
wobec siebie 1 innych — to pozostawienie przez Merleau-Ponty’ego roz-
strzygnigcia w kwestii Boga w zawieszeniu jest wyrazem indywidualnie
powzietego wyboru, a takze — by¢ moze — i ukazaniem owej ,,trzeciej
drogi” w filozofii.

4. WniosKki

Zycie i dzieto francuskiego filozofa jest §wiadectwem pewnego spo-
sobu traktowania zagadnienia Boga i — jak kazde Swiadectwo — domaga
si¢ interpretacji. Niejednoznaczna jego filozofia dostarcza argumentow
na rzecz afirmacji Boga i takze Jego odrzucenia. Stad jedni interpreta-
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torzy chca widzie¢ w Merleau-Pontym zdecydowanego ateiste, a drudzy
— specyficznego teiste. Jedni i drudzy na poparcie swych tez siegaja po
argumenty z jego dziel. I takie argumenty mozna rzeczywiScie w nich
znalez¢. Ukazanie dwoch skrajnych prob interpretacji mogloby stanowic
przedmiot odrebnej pracy. My w tym wzgledzie ograniczymy sie jedynie
do wyeksponowania niektorych tylko ustalen, ktore nie pozwalaja zaliczy¢
Merleau-Ponty’ego do grona ateistow. A oto one:

1. ,,Nigdy filozofia — pisze nasz autor — nie polegata na wyborze mie-
dzy dwoma rodzajami transcendencji — Boga i przysztosci ludzkiej — ale
zawsze zadaniem jej bylo posredniczenie miedzy nimi, zrozumienie, w jaki
sposOb Bag staje si¢ cztowiekiem czy tez cztowiek Bogiem™!1°,

2. Zdarzylo sie w ostatnich latach zycia Merleau-Ponty’ego — stwier-
dza Sartre — Ze wzbraniat si¢ przed zaliczaniem go do kregu ateistow!!!.
Swiadectwo Sartre’a jest w tej sprawie bardzo znaczace. Podobnie M. He-
idegger protestowal, kiedy jego mysli filozoficznej przypisywano charakter
ateistyczny.

3. Wszystkim interpretatorom imputujacym mu ateizm odpowiada — zda
sie — stowami patrona filozoféw, Sokratesa: ja bardziej wierze niz ci, ktorzy
mnie oskarzaja o ateizm. Wierzyl bardziej niz oni, i w innym sensie''%.

4. Ateizm Merleau-Ponty’ego nie byt doktrynerski i nie byt zasada;
byl — by¢ moze — formg kunktatorstwa, staba nadzieja nowych Swiatet —
stwierdza X. Tilliette!.

5. W Eloge da la philosophie pisat: ,,Przechodzi sie obok filozofii,
kiedy si¢ ja definiuje jako ateizm: jest to filozofia ujeta w aspekcie teo-
logicznym'!*. Merleau-Ponty nigdy nie utozsamiat filozofii z ateizmem.
Zabiegal o to, aby wyswietli¢ wszystkie aspekty ztozonego zagadnienia,
aby ujac je komplementarnie.

6. Filozofia nie unika mysli o Bogu. ,,Uwazam — méwit nasz autor — iz
jest wlaSciwoScia cztowieka mysle¢ o Bogu, nie znaczy to jednak, ze Bog
istnieje”'>. Nie znaczy to réwniez — dodajmy — ze Bdg nie istnieje. Umyst
ludzki zawsze bedzie podejmowatl zagadnienie Boga, ktore ze wzgledu
na absolutna transcendencje przedmiotu poznawczego i sama ztozonos¢
tej kwestii oraz ograniczone zdolnoSci poznawcze cztowieka okaze sie
ostatecznie nie w pelni rozwigzane. Jednakze to zmaganie si¢ rozumu
ludzkiego z tajemnica Absolutu nie jest bez znaczenia.

7. O zasadniczej ewolucji pogladow 1 widocznej inklinacji w strone
teizmu u Merleau-Ponty’ego Swiadczy przede wszystkim zaakceptowanie
w okresie poprzedzajacym Smierc idei transcendencji w immanencji.
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8. Merleau-Ponty wyeksponowal wprawdzie tylko jeden wymiar
ludzkiej transcendencji: ,,projekt Swiata, ktorym my jesteSmy”''%. Nie
pisze natomiast, ze nasze otwarcie si¢ jest wielowymiarowe. BOg nie
uSmierca historii ludzkiej, lecz, bedac jej ostateczng podstawa, nadaje
jej najglebszy sens. Historia ta nie jest z gory zaprogramowana przez
Boga, ale urzeczywistnia sie w zyciu ludzkim przez wolne dzialania.
Moja ulegtos¢ wobec Boga — czytamy w eseju Foi et bonne foi — nie jest
uktonem w stron¢ woli obcej 1 ciemnej, ona polega na czynieniu tego,
co ja chce naprawde, poniewaz Bog jest bardziej] nami samymi niz
my'"”. W takiej perspektywie historia ludzka staje si¢ oryginalnym i au-
tonomicznym partycypowaniem w zamiarach Boga. Wydaje sie czyms$
mozliwym, by sformutowanie ,,cztowiek jest projektem Swiata” uzupetnicé
formuta ,,cztowiek jest projektem Bozym”!'8. W ten sposob zycie nasze
nie ograniczaloby si¢ do kopiowania ustalonego odwiecznie porzadku
boskiego, ale bytoby — jak to juz rozwijal K. Rahner — wolna, wspaniata
i ciagle nowa przygoda!'®.
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KS. HENRYK WITCZAK

LIBER BENEFICIORUM JANA LASKIEGO
— NIEODZOWNE ZRODLO DO POZNANIA DZIEJOW PARAFII
NA TERENIE OBECNE] DIECEZJI WLOCELAWSKIE]J!

Bedac w czytelni biblioteki seminarium duchownego we Wtoctawku
1 przegladajac materialy potrzebne do kolejnej pracy, postawitem sobie
pytanie: z ktorego ze znajdujacych sie tam dziel najczeSciej korzysta-
tem? Okazalo si¢, ze najczeSciej wykorzystywang przeze mnie pozycja
byta Liber beneficiorum Jana Yaskiego?, dzieto powstate na poczatku
XVI wieku. Na jego podstawie mozna przesledzi¢ proces powstawania
1 funkcjonowania parafii.

Powstanie parafii zaktadato istnienie fundatora’, a wiec osoby, ktora
wybudowata Swiatynie, a takze zapewnita utrzymanie dla pracujacego
w niej kaptana i na funkcjonowanie parafii. CatoS¢ stanowita fundacje*.
Ta z kolei byta umowa miedzy fundatorem a tym, ktéry ma otrzymac
beneficjum?®, czyli beneficjantem®.

Gdy powstata fundacja, sprawe przedstawiano wtadzy diecezjalne;.
Ta porozumiewala si¢ z zainteresowanymi w celu ustalenia potrzeby
powstania nowej parafii i zabezpieczenia Srodkéw do jej funkcjonowania.
Po wystuchaniu opinii stron, wtadza diecezjalna podejmowata decyzje
o erygowaniu parafii’.

W akcie erekcyjnym zapisywano: fundatora, okreg parafialny, pa-
trona §wiatyni oraz przywileje, jakie posiadal kosciot’. Pierwotne prawo
wlasnosci fundatora w oparciu o reforme gregoriafiska przeszto w prawo
patronatu’, czyli opieki nad potrzebami materialnymi kosciota i prawo
prezenty', czyli przedstawiania wiadzy diecezjalnej kandydata na urzad
proboszcza oraz ewentualne inne urzedy. Okreslenie okregu wskazywalo,
kto podlegat prawu parafialnemu''.

Niestety dla wiekszosci parafii w archidiecezji gnieznienskiej nie
zachowaly si¢ oryginalne akty erekcyjne. Stad wtasnie 6w Liber benefi-
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ciorum byl traktowany jako dokument erekcyjny ukazujacy parafie i jej
uposazenie u poczatku powstania.

Dlaczego dokument powstaly dla innej diecezji jest potrzebny osobie
zajmujacej si¢ dziejami parafii w diecezji wloctawskiej? Przede wszyst-
kim dlatego, ze obie diecezje granicza z soba juz prawie 900 lat, a ich
wspOlne dzieje powodowaly niejednokrotnie przesuwanie wzajemnych
granic, co doprowadzito do tego, ze teren nalezacy dawniej do Gniezna
na pewnym etapie wszedt w sklad diecezji podlegtej biskupowi we Wto-
ctawku. Szczegolnie widoczne byto to w roku 1818, gdy na mocy bulli
Ex imposita nobis az 272 parafie archidiecezji weszly w sktad diecezji
kujawsko-kaliskiej. I mimo iz w pdzniejszych czasach cze$¢ z nich po-
nownie zostala odlgczona od Wloctawka, to jednak ciggle zdecydowanie
wicksza czeS¢ terenu naszej diecezji nalezata do dawnej archidiecezji ze
stolica w GnieZnie.

Zamiarem tego opracowania jest ukazanie Liber beneficiorum 1 za-
wartego w nim materiatu Zzrodtowego jako niezbednie potrzebnego do
badania dziejéw parafii znajdujacych si¢ obecnie w ramach granic diecezji
wloctawskiej. Zostanie ono ujete w czterech punktach. W pierwszym
zostanie przedstawiony autor, a wlasciwie decydent dzieta 1 zapewne
jego sponsor — Jan Yaski. Nastepnie zostana ukazane najstarsze znane
dzieta tego typu. W trzecim punkcie zostanie ukazane samo dzieto, czyli
rekopis Liber 1 jego wydanie drukowane. Wreszcie w czwartym wskazemy,
jaki material do dziejow parafii w diecezji wltoctawskiej znajdzie osoba
zajmujaca si¢ tym zakresem badan.

1. Autor, a wlasciwie zleceniodawca

Jan Laski urodzit si¢ w roku 1455 lub 1456 najprawdopodobnie;j
w Lasku, zmart 19 V 1531 r. w Kaliszu'?. Pochodzit z rodu Korabitow.
Obeznany byt w teologii i prawie'?, cho¢ najprawdopodobniej nie stu-
diowat na zadnym uniwersytecie'*. Swymi zdolnoSciami zwrdcil na siebie
uwage kanclerza koronnego Krzestawa z Kurozwek, ktory przyjat go na
sekretarza i wprowadzit na dwor krolewski. Posiadal wiele beneficjow
koScielnych, najpierw byt altarysta w Skokach, pozniej proboszczem
w KoZminie (1480), u Sw. Wojciecha w Poznaniu (1484), Zagoszczu
(1497), Btaszkach, Skalbimierzu. Ponadto petnit funkcje w kapitutach
katedralnych; odnotowany zostat jako: kantor poznanski (1484), kantor
gniezniefiski (1487), kanonik gnieznienski (1493), dziekan wloctawski,
posiadat tez dwie kanonie krakowskie (1504), ponadto prepozytury
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ptocka i poznaniska (1507). Posiadl tez urzedy w kapitutach kolegiackich:
skalbmierskiej i feczyckiej (1506) oraz Sredzkiej (1509)".

W 1502 r. zostal sekretarzem krola Aleksandra Jagiellonczyka'e.
W nastepnym roku zostal mianowany kanclerzem wielkim koronnym
1 od tego czasu zaczal wywiera¢ znaczny wplyw na bieg spraw panstwo-
wych. Jego gtdbwnym zamiarem byto zjednoczenie Pomorza z Polska,
suwerennoS$¢ wobec cesarza i papieza. Konsekwentnie zajmowat pozycje
antyhabsburskie.

W 1505 r., jako znawcy prawa polskiego, polecono mu utozenie
1 ogloszenie drukiem zbioru praw. W roku nastepnym wydatl pierwszy
zbidr ustaw polskich, znany pod nazwa Statutu t.askiego'. W 1510 r.
zostat arcybiskupem gniezniefiskim'®, po czym ztozyl urzad kanclerza,
ale w dalszym ciaggu wplywat na tok spraw panstwa.

Tego samego roku, jako znawca kwestii krzyzackich, przewodniczyt
zjazdowi w Poznaniu radzacemu nad jej zatatwieniem. Byt zwolennikiem
zjednoczenia Prus pod bezpoSrednim zwierzchnictwem Polski, zadecy-
dowanym przeciwnikiem zakonu krzyzackiego, wysuwat tak na zjezdzie,
jak 1 pOzniej — na sejmach — propozycje, ktore zmierzaly do likwidacji
zakonu na ziemiach polskich. W Wielkopolsce byt zwiazany ze szlachec-
kim ruchem egzekucji débr i praw, popierajac m.in. postulaty reformy
i kodyfikacji praw oraz zjednoczenia panstwa'.

W latach 1513-1515 przebywal w Rzymie, gdzie obradowal Sobor
Lateranski V. Celem jego misji w Wiecznym MieScie bylo zatatwienie spraw
zaroéwno koscielnych jak i politycznych. W ramach polityki zagraniczne;j
miat doprowadzi¢ do krucjaty panstw poétnocnych przeciwko Moskwie®
1 zabiegac o to, by w kwestii krzyzackiej nie zapadly postanowienia nie-
korzystne dla Polski. Wyniki misji nie byly jednak pomySlne?'. Probowat
rOwniez zyska¢ od papieza wsparcie finansowe na wojne z Turcja, z po-
dobnym skutkiem?.

Dazyl rowniez do potaczenia Pomorza Zachodniego z Polska. W tym
celu nawigzat rokowania z ksieciem szczecinskim w 1517 roku. Plany te
nie znalazly jednak dostatecznego poparcia na dworze krélewskim, bo-
wiem okoto roku 1515 r. zmienit sie stosunek Zygmunta I do arcybiskupa
1 mimo ze brat on udziat w wielu sprawach panstwowych — tj. w 1516 1.
poselstwo na Wegry*, 1517 r. na Mazowsze?*!, 1518 r. rokowania w spra-
wie krzyzackiej® — to jednak znaczenie jego stabto. Po 1523 r. Laski zajal
sie sprawami koscielnymi i walkg z szerzaca si¢ reformacja®®. Odbywat
w tym celu synody, wyjednywat edykty zabraniajace szerzenia nowych
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nauk, dbat o wyksztalcenie duchowienstwa, wysylat wlasnym kosztem
ksiezy na studia zagraniczne®.

Dla Kosciota w Polsce zastuzyt sie na ro6znych ptaszczyznach. W ar-
chidiecezji gnieznienskiej przeprowadzit lustracje dobr arcybiskupich
1 ustanowil ekonoma generalnego, polecit dokonac wizytacji pasterskie;j
katedry 1 duchowiefistwa archidiecezji. Dla usprawnienia administracji
zwickszyt liczbe archidiakonatow, tworzac dwa nowe, w roku 1512 kamien-
ski i fowicki, a okreg wieluniski zrownat z archidiakonatami®. Wprowadzit
zasade, aby na urzad biskupa pomocniczego powotywac cztonka kapituty
metropolitalnej, a nie jak dotychczas zakonnika. Ponadto w roku 1526
do uposazenia sufragana wlaczyl probostwa uniejowskie i zninskie oraz
kanonie¢ Strzatkowo®.

Wazna role arcybiskup odegrat réwniez w dziedzinie liturgii, gdyz
wynikiem jego dzialan bylo wydanie ksiag liturgicznych: w roku 1519 —
brewiarza, 1523 — mszatu, 1529 — rytuatu. Ponadto postanowit, ze w trak-
cie mszy pontyfikalnej maja arcybiskupowi w katedrze gnieznienskiej
asystowac cztonkowie kapituty®.

Yaski zastuzyt sie szczegOlnie na rzecz rozwoju zycia synodalnego.
Zwolywal liczne synody swojej prowincji, ktore faktycznie byly synoda-
mi krajowymi. Stuzyly one naprawie obyczajow, przywroceniu karnosci
duchowienstwa 1 walce z reformacja. Wielka role odegrat zaréwno jako
kodyfikator jak i organizator synodow. Zatroszczyt sie o chorych i emery-
towanych kaptanéw znajdujacych sie w cigzkim potozeniu materialnym,
dla ktorych ufundowat w 1525 r. dom i kosciot w Uniejowie®, a nastepnie
w Skierniewicach?®%.

Trzeba jednak przyznac, ze jego dziatalnoS¢ natrafita rOwniez na
opor kapituly metropolitalnej*, zwlaszcza wtedy, gdy zamierzal szafowac
wlasnoscig KoSciota na rzecz swoich krewnych. Kapituta zachecata row-
niez prymasa do pohamowania wydatkow na cele reprezentacyjne jego
urzedu**. Réwniez i w 6wczesnym episkopacie polskim mial przeciwni-
kow, ktorzy na wszelkie sposoby probowali zniecheci¢ do niego zaréwno
czynniki pafstwowe jak i koScielne, co przyczynito sie zapewne do tego,
ze Laski nie zostal kardynatem. Do niecheci wobec niego przyczynita
si¢ réwniez bulla Leona X z roku 1515 De non recipiendis plebeis; uwa-
zano bowiem, ze to on przyczynit si¢ do zamknigcia drogi na godnosci
w kapitutach katedralnych gnieznienskiej, krakowskiej, wloctawskiej,
poznanskiej 1 ptockiej dla plebejuszy, z wyjatkiem czterech kanonii dla
doktoréw teologii i prawa koScielnego™®.
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Miatl tez pewne zastugi dla Wioctawka, w ktorym zapewne przebywat.
Przede wszystkim dlatego, ze jego mentorem byl Krzestaw z Kurozwek,
nastepnie dlatego, ze pelnit od 1504 r. urzad dziekana w kapitule wio-
clawskiej*®. A przede wszystkim dlatego, ze w roku 1530 doprowadzit do
zatwierdzenia prawa okreslajacego, iz biskup kujawski, w zastepstwie
prymasa, moze koronowac krola’.

2. Najstarsze znane ksiegi uposazen

Liber beneficiorum jest to ksiega uposazenia, czyli zawierajaca opisy
beneficjéw, np. danej diecezji, z podaniem ich dochodow™®. Twierdzi
sie, ze przyczyng ich powstania byto nagromadzenie pism urzedowych,
ktore nalezato zebra¢ w calos¢ i wedlug nich ustali¢ relacje miedzy du-
chowienstwem oraz Swieckimi bedacymi wtaScicielami poszczegllnych
débr®. Dla naszych potrzeb przyjmijmy, ze przyczyna powstawania ksiag
tego typu mogla by¢ albo prywatna — poznanie dochodéw dla potrzeb
prywatnych, albo publiczna — gdy nalezato pozna¢ dochody ze wzgledoéw
publicznych.

Liber beneficiorum byt sporzadzany najczesciej w zwiazku z naktada-
niem na duchowienstwo kontrybucji na potrzeby panstwa. Ich wysokos¢
okreSlana byta przez synod prowincjalny lub diecezjalny, na wniosek krola
lub sejmu. Takie wykazy tworzono regularnie od XV wieku we wszystkich
diecezjach na ziemiach polskich. A przy kolejnych zobowigzaniach finan-
sowych naktadanych na duchowiefistwo sporzadzano liber retaxationum,
zawierajacy aktualne oszacowanie beneficjow koScielnych.

Opracowaniem dokumentu z polecenia biskupa zajmowali sie czton-
kowie kapitut katedralnych, stad zebrany material umieszczano w aktach
kapitul. Dane pochodzily od beneficjantow, ktorych zobowigzano do wypet-
nienia odpowiedniej ankiety, w przypadku braku odpowiedzi pozostawiano
w ksiggach niewypetnione miejsce. W liber beneficiorum danej diecezji
znajduja sie opisy wszystkich dobr potozonych na terenie tejze diecezji,
niekiedy z wyjatkiem dobr stotowych oraz majatkéw zakonnych®.

Przed powstaniem interesujacej nas ksiegi pojawily sie juz wczesniej
podobne co do zgromadzonego w niej materiatu. Najstarsza znang na
ziemiach polskich byla liber beneficiorum diecezji lubuskiej. Powstata okoto
roku 1400, za pontyfikatu bp. Jana Borschnitza (1397-1420). Diecezja, co
prawda w sprawach politycznych, zalezna byla od ksigzat Slaskich, a poz-
niej brandenburskich, ale w administracji kosScielnej podlegata metropolii
gnieznienskiej. Pomimo iz pod wptywem protestantyzmu diecezja upadia,
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to jednak dokumenty dotyczace jej istnienia pozostaty. Wiadomosc o ist-
nieniu ksiegi podat Wohlbruck w Historii biskupstwa lubuskiego. Co prawda
zamieScit w swym dziele opisy tylko czterech parafii sposrod 116 istniejacych
w diecezji*!, niemniej jednak Slad po tym dziele pozostat.

Chronologicznie kolejny byt Liber beneficiorum Jana Diugosza. Co
prawda niektorzy historycy uwazali, ze powstal po to, aby mozna bylo
obliczy¢ dziesiecine, ktora papiez Mikotaj] V darowal Kazimierzowi
Jagiellonczykowi po klesce pod Warna. Jednak fakt spisania dochodow
stolu biskupa krakowskiego w roku 1440, jeszcze przed Smierciag Wla-
dystawa Warnenczyka, obala t¢ teorie. Dalsza czg$¢, opis beneficjow
parafialnych, powstata w latach 1470-1480. Sam autor twierdzi, ze pisat
ten dokument dla pamieci potomnych, co potwierdza zamieszczenie tam
wielu opiséw historycznych*2. Ksiega zostala wydana w roku 1863 przez
A. Przezdzieckiego® w Krakowie w trzech tomach.

Poznanski liber beneficiorum powstal w roku 1510%. Zewnetrznym
powodem jej powstania byta kontrybucja uchwalona na synodzie piotr-
kowskim w latach 15101 1511*. Dokument wydat ks. J. Nowacki*

Kolejna pozycja to Liber beneficiorum Zernickiego. Ksiega ta w ka-
talogu akt kapituly gnieznienskiej nie nosi zadnego tytutu’; identyfikuje
sie ja na podstawie poswiadczajacych podpiséw* Jana Zernickiego.
Najprawdopodobniej tekst zostal spisany przez Marcina ze Stawu, a po-
prawiony przez Jana Zernickiego. Ksiega, powstata okoto roku 1516,
opisuje dekanaty: szczawinski, czyli teczycki, bedlenski, tuszynski, rawski
1 miasto Lowicz. Wydaje sie, ze s3 to notatki poczynione do powstajacego
liber beneficiorum, ktore zostaly zamieszczone w dokumencie taskiego,
jednak juz po przeredagowaniu®.

Liber retaxationum Drzewickiego® powstat w 1526 r. dla diecezji
kujawskiej, na mocy uchwat synodu piotrkowskiego, gdy stany Swieckie
poddaly sie dobrowolnie opodatkowaniu dla wsparcia skarbu pafstwo-
wego. Podobnie duchowni w 1527 roku na synodzie w Leczycy zatwier-
dzili nowe obliczenie swoich dochodéw”'. Wydany zostat drukiem przez
ks. S. Chodyniskiego w 1891 r.>?

Liber beneficiorum kruszwicki lub kujawski sporzadzony zostat w roku
1526, lecz zaginat bez Sladu. Bp Hieronim Rozrazewski nakazatl go szukac,
ale nie zostat odnaleziony. Fragmenty znajdowatly sie¢ w aktach biskupa
S. Karnkowskiego we Wtoctawku. W wizytacji bp. H. Rozrazewskiego
z 1596 r. mozna znalez¢ dostownie przepisane fragmenty zaginionej ksie-
gi. W opisie wymienione sg dochody kolegiaty kruszwickiej, inwentarz
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skarbca kolegiaty, prebendy zamkowe, uposazenie wikariuszy w Kruszwicy
1 opis koSciota na Piaskach. Te wszystkie informacje nalezy odnieS¢ do
ksiegi Drzewickiego z roku 1526, poniewaz bezpoSrednio po tych opisach
umieszczono zapewnienie ks. Stanistawa Fugowskiego, penitencjarza
wloctawskiego, ze ,,wszystkie opisy dostownie ze starego rekopisu z 1526
zostaly przepisane”. Gdy Rozrazewski polecit szukac ksiegi Drzewickiego,
wizytatorzy Dabrowski 1 Chronowiusz polecili Lugowskiemu zapewne
przepisac te czastke, ktora w kolegiacie na miejscu znalazt. Byt bowiem
zwyczaj, ze kopia pozostawata w opisanym koSciele. W zachowanych
dokumentach znajduje sie opis trzech dekanatow: inowroctawskiego
(26 kosciotow), kruszwickiego (11), bydgoskiego (12). Zadna cze$¢ nie
ukazata si¢ drukiem?.

,Ksiega poznanska z roku 1564” znajduje si¢ w aktach kapituly po-
znanskiej**. Jest to cenny opis dochodéw biskupstwa z débr ziemskich,
dziesiecin snopowych, fortonéw, maldratow w kluczach: poznanskim,
bukowskim, pszczewskim, wielichowskim, krobskim, soleckim, cigzyn-
skim i dolskim™.

3. Liber beneficiorum Jana Laskiego

Dzieto powstato miedzy rokiem 1511 a 1523. Arcybiskup Jan Laski
osobiscie nie spisal tekstu, ale zlecit jego opracowanie delegowanym przez
siebie osobom. Nie jest wiec —w Scistym tego stowa znaczeniu — autorem,
ale jedynie zleceniodawca 1 zapewne sponsorem powstatego dzieta. Po-
trzeba spisania takiego dokumentu pojawita sie na skutek uchwat synodu
piotrkowskiego z roku 15101 1511, na ktorych duchowienstwo dobrowolnie
przyjeto zobowigzanie do zasilenia skarbca panstwowego.

Synod ten zatwierdzil zebranie kontrybucji w wysokosci 40 tys. flo-
renOw. Zebrane Srodki mialy stuzy¢ na wykup z rak prywatnych miasta
Sambor wraz z otaczajacymi je stu wioskami, a takze ufortyfikowanie tegoz
miasta. Mialo owo ufortyfikowanie pomdc w obronie przeciw Tatarom,
a sam wykup zapewnic staly dochdd, ktéry mozna bylo wykorzystaé na
cele wojenne. Duchowienstwo widzac sens w tych dziataniach, zgodzito
si¢ na ten podatek. Na powyzszy cel w latach 1511-1519 Kosciot w Pol-
sce do kasy panstwowej przekazal wymagana sume®. A wiec dokument
spelnil swoja role.

Jednak jego doniostoS¢ nie zamyka si¢ tylko w granicach X VI stulecia.
Przez kolejne wieki wykorzystywano zawarte w nim informacje do okre-
Slania dziejow, zaréwno parafii, jak 1 poszczegolnych rodow szlacheckich.
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Liber beneficiorum miat bowiem moc dowodowa w sporach o dziesieciny,
a jego fragmenty w sadach Krolestwa Polskiego traktowane byty jako
dokument erekcyjny. Podobnie byto w panstwie pruskim, gdzie dopiero
od roku 1839 zaczeto negowac jego powage. Ponadto jest to rowniez
nieocenione zrodto do badan stosunkow gospodarczych w dziedzinie
rolnictwa, rybotowstwa 1 pszczelarstwa.

3.1. Rekopis®’

Manuskrypt® catej ksiegi Faskiego spisany zostal w jezyku facinskim
i obejmuje dwa tomy i jeden fascykut. Pierwszy tom i fascykul® znajduja
sie w archiwum kapituly gniezniefiskiej. Drugi zas po podziale Polski wy-
nikajacym z rozbiorow, w roku 1822 zostat przekazany do Kalisza, gdzie
go ztozono w archiwum konsystorza, nastepnie znalazt si¢ we Wioctawku,
skad zostal przez ks. S. Librowskiego na powr6t oddany do archiwum
kapituty gnieznienskiej®.

Tom pierwszy zawiera opis trzech archidiakonatow: gnieznien-
skiego, uniejowskiego i kurzelowskiego. Tom ten in folio®, oprawio-
ny w skore z dwiema zawigzkami, liczy 256 kart. Na pierwszej karcie
umieszczono tekst tacinski®® okreslajacy zawarto$¢ tomu. Miedzy kartg
tytulowa a kartg pierwsza opisu jest siedem kart pustych, na 0smej pOznie;j
(XVII w.) dopisano erekcje kosciota §w. Trojcy w GnieZnie®. Na karcie
dziewiatej wpisano tekst® wskazujacy rok powstania ksiegi i z czyjego
polecenia powstata. Kolejnych dwoch kart brak, poniewaz pierwsza
karta opisu parafii oznaczona zostala liczba 3 1 zawiera niepetny opis
,,de vicariis et altaris”.

Archidiakonat gniezniefiski ma z opisanych kosciotow — pierwszy
Sw. Wawrzynica w GnieZnie, a ostatni w Kwieciszewie. Opisano parafie
w dekanacie gnieznienskim, fekienskim (od k. 46), zninskim (od k. 62),
zbarskim (od k. 80), koninskim (od k. 98), stupskim (od k. 121). Pismo sta-
rozytne w catym archidiakonacie gnieZniefiskim jednolite; sg foliowania®
stare i nowe. W starym oznaczeniu s3 pomytki; w nowym, z wieku XVII,
wykonanym przez notariusza Gajetiusza, w roku 1610, wprowadzajac
nowa numeracj¢ zlikwidowano dotychczasowe btedy®®. Opis Kwieciszewa
nie byl pisany w czasie powstania oryginatu, rowniez dotacje Wiecborka
1 Niestronna. Tekst dopisano jednak w sposOb urzedowy przez notariu-
sza, o czym Swiadczy dopisek z imieniem notariusza®. Karty poczatkowe
archidiakonatu sg tak nadwatlone, ze trudno je czytac, a niekiedy tekst
zupetnie si¢ rozmywa.
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Jako nastepny zostal opisany archidiakonat uniejowski. Oddzielo-
ny od poprzedniego dwiema kartami. Opis zamieszczono na kartach
144-200 i miesci opis kolegiaty (k. 144—152) oraz koSciotow dekanatow:
uniejowskiego (k. 152-164), wartskiego (k. 165-175), szadkowskiego
(k. 176-186), brzeznickiego (k. 188-200). Archidiakonat ten nie miat
osobnego tytutu. Spisany innym pismem niz archidiakonat gnieznienski,
ale w wieku XVI. Wpisow pozniejszych nie ma.

Archidiakonat kurzelowski nastepuje po uniejowskim, a oddzielaja
go cztery karty. Opis koSciolow znajduje si¢ na kartach 205-256. Na
karcie 205 nad tekstem jest wazny dopisek chronologiczny: ,,rok 1511”.
Dopiero po opisie kolegiaty kurzelowskiej jest napis: ,,Inventarium pa-
rochialium ecclesiorum etc.”. Taksacje tu widzimy podwdjna — na mar-
ginesie 1 w tekScie. Pismo starozytne ozdobne, w calym archidiakonacie
jednolite. Na ostatniej stronie tomu I napis® potwierdzajacy sprawdzenie
tekstu przez Lukasza Gajetiusza w roku 1610.

Archidiakonat kaliski mieSci sie¢ w osobnym oprawnym fa-
scykule przechowywanym w archiwum kapituly gnieznienskiej. Jest
tu rowniez podwojna numeracja kart: stara (od I1II do XLIII), a nowa
od 150 do 196. Na wstepnej stronie, po lewo, sg starozytnym charakte-
rem wyliczone koScioty (87) z podaniem numeréw kart, wedlug starej
numeracji. Tytul archidiakonatu wskazuje na spisanie przez Macieja
Sliwnickiego w dniu 14 IX 1521 r.% Sposéb opisania jest inny, wpisanych
jest 7 artykutow (punktéw), wedtug ktérych opisywano poszczegdlne
beneficja. Przy opisie Goszczanowa po lewej stronie dopisat Sliwinicki
,1521 d. 14 mens. Dec. karta 183a”, a dawnej numeracji XXIX. W kofcu
jest wiadomosS¢ zapisana z roku 1822, ze na wezwanie rzadu rosyjskiego,
a za zgoda wtadz pruskich wydano z Liber beneficiorum archidiakonaty
towicki, teczycki i ziemie wielunska. Dalej notatka objasniajaca, ze oddzie-
lono od archidiakonatu kaliskiego wydane czeSci, a kaliski dlatego zostat
w Gnieznie, poniewaz wigksza cz¢S¢ opisanych koSciotléw znajdowala sie
w O6wczesnym archidiakonacie gnieZniefskim.

W tomie drugim umieszczono opisy parafii archidiakonatow:
teczyckiego, fowickiego i wielufiskiego (jak juz wyzej zauwazono, znajdo-
wal sie on przez pewien czas w archiwum konsystorza w Kaliszu). Front
ksiegi in folio. Oprawa z nowszych czaséw. Cata ksiega zostala spisana
na papierze grubym staroswieckim charakterem.

W archidiakonacie tgeczyckim najpierw opisano dekanat tuszynski
(k. 1-26), dalej dekanat rawski, dekanat teczycki (k. 26-73), dekanat
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szczawienski (k. 73-103), dekanat bedlenski (k. 103-129). Dalej opis
parafii w Ztotowie (k. 129); inwentarz koSciota kolegiackiego Najswietsze]
Marii Panny w Lowiczu z erekcjami i przywilejami dostownie przepisanymi
z lat: 1403, 1467, 1465, 1492, 1445, 1517 (i transsumpt™ z 1478), 1519,
1440, 1462, 1449, 1472, 1446 (i transsumpt z 1339), 1406, 1419, 1456,
1478, 1446, 1506, 1502, ktore mieszcza sie na k. 136b—153b. Nastepuje
opis prafatur kolegiaty towickiej (k. 153b—154b). Pismo na k. 136-154
inne niz na poczatku kodeksu, jednak starozytne. Przy opisie kolegiaty
towickiej wyraznie napisana data: 22 VII 1523.

Archidiakonat wielunski — ma numeracje kart: starg (k. 44—77) i nowg
(k. 197-231) z tej numeracji poréwnanej z numeracja archidiakonatu kali-
skiego domySlamy si¢, ze przy wydaniu tej ksiegi do archiwum kaliskiego,
odlaczono okreg wielunski od kaliskiego archidiakonatu, a przy oprawie
w Kaliszu ztaczono w jedna ksigge. Indeks przy koncu ksiegi odnosi sie
tylko do teczyckiej 1 towickiej czesci — nie ma w nim koSciotow zarejestro-
wanych z ziemi wielunskiej. To takze wskazuje, ze przy oprawie rejestr
mylnie umieszczono na koncu. Na k. 45 wpisany jest autor opisu ks. Jan
Trojan, proboszcz w Iwanowicach, oraz rok 15227, Najpierw umieszczono
opis kolegiaty wieluniskiej (k. 45), a na koncu kosciét w Lututowie (k. 77).
Karty na przedzie ksiggi i na koficu wprawione i niezapisane nosza na
sobie orla pruskiego z wolnym napisem ,,Cosesen”, sa zatem dodatkiem
z XIX wieku.

Warto réwniez zaznaczy¢, ze w rekopisie’ nie znaleziono archidia-
konatu kamienskiego, ktorego centrum znajdowato sie w Kamieniu Kra-
jenskim. Wobec czego, nie byl to pelny opis archidiecezji gnieznienskie;,
trudno jednak odpowiedzieC, dlaczego w Liber beneficiorum zabraklo
tego archidiakonatu.

3.1. Wydanie drukowane”

Pozycja zostata wydana w GnieZnie w dwOch tomach. Pierwszy zostat
wydany w roku 1880, a drugi w 1881. W pelnym tytule dzieta odnotowano,
ze zostato ono wydane ,,z poreki Towarzystwa Przyjaciot Nauk Poznanskie-
go podtug kodeksow rekopisSmiennych archiwum gnieznienskiego i kaliskie-
go” przez ks. Jana Lukowskiego, profesora seminarium gnieznienskiego
1 archiwariusza konsystorza gnieznienskiego; z uwagami historycznymi,
topograficznymi, heraldycznymi itd. oraz zywotem }t.askiego autorstwa
ks. Jana Korytkowskiego, kanonika gniezniefiskiego, bibliotekarza kapi-
tulnego 1 cztonka Towarzystwa Przyjaciot Nauk Poznanskiego.
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W tomie pierwszym, na wstepie znajduje si¢ strona tytutowa, nastep-
nie podwdjna strona z pelnym tytutem — najpierw w jezyku tacinskim,
a nastepnie w jezyku polskim. Dalej, przedmowa autorstwa ks. J. Lu-
kowskiego i artykuly pomocnicze: O ksiegach uposazen beneficjalnych
w ogolnosci’™ oraz Jan L.aski arcybiskup gnieznieniski prymas Krolestwa
Polskiego i W. Ksiestwa Litewskiego™.

W kolejnosci nastepuja opisy archidiakonatoéw: gnieznienskiego,
uniejowskiego 1 kurzelowskiego. Kolejny archidiakonat poprzedza strona
tytutowa, i krétki jego opis. Archidiakonat gnieZniefiski’® opisany zostat
na stronach 1-333. Zawiera opis 176 parafii w nastepujacej kolejnoSci:
od kosciota Sw. Tréjcy w Gnieznie, do parafii Kwieciszewo. Na koficu
umieszczono zapisy na kosciot parafialny w Niestronnie.

Na stronach 335-539 opisany jest archidiakonat uniejowski”’, w ktorym
wyszczegolniono 90 parafii. Najpierw opisano kolegiate w Uniejowie, a za-
konczono opisem parafii Rzgsna. Trzecim archidiakonatem opisanym w tym
tomie jest archidiakonat kurzelowski (s. 541-714), ktéry obejmuje 73 pa-
rafie. Rozpoczyna si¢ od koSciota kolegiackiego w Kurzelowie, a konczy
parafiag Bieliny. Na stronach 715-719 umieszczono spis rzeczy tomu 1.

Tom drugi rozpoczyna si¢ roOwniez od strony tytutowej, dalej nastepuja
podwdjne strony z pelnym tytulem dzieta. Dalej artykut wprowadzaja-
cy autorstwa J. Lukowskiego Uwagi nad t.askiego Liber beneficiorum
(s. -FLXXXVIII), sktadajacy sie z trzech czesci: 1) historyczna; 2) monety,
wagi i miary; 3) ekonomiczna.

Nastepnie zamieszczono opis archidiakonatow: kaliskiego, wielun-
skiego, a takze towickiego i teczyckiego. Pierwszy opisano archidiakonat
kaliski, w ramach ktorego wyszczegdlniono 87 parafii (s. 1-85). Opis ten
rozpoczyna informacja o archidiakonacie kaliskim 1 tekst pt. Inventarium
beneficiorum, po ktérym od strony 7 rozpoczyna si¢ opis parafii w Skal-
mierzycach, a konczy tekst dotyczacy parafii Borkowo.

Podobnie wyglada informacja o archidiakonacie wielufiskim (s. 87—
157). Najpierw opis archidiakonatu, dalej Inventarium beneficiorum et
proventuum Wielunensis territorii 1 poszczegOlne z 41 parafii. Rozpoczyna
si¢ od kolegiaty w Wieluniu, a koficzy koSciotem w Lututowie.

Kolejne dwa razem archidiakonaty, tj. fowicki i teczycki (s. 161-506).
Na stronie 161 znalazlo sie wprowadzenie, a od strony 163 opis 141 parafii,
ktory zaczyna sie od koSciota w Tuszynie, a koficzy parafia w Zdunach.
Po ostatniej parafii umieszczono Inventarius [!] Ecclesiae Collegiatae
S. Mariae Loviciensis w liczbie 21 dokumentow (s. 507-552).
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Bezwzglednie trzeba rOwniez zauwazycC, ze w obu tomach, pod tek-
sami dotyczacymi poszczegolnych parafii znajdujg sie przypisy, autorstwa
J. Korytkowskiego. Przypisy te wyjasniaja opis dokonany w XVI wieku,
a jednoczeSnie przedstawiaja informacje dotyczace poszczegllnych pa-
rafii, a znane z XIX wieku. Dotycza one zwlaszcza miejscowosci, ktore
w pOzniejszym okresie weszlty w sktad okregow parafialnych, a takze naj-
starszych dokumentow znajdujacych sie w Archiwum Archidiecezjalnym
w Gnieznie.

Na koficu tomu umieszczono indeks 0sob, wykaz miejsc, a tom konczy
wykaz wyrazow technicznych; informacje te dotycza obu tomow.

4. Wiadomosci o parafiach znajdujacych sie na terenie obecnej
diecezji wloclawskiej w Liber beneficiorum Jana Laskiego

W tym punkcie pracy zauwazmy najpierw dwie istniejace obok siebie
diecezje: archidiecezje gnieznienska i diecezje wtoctawska™. Diecezje,
ktore od powstania z soba sasiadowaty, od czasu do czasu korygowaty
swoje granice, ale ktorych terytoria ulegly zasadniczym zmianom dopiero
na skutek decyzji podjetych na Kongresie Wiedeniskim. Podjete tam po-
stanowienia polityczne, zostaly przetozone na zarzadzenia Stolicy Apo-
stolskiej wobec Krolestwa Polskiego. Dokonano tego bulla Ex imposita
nobis, ktora zostata ogtoszona 30 VI 1818 1.7, a jej zarzadzenia dotyczyly
obu interesujacych nas diecezji. Na mocy tychze odtaczono 284 parafie
z archidiecezji gnieznienskiej® i wtaczono je do diecezji wloctawskiej
czyli kaliskiej, jak ja nazywata bulla, a dla ktorej z czasem przyjeta sie
nazwa diecezja kujawsko-kaliska®'. Na 390 parafii w diecezji kujawsko-
kaliskiej 272% wczes$niej nalezatlo do archidiecezji gnieznienskiej®.

Co prawda, nastepne reorganizacje granic diecezjalnych, ktore doko-
naly si¢ na ziemiach polskich po odzyskaniu niepodlegtosci, doprowadzity
ponownie do zmniejszenia terenu diecezji wloctawskiej. Kolejne wigc
zmiany wywotato powstanie diecezji todzkiej w roku 1920, a nastepnie
regulacja granic w Rzeczypospolitej, ktora dokonata sie na mocy bulli
Vix dum Poloniae unitas z 4 IV 1925 r.% i w jej konsekwencji powstanie
diecezji czestochowskiej w roku 19258%¢,

To jednak nie koniec dziatan, ktore powodowaly, ze teren diecezji
wloctawskiej ulegat zmniejszeniu, gdyz w roku 1992 bullg Jana Paw-
ta Il — Totus Tuus Poloniae populus powstata diecezja kaliska, ktéra
otrzymata sze$¢ dekanatéw z Wtoctawka®'. Ostatnia, jak do tej pory,
reorganizacja granic diecezji wloctawskiej dokonata si¢ w roku 2004,
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gdy odlaczono z jej terenu cztery dekanaty i wigczono je do archidiecez;ji
gnieZnienskiej®®.

Diecezja wloctawska ma obecnie 33 dekanaty i 232 parafie. Gdy
przyjrzymy sie¢ mapie obecnej diecezji i porOwnamy jg z zapisami Liber
beneficiorum, to parafie: Warzymowo (obecnie filia parafii Skulsk),
Ostrowaz, Slesin, Sompolno, Makolno, Babiak (nalezat wtedy do para-
fii w Makolnie), Debno Krdlewskie, Bierzwienna i Klodawa i teren na
potudnie od nich nalezaly wowczas do archidiecezji gnieznienskie;.

Dzis$ sie€ parafialna jest oczywiScie bardziej rozbudowana® niz to byto
w poczatkach XVI wieku, niemniej piszac o ktorejkolwiek z parafii na
tym terenie, nie mozna pominac zapisow znajdujacych sie w dokumencie
abp. Jana Laskiego.

Kolejne pytanie, ktore nalezy postawic, to: jaki materiat dotyczacy
parafii mozemy znalez¢ w Liber beneficiorum? Po pierwsze przedmiotem
zainteresowania moga by¢ parafie na potudnie od linii wskazanej powyze;.
Natomiast po drugie, opis poszczegoOlnych parafii byt sporzadzany na
podobnych zasadach, pewien wyjatek stanowia archidiakonaty kaliski®
i wielunski®!, ktore przed opisem parafii maja wykazane nieco inne zale-
cenia opisu, ale nie odbiegaja one zasadniczo od catosci archidiecezji®.

Najpierw opisywano miejscowos¢, w ktorej znajdowala sie siedziba
parafii, okreslano wielkoS$¢ oSrodka, a wiec klasyfikowano go jako miasto
lub wies. Dalej wskazywano na Swiatyni¢ oraz na materiat, z jakiego ja
wybudowano, a nastepnie pod jakim wezwaniem zostala wystawiona. Przy
okreslaniu miejscowosci wskazywano czyja byta wlasnoscia®, poniewaz
z tego wynikato prawo patronatu. Zauwazano tez, czy byt to jeden wta-
Sciciel miejscowosci, czy moze kilku, bo wtedy istniato kilku wspotkola-
toroOw. Nastepnie podawano nazwiska wspotczesnych patronow Swiatyni
1 nazwisko urzedujacego proboszcza.

Kolejnym elementem bylo wskazanie okregu parafialnego, czyli
ukazanie miejscowosci nalezacych do parafii. Dalej wyliczano kolejno
pracownikéw parafialnych, czyli wikariusza lub wikariuszy, jezeli takowi
byli. A takze nauczyciela szkoty, koscielnego 1 z jakich funduszy byta im
wyplacana pensja.

Nastepnym elementem parafii jako instytucji bylo jej uposazenie.
Wskazywano wiec najpierw uposazenie proboszcza, wikariusza, szkoty,
koscielnego. Okreslono, ile na poszczegdlny urzad przeznaczone byto ziemi,
jaki byl jej obszar 1 potozenie. Wyszczegolniano rOwniez istniejace tam taki,
jeziorailasy. W ramach uposazenia ukazywano jeszcze dochody z innych
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zrodel, a wiec istniejace czynsze, cla 1 tym podobne. Nastepnym elementem
uposazenia, ktory zauwazano, byla dziesiecina. OkreSlano réwniez, w jaki
sposoOb byla zbierana, a wigc — jako snopowa, czy wytyczna. Nastepnie inne
podatki koScielne, warto tu zauwazy¢: meszne, kolede. Zaznaczano takze,
z jakich wiosek podatek pochodzit. Przy czym najpierw wskazywano podatki
z wiosek nalezacych do parafii, a pdzniej z pozaparafialnych.

Wreszcie pokazywano koScioly filialne znajdujace si¢ na terenie
parafii, a takze ustanowione altarie. Za kazdym tez razem wskazywano
Zrodto ich finansowania, czyli uposazenie. Zauwazano tez prowadzone
przez parafie szpitale®, Zrodta ich finansowania i kto nimi kierowatl. Na
koniec podawano ogdlna taksacje” i kontrybucje.

Powyzej przedstawiony schemat zbierania informacji, a co za tym idzie,
schemat opisu parafii, pokazuje, jakich informacji mozemy oczekiwac
w Liber beneficiorum, gdy zajmujemy si¢ dziejami parafii bedacych dawne;j
w archidiecezji gnieznienskiej, a obecnie w diecezji wloctawskie;.

Naleza wiec do nich informacje dotyczace catoSciowego opisu para-
fii®. Poczynajac od danych geograficznych, wiasnoSciowych dotyczacych
poszczegOlnych miejscowosci, poprzez dane zwigzane z uposazeniem,
az do danych duchowienstwa na tym terenie pracujacego. Dla badan
dziejoéw archidiecezji ukazuja catoSciowy materiat z poczatkow XVI w.,
poczynajac od struktury organizacji, az do poszczegdlnych elementow jej
funkcjonowania. OczywiScie badajacy dokument pod katem metodologii
innych nauk, moga réwniez znalez¢ dla siebie wiele materiatu Zrodtowe-
go dotyczacego tego okresu. Na przyktad badacze historii liturgii moga
znalez¢ wzmianki o ksiegach liturgicznych w niektorych koSciotach,
szczegblnie w archidiakonacie wielufiskim?’.

Dla celow dyskusji, jakie si¢ obecnie odbywaja na temat dziatalnosci
Kosciota, warto zauwazy¢ kwesti¢ prowadzonych przez parafie szkot i szpi-
tali. Obie te instytucje byly prowadzone przez KoSciol, a ich funkcjonowanie
nalezatlo do szeroko rozumianej dziatalnoSci duszpasterskiej. Waga tej
dziatalnoSci byla wielka, bo nikt, inny poza Kosciotem, jej nie prowadzit.

Warto rowniez zauwazyc, ze catoSciowo szkolnictwo parafialne na
terenie archidiecezji znane jest dopiero z Liber beneficiorum, a wiec
pochodzi z poczatku XVIw., choc¢ szkoly istnialy juz wczesniej. Po przej-
rzeniu interesujacego nas dokumentu, zauwazamy iz na 600% opisanych
parafii, 546 miato wtasne szkoty. Co dla catej archidiecezji daje wynik,
ze 91% parafii posiadato wtasng szkote”. Mozna oczywiscie dyskutowaé
o poziomie tych szkot, niemniej jednak dostepno$¢ do podstawowej nauki
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byla znaczna. Warto rowniez zestawic te liczby z dziatalnoScig Komisji
Edukacji Narodowej, ktora w ogole nie zajmowata si¢ szkotami podsta-
wowymi. A podobno byta przejawem oSwieceniowej mysli edukacyjne;.
W czesci archidiecezji znajdujacej si¢ na terenie obecnej diecezji wlo-
ctawskiej istniaty szkoty w: Lubstowie, Makolnie, Debach, Lubstowku,
Licheniu, Kazimierzu, Kozarzewie (obecnie teren parafii Kazimierz
Biskupi), Koninie, Krzymowie, Biatkowie, Kole, Brudzewie, Janiszewie,
Turku, Wyszynie, Tuliszkowie, Grochowach, Grodzcu, Zadzimiu, Mece,
Warcie, Wroblewie, Chartupi, Dabrowie, Sieradzu, Kamionaczu, Szadku,
Tokarach, Gtuchowie, Malanowie, Bierzwiennej'®.

Nie mniej wazna kwestia byly tzw. szpitale, ktdre — prowadzone przez
parafie — spetnialy bardziej funkcje przytutkow w naszym dzisiejszym ro-
zumieniu, niz szpitala, w ktorym podejmowano by si¢ leczy¢ osoby chore.
Utrzymywaly sie z fundacji, ktOra byla zapisana na rzecz tej instytucji,
a takze z prac dorywczo wykonywanych przez pensjonariuszy szpitala.
Sam budynek szpitalny zapewnial im mieszkanie, w ramach fundacji ist-
niata wlasna Swiatynia, w ktorej przyjmowano sakramenty i uczestniczono
w zyciu religijnym. W Liber beneficiorum wykazanych byto 29 szpitali m.in.
w parafiach Konin, Koto, Uniejow, Warta, Sieradz!".

Podsumowujac te rozwazania, trudno wyobrazic sobie powazng prace
dotyczaca parafii terenu dawnej archidiecezji gnieznieniskiej, a obecnie
diecezji wloctawskiej bez odwotania si¢ do dzieta Jana Laskiego.

PRZYPISY

! Artykut zostat przedstawiony na spotkaniu Teologicznego Towarzystwa Naukowego
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w dniu 30 XI 2012 r.

2J. Laski, Liber beneficiorum, t. 1-2, Gniezno 1880-1881 (Bibl. Sem. Wioclawek,
sygn.: III 385).

*W. Glowa, Fundator, w: Encyklopedia katolicka (EK), t. 5, Lublin 1989, kol. 772.

*W. Wojcik, Fundacja, w: EK, t. 5, Lublin 1989, kol. 760-761.

5> Beneficjum — w prawie kanonicznym urzad koscielny z wtasnym uposazeniem. — Zob.
J. Rybczyk, Beneficium, w: EK, t. 2, Lublin 1985, kol. 262-265.

¢ Beneficjant — wlasciwy zarzadca majatku beneficjalnego oraz jego uzytkownik, ale nie
jego wlasciciel. —Zob. J. Rybczyk, Beneficiant, w: EK, t. 2, Lublin 1985, kol. 262.

" Erekcja — akt prawny powotujacy do istnienia urzad koscielny, beneficjum, instytucje oraz
stowarzyszenia koScielne. — Zob. W. G 6ralski, Erekcja, w: EK, t. 4, Lublin 1985, kol. 1068.

8 Do przywilejéw nalezaly m.in. odpusty.

? Prawo patronatu byto wykonywane przez wiasciciela miasta lub osobe przez niego
wyznaczong. — Zob. Z. ZyglewsXki, Religijnos¢ w miastach kujawskich péznego Sredniowiecza,
w: Ecclesia et civitas, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 2002, s. 330.

OW. Abraham, Organizacja Kosciota w Polsce do potowy wieku XII, Poznan 1962,
s. 221.
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W Jura paroecialia (prawo parafialne) — wszelkie uprawnienia i obowiazki dziatalnosci
duszpasterskiej parafii, jak nauczanie, sprawowanie liturgii (zwlaszcza sakramentéw), za-
rzadzanie wspdlnota wiernych. — Zob. E. Wilemska, Iura paroecialia, w: EK, t. 7, Lublin
1997, kol. 554.

27Zob.J. Korytkowski, Jan f.aski, arcybiskup gnieznieriski prymas Krolestwa Polskie-
go i W. Ksiestwa Litewskiego, w: J. Laski, Liber beneficiorum, t. 1, dz. cyt., s. 1-90; Stownik
biograficzny historii powszechnej do XV1II stulecia, red. K. Lepszy, S. Arnold, Warszawa 1968,
s.298; W. Dworzaczek, LaskiJan h. Korab, w: Polski stownik biograficzny, t. 18, Wroctaw
1973,5.229-237; K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybiskupow gnieznieniskich i prymaséw
Polskl Poznan 2002, s. 122-130; P. Janowski, £aski Jan abp, w: EK, t. 11, Lublin 2006,
kol. 415-418.

13 Jego nauczycielem w Krakowie byt Andrzej Géra z Mikotajewic, kanonik krakowski i ar-
chidiakon kurzelowski. — Zob. J. Korytkowski, Jan faski arcybiskup..., poz. cyt., s. 3.

4 K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybiskupow..., dz. cyt., s. 122.

5 Tamze.

16J. Korytkowski, Jan Laski arcybiskup..., poz. cyt., s. 6.

177Zbidr praw wydano pod tytutem: Communa inclyti Polonie regni privilegium w Kra-
kowie. — Zob. J. Korytkowski, Jan £aski arcybiskup..., poz. cyt. s. 7.

8K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybiskupow..., dz. cyt., s. 122.

19 Stownik biograficzny historii powszechnej..., dz. cyt., s. 298.

2J. Korytkowski, Jan taski arcybiskup..., poz. cyt., s. 23.

*'P. Janowski, faski Jan abp, poz. cyt., kol 416.

2 K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybiskupow..., dz. cyt., s. 125.

# Rozmowy dotyczyly spraw dynastycznych. — Zob J. Korytkowski, Jan Laski
arcybiskup..., poz. cyt., s. 33.

2 Dotyczyto kwestii wlaczenia Mazowsza do Korony.

» Podjal misj¢ zalagodzenia sporu migdzy krélem Polski a wielkim mistrzem krzy-
zackim. Grozit bowiem wybuch wojny. — Zob. J. Korytkowski, Jan Laski arcybiskup...,
poz. cyt., s. 38.

% Systematyczne dzialania anty-protestanckie rozpoczat sejm w Krakowie i nastepujacy po
nim synod w L@czycy —Zob.J. Korytkowski, Jan £.aski arcybiskup..., poz. cyt., s. 48n.

7K. Smigiel, Stownik blograﬁczny arcybzskupow dz. cyt., s. 129

2'W rezultacie reorganizacji istniato osiem archldlakonatow gnieznienski, kaliski,
kamienski, kurzelowski, fgczycki, fowicki, uniejowski i wielunski (Territorium Vielunense) —
P. Janowski, £aski Jan abp..., poz. cyt., kol. 417. Choé¢ K. Smigiel (Stownik biograficzny
arcybiskupow..., dz. cyt., s. 123) uwaza, ze archidiakonat fowicki powstat dopiero w roku
1522.

2. Korytkowski, Jan Laski arcybiskup..., poz. cyt., s. 53.

0 K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybzskupow dz. cyt., s. 124.

1J. Ko rytkowskl Jan t.aski arcybiskup..., poz. cyt s. 52.

2K. Smigiel, Stownik biograficzny arcybzskupow dz. cyt., s. 124.

33 J Koryt kowski, Jan Laski arcybiskup..., poz. cyt s. 41.

*K. Smigiel, Siowmk biograficzny arcybzskupow dz. cyt., s. 123.

3 Tamze, s. 126.

36 Tamz'e, s. 122.

3 Tamze, s. 125.

B E. Gigilewicz, Liber beneficiorum, w: EK, t. 10, Lublin 2004, kol. 946.

¥J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogélnosci, w: Liber beneficiorum,
t. 1, dz. cyt.,, s. V.

WE. Gigilewicz, Liber beneficiorum, poz. cyt., kol. 946-947.

#J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. V.

2 Tamze, s. VL

® A. Przezdziecki, Dlugosza Liber beneficiorum, Krakow 1863.
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# Pod tytutem ,,Liber inventarius omnium proventuum abbatiarum, prelaturarum,
canonicatuum, prebendarum, collegiatorum parochialiumque ecclesiarum ac altarium et
aliorum beneficiorum in diocesi Posnaniensi consistencium”.

#J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. VIL

% J. Nowacki, Ksiega uposazenia diecezji poznaniskiej z roku 1510, Poznan 1950.

47 Przetrwal tylko fragment tytulu ,,memorati Rmi Archiepiscopi Gnesnensis et coram
prefato ven.viro o. Martino de Sthaw scribam(sic) in Chotum et toendem successive fideliter
scriptum”. — Zob. J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt.,
s. VIL

% ,Et ego Joannes Alberti de Zirnykj clericus Posnaniensis diocesiss et auctoritate
pub. notarius etc”.

¥J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. VIL.

_ " Maciej Drzewicki petnit urzad biskupa kujawskiego w latach 1513-1531. — Zob.
K. Smigiel, Sfownik biograficzny arcybiskupow..., dz. cyt., s. 131n.

], Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. VIII-IX.

32 Liber retaxationum dioeceseos Wladislaviensis, w: Monumenta historica dioeceseos
Wiladislaviensis, [z.] 11, Vladislaviae 1891.

3 J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. VIIL.

3 Pod tytutem ,,Inventarium generale omnium redituum et proventuum Episcopatus
Posnaniensis in Majori Polonia a. D. 1564”.

3 J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. IX.

% Wptacono kwote 46801 fl. — Zob. J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych
w ogolnosci, art. cyt., s. XIII.

7 Rekopis zostat oméwiony na podstawie artykutu J. Lukowskiego O ksiggach
uposazen beneficjalnych w ogolnosci, art. cyt., s. XIV-XVI.

8 Manuskrypt (w Sredniowiecznej tacinie — manuscriptum) — rekopis; tekst reczny lub
maszynowy przygotowany do druku.

% Fascykut — fac. fasciculus — zw6j papieréw dokumentéw, zeszyt.

% Informacja uzyskana od ks. prof. W. Kujawskiego.

6! Folio — in folio — w ksztalcie arkusza. Format ksigzki sktadajacy si¢ z arkuszy ztozo-
nych na pot.

62 Liber proventuum beneficiorum in Archidiaconatibus Gneznensi, Unieoviensi et
Curzeloviensi consistencium”. Z dopiskiem: ,,conscriptus a.d. MDXIII”.

63 Z dodatkiem: ,,ex antiqua fundatione plebani s. Trinitatis intra muros Gnezne”.

6 ,Anno Domini 1521 ex mandato Illustrissimi Joannis de Lasco Archiepiscopi Gne-
snensis conscriptus hic Liber, ut ex alterius Libri Erectionum principio patet, qui ambo
sub uno Archiepiscopo sunt conscripti. Et sic in Capitulo imperatum est sub hoc anno et
lustrissimo olim Archiepiscopo [sic] extradere Erectiones Beneficiorum”.

6 Foliacja — numeracja kart w ksiggach rekopiSmiennych i inkunabutach.

6 Blad wezesniejszego oznaczenia stron byl taki, ze przy opisie Klecka zamiast oznaczy¢
stron¢ 40 oznaczono 30, stad réznica 10 stron przez caly archidiakonat gnieZniefiski i czgS¢
uniejowskiego, gdzie pojawia si¢ drugi btad przy opisie Scacznowa, pojawia si¢ strona 157,
zamiast 147. Poprawna numeracj¢ wprowadzil Gajetiusz.

67 ,Vincentius notariusz capituli scripsit”.

68 Lucas Gaietius Actorum Ven. Capituli Almae Ecclesiae Metrop. Gnesnensis Notarius
publicus; extant in libro erectionum praesenti folia in numero 256a 1610 die 23 Octobris™.

¢ Inventarium beneficiorum in Archidiaconatu Calissiensi per ven. d. Mathiam de
Slywnyky iuris n.doctor Archidiaconorum Calissiensem, canonicum Gnieznen in visitacione
sue completum de mandato Rmi in Christo patris et dni dni Joannis de Lasco [...]. Anno
Domini Millesimo quingentesimo vicesimo primo quartadecima septembris incipit”.

" Transumowac — dawniej zrobi¢ wyciag, odpis z oryginatu; przepisac, wypisaé, sko-
piowac.

" ,,1522 d. octobris per Trojanum prepositum in Iwanowicze”.
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2 Podobnie w wersji drukowanej réwniez brakuje tego archidiakonatu.

> Oméwiono je na podstawie ogladu dzieta znajdujacego si¢ w bibliotece Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wtoctawku (sygn.: III 385). Egzemplarz ten, oprawiony w czarny
pOtskorek, byl poprzednio w posiadaniu czterech kolejnych wtascicieli: dwaj pierwsi nieznani
(podpis jednego wyciety, drugiego zamazany), nastepni to: ks. Kazimierz Jung (wskazuja na
niego wyttoczone na grzbiecie litery: Ks. K. J.), a po nim ks. Stanistaw Librowski. Poprzedni
egzemplarz biblioteczny (bardzo juz zniszczony od czgstego uzywania, pochodzacy z ksig-
gozbioru ks. Stanistawa Chodyniskiego) zostal przekazany do ksiggozbioru podrecznego
Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku.

“J. Lukowski, O ksiegach uposazen beneficjalnych w ogélnosci, art. cyt., s. [IV—= XVL.

»J. Korytkowski, Jan taski arcybiskup..., poz. cyt., s. 1-90 (osobna paginacja).

6'W sktad archidiakonatu wchodza dekanaty: gnieznienski, tekieniski, znifiski, zbarski,
koninski, stupecki.

7W sktad archidiakonatu wchodza dekanaty: uniejowski, wartski, szadkowski, brzez-
nicki.

® Umownie tak nazywamy diecezje ze stolicag we Wloctawku, niezaleznie od faktycznej
nazwy historyczne;.

W. Wojcik, Eximposita Nobis, w: EK, t. 4, Lublin 1995, kol. 1461-1462.

8 B. Kumor, Gnieznieriska archidiecezja. Organizacja terytorialna, w: EK, t. 5, Lublin
1989, kol. 1180.

88'W. Kujawski, Diecezja wloctawska i jej granice w dokumentach Stolicy Apostolskiej,
w: Jan Pawet II apostot prawdy, red. J. Kedzierski, Wloctawek 2005, s. 197.

82 Réznica wynika z r6znego obliczania: bo wedlug jednego autora bedzie to liczba
koSciotéw, a innego liczba faktycznych parafii.

8W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, w: ,,Rocznik Diecezji wtoctawskiej”,
2011, s. 48n.

% Do diecezji 16dzkiej przeszly dekanaty: betchatowski, piotrkowski, tuszyfski, faski,
pabianicki, widawski i z dekanatu uniejowskiego parafie w Baldrzychowie i Wartkowicach.
Razem 50 parafii. — W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, art. cyt.,, s. 53n.

8 W. Kujawski, Diecezja wloctawska i jej granice w dokumentach Stolicy Apostolskiej,
art. cyt., s. 198.

% Do diecezji czgstochowskiej oddano dekanaty: czestochowski, ktobucki, mstowski,
brzeznicki, gidelski, radomskowski, gorzkowicki, bolestawiecki, praszkowski, wielufiski,
wieruszowski ora parafie: Grzymalina Wola z dekanatu betchatowskiego. Razem 123 parafie.
—W. Kujawski, Historia diecezji wloclawskiej, art. cyt., s. 53.

87 Byly to dekanaty: kaliski I, kaliski II, blaszkowski, koZminkowski, stawiszynski i zZtoczew-
ski. Obejmowaly 56 parafii. — W. Kujawski, Historia diecezji wloctawskiej, art. cyt., s. 54.

% Dotyczy to dekanatéw: goliniskiego (bez parafii Kazimierz Biskupi), kleczewskiego,
stupeckiego i zagorowskiego. Razem daje to 27 parafii. - W. Kujawski, Historia diecezji
wloctawskiej, art. cyt., s. 54.

% Przyktadem takiego rozwinigcia sieci parafialnej moze by¢ Konin. W Liber beneficio-
rum wystepuje w Koninie tylko jedna parafia $w. Barttomieja z koSciotem filialnym $w. Piotra
w Starym MieScie i juz poza miastem: Gostawice i Morzystaw, czyli 3 parafie. Natomiast
obecnie w Koninie mamy 11 parafii obejmujacych ten sam teren.

% Po wstepie do archidiakonatu kaliskiego znajduje si¢ Inventarium beneficiorum (t. 2,
s.5).

1 Po wstepie do archidiakonatu wielufiskiego znajduje si¢ Inventarium beneficiorum et
proventuum Wielunensis territorii (t. 2, s. 92).

2]J. Lukowski, Uwagi nad t.askiego Liber beneficiorum, w: J. Y.aski, Liber benefi-
ciorum, dz. cyt., t. 2, s. XXXV.

% Zazwyczaj whasciciel miejscowosci, w ktorym byt wybudowany koScidt, byt patronem
kosciota, czyli mial obowigzek opieki nad Swiatynia, utrzymania proboszcza, a w razie jego
Smierci wskazywal wladzy diecezjalnej kandydata na proboszcza parafii.
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% Xenodochium - fundacja, ktérej zadaniem byta opieka nad biednymi i potrzebujacymi
wsparcia. W wiekszych osrodkach obejmowata oddzielna $wiatyni¢, dom dla chorych i dom
dla proboszcza, a w mniejszych tylko sam przytutek.

% Taksacja dotyczyta wysokosci optacanego Swigtopietrza, kontrybucja — wysokosci
aktualnie pobieranego podatku.

% Jako przyktad takiego opracowania zob.: J. Zwiazek, Parafia kolegiacka w Wieluniu
w swietle wizytacji arcybiskupa Jana t.askiego, ,,Rocznik Wielunski”, 1(2001), s. 43-78.

97Zob. P. Tafitowski, Ksigzka w kosciolach parafialnych archidiecezji gnieznien-
skiej w swietle Liber beneficiorum Jana t.askiego, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”,
79(2003), s. 453-460.

% Liber nie opisuje archidiakonatu kamienskiego.

* Najlepszy wynik mial archidiakonat fgczycki — 97%, najstabszy wielufiski — 75%. —
Zob. K. Smigiel, Gnieznieniska archidiecezja. Instytucje oswiatowe i charytatywne, w: EK,
t. 5, Lublin 1989, kol. 1188.

'], Lukowski, Uwagi nad t.askiego Liber beneficiorum, poz. cyt., s. XXVII-XXVIIIL.
K. Smigiel, GnieZnieriska archidiecezja. Instytucje oSwiatowe i charytatywne, poz. cyt.,
kol. 1188.
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KS. PIOTR PAWEL OBOLEWSKI

ZARYS DZIEJOW PARAFII I KOSCIOEA W BIALOTARSKU

Parafia Biatotarsk w dekanacie kowalskim diecezji wloctawskiej jest
potozona miedzy Kowalem a Gostyninem, a doktadnie na skrzyzowaniu
dawnych szlakow handlowych pomiedzy Kujawami i Mazowszem i dlatego
byta doskonatym miejscem na zatozenie osady handlowej'. Szybko jednak
Biatotarsk utracit swoje znaczenie handlowe na rzecz ksigzecego miasta
Gostynina. Sama nazwa Bialotarsk wskazuje na sposdb powstania tej
miejscowosci. Pierwotnie zapisywano ja jako Baltarsk?, Byalytharszek?,
Bialotarczek®, Balitarszek. Nazwy te oznaczaly po prostu Bialy Targ.
Z uwagi, Ze obecnie uzywana nazwa powstata od rozwinietego tu targu
mozemy zaktadac, ze wczeSniej miejsce to posiadato inng, nieznang nam
dzi$, nazwe. Nazwa ta wskazuje, ze na placu targowym, wyznaczonym
1 kontrolowanym przez ksiecia, odbywata si¢ wymiana targowa o zasiegu
lokalnym. Znany jest rowniez tacinski odpowiednik nazwy osady — ,,Al-
bum Forum™.

Poczatki parafii

Pierwsza wzmianka o parafii Biatotarsk pochodzi z 1249 r., kiedy
to ksigze mazowiecki 1 czerski Siemowit I, mtodszy syn Konrada Ma-
zowieckiego, powracajac z uroczystosci u swojego brata Kazimierza
Kondratowicza, ksiecia Kujaw i ziemi teczyckiej, wystawit dokument,
na mocy ktorego przekazal przez Ewe, wdowe po rycerzu Grzymistawie,
wie§ Dabréwka na rzecz kosciota pw. Swietego Krzyza w Biatotarsku,
stanowigcego wowczas uposazenie prepozyta katedry ptockiej Andrzeja®.
Na podstawie zachowanych zrodet trudno ustali¢, kto byt fundatorem
kosciota w Biatotarsku. Mozna przypuszczac, ze jego kolatorami byla
miejscowa szlachta. Fakt ten potwierdza zapis w najstarszym katalogu
kosciotow diecezji wtoctawskiej z 1570 r., w ktOrym nie jest wymieniony
zaden kolator, a jedynie zaznaczono, ze szlachta miata prawo patronatu
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nad koSciotem w Bialotarsku’. Jednak tradycja pdzZniejsza wymienia jako
kolatora pratata prepozyta kapituly ptockiej®. Prawdopodobnie biskup
diecezji ptockiej erygowat parafie w Bialotarsku’.

Z uwagi na fakt, ze Bialotarsk od zarania dziejow byl typowa osada
graniczna, trudno jest jednoznacznie ustali¢, czy nalezat do dzielnicy
kujawskiej, czy mazowieckiej. Granice musialy by¢ w owym czasie dos¢
zmienne, gdyz od momentu rozbicia dzielnicowego w 1138 r. do po-
czatkow XIII w. zarowno wschodnie Kujawy jak 1 Mazowsze podlegaty
jurysdykgji i kontroli prawnej ksiecia mazowieckiego'. Potwierdza to
wspomniany juz dokument z 1249 roku. Swiadczy on réwniez o silnych
powiazaniach Bialotarska z kapitula ptocka''. Natomiast zapis Swie-
topietrza z 1325 r. wymienia Bialotarsk wSrod parafii archidiakonatu
wloctawskiego diecezji kujawsko-pomorskiej'?. Nalezy zaznaczy¢, ze
kwestia przynaleznoSci diecezjalnej parafii Bialotarsk dlugo jeszcze
nie byta jednoznacznie uregulowana®. I tak w 1412 r. proboszcz parafii
Biatotarsk byt jednoczes$nie wikariuszem katedry ptockiej. Do osta-
tecznego uregulowania przynaleznoSci parafii doszto w XV w., kiedy
to w 1405 r. erygowano parafie w Sokotowie®, ktéra obszarowo i jurys-
dykcyjnie nalezata do tej pory do Biatotarska. Natomiast sam Sokotow
lezat w dzielnicy mazowieckiej, dlatego zaszta potrzeba przytaczenia go
do diecezji ptockiej i doktadnego wykreslenia granic miedzy obu para-
fiami. Doszlo wowczas do porozumienia pomigdzy biskupem ptockim
Pawlem Gizyckim 1 biskupem wloctawskim Witadystawem Oporowskim
w sprawie jedenastu spornych wsi w rejonie Sokotowa i Bialotarska.
Dokument wytyczajacy granice diecezjalna, ktora potwierdzita ostatecz-
na przynalezno$¢ parafii Bialotarsk do diecezji kujawsko-pomorskiej,
sporzadzono 16 kwietnia 1444 r. w Gostyninie'®. Stan ten nie zmienit
sie¢ do dnia dzisiejszego.

Terytorium parafii

W 1469 1. czeS¢€ parafii Biatotarsk zostata odlaczona do nowo powstate;
parafii Lanigta. Na prosbe wojewody teczyckiego i starosty gostyninskiego
Mikotaja z Kutna biskup kujawski Jakub z Sienna'” erygowat nowa parafie
w Lanigtach'®. Zapewne powodem utworzenia nowej parafii byta duza
odlegtos¢ od koSciota parafialnego, co utrudniato prowadzenie pracy
duszpasterskiej 1 korzystanie przez wiernych z sakramentéw. Biatotarsk
przez dhugi czas otrzymywat z parafii Lanieta optaty jako rekompensate
za utracone ziemie'.
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Pierwotnie parafia Bialotarsk byla bardzo rozlegta, cho¢ z czasem
niejednokrotnie zmieniata swdj obszar terytorialny. Najstarszy wykaz miej-
scowosci tej parafii pochodzi z 1489 r., kiedy to na polecenie Kazimierza
Jagielloficzyka dokonano spisu poradlnego i rejestru fanow wojewddztwa
brzesko-kujawskiego. Do parafii nalezaly wtedy: Byalytharszek (Biato-
tarsk), Bansszyno (Beszyn), Patrowo, Dzankowo, Minor Sokolowsky
(Dziankowek), Dzankowo Maior (Dziankowo), Wawal (Wawat), Zawada,
Zakrzewo Ambrosii, Gorki, Gulewo, Syemyny (Siemiony)¥.

Ostatnia powazna zmiana terytorialna parafii nastapita przy okazji
utworzenia, z uwagi na duze odlegtosci niektorych wiosek od koSciota
parafialnego (9-10 km), parafii Skrzynki?!. Staraniem proboszcza Bia-
totarska, ks. Ignacego Broniszewskiego, w latach 1957-1958 zostata
wybudowana kaplica pod wezwaniem bt. Bronistawy*. Od 1970 r. istniat
w Skrzynkach oSrodek duszpasterski, przy ktorym mieszkat ks. Stefan
Kaczmarek, wikariusz parafii Biatotarsk, z zadaniem tworzenia przy
kaplicy nowej parafii®. Ostatecznie parafie Sw. Piotra i Pawta erygowat
w 1972 r. biskup wtoctawski Jan Zargba*. Odtaczono wéwczas od Bia-
totarska wsie: Cieslikowo, Czarne, Debowo, Lubaty, Okna, Radziszewo,
Skrzynki, Skrzyneczki, Trzebowo, Trzebowek. W tym miejscu warto dodac,
ze problem rozleglosci parafii Bialotarsk byt juz dostrzegany w okresie
miedzywojennym, o czym Swiadczy list wlaScicieli majatku Czarne, Zyg-
munta i Bronistawa Mierostawskich, z 1934 r. do biskupa wloctawskiego
Karola Radonskiego w sprawie budowy kaplicy®.

Przed wybuchem drugiej wojny Swiatowe] do Biatotarska nalezaty
42 miejscowosci, a w 1962 r. — 36. Zadna z pobliskich parafii dekanatu
nie mogla si¢ rownac z Biatotarskiem pod wzgledem wielkosci obszaru,
poza wyjatkowa pod tym wzgledem parafia Chodecz*.

W XVI-XVII wieku

Pierwszy koSciot w Biatotarsku, o ktorym wspomniano wczesniej,
byl drewniany i nosit wezwanie Swietego Krzyza. Kolejny kosciét zostat
pobudowany na poczatku lat osiemdziesiatych XVI w. przez kapitule
ptocka, z polecenia biskupa Hieronima Rozrazewskiego, ktory w okre-
sie budowy sprawowat funkcje prepozyta plockiego?’; przez niego tez
w 1583 r. kosciodt zostat konsekrowany?.

Nowy kosciot miat okazaly wyglad. Znajdowaly sie w nim trzy ottarze.
Ottarz gtéwny, w ktorym przechowywano NajSwietszy Sakrament, byt
pod wezwaniem Zwiastowania NajSwietszej Maryi Panny. Dwa boczne
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oltarze poswiecone byly Sw. Annie i $w. Mikotajowi®. KoSciét posiadat
takze dzwonnicg z dwoma dzwonami®.

W 1584 r. przybyli do parafii wizytatorzy, delegowani przez biskupa
Hieronima Rozrazewskiego. Byly to czasy, kiedy na Zachodzie Europy
szerzyla si¢ reformacja, ktora docierata takze na teren naszego kraju,
dlatego przy wizytacjach parafii zwracano uwage na obecnos¢ sympatykow
nauki Lutra i Kalwina. Wizytatorzy stwierdzili, Zze w parafii jest zaledwie
jeden wyznawca kalwinizmu, se¢dzia brzeski Bielinski z Siemion, ktory
czesto odwiedzat Radziejow, Owczesng twierdze kalwinizmu na Kujawach.
Odnotowali rowniez, ze pleban Wojciech (Albert) Sierakowski, kleryk
z mniejszymi Swigceniami, nie przebywal w parafii. Zastepowat go jego
ojciec Jan Sierakowski, ktOry zajmowatl si¢ uprawa ziemi nalezacej do
parafii 1 Scigganiem dziesiecin. Natomiast wikariusz Mateusz Szydlec,
ktorego wtedy zwano komendarzem, z oddaniem wykonywat swoje obo-
wigzki i cieszyl si¢ szacunkiem i powazaniem parafian’'.

Na uposazenie parafii i proboszcza w XVI w. sktadaly si¢ dochody
z dwoch tanow ziemi w Biatotarsku oraz dziesiecina pieni¢zna z Laniet
i Piotrowa*. Dochody te jeszcze w 1594 r. pobierat ojciec proboszcza,
wspomniany Jan Sierakowski*’. Wikariusz Mateusz Szydlec pobierat tylko
dziesieciny z Gulewa i Gorek™.

Przy parafii istniat wowczas takze przytutek dla ubogich, zwany szpi-
talem. W 1639 r. znajdowato sie w nim czterech podopiecznych, ktorzy
utrzymywali si¢ z jatmuzny®.

W XVIII-XIX wieku

Na poczatku XVIII w. kosSciot popadt w ruing, m.in. zamiast podtogi
miat piaszczysta ziemie. Dzigki jednak staraniom proboszcza ks. Szymona
Kukliniskiego®® oraz jego nastepcow Swigtyni¢ odnowiono. Zbudowano
tez nowa drewniang zakrysti¢ i odnowiono starg srebrng monstrancje®’.
W dalszym ciaggu w parafii istniat dom dla ubogich wystawiony przed
1711 rokiem. W jednym pomieszczeniu mieszkali ubodzy, a w drugim
nauczyciel®®. Jednak przed 1725 r. szkota przestata istnie¢®.

W 1782 r. kosciot w Biatotarsku sptonat. Kapituta ptocka, jako ko-
lator, wystawita nowa Swiatynie oddalong o piec€ staj (ok. 0,5 km) od
cmentarza, ktory znajdowat si¢ na wzgorzu za wsig w kierunku Patrowa®.
Pobudowana Swiatynia nie byta chyba zbyt solidnie wykonana, gdyz
juz w 1786 r., a nastepnie w 1821 r. stwierdzono potrzeb¢ dokonania
napraw. Wowczas na miejscu spalonego kosciota wybudowano kaplice,
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ktora jednak, pozbawiona nalezytej opieki, szybko popadta w ruineg 1 nie
nadawata si¢ do remontu*'.

Nowy kosciot zbudowany byt z drewna, posiadat dwoje drzwi oraz
niewielkg wieze, na ktOrej umieszczona byta sygnaturka. Dach z jedne;j
strony pokryty byl gontami, a z drugiej snopkami ze stomy. Po lewej stro-
nie znajdowala si¢ zakrystia bez okien, a przy niej na stupie umieszczona
byta ambona. Wielki ottarz, drewniany, malowany na biato, ofiarowata
kapituta ptocka. W Srodku ottarza znajdowata si¢ rzezba Chrystusa
Ukrzyzowanego. Ottarze boczne, dzieki zabiegom proboszcza i parafian,
odkupiono od reformatow ze Szczawina. W jednym z nich staraniem pro-
boszcza Konstantego Nadrowskiego umieszczono obraz Przemienienia
Panskiego*, a nad nim obraz §w. Barbary. W drugim ottarzu znajdowaly
sic obrazy Tréjcy Swietej i Matki Bozej. Baptysterium (chrzcielnica),
ktore ufundowat towczy gabinski Gorski, znajdowato sie miedzy otta-
rzem a ambonga. Chrzcielnica spelniata whasciwie tylko role dekoraciji,
gdyz nie posiadata kociotka na wodg i nie byla uzywana (proboszczowi
tatwiej byto chrzcic dzieci w drewnianej kaplicy zbudowanej przy starej
plebanii). Sufit i podloga wykonane byly z desek, a nowe tawki ufundo-
wali parafianie®.

W nastepstwie pozaru zniszczeniu ulegly wszystkie sprzety i naczynia
liturgiczne, ale dzieki przedsiebiorczoSci proboszcza Jana Miszewskiego
czesciowo wykonano nowe sprzety, do czego wykorzystano m.in. kruszec
wydobyty z pogorzeliska*. Kompletne wyposazenie koSciota nastapito
dopiero pod koniec XIX w. za czasOw administrowania parafig przez
ks. Whadystawa Gorzynskiego (1887-1897)%. Swiatynia nie byta konse-
krowana, ale za zgoda konsystorza wloctawskiego tylko poswiecona przez
owczesnego dziekana kowalskiego 1 jednoczeSnie proboszcza Biatotarska,
ks. Jana Miszewskiego*’. Nowy kosciot nie posiadat zadnych relikwii, od-
pustow czy tez bractw. Dopiero w 1824 r. uzyskano prawo do odbywania
odpustu na §wicto Znalezienia i Podwyzszenia Krzyza Swictego®'.

W 1831 r. sptongeta stara plebania, a z nig wszystkie dokumenty pa-
rafialne®®. Z powyzszego widad, ze parafia przez dlugi czas borykata sie
z powaznymi problemami, ktore na pewno w duzej mierze utrudniaty
normalne duszpasterstwo.

Budowa nowego kosciota

Problem budowy kolejnego, nowego kosSciota w Bialotarsku istniat
od dawna. Przyczyn byto kilka. Przede wszystkim potozenie dotychcza-
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Swiatynia biatotarska przed wybudowaniem obecnej

sowego kosciota okazalo si¢ bardzo niefortunne 1 niewygodne. Kosciot
znajdowat sie daleko od wsi i plebani. Z tego wzgledu pozbawiony byt
nalezytej, stalej opieki kaptana. Dodatkowo dochodzito do kradziezy
i wlaman do pozbawionego opieki koSciota. Poza tym odleglos¢ od ple-
banii byla duzym utrudnieniem dla proboszcza, gdy zachodzita nagta
potrzeba udzielenia sakramentu chorych, szczegdlnie w nocy i zima. Poza
tym stan koSciota pozostawiat wiele do zyczenia, m.in. dach przeciekat
w kilku miejscach.

Proboszczem, ktory nosil si¢ z zamiarem budowy nowego koSciota,
byl wspomniany juz ks. Wiadystaw Gorzynski. Planow tych jednak nie
udato mu sie wcieli€ w zycie. Pozostawit jednak swoj Slad pasterzowania
w Biatotarsku, budujac nowa plebani¢®. Przygotowania do budowy ko-
Sciola rozpoczat jego nastepca, ks. Aleksander Dmochowski, ktéry pa-
sterzowatl w Biatotarsku w latach 1897-1903. Za jego kadencji wykonano
plany koSciota, sporzadzono kosztorys, na podstawie ktdérego wyznaczono
sktadke wynoszaca trzy ruble z morgi. Jego nastepca, ks. Antoni Koztowski
(1903-1906), zorganizowat zbiorke kamieni na fundamenty>’. Faktycz-
na budowe koSciota rozpoczat dopiero w 1907 r. ks. Marian Jankowski
(1906-1920), ktory miat nawet na budowe koSciola ofiarowac swoje
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oszczednosci w wysokosci 10 tys. rubli w ztocie. Proboszcz Jankowski
znany byl ze swej dziatalnoSci spotecznej. W czasie 15 lat pobytu w parafii
zatozyl Kase Pozyczkowa, Koto Rolnicze, Koto Gospodyn Wiejskich —
pierwsze w Kongresowce, Mleczarnie Spoétdzielcza™'.

Dnia 24 czerwca 1909 r. do Bialotarska z wizyta duszpasterska przybyt
biskup wtoctawski Stanistaw Zdzitowiecki. Gléwne uroczystoSci wizytacyj-
ne odbyly si¢ na miejscu budowy nowego kosciota; podczas nich biskup
poswiecil kamien wegielny i fundamenty kosciota’2. W nastepnych latach
dokonczono fundamenty, przerobiono plany, wzniesiono gléwne mury
Swiatyni, sklepienia naw bocznych i dach®. Budowa w stanie surowym
zostata ukoficzona w 1914 r. Niestety dziatania wojenne podczas pierw-
szej wojny Swiatowe] niekorzystnie odbity sie na budujacym sie kosciele.
W dniach 13-15 listopada 1914 r. w okolicach Bialotarska miata miejsce
bitwa miedzy zotnierzami rosyjskimi 1 niemieckimi, w wyniku ktore]
zostat zniszczony dach kosciota, zabrano dzwony, a mury i wieze zostaty
uszkodzone (do dzi§ w murach Swiatyni od strony zachodniej i péinocnej
znajduja sie §lady po pociskach armatnich z tamtego czasu)™.

Kolejny proboszcz, ks. Antoni Korzybski (1921-1922), zajat si¢ usu-
waniem zniszczen. Udato mu sie zabudowac nawe gtdwna, nadal jednak
nieskonczone byly chor i wieze. Jego nastepca, ks. Grzegorz Domanski
(1922-1930), zaczal odprawiaé msze juz w nowym koSciele, do czego
w duzej mierze zmusit go stan starego koSciota.

Konsekracji nowego kosciota dokonat biskup Stanistaw Zdzitowiecki
20 maja 1924 roku. Uroczysta msze odprawit dziekan ks. Walenty Ziet-
kiewicz, a kazanie wyglosit ks. Feliks Szczesny Starkiewicz z Lubienia.
Po sumie przeniesiono NajSwietszy Sakrament z namiotu do nowego
tabernakulum w Swiatyni. Wieczorem tego samego dnia do sakramentu
bierzmowania przystapito okoto 800 osoOb, a na drugi dzien okoto 300.

Nastepnego dnia biskup posSwiecit sztandar Stowarzyszenia Mtodzie-
zy Meskiej i Zenskiej. Mlodziez zaprosita biskupa do swojej siedziby,
gdzie obok Spiewu i deklamacji przedstawiono krotochwile pt. £akomy
Walek, przygotowana pod kierunkiem p. Maciejewskiego, miejscowego
nauczyciela®.

Proboszcz parafii, ks. Domanski, zostat upowazniony przez biskupa
Zdzitowieckiego do przeprowadzenia wszelkich formalnoSci zwiazanych
z uregulowaniem spraw zwigzanych z wlasnoscig dziatki, na ktorej wybudo-
wano koSciot. Dlatego w 1926 r. nabyt plac (1 morga i 128 pretow) za sume
tysigca ztotych od wlasciciela majatku Piotréw, Stefana Higersbergera™.
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Mimo dokonanej konsekracji koSciot wymagat jeszcze wielu inwe-
stycji. Parafianie wykazali w tej sprawie duze zrozumienie i dzigki ich
ofiarom udato si¢ dokonczy¢ sklepienie i chor, wytynkowac kosSciot we-
wnatrz, wstawi¢ drzwi, okna i witraze. Zalozono takze nowa, betonowa
posadzke, kupiono sygnaturke, dwa oltarzyki, przerobiono stare organy,
naprawiono dach i rynny, zakupiono mensg¢ 1 filarki do nowego ottarza
oraz nowe tabernakulum, poprawiono zniszczone aparaty koScielne”’.
Aby te wszystkie przedsiewziecia mogly byC sfinansowane, na zebraniu
parafialnym 29 czerwca 1927 r. — pod przewodnictwem wojta gminy Ra-
taje, Marcina Brylskiego — uchwalono sktadke wynoszacg 1 zt z morgi.
Pierwsza rate w wysokosci 50 groszy nalezato wptaci¢ do 15 sierpnia,
a drugg do 15 pazdziernika. W ten sposdb zebrano 12 tys. zF®.

Duszpasterstwo

Proboszcz nie tylko zaangazowany byl w dokonczenie budowy ko-
Sciota, ale takze w poglebienie zycia religijnego parafian. Swiadczy o tym
jego prosba z 18 stycznia 1925 r. skierowana do Kurii Diecezjalnej we
Wiloctawku o pozwolenie na przeprowadzenie w parafii misji. Napisat
w niej: ,,Po wprowadzeniu nabozenstwa do nowego kosciota i konsekracji
takowego, by podnies¢ stan moralny w tutejszej parafii, zauwazytem, ze
nalezy w Bialotarsku przygotowac co$ nadzwyczajnego, co by btadzacych na
dobra droge wprowadzilo, stabszych podniosto, dobrych umocnito. W tym
celu jeszcze przed rokiem zaprositem oo. Redemptorystow, by urzadzili
w tutejsze] parafii misje. ProSba moja zostata przez Ojcoéw uwzglednio-
na i przybywaja juz wkrotce do Biatotarska, by 24 lutego b.r. rozpoczac
misje. Pokornie, wigc prosze PrzeSwietng Kurie o faskawe pozwolenie
rozpoczecia spowiedzi wielkanocnej w czasie misji jak rOwniez o udzie-
lenie pozwolenia OO. Redemptorystom uroczystego poswiecenia krzyza
misyjnego”’. Warto dodad, ze najstarsi mieszkancy nie pamietali, aby
kiedykolwiek wczesniej odbywaly sie w parafii misje, a nawet rekolekcje.
Misje rozpoczely si¢ 24 lutego 1 trwaly do 3 marca 1925 roku. Prowadzili
je redemptorysci: 0. Marcin Nuckowski, o. Jozef Palewski 1 0. Leonard
Sanikowski. W tym czasie wyspowiadato sie 2600 osob, a do Komunii
Swietej przystapito okoto 4000 os6b. Pomoca w sprawowaniu sakramen-
tu pojednania stuzyli ksieza z dekanatu chodeckiego i sasiednich parafii
archidiecezji warszawskiej oraz ks. Franciszek Buchalski z Badkowa®.

Renowacja misji nastgpita w 1926 roku. Trwata od soboty 6 do czwart-
ku 11 lutego. Ponownie zaproszono do parafii trzech redemptorystéw
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z Warszawy. Wygloszono w tym czasie pig¢tnascie nauk. Renowacje misji
zakoniczyl. 0. Jozef Palewski kazaniem o siedmiu boleSciach Najswigtszej
Maryi Panny. Do spowiedzi i Komunii Swiete] przystapito 2700 oséb.
W spowiedzi pomagali: ks. Brudnicki z Ktotna, ks. Wolski z Lubienia,
reformaci z Brzezin £.6dzkich i Konina oraz proboszczowie z diecezji
ptockie;j®.

Dzigki zabiegom ks. G. Domanskiego parafia uzyskata (8 kwietnia
1925 r.) zgode biskupa na przeniesienie odpustow przynaleznych staremu
kosciotowi do nowej Swiatyni. Byly to trzy odpusty: 3 maja (Znalezienie
Swietego Krzyza), 6 sierpnia (Przemienienia Pahskiego) i niedziela po
14 wrzesnia (Podwyzszenia Krzyza Swietego)®. Z kolei 16 pazdziernika
1926 r. kuria biskupia we Wtoctawku wyrazita zgode na zalozenie w Bia-
totarsku III Zakonu §w. Franciszka®.

W tym miejscu warto dodac, ze za czasoOw duszpasterzowania ks. Do-
manskiego w 1922 r. wstapit do seminarium duchownego w f.odzi pocho-
dzacy z parafii Roch Laski. Na kaptana zostat wySwiecony 13 listopada
1927 r.%

Nowym proboszczem po ks. Domanskim zostat w 1930 r. ks. Jozef
Markowski (1930-1932). W czasie jego duszpasterzowania, zgodnie z po-
leceniem biskupa, zostatlo zatozone Stowarzyszenie Kobiet Katolickich.
Jedng z trudniejszych spraw byla tez prosba mieszkancow wsi: Kowalki,
Sokolec, Kanibrod, Beszyn Folwark 1 Beszyn Wies skierowana do biskupa
wloctawskiego o odiaczenie ich od parafii Biatotarsk i przylaczenie do
parafii Lubien. Podyktowane to byto odlegtoscia od koSciota parafialnego
1 trudnoSciami z udziatem w nabozefstwach. Przeciwni temu byli zaréwno
proboszcz jak i1 czeS¢ parafian, ktOrzy argumentowali, ze juz raz parafia
zostala okrojona na rzecz parafii Lanieta, ale wowczas byly stuszne ku temu
powody. Kuria wyznaczyta ks. Feliksa Mikulskiego, dziekana wtoctawskiego,
by ten zapoznat si¢ z problemem. Delegat Kurii Diecezjalnej zwotat 6 maja
1932 r. zebranie obu zainteresowanych stron. Wystuchawszy przedstawio-
nych racji pozytywnie zaopiniowal prosbe mieszkancoéw. Spawa jednak nie
zostata zatatwiona do kofica i wsie te pozostaly przy parafii Bialotarsk®.

Duzym problemem dla parafii byt stary kosciol, ktory uznany zostat
za zabytek 1 mimo prosb ks. Domanskiego o zezwolenie na rozbiorke,
wladze panstwowe nie chcialy sie na to zgodzic. Do 1939 r. nie potrafiono
tego problemu rozwigzac.

Nastepcami ks. Jozefa Markowskiego na probostwie biatotarskim byli:
ks. Julian Godlewski (1932) i ks. Stanistaw Kowalski (1932-1934), ktory
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przeszedt stad do Tubadzina. Nie zachowaly sie jednak Zrddta dotyczace
pracy duszpasterskiej tych proboszczow w parafii Biatotarsk.

Dziatalnos¢ ks. Ignacego Bronszewskiego

Przed II wojna Swiatowa

W 1934 r. proboszczem w parafii Biatotarsk zostat ks. Ignacy Bron-
szewski (1934-1939, 1945-1959). Dzigki jego staraniom zakupiono
w 1936 1. oltarz gtéwny z katedry wloctawskiej®. Fundatorami ottarza byli
Zygmunt 1 Bronistaw Mierostawscy, wlaSciciele majatku Czarne. Kapi-
tula katedralna, w osobie ks. Michata Skowronka, odpowiedzialnego za
jej finanse, wyznaczyla cene 5 tys. ztotych. Ostatecznie, po negocjacjach
parafia nabyla ottarz za sume 2,5 tys. zi. Rozebranie i transport odbyty
sie na koszt parafii®’.

W 1939 r. ks. Bronszewski zakupit do koSciota nowe organy. Jeszcze
przed wybuchem drugiej wojny Swiatowej w koSciele zatozono elektryczne
oswietlenie, wokot koSciota zbudowano parkan, a dzieki pomocy gminy
Rataje, Akcji Katolickiej oraz Ochotniczej Strazy Pozarnej z Biatotarska
pobudowano nowa droge od koSciota do szkoty®.

Proboszcz Bronszewski z uwagi na fakt, ze parafia w Bialotarsku
liczyta okoto 5 tys. wiernych i na jej terenie znajdowaly si¢ dwie szkoty
7-oddziatowe 1 dwie 6-oddziatowe, zwrdcit sie 23 kwietnia 1936 r. do Kurii
Diecezjalnej we Wloctawku z prosba o przydzielenie drugiego ksiedza
w charakterze prefekta i pomocniczego wikariusza. Prosba ta jednak
z niewiadomych przyczyn nie zostala spetniona do czaséw drugiej wojny
Swiatowej”. W zwigzku z tym ks. Bronszewski w 1937 r. prosit Kurie¢
o misje kanoniczng do nauczania religii w szkotach dla Zenobii Kurza-
wianki 1 Wtadystawy Stepniakowny, a w 1938 r. dla Ewy Narczewskiej,
Kazimiery Trzeciakowej i Whadystawy Abramowiczowej™.

Nalezy zaznaczyc, ze praca duszpasterska ks. Bronszewskiego przy-
nosita efekty, skoro niektorzy ewangelicy zamieszkali na terenie parafii
przechodzili na wiare katolicka. I tak: w 1936 r. — Marianna Henkel,
w 1937 r. — Gustaw Cywinski, a w 1939 r. — Karol Henkel”..

Wazna role w poglebianiu zycia religijnego odgrywat dom kato-
licki. Zostal on wybudowany za czasOw duszpasterzowania ks. Mariana
Jankowskiego. Pieniadze na budowe w wysokosci 6 tys. marek polskich
ofiarowali Ossowscy, wlaSciciele Beszyna, a drewno Mierostawscy z Czar-
nego. Jak zastrzegli darczyncy, piecze nad domem miat sprawowac pro-
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boszcz. Za czasOw ks. Bronszewskiego w domu katolickim swojg siedzibe
miatly: Katolickie Stowarzyszenie Mezczyzn, Katolickie Stowarzyszenie
Kobiet, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Meskiej, Katolickie Sto-
warzyszenie Mlodziezy Zefskiej, Koto Gospodyh Wiejskich, ochronka
dla dzieci, Kotko Rolnicze, Przysposobienie Wojskowe ,,Krakusow”
— konne 1 piesze, Przysposobienie Rolnicze, III Zakon $w. Franciszka
i Zywy Rézaniec. Niestety nie zachowaly sie jakiekolwiek dokumenty
dotyczace dziatalnoSci bractw i stowarzyszen. Od maja 1937 r. w domu
katolickim mie$cita si¢ takze poczta™ W tym miejscu warto dodad, ze
pod koniec lat 30. XX w. w Bialotarsku istnialy trzy biblioteki: parafialna
(500 tomo6w), proboszcza (500 toméw) i Katolickiego Stowarzyszenia
Mezow (300 tomow)”. Wiadze I Rzeczpospolitej docenity wielkie za-
angazowanie ks. Bronszewskiego w dzialalnosS¢ spoteczna, za co zostal
odznaczony w 1938 r. Ztotym Krzyzem Zastugi™.

W dniu 18 wrzes$nia 1937 r. w parafii Biatotarsk odbyla si¢ wizytacja
kanoniczna, ktora przeprowadzit biskup wtoctawski Karol Radonski.
Na granicy powiatu gostynifiskiego ordynariusza diecezji powitali pa-
rafianie i starosta Korzeniowski w asyscie banderii konnej ,,Krakuséw”.
Natomiast w Biatotarsku przy bramie powitalnej dostojnego goscia
chlebem i solg powital inzynier Jan Higersberger. Do sakramentu
bierzmowania przystapito w tym dniu 1030 oséb. W obiedzie udziat
wzieli przedstawiciele wszystkich organizacji spotecznych, na czele ze
starosta Korzeniowskim. Przemowienie o historii parafii wygtosit sedzia
Radomyski z Wawatu™.

W latach II wojny Swiatowej

Trudne chwile dla parafii jak i calego KoSciota nastapily po wybuchu
drugiej wojny Swiatowej; rozpoczely sie aresztowania ksiezy, m.in. zabrano
ks. Jozefa Potatynskiego z Ktotna, ktory zginagt w Dachau. Aresztowano
takze proboszczéw z Solca, Sokotowa 1 czterech ksiezy z Gostynina.
Ks. Bronszewskiemu udato si¢ przetrwac¢ w parafii do 7 marca 1941 r.,
kiedy to zostat ostrzezony przez Niemca, sekretarza gminy Rataje, Ka-
rasa, ze znajduje sie na liScie wyznaczonych do obozu. OpusScit parafie
1 udat si¢ najpierw do Wiloctawka, gdzie ukrywat si¢ na Glinkach przez
trzy tygodnie, a nastepnie do Warszawy, gdzie zatrzymat si¢ u Zygmun-
ta Mierostawskiego przy ulicy Swietokrzyskiej 17. Dzieki ks. infutatowi
Jozefowi Kruszynskiemu, ktory byt administratorem diecezji lubelskiej,
zostal wikariuszem w Labuniach pod Zamosciem, gdzie pracowat dwa
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lata. Nastepnie byt wikariuszem w Prazmowie pod Grojcem, gdzie pra-
cowal do kofica wojny™.

W okresie drugiej wojny Swiatowej parafia doznata wielkich strat
ekonomicznych, demograficznych, jak i moralnych, m.in. zostato wysie-
dlonych 900 rodzin”. Wprawdzie koscidt i zabudowania parafialne nie
zostaly zdewastowane, to jednak straty materialne byly bardzo duze.
Z wyposazenia koSciota zabrano trzy dzwony, lichtarze, choragwie, bal-
dachim, zyrandol. Rozebrano stodote plebanska, a plebani¢ zamieniono
na szkote dla dzieci niemieckich. Rozebrano parkan przy koSciele 1 na
cmentarzu. W 1943 r. Niemcy rozebrali koSciét na cmentarzu’.

Po wojnie

Po zakonczeniu wojny do parafii powrdcit ks. Bronszewski. Przez pare
tygodni napotykat na wiele trudnosci, chocby w sprawowaniu Mszy Swietej,
ktora — jak pisat w kronice parafialnej — odprawiat tylko w sutannie, gdyz
nie byto ornatow, a za kielich stuzyta mu zwykta szklanka. Jednak dzieki
ks. Helenowskiemu z Gostynina parafia otrzymata kielich, dwie alby, pie¢
ornatow, piec kap 1 kilka komzy. Odnaleziono tez zakopane w czasie wojny
puszke 1 kielich. W sierpniu 1947 r. zostaly zakupione dzwony do koSciota,
na miejsce zrabowanych przez Niemcow. Wiekszy kosztowatl 171.600 zt,
a mniejszy 39.720 zlotych. Zostaly one poSwiecone w czasie wizytacji
kanonicznej w dniach 11-12 pazdziernika 1947 r. przez biskupa pomoc-
niczego diecezji wloctawskiej Franciszka Korszynskiego. Wigkszy dzwon
otrzymat imi¢ ,,Marian” na czeS¢ ks. Mariana Jankowskiego, a mniejszy
imie¢ ,,Grzegorz” na cze$¢ ks. Grzegorza Domanskiego”™. Biskup sufragan
udzielit sakramentu bierzmowania 1350 osobom. Zwrocit rowniez uwage
na negatywne skutki wojny widoczne wérdd parafian biatotarskich, m.in.
ich upadek pod wzgledem religijno-moralnym, czego przejawem byta
niska frekwencja w niedzielnych mszach i szerzaca si¢ plaga pijanstwa.
W protokole powizytacyjnym bp Korszynski zaznaczyt, ze jednak w czasie
wizytacji ,,dat si¢ zauwazy¢ potezny zryw dusz do Boga”®.

Nalezy podkreslic, ze ks. Bronszewski przez caly czas swojego dusz-
pasterzowania w Bialotarsku starat si¢ odrobi€ straty powstate w koSciele
na skutek drugiej wojny Swiatowej. Szczegolnie ,,bogaty” w tego typu dzia-
tania byl rok 1951. I tak w kwietniu nabyto za 1600 zt ambone z kosciota
ewangelickiego w Karolewie; koszty zakupu pokryta Stanistawa Gientka
z Bialotarska. Rozpoczeto rowniez budowe bocznego ottarza, w ktorym
planowano umiesci¢ krzyz oraz figurki Matki Bozej i $w. Jana, pochodzace
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z koSciota na cmentarzu. Krzyz odnowit Leonard Torwid z Torunia, a figur-
ki Krzekotowski z Wtoctawka i stolarz Czestaw Btaszczyk z Biatotarska®!.
Przystapiono takze do malowania kosSciota. W tym celu zawarto umowe
z artystg malarzem Franciszkiem Weglewskim z Y.odzi. Prace malarskie
trwaly przez caly 1952 r. i zakonczyly sie w roku nastepnym?®?.

Sprawny 1 duszpastersko zaangazowany ks. Bronszewski dbat takze
o pogtebienie ducha religijnego parafian. W tym celu w czerwcu 1948 r.
zorganizowal nabozenstwo, podczas ktorego dokonano osobistego po-
Swiecenia si¢ NajSwietszemu Sercu Pana Jezusa 1 Niepokalanemu Sercu
Maryi®. Natomiast w dniach 22-30 kwietnia 1950 r. zorganizowal misje,
ktore przeprowadzili redemptorySci. W czasie misji rozdano 5000 ko-
munii, bylo tez duzo nawrdcen, dwa malzefistwa zalegalizowaly swoj
zwigzek, a sama parafia odnowila si¢ duchowo. Na pozytywne skutki misji
nie trzeba bylo dlugo czekac, bo w tym samym roku do zgromadzenia
orionistow w Zdunskiej Woli wstapit Jozef Lewandowski, a do semina-
rium wloctawskiego Marian Mikotajczyk®. Renowacje misji odbyly si¢
w dniach 30 kwietnia — 3 maja 1951 r., a przewodniczyl im ks. Aleksander
Cegtowski ze Strzelec w archidiecezji warszawskiej®.

Od 20 wrzesnia 1949 r. w pracy duszpasterskiej ks. Bronszewskie-
mu pomagal byly proboszcz Bialotarska ks. Stanistaw Kowalski, ktory
przebywat tu na emeryturze. Jednak zmart 22 lipca 1950 roku. Pogrzeb
odbyt sie w Bialotarsku z udziatem bp. Karola Radonskiego, kapituty
wloctawskiej, okolicznych ksigzy i wielkiej rzeszy wiernych®.

W 1952 r. ks. Bronszewski sprowadzit do parafii siostry ze Zgroma-
dzenia Sidstr Wspdlnej Pracy od Niepokalanej Maryi, ktore pracowaty tu
do 1959 roku; w sumie pracowalo siedem sidstr®’. W tym miejscu warto
dodad, ze z parafii Biatotarsk pochodzg cztery siostry z tego zgromadze-
nia: s. Sabina (Zofia) Jedrzejczak, s. Laurencja (Marianna) Jedrzejczak,
s. Lojola (Janina) Komorowska, s. Leonarda (Regina) Witkowska®.

Dwa razy do roku odbywaly sie w parafii rekolekcje. Szczegolny charak-
ter mialy te z 1953 r. (30 IV -3 V)¥, podczas ktorych przybyt (2 V) do parafii
sufragan wloctawski Franciszek Korszynski; umiescit w oltarzu gléwnym
relikwie Sw. Wojciecha w miejsce zniszczonych przez okupanta®.

Wyjatkowo w zyciu religijnym parafii zapisal si¢ rok 1954, nazwany
Rokiem Maryjnym z uwagi na setng rocznic¢ ogloszenia dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu NajSwietszej Maryi Panny. Przez caly rok wierni
licznie uczestniczyli w uroczystoSciach parafialnych, w czasie ktorych
rozdano ponad 10 tys. komunii (na 3823 wiernych). Kulminacyjnym
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punktem Roku Jubileuszowego byt dzien 8 grudnia. Wieczorem tego
dnia po odprawieniu Mszy Swigtej i wygloszeniu kazania przez pierwsze-
go wikariusza w parafii, ks. Stanistawa Dobiesa (1954-1955), odbyla si¢
uroczysta akademia ku czci Niepokalanej, podczas ktorej mtodziez pod
kierunkiem s. Anicety Jankowskiej inscenizowata rok koScielny®!.

W dniach 2 i 3 maja 1955 r. biskup wloctawski Antoni Pawlowski
przeprowadzit w parafii wizytacje kanoniczng. Do sakramentu bierz-
mowania przystapito 449 osob. Ordynariusz pochwalit parafian za ich
gleboka wiare, a ksiedzu proboszczowi podzickowat za gorliwa prace
duszpasterska®.

W czerwcu 1958 roku ks. Henryk Poswiata, wikariusz parafii, zor-
ganizowal pielgrzymke dzieci szkolnych do Czestochowy. Wzieto w niej
udzial sto os6b. Wczesniej odbyla si¢ tez pielgrzymka panien na Jasng
Gore pod przewodnictwem ks. Bronszewskiego®.

W latach 1959-1990

W 1959 r. (12 pazdziernika) parafi¢ Biatotarsk objat ks. Bolestaw
Murawski, ktory pozostat tu 8 lat. W czasie jego duszpasterzowania
wladze komunistyczne usunely lekcje religii ze szkot, dlatego od 1961 r.
nauczanie religii dla uczniéw ze szkoty w Biatotarsku odbywato sie
w koscielnej zakrystii, a uczniowie ze szkoly z Czarnego uczeszczali na
religie w kaplicy w Skrzynkach. Dla ucznidow z pozostatych szkot religia
odbywata si¢ w soboty i niedziele w koSciele parafialnym w Biatotarsku.
Lekcje religii prowadzili miejscowi duszpasterze — ksiagdz proboszcz
i ksigdz wikariusz®.

Ks. Murawski w trosce o poglebienie zycia religijnego parafian zor-
ganizowatl w 1964 r. misje parafialne, ktore przeprowadzili oblaci z Po-
znania. Rozdano wéwczas 7 tys. komunii.” W latach 1966-1967 odbyta
sie w parafii peregrynacja obrazu Matki Bozej Czestochowskiej®.

Zastuga ks. Murawskiego byla radiofonizacja koSciota, wyremonto-
wanie dachow na wszystkich budynkach parafialnych, uporzadkowanie
wraz z parafianami i ogrodzenie cmentarza grzebalnego, naprawienie
rynien na kosciele oraz zbudowanie nowego parkanu przykoscielnego.

Praca ks. Murawskiego pozytywnie zostata oceniona podczas wi-
zytacji (27-28 VIII 1960 r.) przez bp. Franciszka Korszyfiskiego, ktory
w protokole powizytacyjnym odnotowat: ,,Parafia pod wzgledem religij-
no-moralnym przedstawia si¢ dobrze, wierni przywigzani sa do koSciota
i dbaja o swoje uswigcenie™”’.
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Nalezy dodac, ze w czasie duszpasterzowania ks. Murawskiego
w Bialotarsku Swiecenia kaptanskie z rak bp. A. Pawlowskiego otrzymat
24 VI 1962 r. pochodzacy z parafii (wie§ Dabrowka) ks. Pawet Kodtubaj
(od 1992 r. w diecezji kaliskiej).

Po ks. Murawskim nowym proboszczem parafii Bialotarsk zostal od
1967 r. ks. Jan Fortuna®. Podczas krotkiego, bo tylko dwuletniego
pobytu, wiele pracy poswiecit wyposazeniu kaplicy w Skrzynkach, m.in.
zakupit pancerne tabernakulum i zatozyt instalacje elektryczng. Zadbat
takze o plebani¢ 1 przeprowadzit jej gruntowny remont. Troszczyt sie
takze o zycie religijne swoich parafian®.

W dniu 3 grudnia 1969 r. probostwo w Biatotarsku objat ks. Wactaw
Majewski, ktory pracowat tutaj 21 lat (do 1 VII 1990). Byl to okres bo-
gaty w wydarzenia religijne, ale takze w przedsiewziecia inwestycyjne.

Jak juz wezesniej wspomniano, 6 lutego 1972 r. bp Jan Zareba ustano-
wil nowa parafie w Skrzynkach, ktora zostata utworzona z czesci terenow
parafii Bialotarsk, Kt6tno i Kowal'™. Jej pierwszym proboszczem zostat
dotychczasowy wikariusz biatotarski, ks. Stefan Kaczmarek, ktory z po-
lecenia bp. J. Zareby przebywal tam w latach 1970-1972, by organizowac
o$rodek duszpasterski w Skrzynkach!!.

Waznym wydarzeniem religijnym w parafii byta peregrynacja kopii
obrazu Matki Bozej Czg¢stochowskiej (21-22 VIII 1975 r.). Aby dobrze
przygotowac parafian do tego wydarzenia, ks. Majewski zorganizowat
w dniach 13-20 sierpnia misje, prowadzone przez redemptorystow
z Wroctawia. Mimo zniw frekwencja byta bardzo duza. Cata parafia
zaangazowala sie w przygotowanie na przyjecie obrazu. UroczystoSciom
przewodniczyl bp Czestaw Lewandowski, sufragan wloctawski. W czasie
nawiedzenia obecni byli proboszczowie, ktorzy pracowali w Bialotar-
sku po wojnie, pochodzacy z parafii ks. Pawel Kodtubaj, a takze wielu
kaptanow i siostry zakonne. Wierni gteboko przezyli nawiedzenie i licz-
nie przystapili do Komunii Swietej. Z Bialotarska obraz Matki Bozej
Czestochowskiej odprowadzono do parafii w Klotnie; towarzyszyta
mu trzystuosobowa banderia samochodowo-motocyklowa'®. Do tych
wydarzefn nawigzano w nastepnym roku (1976) podczas rekolekcji
wielkopostnych, ktore rozpoczety sie w czwarta niedziele Wielkiego
Postu'®.

Duzym wydarzeniem dla parafian byl wybor na Stolice Piotrowa
Karola Wojtyly — Jana Pawla II. Jak odnotowat w kronice parafialne;j
ks. Majewski ,,ludzie z radoSci ptacza i modla si¢ w jego intencji”!%,
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W okresie duszpasterzowania ks. Majewskiego podjeto wiele przed-
siewzig¢ inwestycyjnych. I tak w 1970 r. rozpoczeto remont dachu ko-
Sciofa, a w 1976 r. przystapiono do malowania koSciota. Pod tym katem
przeprowadzono tez w 1977 r. zbidrke ofiar w czasie koledy. Prace
malarskie mial prowadzi¢ malarz Gaca, ale jak zaznacza ks. Majewski,
trudno byto rozpoczaé prace, gdy majster ,,ciagle zwlekal”'®. Ostatecznie
Gaca zaproponowat w swoje miejsce malarza z Ptocka, Dabrowskiego,
ktory przystapit do prac malarskich dopiero w 1978 roku. Prace nie zo-
staly jednak wykonane wlaSciwie, stad niezadowolony byt proboszcz jak
1 parafianie. Mimo tych niepowodzen w kolejnych latach prowadzono
dalsze inwestycje. I tak w 1980 r. malzenstwo Milejow z Poznania rozpo-
czelo prace przy renowacji oftarzy'*, w 1981 r. zostala odnowiona droga
krzyzowa i wykonana nowa chrzcielnica.

Dnia 29 wrzesnia 1984 r. na skutek spiecia instalacji elektrycznej
sptonat dach na plebanii. Proboszcz z parafianami postanowili wybudowaé
nowg plebanie. Jej budowe ukonczono w 1986 roku'””. Rok wczesniej
parafia przezyta Smier¢ organisty Zbigniewa Staneckiego (46 lat).

Na przetomie wiekow XX i XXI

Szes¢ lat (1 VII 1990 — 27 VI 1996) jako proboszcz w Biatotarsku
pracowat ks. Leszek Rybka. W kronice parafialnej nowy proboszcz
zaznaczyl: ,,Zastaje parafie zaniedbang gospodarczo. Natychmiastowe-
go remontu wymaga kosciot, poczynajac od dachu, wymiany dachowek,
drewna, rynien. Po Scianach koSciota leje si¢ woda. W kosciele trzeba
takze wymieni¢ naglos$nienie, instalacje elektryczng i okna™!®.

Ks. Rybka juz w 1991 r. skierowat do konserwatora zabytkow w Plocku
prosbe o zgode na pokrycie kosciota blachg miedziang. Po otrzymaniu
odmownej odpowiedzi odwotat sie do Ministerstwa Kultury, skad otrzymat
zgode na to przedsiewzigcie. Na ten cel mialy by¢ przeznaczone ofiary
zlozone przez parafian w czasie koledy w 1992 r. Jednak jak zaznaczyt
w kronice ks. Rybka, ,koleda nie nalezy do przyjemnych, a wszystko za
sprawa remontu koSciota 1 ofiar na zakup blachy. Nie wszyscy chcieli
sktada¢ ofiary”'®. Ostatecznie prace zwigzane z remontem podjeto po
Wielkanocy 1993 roku. Rozpoczeto je od wymiany wiezby dachowe;j i zato-
zenia miedzianej blachy. W czasie odpustu Podwyzszenia Krzyza Swictego
(12 IX) na zakonczenie prac zostata odprawiona msza dziekczynna.

W tym samym czasie ks. Rybka podjat wraz z parafianami réwniez
prace zwigzane z uporzadkowaniem cmentarza. Parafianie przez kilka
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dni pracowali przy usuwaniu krzakow i chwastow; cmentarz pozostat
jednak praktycznie nieogrodzony'".

W dniach 23-24 wrzesnia 1990 r. wizytacje kanoniczng przeprowadzit
bp Czestaw Lewandowski, ktory udzielit sakramentu bierzmowania 141 oso-
bom. W zarzadzeniach powizytacyjnych ksiadz biskup gtéwny nacisk potozyt
na remont koSciota i cmentarza, a takze budynkéw gospodarczych!''.

Decyzja ministra edukacji narodowej w nowym roku szkolnym 1990/91
nastapit powrot lekeji religii do szkot. Ks. Rybka stanal przed konieczno-
Scig wprowadzenia tej decyzji w zycie w parafii biatotarskiej. Ze wzgledu
na fatalne warunki lokalowe w szkole (,,stara si¢ rozsypuje, a nowa dopiero
w budowie”) zdecydowat, w uzgodnieniu z dyrekcja szkoly, ze tymczaso-
wo lekcje religii beda odbywac si¢ na plebanii. Ucznidw z klas drugiej,
siodmej 1 0smej ze szkot w Bialotarsku i Kanibrodzie miat uczy¢ ksiadz
proboszcz, a pozostatych uczniéw (kl. 0, 1, 3, 4, 5, 6) nowo zatrudniona
katechetka, Danuta Kosinska z Zakrzewa Parceli''?.

W latach dziewiecdziesiatych XX w. w niedziele 1 Swigta msze byty
odprawiane w godzinach: 8.30, 10.00 i 11.30; na og6t najwiecej wiernych
uczestniczylo we mszy o godz. 10. W 1991 r. zostata zorganizowana
wystawa szopek betlejemskich wykonanych przez dzieci z parafii. Na-
tomiast 16 stycznia 1994 r. dzieci ze szkoly podstawowej w Biatotarsku,
pod kierunkiem katechetki Danuty Kosifiskiej 1 nauczycielki Mirostawy
Lewalskiej, przygotowaly jasetka bozonarodzeniowe!'?.

Rok 1992 r. zapisal sie w zyciu parafii dwoma wydarzeniami; w sobote
przed Niedziela Palmowa w koSciele przed glownym oltarzem zastabt
dlugoletni koScielny (47 lat) Kazimierz Grzybowski. Zmart w Wielkanoc
19 kwietnia. Z kolei 7 czerwca ks. Marek Kryska z Dabrowki, nalezace;j
do parafii Biatotarsk, odprawit msze prymicyjna. Z racji prymicji zostat
zakupiony nowy kielich i czerwony ornat, a rodzice prymicjanta ofiarowali
dla koSciota dywan''“.

Od pazdziernika 1993 r. praktyke duszpasterska (niedziela, ponie-
dziatek i wtorek) w parafii odbywat diakon Dariusz Grenda. Swoja msze
prymicyjna odprawil w Biatotarsku w Boze Ciato 1994 r.; kazanie wyglosit
ks. Marek Kryska'®.

W 1994 r. (26 pazdziernika) wszedl w zycie nowy podziat diecez;ji
na dekanaty. Biatotarsk razem ze Skrzynkami, Ktotnem, Grabkowem,
Czerniewicami weszly w sktad dekanatu kowalskiego. Dziekanem zostat
proboszcz z Kowala, ks. Henryk Ambroziak, a wicedziekanem ks. L. Ryb-
ka z Bialotarska''®.
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Dnia 27 czerwca 1996 r. na miejsce ks. Rybki przyszedt ks. Ryszard
Kolibski, ktory pozostal tu jedynie cztery lata. Na urzad proboszcza
zostat wprowadzony 29 czerwca przez dziekana kowalskiego ks. Henryka
Ambroziaka. Parafianie bardzo mito i ciepto przyjeli nowego proboszcza.
Z jego inicjatywy od 1998 r. rozpoczeto odprawianie mszy w remizie
w Kanibrodzie''. Nowy proboszcz przeprowadzil wraz z parafianami
wiele inwestycji, m.in. ogrodzono i uporzadkowano cmentarz grzebalny,
wstawiono nowe drzwi do koSciota''®. W nastepnym roku kalendarzowym
(1999) zostata zatozona posadzka z ptytek opoczynskich, gdyz dotychczas
przez ponad 70 lat byla to tylko cementowa wylewka. Przebudowano takze
prezbiterium, wyremontowano organy, a przy kosSciele zalozono nowy
parking'”®. W 2000 r. — w Roku Wielkiego Jubileuszu biskup pomocniczy
Roman Andrzejewski (14 V) dokonat poswigcenia ogrodzenia cmentarza
grzebalnego. Natomiast 11 czerwca tego roku bp Stanistaw Gebicki po-
Swiecit ottarz soborowy oraz ambonke i chrzcielnice, ufundowane przez
braci — ks. Pawta i Edwarda Kodtubajéw z Dabrowki'®.

Ks. Kolibski na wtasng prosbe opuscit Biatotarsk 26 czerwca 2000 r.
Zalit sie w kronice: ,,0d samego poczatku pobytu w parafii Bialotarsk
dokuczata duza odlegtos¢ od miasta, gdzie trzeba robi¢ zakupy, a nie
mam samochodu. Choroba moja nie lubi zimna, a kosciét w Bialotarsku
ogromny, ale i zimny”'?..

Ks. Krzysztof Czyzak byt proboszczem w Bialotarsku 4 lata (26 VI
2000 —30 VI 2004). Swoja prace, oprdocz zadan duszpasterskich, rozpoczat
od remontu plebanii. Za jego kadencji rozpoczeto takze wymiane okien
w koSciele na okna witrazowe i zaczeto wstawiac witraze. Zamontowano
tez krate w kruchcie, by w sezonie letnim koSciot mogl by€ otwarty przez
caly dzien'*.

W czasie duszpasterzowania ks. Czyzaka parafia przezyla w dniach
21-25 maja 2003 r. nawiedzenie obrazu Jezusa Milosiernego i relikwii
Sw. siostry Faustyny. Rekolekcje zwigzane z nawiedzeniem relikwii prze-
prowadzit ks. Wojciech Iwanowski z diecezji ptockiej'*. W tym tez roku
odbyta sie wizytacja kanoniczna biskupa wloctawskiego Bronistawa
Dembowskiego (16—-17 IX), ktory w czasie wizytacji odwiedzit takze
szkoty w parafii'*.

Od 30 czerwca 2004 r. proboszczem w Biatotarsku jest ks. Piotr Pawet
Obolewski'®. Do najwazniejszych spraw zdaniem ks. Obolewskiego
nalezalo malowanie kosciota. W kronice parafialnej zapisat: ,,Chyba
brudniejszego kosciota nie ma w calej diecezji”. Tymi tez spostrzezeniami
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dzielil si¢ z parafianami podczas pierwszej swojej koledy w parafii. Zanim
jednak przystapiono do malowania, przebudowane zostaty wszystkie
zwienczenia kaplic. Wymieniono tez uszkodzone cegly na zewnatrz ko-
Sciota. Natomiast samo malowanie Scian koSciota rozpoczeto dopiero
22 lipca 2009 roku. Prace w prezbiterium zostaly zakonczone w 2010
roku'*. Natomiast w 2012 r. zostata pomalowana kaplica Przemienienia
Paniskiego!?’. Ofiary na remonty pochodzity przede wszystkim od para-
fian, ktorzy w wiekszoSci rozumieli potrzebe prowadzonych prac. Parafia
otrzymatla takze wsparcie od marszatka wojewodztwa mazowieckiego
Adama Struzika i Kurii Diecezjalnej we Wtoctawku.

Wielkim przezyciem dla mieszkancow parafii Bialotarsk, jak i dla
wszystkich Polakdw, byla Smierc papieza Jana Pawta II 2 kwietnia 2005 r.
(sobota). W niedzielg (3 IV) odprawiona zostata msza o 11.30 za zmartego
papieza. Na sume przybylo bardzo duzo parafian. Punktualnie o 12.00
wszyscy wzieli si¢ za rece i odmowili Aniot Parniski. 7. kolei 6 kwietnia msza
za zmarlego Jana Pawta II zostata odprawiona w Kanibrodzie. Przybyto
ok. 150 oséb, co jak na niewielka miejscowos¢ byto dos¢ duzo. Kolejna
msza w tej samej intencji zostata odprawiona w koSciele parafialnym
7 kwietnia o godz. 11. Przybyly na nig wraz z nauczycielami dzieci ze
szkoly podstawowej 1 mlodziez z gimnazjum w Biatotarsku. Po mszy
zostal zaprezentowany program stowno-muzyczny o Janie Pawle II. Na
zakonczenie pod krzyzem misyjnym zapalono okoto 200 zniczy'*.

Waznym wydarzeniem byto tez nawiedzenie 23-24 listopada 2011 r.
parafii przez kopie Krzyza Swiatowych Dni Mtodziezy, ktéry w Niedziele
Palmowa poswiecit bp Wiestaw Alojzy Mering. Kosciot w tych dniach
zgromadzil bardzo duzo parafian'®.

W tym samym roku biskup Wiestaw Mering odbyt (18 V) wizytacje
kanoniczng w parafii; udzielit sakramentu bierzmowania 59 osobom'*.
W sprawozdaniu powizytacyjnym zalecit m.in. kontynuowanie prac przy
malowaniu koSciota''.

Do tradycji parafii nalezy tez organizowanie dziekczynnych piel-
grzymek dla dzieci pierwszokomunijnych do Lichenia i Niepokalanowa.
Udziat w tych pielgrzymkach biorg dzieci, ktére w danym roku po raz
pierwszy przystapily do Stotu Panskiego, a takze ich rodzice, nauczyciele,
katechetka 1 ksigdz proboszcz.

W dniach 2—4 lipca 2012 r. parafianie bialotarscy pielgrzymowali do
Gietrzwatdu, Swietej Lipki i Ostrej Bramy w Wilnie. W pielgrzymce pod
kierunkiem proboszcza udziat wzigto 50 parafian'*>. Po drodze do Wilna
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w Gietrzwaldzie ksiadz proboszcz odprawil msze w intencji pielgrzymow.
W Swictej Lipce wystuchano koncertu organowego. Jednak niezatarte
wrazenie pozostawito Wilno, po ktorym oprowadzat pielgrzymdéw pan
Janusz Gulbinowicz, daleki krewny abp. Henryka Gulbinowicza. Wielkie
wrazenie na pielgrzymach wywarl pobyt na cmentarzu na Rosie. Jednak
najwickszym przezyciem byta Msza Swieta sprawowana przez proboszcza
w Ostrej Bramie w intencji pielgrzymow.

& & *

Kazdy proboszcz jest koordynatorem zycia religijnego w parafii, ale
takze jest odpowiedzialny za stan duchowy i materialny parafii. W histo-
rii Biatotarska byli zawsze gorliwi i oddani Bozej sprawie duszpasterze.
W badaniach nad dziejami parafii udato si¢ ustali¢ nazwiska niektorych
proboszczow:

Piotr — 1325

Pawet — 1412

Tomasz Zakrzewski — 1577

diak. Wojciech Sierakowski — 1583-1599 (nie rezydowat w parafii)
ks. Mateusz (lub Maciej) z Siedlec — rezydent, wikariusz
ks. Maciej Zottowski — 1639-1647

ks. Jan Domaradzki — 1639-1647

ks. Szymon Kulinski — 1703-1711

ks. Wawrzyniec Guminski — 1719-1725

ks. Walenty Modrzenski — 1777

ks. Jan Miszewski — 1777-1811

ks. Konstanty (lub Jan) Nadratowski — 1815-1839
ks. Franciszek Wiodkowski — 1840-1848

ks. Barttomiej Prylifiski — 1848-1886

ks. Wiadystaw Gorzynski — 1887-1897

ks. Aleksander Dmochowski — 1897-1903

ks. Antoni Koztowski — 1903-1906

ks. Marian Jankowski — 19061920

ks. Marian Chwitowicz — 1920-1921

ks. Antoni Kobrzyski — 1921-1922

ks. Grzegorz Domanski — 1922-1930

ks. Jozef Markowski — 1930-1932

ks. Jan Godlewski — 1932

ks. Stanistaw Kowalski — 1932-1934

174



ks. Ignacy Bronszewski — 1934-1939 i 1945-1959
ks. Bolestaw Murawski — 1959-1967

ks. Jan Fortuna — 1967-1969

ks. Wactaw Majewski — 1969-1990

ks. Leszek Rybka — 1990-1996

ks. Ryszard Kolibski — 1996-2000

ks. Krzysztof Czyzak — 2000-2004

ks. Piotr Pawel Obolewski od 20043

Z przedstawionej liczby proboszczow dwoch spoczywa na cmentarzu
parafialnym w Biatotarsku: ks. Barttomiej Prylinski (1804-1886) i ks. Sta-
nistaw Kowalski (1876-1950)'3.

Pomocnikami proboszcza w pracy w parafii sa wikariusze. W Bialotar-
sku pierwszy wikariusz rozpoczat prace w 1954 r. Wikariusze bialotarscy
byli najczescie] administratorami kaplicy w Skrzynkach 1 do nich takze
nalezato prowadzenie katechezy w parafii. Wikariuszami w Bialotarsku
byto kolejno 21 kaptanow:
ks. Stanistaw Dobies — 1954-1955
ks. Kazimierz Szafrafski — 1955-1956
ks. Bogumit Ganczak — 1956
ks. Ryszard Tuzin — 1956-1957
ks. Henryk Poswiata — 19571958
ks. Klemens Nowakowski — 1958-1959
ks. Stanistaw Wilusz — 1959-1962
ks. Zenon Banasiak — 1962-1963
ks. Stefan Kaczmarek — 1963-1964
ks. Jan Talaska — 1964—-1965
ks. Jozef Dusinski — 1965-1966
ks. Jan Krawczyk — 19661968
ks. Wtodzimierz Tobota — 1968-1969
ks. Eugeniusz Twardowski — 1969-1970
ks. Stefan Kaczmarek — 1970-1972
ks. Andrzej Minko — 1995-1996
ks. Wiestaw Mrowczynski — 1996-1997
ks. Andrzej Prokopowicz — 1997-1998
ks. Stawomir Grabiszewski — 1999-2000
ks. Idzi Piasecki — 2001-2002
ks. Marek Stefafiski — 2002-2003'%
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TOMASZ CYBULSKI

WIKARIUSZE KATEDRY WEOCLAWSKIE]J
NA PROBOSTWIE W GOSTYNINIE
W CZASACH NOWOZYTNYCH

Od XVI do XIX wieku stanowisko proboszczow parafii w Gostyni-
nie, nalezacej do diecezji ptockiej, zajmowali przedstawiciele kolegium
wikariuszy katedry we Wloctawku. Wzmianki o tym fakcie mozna znalez¢
w niewielu publikacjach!. Sa to zazwyczaj krétkie widomosSci o dziatal-
nosci wikariuszy katedry wloctawskiej jako proboszczéw (w Gostyninie).
Przewaznie jednak informacje o tym bywaly pomijane.

W artykutach Zofii A. KuZniewskiej? oraz ks. Bolestawa Kumora®
wspomina si¢ o konflikcie o wsie Sokotowo 1 Biatotarsk w dekanacie
gostyniniskim. SpOr toczyt sie miedzy Wtadystawem Oporowskim, bisku-
pem wloctawskim (1434-1449), a Pawtem Gizyckim, biskupem ptockim
(1439-1463). Zakonczyl sie¢ on kompromisem zawartym w Gostyninie
16 kwietnia 1444 r.*

Na poczatku XVI wieku urzad wielkiego kanclerza koronnego w Pol-
sce sprawowatl Krzestaw Kurozwecki, biskup wloctawski (1494-1503)°.
Dzi¢ki niemu Aleksander Jagiellonczyk zostat wybrany na kréla Polski,
podczas elekcji, ktora odbyla sie w 1501 r. Nowo wybrany krol Aleksander
Jagiellonczyk darzyt duza zyczliwoscia kanclerza, wyrazem tego byt jego
przychylny stosunek do spraw diecezji wtoctawskiej. Nadat biskupowi
wloctawskiemu prawo do patronatu parafii w miesScie krolewskim Kowa-
lu, z przeznaczeniem na uposazenie wloctawskiego biskupa sufragana.
Krol nie odmowil réwniez prosbie Krzestawa w sprawie inkorporacji do
uposazenia kapituly wloctawskiej parafii w Gabinie (w 1502 r.)° w zamian
za prepozyture Sw. Michata na zamku krakowskim.

W swoim testamencie Krzestaw Kurozwecki zapisat pewna sume
pieniedzy dla wikariuszy katedry, ktorzy z jego woli mieli Spiewac ofi-
cjum o Tréjcy Swietej. Skoro jednak pieniadze te zostaly przeznaczone
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na inne cele, staraniem kanclerza i prymasa Jana taskiego, egzekutora
testamentu biskupa Krzestawa, w zamian za to do kolegium wikariuszy
katedry wloctawskiej zostala inkorporowana parafia w Gostyninie’.
Nadanie to zostato dokonane przez krola Aleksandra przywilejem wy-
danym na sejmie w Lublinie 23 lutego 1506 r.* Wykorzystane zostaty
w tym celu wpltywy Wincentego Przergbskiego, biskupa wloctawskiego
(1503-1513). Korzystne okazalo si¢ takze poparcie biskupow i pratatéw,
ktorzy byli niegdys cztonkami kapituly wloctawskiej (byl nim réwniez sam
arcybiskup taski). Jako przyczyne podano niedostateczne uposazenia
wspomnianych wikariuszy. Krol przychylajac sie¢ do prosby arcybiskupa,
specjalnym przywilejem nadat wikariuszom probostwo w Gostyninie
zjego patronatem i dochodami. W posiadanie tego probostwa mieli wejs¢
zaraz po Smierci lub rezygnacji 6wczesnego proboszcza ks. Jana Chrza-
stowskiego®’. Z otrzymanym przywilejem kilkunastu wikariuszy — wsrod
ktorych byli: Bernard z Kaczewa (wicedziekan), Stanistaw Nieczszewski,
Mikotaj Lankoczeski (wicekustosz), Mateusz Turski (prokurator), Albert
z Srebrnej Gory (kantor), Henryk Alemani, Stanistaw Palamski, Grzegorz
z Costen, Mikotaj Konyk, Jarostaw z Kamiennej, Mateusz Dorcz, Jakub
z Uniejowa, Jakub z Czarkowa 1 Piotr Dolski — udato si¢ do Ptocka, gdzie
biskup Erazm Ciotek w dniu 23 kwietnia 1506 r. przyjat ich 1 zatwierdzit
pismo krolewskie, polecajac im, aby na przyszto$¢ po kazdym wakansie
probostwa, w terminie okreslonym przez prawo koscielne przedstawiali
biskupowi ptockiemu nowego kandydata na proboszcza sposrod swego
kolegium albo innego kaptana spoza swego grona'’. Poki probostwo
gostynifnskie bylo zajete, nie spieszono si¢ z pozyskaniem urzedowe-
go zatwierdzenia od biskupa wtoctawskiego. Dopiero 30 lipca 1512 r.
w konsystorzu wloctawskim przed Pawlem z Biezdrowa, wikariuszem
generalnym 1 oficjatem wloctawskim, dokonany zostat urzedowy odpis
przywileju'l. Biskup Wincenty zatwierdzit ten przywilej dokumentem
danym w Raciazku 19 stycznia 1513 r."? Inkorporacje Gostynina do ko-
legium wikariuszy wtoctawskich zatwierdzit legat papieski kard. Henryk
Caietano 11 grudnia 1596 roku w Krakowie®.

Nie wiadomo, w ktorym roku wikariusze wloctawscy objeli probostwo
po ks. Janie Chrzastowskim. Mogto to by¢ w roku 1513 lub 1540, jak su-
geruje ks. Stanistaw Chodynski'*. W roku 1540 zmart Pawet wicedziekan
wikariuszy, ktory by¢ moze byt pierwszym proboszczem gostyninskim
z kolegium wikariuszy wtoctawskich. Zapewne jego rodzina chciata wy-
egzekwowac prawo anni gratiae lub on sam zastrzegl sobie w testamencie
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dochody z czasu wakowania beneficjum. Dlatego wikariusze udali si¢ do
biskupa ptockiego Jakuba Buczackiego z prosba o urzedowg interpretacje
przywileju inkorporacji: czy po Smierci kazdego proboszcza kolegium ich
ma prawo bez zadnej zwloki wejS¢ w posiadanie dochodow beneficjum.
Biskup w dokumencie wydanym w Krakowie 13 marca 1540 roku wyjasnit:
aby nie dochodzito do sporéw z powodu wakujacego probostwa, po kaz-
dym zmartym proboszczu moze by¢€ zaraz wybrany przez wikariuszy — na
mocy dotychczasowych uprawnien — nastepny proboszcz oraz pobierac
wszystkie dochody z beneficjum'. Postanowienie biskupa Buczackie-
go wikariusze ingresowali (wpisali) do akt konsystorza wloctawskiego
19 maja 1540 r.'

* & %

Probostwo w Gostyninie posiadalo przywilej Ziemowita, ksiecia
mazowieckiego, z 31 VIII 1380 r., pobierania z miejscowego cta co trze-
ciego denara i co trzeciego Sledzia z jezior ziemi gostynifskiej: Lucien,
Zdworze, Wielkie, Sumino, Drzezno, Chonie i inne spod zamku 1 miasta
(Zamkowe). Miato réwniez prawo do dziesieciny ze ztowionych ryb. Za
to proboszcz gostyninski przekazat ksigciu swoja dziesigcing konopi z wsi
Strzelce 1 Skrzany, ktora miata stuzy¢ na naprawe sieci ksiazecych. Aby zas
nie obcigzac¢ za bardzo koSciola, za te dziesigcing z konopi ksigze dotozyt
jeszcze proboszczowi co trzeci denar z cla gostyninskiego od mieszczan
1 chtopow miasta Lowicz oraz zastrzegt, ze gdyby proboszcz nie odebrat
wspomnianej dziesieciny z jezior, nie bedzie wtedy obowigzany dawac
konopi. Przywilej ten zostat dany kanonikowi ptockiemu Marcinowi.
Temu przywilejowi sprzeciwit si¢ proboszcz z Gabina — Mieczystaw, ktory
utrzymywal, ze dziesiecina z ryb jeziora Zdworskiego od dawna jemu
przystugiwala. Przeciggnat na swoja stron¢ kasztelana gostyninskiego
Pawla, ktOry go wspieral swoim wplywem. Sprawa zostata przekazana do
rozstrzygniecia Henrykowi, najmtodszemu synowi ksigcia Siemowita I11,
nominata biskupa ptockiego, ktory oddat ja do osadzenia oficjatowi Janowi
(synowi Wiodzimierza), kanonikowi ptockiemu, aktem spisanym w Ptocku
5 stycznia 1390 r. Po dlugotrwatym procesie, zakoficzonym ostatecznie
dopiero w 1392 r., kosciot gostyninski utrzymat przywilej Ziemowita II1I.
PéZniej zostat on potwierdzony przez Zygmunta Augusta w 1558 .17

Kosciot gostyninski otrzymat tez inny przywilej od krola Zygmunta
Augusta — na prosSbe Wawrzynca z Bydgoszczy, wikariusza wloctawskiego
1 proboszcza gostyninskiego — na mocy aktu wystawionego w Gostyninie
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2 czerwca 1552 r. Dotyczyt on wolnego wyrebu drzewa na opat i budowle
w lasach krolewskich gostyninskich oraz pastwisk w tychze lasach. Jeszcze
raz potwierdzit wszystkie przywileje koSciota gostyninskiego krol Zyg-
munt III Waza 4 marca 1618 r. w Warszawie. Podobnie potwierdzili je
kolejni krolowie polscy: August IT dekretem danym dnia 9 marca 1720 r.
w Warszawie, August I1I dekretem danym dnia 11 grudnia 1746 roku, Sta-
nistaw August dekretem wydanym w Warszawie dnia 15 lutego 1766 r.'®

Parafia gostyninska sktadata si¢ z miasta Gostynina i1 nast¢pujacych
wsi: Biate, Gorzewo, Kozice, LeSniewice Duze i Mate, Lucien, Osiny,
Rataje, Rogorzewo, Rogorzewko, Ruda, Sierakowek, Strzatki, Wyrobki
Miejskie. Do tych wsi przynalezato 11 mlynow: Bierzewice, Brzozowka,
Cierpich, Gasne, Przytwa, Ruda, Rybka, Rzeszka, Sachora, Zazdros¢
i Zejka®.

& & *

Tak obdarowane beneficjum kosciota gostyninskiego posiadali wika-
riusze katedry wloctawskiej, zostawiajac dla kolegium swego dziesieciny
z wsi krolewskich Strzelce 1 Skrzany, obie z wojtostwami, reszte za$ dla
komendarza, ktorego wybierali z wlasnego grona, a oficjat ptocki go
instytuowat. Zaswiadczyl o tym Andrzej Strzelec, wikariusz, przed ka-
pituta wloctawskq dnia 14 stycznia 1586 r., wobec czterech konfratrow.
Kolegium co trzy lata wysytato swoich delegatow dla sprawdzenia stanu
parafii, o czym wspomina ich dokument z 1549 roku. Patronat koSciota
zatrzymali wikariusze do roku 1865.

W roku 1557 zmart w Gostyninie wikariusz Wawrzyniec z Bydgoszczy.
Na jego miejsce postany zostat 15 kwietnia t.r. Andrzej Ujma (z Ujmy),
bakatarz sztuk wyzwolonych, z zastrzezeniem, aby przy katedrze utrzy-
mywal zastepce, zachowat postuszenstwo wzgledem kolegium i prowadzit
sie moralnie, gdyz w przeciwnym razie zostanie odwotany do katedry.
Na utrzymanie zostawiono mu dziesi¢cing z wsi Trabki i Mystownia oraz
z mlynow, folwarkow, tak, ogroddw, a takze clo gostyninskie. Wtasnosci tej,
w razie potrzeby, byl zobowigzany broni¢ wtasnym kosztem. Zostawiono
mu tez wszystkie dochody z wikariatu w katedrze, jesli z wlasnych zasobow
bedzie utrzymywat zastepce. W Gostyninie z funduszow plebanskich miat
remontowa¢ dom plebanski i1 szkolny, a takze utrzymywac¢ w porzadku
budynki i ploty. W przypadku nowych budowli wydatki brato na siebie
kolegium. Zapowiedziano mu, ze budynki probostwa beda corocznie
rewidowac delegaci kolegium wikariuszy. Miat ptaci¢ podatki i podejmo-
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wac wizytatora biskupiego, rezydowac w miejscu, nie przyjmowac innych
obowigzkow, ktére by odwodzily go od spelniania postug parafialnych
ludowi. Te punkty byly podstawa obowiazkow dla wszystkich nastepnych
proboszczow.

W lustracji wojewodztwa rawskiego z roku 1564 odnotowano, ze
proboszczem w Gostyninie byl wowczas ks. Piotr Wolski, brat niezyjacego
juz starosty gostynifnskiego Stanistawa Wolskiego®.

W roku 1584 proboszczem w Gostyninie zostal wikariusz katedralny
Jan Strzelec. Gdy kolegium wikariuszy dowiedziato si¢ o jego czestych
wyjazdach z parafii, miano go z tej przyczyny odwotac. Poniewaz jednak
prosit o przebaczenie, pozostawiono go, ale musiat podpisac deklaracje,
w ktdrej zaznaczono, ze jezeli w przysztoSci wyjedzie z parafii na dluzej niz
dwa miesigce, automatycznie zostanie pozbawiony stanowiska. W 1599 r.
wystano kontrole do Gostynina w celu stwierdzenia, czy koSciot jest
w porzadku i czy parafia dobrze jest prowadzona?. Nalezy nadmienic,
ze w roku 1598 nauczycielem szkolty w Gostyninie byl Adam Krzywkow-
ski, ktoremu za pilne spetnianie obowiazkow postano podziekowanie
i 2 ztote nagrody*.

Na poczatku XVII w. wikariusze, przez swego przedstawiciela Jana Zurkow-
skiego, dochodzili na drodze procesowej zalegtych dziesiecin naleznych im za lata

1599-1600 od wojewodzica poznanskiego Jana Gostomskiego, tenutariusza (dzier-
zawcy) wsi krolewskich Strzelce, Diugoteka i Niedrzakdw?>.

Nastepnym proboszczem w parafii Gostynin byt Mikotaj z Gostynia,
notowany w 1613 r. Jednak wkroétce zrezygnowal on z probostwa. Postano
tam Sebastiana Glowno, ale juz 24 pazdziernika 1616 r. odwotano go, gdyz
zjego winy, jak stwierdzili delegaci 20 wrzes$nia t.r., spalily sie koscidt i ple-
bania. Biskup za to osadzit go w wiezieniu, w zamku wloctawskim, czym
wikariusze bardzo byli zawstydzeni i na niego rozzaleni. Do Gostynina
za$ zostal postany Wojciech z Kazimierza, zeby zajat sie postawieniem
nowej plebanii kosztem kolegium, a na administratora parafii zostat
w 1616 r. powotany Adam z Wiskitek (notowany jako bakatarz sztuk
wyzwolonych i filozofii, proboszcz w Badkowie; zmart na przetomie 1635
11636 r.)*. Sebastian z Glowna po wyjSciu z wigzienia starat si¢ oczysci¢
z zarzutow 1 zaskarzyt konfratrow do nuncjatury, dokad dla wyjasnienia
sprawy kolegium postato wyzej wspomnianego Wojciecha.

W czasie wojny szwedzkiej probostwo poniosto wiele szkdd. Nie byto
wiec na nie kandydatow z kolegium 1 dostato si¢ ono Andrzejowi Chomen-
tanskiemu, ktory zapewne byl pierwszym proboszczem gostyninskim spoza
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kolegium®. Po jego $mierci 6 czerwca 1681, Grzegorz Gasinski, kaptan
z diecezji ptockiej, prosit kolegium wikariuszy wloctawskich o prezente
na to beneficjum. Prawdopodobnie ja dostat, a po nim nastepni obcy
wikariusze brali probostwo gostyninskie od wikariuszy wloctawskich?°.

Podczas drugiej wojny szwedzkiej caly dobytek probostwa zostat
zrabowany. W tymze czasie umart tamtejszy proboszcz Jan Jeziorkie-
wicz?’; gdy kolegium dowiedzialo si¢ o tym, 24 grudnia 1704 r. wystato
tam wikariusza Michata Serowskiego 1 zostat on tam jako proboszcz. Byt
on wikariuszem katedry, kanonikiem kruszwickim, a potem dziekanem
gostynifnskim i kanonikiem kolegiaty $w. Michata w Plocku®. Gdy przez
pewien czas nie oddawal do kolegium dziesigcin z wsi Strzelce i Skrza-
ny, upomnieli si¢ o nie konfratrzy 25 sierpnia 1731 r. i zeby ufatwi¢ mu
wypelnienie tego obowiazku, 5 pazdziernika 1731 r. postanowiono, aby
odtad dziesiecing zastepowat wyptatg 100 tynféw (potoczna nazwa monet
srebrnych w XVIII wieku) na swieto Wniebowzigcia Najsw. Maryi Pan-
ny. Gdy okazato si¢, ze grunty proboszczowskie wydzierzawil niejakim
Borowskim, zaraz ich usunieto. Zmart on 11 stycznia 1737 r. Wikariusze,
dla uczczenia zastug konfratra, wystali dwoch kaptanow ze swego grona
na jego pogrzeb. Probostwem czasowo zarzadzat wikariusz Jozef Sobecki,
a 29 marca t.r. wybrano na proboszcza wicedziekana Krzysztofa Deryn-
ga, ktory nastepnie zlozyl rezygnacje z wicedziekanstwa, przyjeta przez
kolegium. Bez udzialu kolegium odbyt on instytucje 1 instalacje, ktora
wikariusze uznali za niewazna i zaskarzyli do nuncjatury; musiat wiec ja
ponowi¢. Gdy zostat wybrany na proboszcza szpitala Ducha Swictego
w Inowroctawiu (13 pazdziernika 1747), tam si¢ przeniOst.

Do Gostynina wtedy zostal postany Wawrzyniec Kietbowski®’, kto-
remu 6 sierpnia 1753 r. kolegium dato pomoc pieni¢zng na pobudowa-
nie spalonych budynkéw. Po nim od roku 1758 proboszczem byt Jakub
Cudnicki, wikariusz katedry puttuskiej i dziekan gostyninski, autor kilku
kazan okolicznos$ciowych®. Zarzadzajac parafiag, bez pozwolenia kolegium
zrzekl si¢ prawa propinacji, co spowodowato zmniejszenie dochodow,
dlatego wikariusze wniesli do sadu urzedowa manifestacje. Za niego tez
zagrozone byto prawo cla gostyninskiego. Kolegium (23 sierpnia 1765 r.)
wystato w tym przedmiocie do Warszawy Cudnickiego 1 f.ukasza Kra-
jewskiego, wikariusza, notariusza przysiegtego, z dowodami. Delegaci
26 sierpnia 1765 r. zawarli z rzadem Rzeczypospolitej ugode, na mocy
ktorej w miejsce niestatego dochodu z cta, miat odtad koSciot gostynski
pobierac ze skarbu rocznie ztp 203 gr. 31 1 sold (szelag), wyptacanych
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z komory nieszawskiej. Kontrakt ten zatwierdzit konsystorz wtoctawski
2 pazdziernika 1765 r.%!

* & %

Z opisOow gostyninskiego koSciota parafialnego pod wezwaniem
Sw. Marcina dowiadujemy si¢, ze byt on jednonawowy, murowany, ma-
lowany. W XVI wieku do kosciota dobudowano kaplice sw. Anny, zas
w XVII wieku kaplice Matki Boskiej Czestochowskiej, ktorg ufundowat
Pawet Gromadzki. W XVIII wieku Swiagtynia miata 9 okien, dwie kaplice,
zakrysti¢, dwoje drzwi (od potudnia i zachodu) i kruchte (od potudnia).
Na zachdd od gléwnych drzwi stata dzwonnica (od dotu murowana, u géry
drewniana), a w niej cztery dzwony. W koSciele znajdowato si¢ 8 ottarzy.
Na uwage zastuguje szczegodlnie ottarz Sw. Marcina, ufundowany przez wi-
kariusza ks. Mikotaja Paciorkiewicza z katedry kujawskiej oraz znajdujacy
sie w kaplicy ottarz Sw. Anny, ufundowany przez Macieja Zbijewskiego.
Przy parafii funkcjonowaty dwa bractwa: Rozancowe i Sw. Anny. W ko-
Sciele znajdowalo sie 5 obrazdow starych 1 9 nowych przedstawiajacych
roznych Swietych oraz stara ambona, wyremontowana razem z chorem.
Plebania byta dwuizbowa, w ztym stanie. Z testamentowego zapisu dane-
go przez ks. Stanistawa Pienieckiego, wikariusza katedry, zmartego 1765
roku, w roku 1766 sprawiono dla ko$ciota kielich srebrny™*.

Kolegium wikariuszy katedry wloctawskiej, z racji posiadania probo-
stwa w Gostyninie z prawem patronatu, obowigzane bylo do reperowania
kosciota 1 budynkow plebanskich. Utrzymanie budynkéw w porzadku
nakladano na miejscowego proboszcza, dawano mu tylko zapomogi
na stawianie lub reperacje koSciota. Jest o tym wzmianka kilka razy.
W 20 sierpnia 1759 roku dano na reperacje 100 tynf., tylez 1768 r.; na
reparacje wiezy zt. 180, w roku 1785 1 drugi raz tyle samo. W 1804 roku
20 czerwca przekazano dziesiecine z wsi Strzelce 1 Skrzany na reparacje
koSciota i znowu w 1805 z dziesigcin na ten cel 100 talaréw. Odnosili
w tym celu sie i do kamery poznanskiej roku 1806 o zasitek.

W sprawozdaniach wizytacyjnych na temat edukacji w 1775 r. poda-
no, ze parafia w Gostyninie nie posiada zadnych szkot i nie ma zadnego
funduszu na szkote parafialna, poniewaz parafianie sa biedni. Od 1780 r.
ksiadz wikariusz i organista zaczeli uczy¢ dzieci. Od 1782 r. ks. Cudnicki
przyjal na wlasny koszt dyrektora zdatnego do nauczania i1 wyznaczyt
miejsce na szkote w dawnym szynku, ale dotad jeszcze parafianie dzieci
do szkoty nie posytali. Dopiero si¢ do tego sposobili. W roku 1783 czes¢
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domu organisty byto przeznaczone na szkole. Rzadca parafii trzymat
dyrektora na stancji w mieScie. Dzieci uczyl w izbie drugiej naprzeciwko
organisty pod tym samym dachem. Organista Adam Sieniawski stuzyt
koSciotowi od 45 lat. Rzadca wlasnym kosztem dom dla dyrektora Mi-
chata Kaszubskiego z Gostynina utrzymywat. W roku 1784 dyrektorem
szkoty byt Piotr Pawet Lipinski, pochodzacy z Krakowa. Ukonczywszy
Akademie Chelminska pod panowaniem krola pruskiego uczyt dzieci
szlacheckie, miejskie 1 wiejskie ,,obyczajow przystojnych”. Od wakacji
1785 r. Lipinski zostal guwernantem tylko dzieci szlacheckich. Od roku
1786 dyrektorem szkoty zostat znowu wikariusz*.

& & *

Ks. Cudnicki umart w Gostyninie 26 maja 1802 r. Parafie oddano
w czasowy zarzad wikariuszowi Marcinowi Hebtowskiemu. Konsystorz
ptocki wyznaczyl na to beneficjum ks. Miszewskiego, ktory sie jednak
nie utrzymal, gdyz wikariusze katedry wloctawskiej 17 czerwca 1802 r.
wybrali Heblowskiego 1 przedstawili kamerze warszawskiej, skad otrzymat
zatwierdzenie.

W dniu 28 maja 1809 r. podczas Swigtowania zwyciestwa cesarza
Napoleona I nad Austria w Gostyninie zostalo odprawione uroczyste
nabozefstwo. Podczas uroczystoSci w kosciele odSpiewano Te Deum
oraz oddawano wystrzaly z dziat, co spowodowato wielki pozar miasta.
Z koSciota farnego pozostaly tylko same mury*. W latach 1809-1839
trwala odbudowa kosciota farnego®.

Dnia 30 czerwca 1818 r. parafia gostyninska weszta w sklad archi-
diecezji warszawskiej, przyniosta to bulla papieza Piusa VII Ex imposita
nobis, ktora regulowala administracje koScielna w nowo utworzonym
Krolestwie Polskim. Ks. Heblowski wystapit z kolegium wikariuszy wio-
clawskich, pozostajac na probostwie gostyninskim?®®; zmart 16 kwietnia
1839 r. Wtedy kolegium wystato swoich konfratrow Jozefa Schultza
1 Karola Zielinskiego dla obejrzenia stanu beneficjum, a 24 kwietnia
1839 r. dalo prezente ks. Andrzejowi Gronczewskiemu, komendarzowi
parafii w Siniarzewie, nienalezacemu do kolegium. Zastata go na tym
beneficjum kasata majatkow duchownych w roku 1865. Gronczewski byt
tez kanonikiem towickim i dziekanem gostyninskim.

W 1865 r. razem z kolegium, ustato catkowite prawo wikariuszy ka-
tedry wloctawskiej do probostwa w Gostyninie®’. Dalsze losy probostwa
w Gostyninie zalezaly juz tylko od biskupa ptockiego.
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KS. PIOTR SIERZCHALA

KAPEANI WELOCEAWSCY JAKO HISTORYCY SZTUKI
I KONSERWATORZY DIECEZJALNI W XX W.

U kolebki sztuki zwiazanej z sacrum dziatal Duch Bozy, udzielajac
wszelkich darow tym, ktorzy te sztuke pragneli tworzy¢'. Nalezy pamie-
tac, iz sztuka sakralna powstata zanim pojawita sie sztuka Swiecka, a jej
poczatki siegaja najdawniejszych form realizacji (przedmiotéw magicz-
nych, muzyki, $piewu, tafica), jakie byly tworzone przez ludzi w celach
btagalnych, np. wobec sil nadprzyrodzonych czy zjawisk natury® Jednak
terminem ,,sztuka sakralna” okreSla si¢ najczesciej to wszystko, co doty-
czy sztuki chrzeScijanskiej i to, co jg stanowi, poczawszy od architektury,
rzezby, malarstwa, muzyki i oprawy liturgii’.

Mimo ze dzieta i wyroby rak ludzkich funkcjonowaly poprzez wieki
w historii KoSciota, starajac sie odzwierciedli€ to, co piekno stanowi, to
jednak dopiero wiek XIX przyniost ze soba wicksze zainteresowanie
historig dziet powstalych w wiekach poprzednich. Do tego tez docho-
dza programy naukowego podejScia do zagadnien konserwatorskich®.
W tym tez okresie prawie w calej Europie zaczgto uznawac pozytywne
oddzialywanie sztuki epok minionych na szerokie warstwy spoteczenistwa.
Zauwaza si¢ ozywiong dziatalnoS¢ historykow zajmujacych sie sztuka.
Oni wraz z archeologami i mitoSnikami zabytkow starali sie sprecyzowac
definicje zabytku, w nastepstwie czego zostaly rozwiniete zasady opieki
konserwatorskiej°.

Sztuka, a takze jej historia 1 konserwacja, jako nowe dyscypliny
naukowe, z trudem torowaly sobie droge w seminariach duchownych.
Wplyw na to miat brak odpowiednio wyksztatconej i przygotowane;j
kadry naukowej, rOwniez brak opracowan i programow dydaktycznych
w tym zakresie®.

W seminarium wloctawskim pionierem, wytyczajacym droge dla tej
dyscypliny, byt ks. Whadystaw Goérzynski (1856-1920). W tej dziedzinie
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pracowal niemal z misjonarskim zapatem. Wsrod jego lektur poglebia-
jacych wiedze przekazywang alumnom w ramach studiéw w seminarium
wloctawskim (1875-1880) znalazly si¢ takze dzieta z zakresu historii
sztuki’. Po §wieceniach kaptaniskich w 1880 r. byt wikariuszem w Rzgo-
wie, Szadku, a potem proboszczem w Bialotarsku, Przedczu 1 Zdunskiej
Woli. Dat sie poznac jako zaangazowany spotecznik oraz budowniczy.
W Biatotarsku wybudowat plebanie. W Przedczu przygotowat plany do
budowy nowego koSciota, wzorujac sie na kosciele pw. Sw. Anny w Wilnie.
Majac na uwadze wielkie zaniedbania w zakresie ratowania zabytkow,
zrezygnowal z pracy duszpasterskiej, by poswieci€ sie studiom w zakresie
sztuki®.

Majac juz za soba piecdziesiat lat zycia, poprosit biskupa Stanistawa
Zdzitowieckiego o pozwolenie na studiowanie historii sztuki. Studia pod-
jal najpierw w Warszawie (1905), a nastepnie w Krakowie. Daty mu one
mozliwoS$¢ zaznajomienia si¢ z najnowszymi metodami pracy naukowe;j
w interesujacej go dziedzinie. Jego pierwszymi nauczycielami byli prof.
Marian Sokotowski i dr Feliks Kopera®. W 1906 roku udat si¢ do Grazu,
by tam pracowac pod kierunkiem prof. Jozefa Strzygowskiego. W tym
tez roku rozpoczat praktyczne poznawanie najwiekszych osiagniec sztuki
1 architektury sakralnej we Wtoszech, udajac si¢ w podroz — od Medio-
lanu az po Neapol, a nastepnie przez Sycylie po afrykanski Tunis, gdzie
m.in. zapoznat si¢ z ruinami starozytnej Kartaginy'.

Do Wioctawka wrocit w roku 1907 1 na prosbe biskupa Zdzitowiec-
kiego rozpoczat wyktady z historii sztuki 1 archeologii dla klerykow we
wloctawskim seminarium duchownym. Poswigcit tez czas na uporzadko-
wanie 1 opracowanie materiatow z podrozy w postaci zdjec 1 przezroczy
na szkle, uktadajac je w kilkanascie tematycznych albumoéw!'. Podjat si¢
rOwniez prowadzenia Muzeum Diecezjalnego, zapoczatkowanego przez
ks. Wiadystawa Kubickiego, powickszajac jego zbiory o eksponaty przy-
wiezione z podrozy naukowej'’. Z jego inicjatywy biskup Zdzitowiecki
powotal Komitet Artystyczno-Budowlany Diecezji Kujawsko-Kaliskiej,
w sktad ktorego wchodzili zaréwno duchowni, jak i Swieccy. Zadaniem
Komitetu byto zatwierdzanie projektéw nowych kosciotow'?.

Praca naukowa ks. Gorzynskiego — do ktorej gromadzit odpowiedni
warsztat naukowy nabywajac nowe publikacje z zakresu historii sztuki
oraz sporzadzajac wypisy z dziet naukowych, ktorych nie posiadat' — szta
w dwoch kierunkach. Po pierwsze starat si¢ poprzez wyktady dac przysztym
duszpasterzom pojecie o bogactwie tworczosci artystycznej, ktora rozwija
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sie pod tchnieniem wiary, pod opieka KoSciota i w cieniu jego Swiatyn. Za
cel wyznaczyl sobie rzucenie ziarna w umysty stuchaczy, tak by umitowali
zabytki majace znaczenie narodowe 1 religijne, oraz wskazanie drogi
i Zrodta do wtasciwego ich oceniania i rozpoznawania. Druga strong
dziatalnoSci bylo uporzadkowanie spraw zwigzanych z budownictwem
sakralnym w diecezji. Od samych projektantow, architektow i artystow
wymagal tworczej nieskrepowanej indywidualnosci. Aprobowat Swieze
1 oryginalne rozwigzania, popieratl ogtaszanie konkursow architektonicz-
nych, dzigki ktorym mogly ujawnic si¢ mtode talenty'.

Poniewaz ksiadz Gorzynski pozno zajat sie tworczoscia naukowa,
tym samym jego spuscizna pisarska nie jest zbyt bogata'’. Z jego rozpraw
mozemy dowiedzie€ si¢ o tzw. Ornacie Dtugosza, przechowywanym
w Klobucku, o relikwiarzu Jasiefiskiego z 1543 r. 1 Czarze Wloctawskiej,
przechowywanej w Muzeum Czartoryskich w Krakowie. Drukujac arty-
kuty w ,,Kronice Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” dzielit si¢ swoja wiedza
na temat muzedw, a zwlaszcza muzeum diecezjalnego. W ,,Ateneum
Kaptanskim” ukazaty sie¢ wyklady o sztuce chrzeScijanskiej oraz o wspot-
czesnej sztuce koscielnej, w zwigzku z wystawami o tej tematyce w Paryzu
i Krakowie'®. Najbardziej znaczacym jego dzietem jest praca pt. Rozwdj
historii sztuki wsrod innych narodéw i w Polsce, wydana we Wloctawku
w 1912 r. Czesc, w ktorej ks. Gorzynski omawia osiagnigcia badaczy
europejskich, nie wnosi nic nowego, cenne sa natomiast jego uwagi do-
tyczace historii sztuki w Polsce, ktore sa pierwsza proba syntetycznego,
wywazonego 1 obiektywnego, omoOwienia Srodowiska bedacego jeszcze
w stanie ksztattowania sie'’.

Bral czynny udzial w organizacji warszawskiej wystawy miniatur, tka-
nin 1 haftow, ktora odbylta sie w roku 1912, a w przedmowie do wystawy
dat zwiezty zarys dziejow tkactwa 1 hafciarstwa w Polsce na tle rozwoju
tej gatezi sztuki za granica®.

W okresie po pierwszej wojnie Swiatowej, ktorej nastepstwem byly
zniszczone Swiatynie, zaznaczyl sie ozywiony ruch na polu budownictwa
sakralnego, zwlaszcza na terenach dotknigtych kleska wojny?'. W zwiazku
ze spustoszeniem, jakie poczynity konflikty zbrojne, wzrosto wtedy za-
interesowanie spoteczenstw sprawami zabytkow. Do glosu doszty nowe
teorie konserwatorskie, oparte na wyzszym niz dotychczas poziomie na-
ukowym i racjonalnych podstawach. Przyczynili si¢ do tego historycy sztuki
minionego wieku, m.in. Stanistaw Kostka Potocki, ktory nazywany jest
»historykiem sztuki polskiej”, Karol Podczaszynski, Edward Rastawiecki,
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Aleksander Przezdziecki, Kazimierz Stronczyniski*. Uczeni, np. FE. Rio
we Francji, G.B. Rossi we Wtoszech, wniesli wielki wkiad w badania
dotyczace archeologii, architektury, sztuki, takze w opracowanie metod
ich inwentaryzacji®.

Majac na uwadze nowe opracowania naukowe dotyczace historii
1 konserwacji zabytkow, zauwaza sie ich wykorzystywanie w praktyce przez
ksiezy proboszczow. W tej nowej rzeczywistosci bylo jednak jeszcze wiele
niezrozumienia dla zabytku, stad wielka troska o to, by wszelkie prace
1 zabezpieczenia przy zabytkach wykonywa¢ w porozumieniu z konser-
watorami diecezjalnymi.

Za zycia ks. Gorzynskiego wladze diecezji nie pomyslaty o przygo-
towaniu jego nastepcy, nie spodziewajac si¢ jego Smierci w niedlugim
czasie. Dopiero krotko przed jego Smiercia zostal wystany na studia
specjalistyczne z historii sztuki do Krakowa ks. Henryk Brzuski, ale na
ukonczenie studidw potrzebowat on cztery lata. Do tego czasu wyktady
z historii sztuki 1 konserwacji zostaty powierzone zastepczo ks. Jozefowi
Lesnikowi (1885-1957). Po zakonczeniu seminarium duchownego
we Wioctawku w 1909 r. zostat skierowany przez biskupa Stanistawa
K. Zdzitowieckiego na studia specjalistyczne do jedynej wowczas uczelni
teologicznej w Petersburgu. Ukonczyt je w roku 1913, uzyskujac stopien
magistra teologii w zakresie historii Kosciota?. Po siedmiu latach pracy
w duszpasterstwie na stanowisku wikariusza i prefekta zostat profesorem
w Wyzszym Seminarium Duchownym i nauczycielem w liceum im. Piu-
sa X we Wiloctawku. Funkcje te petil do roku 1924*. Brak materialéw
Swiadczacych o jego dziatalnoSci na polu historii sztuki i konserwacji
moze SwiadczyC, iz byly to zajecia dodatkowe, ktore ustapity miejsca jego
dzialalnoSci duszpasterskiej, zwlaszcza jego zaangazowaniu we wszelkiego
rodzaju dzieta misyjne®.

Koniecznym wiec byto powotanie na stanowisko konserwatora die-
cezjalnego osoby, ktdra z zamilowania i posiadanej wiedzy mogtaby
sprosta¢ takiemu zadaniu. Do tej funkcji byt przygotowany ks. Henryk
Brzuski (1896-1942), ktory po ukonczeniu wloctawskiego seminarium,
w ktorym obok nauki teologicznej rozwijal tkwigce w nim od dziecinstwa
zamitowanie do sztuk pieknych, m.in. przez stuchanie wyktadow ks. Go-
rzynskiego, 1 po rocznej pracy w duszpasterstwie podjat studia z historii
sztuki na Uniwersytecie Jagiellonskim?’. W czasie pogtebiania wiedzy
fascynowaly go poglady Wtadystawa fuszkiewicza, Stanistawa Tomkie-
wicza i Jana Sas-Zubrzyckiego ze szkoty krakowskiej®. Studia zostaly
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uwienczone rozprawa doktorska pt. O witrazach kosciola Mariackiego,
wydanej drukiem w 1926 r. w Krakowie®. Byt to réwniez czas, w ktérym
zapoznal sie z gtbwnymi pradami w dziedzinie konserwacji zabytkow oraz
z osobami reprezentujacymi rozne podejscia do dziatalnosci 1 praktyk
konserwatorskich®’. Po powrocie ze studiéw powierzono mu stanowisko
profesora sztuki chrzescijanskiej w seminarium wtoctawskim, a z czasem
objat funkcje kustosza muzeum diecezjalnego®!.

Muzeum, powstate w 1870 r., byto pierwszym muzeum tego typu na
ziemiach polskich znajdujacych sie pod zaborem rosyjskim. Ratowanie
zabytkow przesztosci rozpoczeli profesorowie wloctawskiego seminarium,
bracia, ksieza Stanistaw 1 Zenon Chodynfscy, kontynuowali za$ biskup
Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki, ksieza Idzi Radziszewski 1 Jozef Je-
drychowski. M. Treter w swej pracy Muzea wspotczesne, wydanej w 1917
roku, uznat wloctawskie muzeum za ,,bardzo zasobne”*’. Gromadzono
w nim obiekty z calej diecezji, wSrod zbiorow byty dzieta sztuki religijne;,
malarstwo, rzezba, szaty liturgiczne, ale takze Swieckiej — numizmaty i po-
chodzace z wykopalisk zbiory archeologiczne. Muzeum zatem otwarte byto
na dzieta sztuki bedace Swiadectwem integralnej kultury. Powickszajace
si¢ zbiory wymagaly nowych pomieszczen. Zastuga ks. Brzuskiego bylo
rozbudowanie muzeum z mysla rowniez o przywozonych z diecezji ekspo-
natach. Dat sie poznac w swojej pracy jako znawca sztuki i budownictwa
koScielnego, a znajomos¢ przedmiotu pozwalata mu na prowadzenie
interesujacych wyktadow. Byl tez odbierany przez mtodziez duchowna
jako gorliwy 1 roztropny nauczyciel. PoSréd prekursorow w tej dziedzinie
nauki nalezal w okresie miedzywojennym do nielicznych i liczacych sie
znawcow sztuki i budownictwa sakralnego®.

Spuscizna pisarska ks. Brzuskiego** obejmuje kilka recenzji ksiazek
wydanych w kraju 1 za granica, artykutow opisujacych zabytki Wioctaw-
ka i okolic. Pisat rowniez o wspolczesnej sztuce koScielnej, koSciotach
drewnianych, dzielil si¢ uwagami na temat organizowanych wystaw
malarstwa polskiego. Dla seminarzystoOw napisat i wydat na powielaczu
skrypt pt. ,,Dzieje budownictwa koscielnego” (Wtoctawek 1927).

Smier¢ ks. Brzuskiego, ktéra nastapita w wyniku uwigzienia go przez
NiemcOw w obozie koncentracyjnym w Dachau, stata si¢ przyczyna tego,
ze w okresie bezpoSrednio po II wojnie Swiatowej diecezja wloctawska
nie miala specjalisty z zakresu historii sztuki. Ksztatcenie alumnow se-
minarium w tym zakresie musieli z koniecznosci podjac profesorowie,
ktorzy byli specjalistami z innych dziedzin wiedzy. Pierwszym z nich
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byt byt ks. Leon Andrzejewski (1907-1965)%*. W latach 1952-1961
petit funkcje przewodniczacego Diecezjalnej Komisji Artystyczne;.
Przygladajac si¢ jego dorobkowi naukowemu trudno jest doszukac sie
artykutéw o tematyce konserwatorskiej czy tez o samej sztuce*®. Kolejno
to zadanie 1 opieke nad zabytkami w diecezji powierzono ks. Feliksowi
Gruse (1913-1989)*. Zdobyte na Uniwersytecie M. Kopernika w Toru-
niu wyksztatcenie z zakresu historii wykorzystywat przede wszystkim jako
redaktor ,,Kroniki Diecezji Wtoctawskiej”. Posrod niewielkiego dorobku
pisarskiego® znalez¢ mozna krétkie opracowania dotyczace historii i hi-
storii sztuki, szkice z dziejow diecezji wloctawskiej. W latach 1955-1957
prowadzil wyktady w seminarium z zakresu sztuki chrzescijafiskiej®.
Mozna powiedzied, iz zarowno jego poprzednik, on sam i jego nastepca
ks. Wincenty Dudek (1908-1978)%, mimo braku odpowiedniego wy-
ksztalcenia z zakresu historii sztuki, powierzone im zajecia prowadzili
zgodnie z posiadang znajomoscia tematu, ktora czerpali z dostepnych
im opracowan w tym zakresie.

Po latach, w ktorych widoczny byt brak kaptanéw zainteresowanych
w pelnym tego stowa znaczeniu konserwacja 1 historig sztuki, przyszedt
czas, kiedy (jak okaze si¢ pdZniej) problematyke te podjat z wielkim za-
patem ks. Jan Pawel Grajnert (1909-1987)*'. Miat barwny zZyciorys. Wiele
z tych barw nadat czas, w ktorym przyszto mu zy¢. Czy mogt przewidzieé
wyjezdzajac we wrzesniu 1939 r. z Gwczesnym biskupem ordynariuszem
Karolem Radofiskim z Wloctawka, ze wroci dopiero po siedmiu latach?
Po wojennej tutaczce przez Turcje, Palestyne, Afryke, Anglie. Kiedy
w 1946 r. wracatl do Polski, przybywat w nieznane i do ustrojowo innej
Ojczyzny.

Przed powrotem do Polski ukonczyt studia na Wydziale Prawa na Uni-
wersytecie w Oxfordzie, a poczawszy od roku 1946 kontynuowatl w Polsce
studia specjalistyczne z prawa koScielnego i Swieckiego oraz historii sztuki.
Dopetieniem powyzszej edukacji bylo uzyskanie magisterium z konser-
wacji zabytkdw na UMK w Toruniu w roku 1960*.. Czas studiéw potrafit
taczy¢ z licznymi zajeciami w diecezji. W 1956 r. otrzymat nominacje
na przewodniczacego Diecezjalnej Komisji Rewizyjnej, a w rok pdznie;j
rozpoczal wyktady z historii sztuki i konserwacji zbytkow (1957-1987)%,
bedac rownoczesnie diecezjalnym konserwatorem zabytkow koScielnych
oraz duszpasterzem pracownikow kultury i nauki*. Jako pomoc dla dzia-
talnoSci dydaktycznej zgromadzit znaczny ksiegozbior liczacy okoto 1500
wolumindéw, w tym okoto 500 wol. dziet z zakresu historii sztuki®.
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Petniac obowiazki proboszcza parafii katedralnej przeprowadzit
szereg prac archeologicznych, konserwatorskich i renowacyjnych w ka-
tedrze. Z wielkim wyczuciem 1 znawstwem podjal sie nowej aranzacji
prezbiterium, dostosowujac je tym samym do nowych wymogéw litur-
gicznych okreslonych przez Sobor Watykanski I1. Powyzsze rozwiazania
narzucity konieczno$¢ wyodrebnienia nowego miejsca w katedrze na
kaplice NajSwietszego Sakramentu. Jesli uwzgledni si¢ jeszcze renowacje
kaplicy Cibavit 1 pokrycie Swiatyni blachg miedziana, mozna powiedziec,
iz ksiadz Grajnert w pelni wykorzystywal posiadang wiedze 1 zdolnosci
organizacyjne*. Swdj kunszt w znawstwie sztuki starat si¢ przela¢ w serca
swych podopiecznych, alumnow i ksiezy, ktorzy byli jego uczniami. Jego
wiedza nie byla tylko czysto teoretyczna, dopetniat ja licznymi przyktadami
1 spostrzezeniami. Taka forma przekazu dawata stuchaczom jasniejszy
obraz sztuki i sposobu podchodzenia do jej konserwacji.

Osoby, ktore zetknely sie z ksiedzem Grajnertem, cenily jego wiedze
1 kulture osobista. Umiat znalez¢ si¢ w kazdej sytuacji. Wielu onieSmielata
jego goScinnos¢, poczucie humoru i zyczliwos¢. Podczas mszy zatobnej
sprawowanej podczas jego pogrzebu bp Roman Andrzejewski powiedziat:
,Zycie ks. pral. Grajnerta — to bogata historia Kosciota i Ojczyzny. Byl
ozdoba wloctawskiego duchowienstwa 1 zaszczytnie je reprezentowat
w Swiecie kultury i sztuki, w kotach duchownych i Swieckich Srodowi-
skach. Miatem nieraz wrazenie, ze to jaka$ osobowoS¢ okresu renesansu
1 humanizmu, co blaka si¢ zagubiona na drogach i bezdrozach Polski
Ludowe;j. Co za paradoks!”?'.

Przegladajac jego dorobek pisarski*® znajdziemy artykuty w ,,Kronice
Diecezji Wtoctawskiej” o Sredniowiecznym witrazu z tejze katedry, opis
nowej kaplicy Najswietszego Sakramentu, prace magisterska o ksiedzu
Wiadystawie Gorzynskim. Byt autorem wielu referatéw na temat archi-
tektury polskiej na przetomie XIX i XX w.; wygtaszat je na posiedzeniach
Stowarzyszenia Historykow Sztuki, ktorego byl cztonkiem®.

Ksiadz Grajnert jeszcze za zycia ,,przygotowywal” swego nastepce
na stanowisko konserwatora i wykladowcy w seminarium duchownym
— ks. Jozefa Arabskiego (1936-1996), ktory funkcje te petnit w latach
1972-1992.

Ksigdz Arabski w roku 1972 obronil prace magisterska z historii
sztuki pt. ,,Ztotnictwo nowozytne na Kujawach” (omawiajaca ztotnictwo
sakralne), napisanej pod kierunkiem doc. dra Eugeniusza Iwanoyki
w Katedrze Historii Sztuki na Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uni-
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wersytetu A. Mickiewicza w Poznaniu®!. Studia specjalistyczne w duzej
mierze przyczynily sie do wykorzystania owej wiedzy zardGwno w pracy
dydaktycznej, urzedniczej, jak i parafialnej. Ksigdz Arabski nie pozostawit
zadnego publikowanego dorobku pisarskiego™, jednak bedac cztonkiem
Diecezjalnej Komisji Sztuki KoScielnej, poczawszy od 1972 do 1992 r.>,
dal sie poznac jako znawca zagadnien konserwatorskich, wykazujac wielka
troske o zabytki architektury sakralnej oraz o same wnetrza koSciotow,
ktore jeszcze wykazywaly wiele brakow w zakresie przystosowania do
liturgii posoborowej. Widocznym tego przykladem moga by¢ parafie,
w ktorych pehit funkcje proboszcza: w Orlu (1974-1979) odrestauro-
wat zabytkowy drewniany kosciot, w Badkowie (1979-1983) odnowit
wnetrze §wiatyni™,

Zapisal sie rowniez w historii diecezji jako proboszcz parafii katedral-
nej (od 1984 r.), funkcje te przyjmujac z rak biskupa Jana Zargby. Wola
1 zamystem ordynariusza diecezji byto, by osoba o takich zdolnoSciach
organizacyjnych i posiadanej wiedzy odpowiadata za rozpoczety przez
poprzednika restauracje katedry. Prace te obejmowaly konserwacje po-
lichromii w prezbiterium, odnowienie kaplicy Sw. Kazimierza oraz kilku
zabytkowych obrazéw, w tym obrazy autorstwa Barttomieja Strobla®.

Jako proboszcz katedry nie podejmowat sam dziatan zwiazanych z pra-
cami konserwatorskimi. Powotywat komisje, w sktad ktorych wchodzity
osoby o wielkim autorytecie naukowym z danej dziedziny. I tak na przy-
ktad w pracach przygotowawczych do restauracji wspomnianej powyzej
polichromii uczestniczyta m.in. p. Romualda Hankowska, historyk sztuki,
staczajaca nieraz ,,zaciete boje” przede wszystkim z samym ks. Jozefem
Arabskim. Byly to jednak boje nie z osoba, ale o sprawe>.

Roczniki seminarzystow z lat 1972-1992 wspominajg ks. J. Arabskiego
jako mitoSnika i wyktadowce historii sztuki, ktory do zajec przygotowy-
wat sie solidnie i doktadnie. Korzystal w tym wzgledzie m.in. ze swego
osobistego ksiggozbioru (okoto 1000 woluminéw, w znacznej czeSci
z zakresu historii sztuki), ktory zgromadzit z zakupéw oraz z daréw od
innych wloctawskich historykéw sztuki — Michata Slipka (1907-1971)
i Jana Pawla Grajnerta (1909-1987). Wyktady urozmaicat i ozywiat pre-
zentowaniem ilustracji zabytkow z albumow i wySwietlaniem przezroczy
(czesto wlasnego autorstwa)®’. Innowacja odbierang pozytywnie bylo
przygotowanie przez studentdéw prac dyplomowych o swoich kosciotach
parafialnych jako zabytkach sztuki®®. Kazdy wigc sposdb na wyrobienie
wrazliwosci 1 odpowiedzialnoSci za zabytki jest dobry, zwlaszcza gdy cho-
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dzi o mtodych kaptanow, na ktorych w przysztosci ta odpowiedzialnos¢
bedzie spoczywac!

* & %

Ukazanie powyzszych kaptanow jako historykow sztuki, czy to z wy-
ksztatcenia (ks. Wadystaw Gorzynski, ks. Henryk Brzuski, ks. Jan Pawet
Grajnert, ks. Jozef Arabski), czy tez z zamitowania lub z koniecznosci,
a pracujacych w diecezji wloctawskiej w XX w., miato za zadanie przy-
blizenie ich dziatalnoSci 1 zaangazowania na rzecz ratowania zabytkow.
Wykorzystywali na tym polu swoja wiedze 1 doSwiadczenie. W swoim
dzialaniu z wielka uwaga i troska obejmowali alumnoéw, ktérym nie tylko
pragneli przekazac teoretyczna wiedze, ale uczyli rowniez wprowadzaé
owa teorie w zycie duszpasterskie.

Z pewnoscig jedna z kart historii naszej diecezji w XX w. zapisana
jest przez trud 1 zaangazowanie owych kaptanow, ktorzy potrafili obro-
ni¢, ochroni¢ (mimo trudnych czaséw, zwtaszcza po I wojnie Swiatowej)
1 ukazac wielkie znaczenie sztuki i zabytkow. Stuzyli tej sprawie bedac
przekonani, ze czynia to dla dziedzictwa kultury KoSciota i Ojczyzny,
o czym dajg Swiadectwo ci, ktOrzy sa ich nastepcami i uczniami.
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KS. KRZYSZTOF KAMINSKI

FORMACJA KATECHETOW ZAKONNYCH I SWIECKICH
W DIECEZJI WELOCEAWSKIE]
W XX WIEKU

Dzieto katechizacji wymaga od KoSciota intensywnej formacji ka-
techetow. Na tym polu przySwieca nam przyktad Chrystusa. Podczas
swojej dziatalnoSci Jezus zajmowat sie przede wszystkim formowaniem
tych, ktorzy mieli glosi¢ catemu Swiatu Jego oredzie. PoSwiecal wiele
czasu na nauczanie gromadzacych si¢ przy nim ludzi, ale jeszcze wiece;]
przeznaczyt na formacje swoich uczniéw. Ujawnil im tajemnice Boga
1 swego postannictwa. Wzbudzil w nich wiare 1 rozwijal ja stopniowo
poprzez coraz petniejsze nauczanie. Kiedy powierzal im misje naucza-
nia wszystkich narodow, mogt zleci¢ im to zadanie wiasnie dlatego, ze
wczesnie] obdarzyt ich nauka, ktorg mieli szerzy¢, cho¢ w petni pojeli
ja dopiero za sprawa Ducha Swictego, ktéry dat im Boska site aposto-
latu.

Wtadze koScielne uznajg katechetyczng formacje osob zamierzaja-
cych podjac sie nauczania religii za zadanie najwyzszej wagi. Ta formacja
powinna obejmowac wszystkich katechetéw, zarowno kaptanéw, osoby
zakonne jak i Swieckich, a nawet rodzicOw chrzescijanskich, ktorzy moga
w ten sposob otrzymac solidng pomoc dla przeprowadzenia katechezy
poczatkowej 1 okazyjnej, co wtasnie do nich nalezy.

1. Do II wojny Swiatowej

Na przetomie XIX 1 XX wieku mozna zauwazy¢ na ziemiach polskich
ozywienie ruchu pedagogicznego, powstawanie wielu szkot. Jednym
z przedmiotOw nauczania w szkole byla religia. Nic wiec dziwnego, ze
ten ozywiony ruch pedagogiki Swieckiej nie pozostawat bez wplywu na
katechetyke. Szta za tym konieczno$¢ opracowania dokumentdéw, pro-
gramdw 1 metod nauczania katechetycznego. W tym zadaniu obok oséb
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duchownych musieli sita rzeczy brac udziat nauczyciele Swieccy (czesto
uczacy innych przedmiotéw) oraz osoby zakonne!'.

W pierwszej potowie XX wieku w diecezji wloctawskiej starano si¢
przede wszystkim o odpowiednie przygotowanie kaptandw do katechizacji
dzieci i mlodziezy?, niewiele za$§ uwagi poswiecano specjalnej formacji
katechetow zakonnych i Swieckich nauczajacych religii w szkotach. Osoby
zakonne zajmujace si¢ katechizacja otrzymywaty odpowiednie przygoto-
wanie w ramach formacji zakonnej lub w seminariach nauczycielskich dla
zakonnic, natomiast osoby Swieckie przygotowanie do petnienia funkcji
nauczycieli religii zdobywaly przewaznie w dwczesnych szkotach dla
kandydatow na nauczycieli, ktOrzy w ramach takiego ksztatcenia powin-
ni zdoby¢ uprawnienia do nauczania wszystkich przedmiotow objetych
szkolnym programem nauczania, w tym takze religii.

Poniewaz tak wyksztatceni nauczyciele pracowali takze w szkotach
na terenie diecezji wloctawskiej, wskazane jest przedstawienie, jakie
przygotowanie do nauczania religii posiadali.

1.1. W zaborze rosyjskim

Na poczatku XX wieku w szkotach na terenie diecezji wloctaw-
skiej obowiazywato prawo szkolne zaborcy rosyjskiego, potwierdzone
w 1905 r., w ktorym zapisano, ze na nauke religii przeznacza si¢ w kazde;j
klasie dwie godziny tygodniowo, moze si¢ ona odbywac w jezyku pol-
skim, moze jej nauczac kaptan, a gdyby to byto niemozliwe, nauczyciel
Swiecki, ale tego samego wyznania co uczniowie. Prawo wyboru nauczy-
cieli religii mieli kierownicy 1 wlaSciciele szkol, zatwierdzata ich wtadza
szkolna, a wladza diecezjalna wyrazata zgode co do wybranych osob.
W praktyce w szkotach kierownicy 1 wtasciciele nie zawsze wybierali
najodpowiedniejszych ludzi na nauczycieli religii, wplyw KosSciota na
obsade byt niewielki’.

Natomiast systematyczne nauczanie religii (katechizmu) poza szkota
bylo zasadniczo przez wtadze zaborcze zabronione*. Mimo to nauczanie
katechizmu, jako forma przygotowania do pierwszej spowiedzi i Komunii
Swiete], byto w parafiach prowadzone. Bp Stanistaw Zdzitowiecki w 1907 r.
postanowit: ,,Gdzie liczba kaptanow jest niedostateczna, proboszczowie
w nauczaniu katechizmu przybieraé beda sobie pomocnikow z odpo-
wiednio przygotowanych cztonkéw bractw miejscowych (okolnik z 8 lipca
1905), dopdki z czasem nie beda zalozone stowarzyszenia kanoniczne
nauki chrzeScijanskiej™.
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Owczesni §wieccy nauczyciele religii formacje zawodowa zdobywali
gléwnie w seminariach nauczycielskich. Na ziemiach polskich znajdujacych
sie pod zaborem rosyjskim (Krélestwo Polskie) w 1912 r. funkcjonowato
dziewiec takich seminariow nauczycielskich, ale Zadne z nich nie bylo
potozone na terenie Owczesnej diecezji kujawsko-kaliskiej. Dziataly one
na podstawie przepisow rosyjskich. Realizowano w nich trzyletni program
nauczania podstawowych przedmiotow szkolnych, z pewnymi elementami
pedagogiki poszczegdlnych przedmiotow. Wptyw KosSciota w tych semi-
nariach ograniczat si¢ do wyktadu religii przez ksigdza prefekta®, ktory
realizowat obowiazujacy w danym czasie program’. Abiturienci otrzymy-
wali zatem wyksztalcenie potrzebne do nauczania w szkotach réznych
przedmiotdw, w tym takze religii. Taka swoista tacznoS$¢ nauczania religii
z innymi przedmiotami mogta mie¢ nieraz swoje pozytywne aspekty, co
dostrzegano w latach pdzniejszych®. Niektorzy nauczyciele (siostry za-
konne i $wieccy) poprzez praktyke doszli w tej dziedzinie do fachowosci
i nawet opublikowali wlasne wskazéwki do nauczania religii’.

Liczba seminariéw nauczycielskich zaczeta si¢ zwieksza¢ w cza-
sie I wojny Swiatowej na ziemiach polskich pod okupacja niemiecka.
Przewidywano w nich czteroletni i trzyletni kurs ksztalcenia nauczycieli
ludowych.

Program nauki religii na kursie czteroletnim obejmowat: historie
Starego Testamentu (k. I — 2 godz. tygodniowo), histori¢ Nowego Testa-
mentu i liturgike (k. IT - 2 godz.), dogmatyke, czyli nauke wiary (k. ITI —
2 godz.), histori¢ KoSciota, etyke i metodyke (k. IV-3 godz.). W ramach
metodyki seminarzySci poznawali praktyczne zasady, z pomocg ktorych
mogli celowo 1 z pozytkiem nauczac dzieci prawd wiary i zasad moral-
noSci. Jako pomoce do poznawania metodyki katechetycznej zalecano:
F. Spirago Metodyka katolickiej nauki religii, N. Spes Jak uczy¢ religii bez
podrecznika.

Program nauki na kursie trzyletnim obejmowatl: historie Starego
i Nowego Testamentu oraz liturgike (k. I — 2 godz. tygodniowo), nauke
wiary i moralnoSci (k. IT — 2 godz.), histori¢ KoSciota katolickiego i me-
todyke religii (3 godz.). W ramach metodyki nauczania religii poruszano
te same zagadnienia, co na kursie czteroletnim, podawane mozliwie
najpraktyczniej i najbardziej prosto''.

Do lepszej formacji Swieckich nauczycieli religii przyczynita si¢ takze
Polska Macierz Szkolna po swej ponownej legalizacji w 1916 r. Funkcjo-
nujacy przy Zarzadzie Gléwnym wydzial pedagogiczny zorganizowat dla
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nauczycieli ludowych uzupetniajace kursy korespondencyjne, na ktorych
wyktadano réwniez religie'?, oraz utworzono komisje dla przygotowania
pomocy pogladowych do nauki religii®.

Mimo to na poczatku XX wieku powszechne bylo narzekanie na
niewlaSciwa metode nauczania religii, polegajaca przede wszystkim na
pamig¢ciowym opanowaniu utartych formutek katechizmowych, nie od-
dziatujaca na uczucia i wole'.

Juz w koncu 1916 r. rozpoczeto sie organizowanie seminariOw na-
uczycielskich o charakterze polskim. Na konferencji ksiezy dziekanow
diecezji kujawsko-kaliskiej 11 listopada t.r. postanowiono m.in.: ,,Nie-
zbedna jest rzecza tworzenie seminariOw nauczycielskich, prowadzonych
w duchu katolickim i narodowym, aby zapewni¢ szkolom poczatkowym
ludzi moralnych i pewnych, ktorzy by stuzyli pomoca proboszczom w ich
pracy kulturalno-spotecznej. Pod tym wzgledem poczynione beda wszelkie
starania, ktore nie omieszka poprzeé¢ Wielebne Duchowiefistwo”".

Juz wczesniej, w wakacje 1915 r., z inspiracji ks. Jana Stanistawa
Zaka — wloctawskiego wydawcy i dziatacza kulturalnego, spotecznego
1 politycznego — za milczaca zgoda okupacyjnych wladz niemieckich,
zorganizowano we Wioctawku 6-tygodniowe (5 lipca — 14 sierpnia) kursy
pedagogiczne dla przygotowania polskich nauczycieli i nauczycielek dla
miasta i okolicy, w ktorych wzigto udziat 100 os6b’®.

Pierwsze seminarium nauczycielskie w diecezji wloctawskiej powstato
w Czestochowie w 1917 r., z inicjatywy Kota Okregowego Polskiej Macie-
rzy Szkolnej, ktorego prezesem byt ks. Marian Nassalski'”. Seminarium,
poprzez wyklady i zajecia praktyczne przygotowywato nowe i wykwalifi-
kowane kadry pedagogiczne'®.

1.2. W Polsce niepodlegtej

Po odzyskaniu niepodleglosci ukazaly si¢ liczne przepisy prawne
regulujace dziatalnos$¢ Kosciota, a wiec i1 katechizacji. Nalezy tu wymie-
ni¢: Konkordat miedzy RP a Stolica Apostolska z 1925 r., Konstytucje
Rzeczpospolitej Polskiej 1 przepisy Ministerstwa Wyznan Religijnych
1 OSwiecenia Publicznego, dokumenty Stolicy Apostolskiej, Kodeks pra-
wa kanonicznego z 1917 r."%, a przede wszystkim zarzadzenia biskupow
wiloctawskich.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 r. ustalajagc w kanonach 1329-1336
zasady nauczania religii dzieci, wskazat takze na mozliwoS¢ wykorzystania
w tym zakresie 0osOb zakonnych 1 Swieckich oraz na potrzebe przygoto-
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wania ich do tego zadania przez odpowiednia formacje, zorganizowana
przez biskupa ordynariusza.

Az do II wojny Swiatowej, nauczanie religii bylo zarezerwowane
dla kaptanow z cenzusami naukowymi lub uprawnieniami zdobytymi
na podstawie zdanego specjalnego egzaminu prefektowskiego jedynie
w gimnazjach, gdzie byli oni prefektami etatowymi. W szkotach powszech-
nych obok kaptanow religii uczyly niejednokrotnie takze osoby Swieckie
1to w znacznej mierze. W 1931 r. w diecezji wloctawskiej na 243 parafie
przypadato nieco powyzej 980 szkot powszechnych, od 1-klasowych
(znaczna liczba) do 7-klasowych®, nie liczac tzw. ochron (przedszkoli).
Tylko w 34 szkotach powszechnych byli zatrudnieni etatowi ksi¢za pre-
fekci. Nawet gdyby przyjaé, ze kaptani, zgodnie z ciagle ponawianym
zaleceniem biskupa diecezjalnego, uczyli osobiscie religii na podstawie
umowy (nauczyciele kontraktowi) przynajmniej w wioskach parafialnych
(tzn. bedacych siedzibg parafii), to i tak w okoto 75% szkot powszech-
nych religii musieli uczy¢ Swieccy nauczyciele. W 1939 r. byto juz oprocz
70 etatowych ksiezy prefektow, dziewie¢ etatowych katechetek: trzy
siostry zakonne i sze$¢ katechetek §wieckich?..

W 1928 r. bp Wiadystaw Krynicki zalecit ksiezom proboszczom zakta-
danie w parafiach Bractwa Nauczania Chrzescijanskiego, ktorego celem
bylo ,,wspotdziatanie i popieranie wyksztalcenia i wychowania religijnego
wsrod katolikow danej parafii”. Miato ono m.in. pomaga¢ duchowiefstwu
parafialnemu w nauczaniu religijnym dzieci, mtodziezy, a takze osob
starszych zaniedbanych pod wzgledem uswiadomienia religijnego®. Nie
natrafiono jednak na zadne przekazy potwierdzajace faktyczne istnienie
1 dziatanie takiego bractwa.

1.2.1. Szkoty ksztalcace nauczycieli

Na podstawie dekretu o ksztatceniu nauczycieli szkdt powszechnych
w Pafistwie Polskim z dn. 7 IT 1919 r. mogly by¢ organizowane seminaria
nauczycielskie publiczne (pafistwowe) i prywatne. Przy kazdym powinny
by¢ jedna lub dwie wzorowe szkoly powszechne jako szkoly ¢wiczen. Przy
seminariach zenskich funkcjonowat z reguty dwuletni (czasem trzyletni)
kurs ochroniarski (wychowawczyn przedszkoli)* i wzorowa ochronka®.
Jednak panstwowe i prywatne seminaria nauczycielskie realizowaly w tym
czasie rOznorodne programy nauczania. Odmienne byly nie tylko nazwy
przedmiotow, a takze zakres treSci 1 wymiar godzin. Zachodzily rowniez zna-
czace rOznice w zawartoSci merytorycznej realizowanych programow.
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Dopiero w 1921 r. funkcjonowanie seminariow nauczycielskich zostato
unormowane prawnie. Nauka w nich miata trwac przynajmnie;j 5 lat, przy
czym pierwsze trzy roczne kursy mialy charakter ogolnoksztatcacy, dwa
ostatnie — charakter przewaznie zawodowy. Program tych szkol, wprowa-
dzony w 1921 r., z niewielkimi zmianami w 1926 r.*, przewidywat jezeli
chodzi o wyksztatcenie religijne, lekcje religii (na poziomie szkoty Sredniej)
przez 5 lat (na wszystkich kursach) w wymiarze 2 godzin tygodniowo.
Przedmiotow pedagogicznych nauczano na kursach IV-V. W ich sktfad
wchodzity: psychologia 1 nauka o dziecku, historia wychowania i peda-
gogika (w sumie 12 godzin tygodniowo) oraz metodyka elementarnego
nauczania wraz z ¢wiczeniami praktycznymi (13 godzin)?®.

Juz w 1919 r. postulowano, aby wyksztatcenie nauczycieli szkot po-
wszechnych podnie$¢ na wyzszy poziom i aby obejmowato ono dwa etapy:
1) wyksztalcenie ogélne w zakresie programu szkoly Sredniej (gimnazjum)
—5 lat nauczania, 2) wyksztalcenie zawodowe w szkole pedagogicznej, co
najmniej dwuletniej, o charakterze wyzszej szkoty zawodowej?’. Postulaty
te jednak nie zostaly zrealizowane.

Na terenie diecezji kujawsko-kaliskiej w tym czasie istniato kilka
seminariow nauczycielskich: najpierw powstaty takie szkoty w Piotr-
kowie Trybunalskim i w Czgstochowie (do 1925 r.), nieco pdZniej we
Wioctawku, a w latach trzydziestych XX wieku funkcjonowaly seminaria
nauczycielskie w Liskowie (potem przeniesione do Stupcy), Nieszawie,
Opatowku, 1 Zdunskiej Woli.

W 1928 r. wprowadzono jako zaktady ksztatcace nauczycieli tzw. pe-
dagogia, uczelnie dwuletnie, przyjmujace kandydatow z ukoniczong szkota
srednig. Ustawa szkolna z 11 III 1932 r. zlikwidowata seminaria nauczy-
cielskie (miaty one zakonczy¢ swoja dziatalno$¢ ostatecznie w 1938 r.),
wprowadzajac w ich miejsce istniejace juz pedagogia oraz 3-letnie licea
pedagogiczne, przyjmujace kandydatow z wyksztalceniem Srednim zdo-
bytym w czteroletnich gimnazjach®. W praktyce jednak do czasu wybu-
chu I wojny Swiatowej w szkolnictwie powszechnym pracowali przede
wszystkim nauczyciele wyksztalceni w seminariach nauczycielskich.

W 1927 r., z inicjatywy m. Cecylii Lubienskiej, przetozonej generalnej
Urszulanek Unii Rzymskiej, zorganizowano w Krakowie, tzw. Wyzsze
Kursy Katechetyczne (dwuletnie) dla kobiet o pelnym wyksztalceniu
srednim®. Studentki zyskiwaty tam solidne wyksztalcenie filozoficzno-re-
ligijne 1 pedagogiczno-chrzescijanskie, ktorego dwczesne szkoty publiczne
1 uniwersytety nie dawaty, gdyz wsrdd nauczycielstwa szerzyly sie prady
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lewicowe 1 antyklerykalne. Wsrod uczestniczek przewazaly zakonnice
i Swieckie studentki Uniwersytetu Jagiellofiskiego, ale byly takze pracujace
nauczycielki. Absolwentki tych kursow byly uprawnione do nauczania
religii w szkotach publicznych i1 prywatnych na podstawie rozporzadzenia
Ministerstwa Wyznan i OSwiecenia Publicznego z dnia 22 kwietnia 1930
roku®. Niestety, po kilku latach trzeba bylo kursy zlikwidowaé na skutek
braku kandydatek. Spadek zainteresowania taka forma edukacji i formacji
religijnej byt spowodowany trudnoSciami z uzyskaniem misji kanonicznej
do nauczania religii dla Swieckich absolwentek tych kurséw?!.

Zgromadzenie Siostr Urszulanek prowadzito przed II wojng Swiatowg
dwie szkoly na terenie diecezji wtoctawskiej: w Sieradzu i we Wioctawku.

Jeszcze bezposrednio przed wybuchem II wojny Swiatowej w mia-
stach, gdy brakowato ksiezy, religii uczyly przewaznie wyspecjalizowane
katechetki, w szkotach wiejskich w znacznej liczbie przypadkéw spadato
to gléwnie na nauczycielstwo Swieckie bez specjalnego przygotowania
do nauczania religii*.

1.2.2. Wymagane kwalifikacje

O wiasciwy poziom wyksztalcenia nauczycieli religii starato si¢ Mi-
nisterstwo Wyznan Religijnych 1 OSwiecenia Publicznego. Na przyktad
w 1925 r. w trosce 0 poziom nauczania religii w seminariach nauczyciel-
skich, okresSlono, jakie kwalifikacje powinni posiadac uczacy tam religii
prefekci®. W 1923 r. w trosce o poziom kwalifikacji nauczycieli, m.in.
religii, polecono, aby na nauczycieli w szkolnictwie powszechnym nie byty
przyjmowane osoby, ktore nie ukonczyly co najmniej szesciu klas szkoty
Sredniej z prawami publicznymi* (dotychczas byly to czesto osoby, ktore
ukonczyly zaledwie cztery klasy szkoty Sredniej, lub mniej, albo nie miaty
zadnego wyksztatcenia Sredniego).

W 1938 r. MWRIOP w rozporzadzeniu o kwalifikacjach zawodowych
nauczycieli religii rzymsko-katolickiej w szkotach powszechnych, odnos$nie
do os6b swieckich stwierdzilo, ze takie kwalifikacje ma osoba, ktdéra: 1) ma
odpowiednie wyksztatcenie zawodowe zdobyte w zatwierdzonych szkotach
pedagogicznych lub 2) posiada gimnazjalne Swiadectwo dojrzatosci lub
kwalifikujace do studiéw w szkole wyzsze] oraz Swiadectwo ukonczenia
prowadzonych przez wtadze duchowne kursow katechetycznych i ztozenia
egzaminu przed jedna z kurii diecezjalnych. Oprocz tego po kilku latach
praktyki nauczyciel powinien zdac¢ egzamin praktyczny przed komisja
wyznaczong przez ministra WRiOP w porozumieniu z wlaSciwg wladza
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duchowna®. Wskazuje to na znaczne podniesienie wymagan w stosunku
do Swieckich nauczycieli religii.

1.2.3. Doskonalenie zawodowe katechetow

Nauczyciele religii, ktorzy nie posiadali petnych kwalifikacji lub pra-
gneli je powiekszaé, mogli korzystac z przewidzianych prawem szkolnym
form doksztalcania nauczycieli®.

Wraz z rozwojem ksztalcenia zawodowego w polskim systemie oSwiato-
wym szfa praktyka tworzenia systemu doskonalenia umiejetnoSci nauczycieli
religii i prefektow szkolnych®. Doniosta rolg w tym procesie odgrywaty kursy
katechetyczne, ukierunkowane na podnoszenie kwalifikacji tych nauczycieli,
ktorzy byli w okresie aktywnoSci zawodowej lub dopiero przygotowywali
sie do podjecia pracy katechetycznej. Z czasem, udziat w kursach stat si¢
nawet warunkiem otrzymania misji kanonicznej*®. Katecheci korzystali
czesto z mozliwosci doskonalenia zawodowego poza macierzysta diecezja
wloctawska, uczestniczac w licznych zjazdach pedagogicznych i kateche-
tycznych. Kursy ogolnopolskie dawaly wieksza mozliwoS¢ wymiany mysli
katechetycznej, stwarzaly szersza perspektywe zapoznania si¢ z nowymi
osiagnieciami dydaktyki 1 metodyki oraz uzupetnialy wiedze teologiczna,
pedagogiczna 1 psychologiczng. W kursach tego typu uczestniczyli katecheci
diecezji wloctawskiej, zwlaszcza prefekcei szkolni®.

Informacje o kursach ogélnopolskich katecheci zdobywali z miesigcz-
nikéw diecezjalnych (,,Kroniki Diecezji Wioctawskiej”). Ukazujace sie
tam komunikaty zapowiadaty z kilkumiesiecznym wyprzedzeniem termin,
tematyke 1 miejsce kursu. Pierwszy tego typu komunikat zostal podany
do wiadomosci w diecezji wloctawskiej w marcu 1929 r. 1 zapowiadal kurs
katechetyczny w Krakowie. Kurs byt przeznaczony dla katechetéw szkot
powszechnych. Zaplanowana tematyka referatow 1 dyskusji oraz lekcji
pokazowych pozwalatla ustali¢ trzy zasadnicze kierunki, ktore mialy sie
sta¢ wytycznymi dla przebiegu kursu. Organizatorzy pragneli potozyc
szczegblny akcent na omoOwienie zagadnien zwigzanych z wychowaniem
mlodziezy szkolnej, z analiza osobowosci katechety i z metodami naucza-
nia religii w szkole powszechnej®.

Kilka miesigcy pozniej, w czerwcu 1929 r., zorganizowano kolejny
kurs katechetyczny, tym razem w Poznaniu*!. Organizatorzy kursu potozyli
szczegblny akcent na omoOwienie aktualnych probleméw metodycznych
w nauczaniu religii. Kurs ten przeznaczony byt zaré6wno dla katechetow
duchownych, jak 1 Swieckich.
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O doskonalenie zawodowe Swieckich nauczycieli religii troszczyly sie
miedzy innymi rOwniez organizacje 1 stowarzyszenia katolickie groma-
dzace takze nauczycieli, gtbwnie przez organizowanie kursow wakacyj-
nych i wydawanie pomocy katechetycznych. Do takich nalezato przede
wszystkim Stowarzyszenie ChrzeScijansko-Narodowe Nauczycielstwa
Szkét Powszechnych, powstate w 1921 r. w Warszawie®, a takze Katolicki
Zwiazek Polek (sekcja katechetyczna)®.

Katolicki Zwigzek Wychowawczy w Wilnie na przetomie czerwca
1lipca 1939 r. zorganizowat 8-dniowy kurs katechetyczny dla nauczycieli
religii rzymsko-katolickiej szkot powszechnych na temat zatwierdzonych
przez MWRIOP podrecznikoéw kartkowych obrazkowych, opartych na
metodzie czynnej, z uwzglednieniem ich wartosci wychowawczych*.

W trosce o podnoszenie kwalifikacji zawodowych nauczycieli religii
kursy katechetyczne i pedagogiczne byly organizowane takze przez Mi-
nisterstwo WRiOP. Okreslano je mianem kursow ministerialnych. Byly
one przeprowadzane w okresie wakacyjnym i1 zazwyczaj trwatly trzy tygo-
dnie. Pierwszy tego typu kurs zostat zorganizowany dla ksiezy prefektow
w 1930 r. W nastepnych latach organizowano kursy katechetyczno-pedago-
giczne dla okres§lonych grup, takze dla os6b zakonnych i 0s6b §wieckich®.
Kuria Diecezjalna Wloctawska informowata w swym urzedowym organie
o miesi¢cznych kursach katechetycznych zorganizowanych w lipcu 1931 r.
dla nauczycieli swieckich w Krakowie i Bydgoszczy*.

Dla nauczycieli nauczajacych religii obok programow nauczania na
kazda klase, przedstawiajacych: materiat nauczania, wyniki nauczania,
praktyki religijne oraz uwagi*’, opracowywano specjalne podreczniki
metodyczne®. Powstaly tez specjalne podreczniki dla nauczycieli na-
uczajacych religii w szkotach wiejskich®, co by wskazywato, ze wymagato
to specjalnych umiejetnosci, ktore trzeba byto naby¢ m.in. przez samo-
ksztalcenie.

Gdy w 1933 r. MWRIOP postawito wymog Swiadectw kwalifikacyj-
nych od wychowawczyn przedszkoli, Katolicki Instytut Wychowawczy
w Poznaniu zorganizowat koncesjonowane przez wladze szkolne kursy
doksztalcajace dla niewykwalifikowanych ochroniarek, wsrod ktorych
znajdowaly sie takze zakonnice: trzy serie 10-tygodniowych wykladow
w odstepach rocznych przez trzy lata®.

W diecezji wloctawskiej nie powstaly jednak instytucje wspierajace
ksztatcenie 1 doskonalenie zawodowe nauczycieli Swieckich. Nie ma
zadnych przekazow o istnieniu i dziatalnosci Kota Pan Katechetek, ktore
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bardzo efektywnie funkcjonowalo w archidiecezji warszawskiej*!, a takze
w diecezji czestochowskiej™.

Nie powstaly tez w diecezji wloctawskiej zadne instytucje na wzor
Instytutu Pedagogicznego w Katowicach, przy ktérym w 1934 r. zostato
zorganizowane ,,Ognisko metodyczne nauczania religii katolickiej”,
bedace jednak jedyna tego typu instytucja w Polsce miedzywojen-
nej*?; czy Katolickiego Zwigzku Wychowawczego w Wilnie, powstatego
w 1938 r.

Do podniesienia kwalifikacji Swieckich kandydatow na nauczycieli
religii w szkotach moglby sie przyczynic¢ powstaly we Wtoctawku w 1938 r.
Instytut Wyzszej Kultury Religijnej. Co prawda jego zasadniczym celem
bylo podniesienie poziomu wiedzy religijnej inteligencji katolickiej zwia-
zanej z Akcja Katolicka, ale zdobyta na Instytucie wiedza mogta byc tez
wykorzystana przez tych, ktorzy w przysztosci podjeliby sie obowiazku
nauczania religii w szkotach. W trzyletnim kursie (dwa dni w tygodniu
w godzinach wieczornych) mialy by¢ prowadzone nastepujace wyktady:
podstawy filozofii, apologetyka 1 historia religii, dogmatyka i nauka mo-
ralna, wstep do Pisma Swietego, dzieje Kosciota, zagadnienia spoteczne,
liturgia, zasady pedagogii katolickiej, wybrane zagadnienia z prawa ka-
nonicznego (koscielnego), istota i organizacja Akcji Katolickiej, wybrane
zagadnienia z nauki o sztuce chrzeScijanskiej>.

Niestety wybuch II wojny swiatowej doprowadzit do likwidacji do-
piero co powstalej instytucji dydaktycznej 1 nie mozna stwierdzic, czy jej
abiturienci zasililiby grono katechetéw swieckich.

1.2.4. Nadzorowanie nauczania religii

Organem nadzorczym dla spraw katechetycznych w odrodzonej szkole
polskiej byta powotana juz w 1917 r. przez biskupow bytego Krolestwa
Polskiego 1 funkcjonujaca przez caly okres migdzywojenny Komisja
Szkolna Episkopatu Polskiego, ztozona z przedstawicieli wszystkich die-
cezji Krolestwa Polskiego. Do komisji tej zostali powotani ksieza: Antoni
Cieplinski z Warszawy, Jozef Wojtkiewicz z Wloctawka, Jan Gajkowski
z Sandomierza, Tomasz Kowalewski z Ptocka 1 Kazimierz Gostynski
z Lublina. Komisja miata za zadanie zajac si¢ przygotowaniem nowych
programOw nauczania religii oraz odpowiednich instrukcji 1 projektow
ustaw dla przysztego szkolnictwa polskiego. Ponadto miata przedstawic
liste podrecznikdw szkolnych wydanych bez aprobaty koScielnej i uzywa-
nych w szkotach, a wreszcie wysuna¢ umotywowane wnioski dotyczace
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zwiekszenia liczby godzin nauki religii w seminariach nauczycielskich
i szkotach zawodowych. Inspirowata réwniez uchwaly synodow dotyczace
spraw katechetycznych™.

Stolica Apostolska w Dekrecie o usilniejszym 1 staranniejszym na-
uczaniu katechizmu (z 12 I 1935 r.) polecita ordynariuszom utworzenie
w diecezji urzedu katechetycznego lub innej instytucji, ktora zajmowataby
si¢ edukacja religijna w diecezji. W niektorych diecezjach, np. w czesto-
chowskiej, rzeczywiScie utworzono takie instytucje, zwane referatami
szkolnymi®®, jednak w diecezji wloctawskiej do czasu wybuchu II wojny
Swiatowej taki urzad nie zostat powotany (po wojnie natomiast utworzono
w Kurii Diecezjalnej osobny Referat Nauki Religii).

Informacje o kwalifikacjach nauczycielach religii uzyskiwano przez
wizytacje szkol na terenie parafii przez proboszcza i przez dziekana
w szkotach na terenie dekanatu. Poza tym w latach 1918-1929 byli usta-
nowieni wizytatorzy w wiekszych miastach diecezji: Wioctawek, Piotrkow
Trybunalski (do 1925), Czestochowa (do 1925), Kalisz i Zdunska Wola.
Od 1929 r. funkcjonowat wizytator diecezjalny nauki religii, ks. Wactaw
Kwarcianski, ktory urzedowat w Kurii Diecezjalnej, ale zaymowat si¢ gtow-
nie sprawami nominacji katechetow 1 nauczycieli religii. Wizytujacy mieli
mozliwoS¢ poznawania przydatnoSci fachowej poszczegolnych nauczycieli
do nauczania religii. Gdy nauczyciel religii nie spetnial dobrze swych
obowigzkow, mogl w nastepnym roku nie otrzymac misji do nauczania.
Mozna to uznac¢ za forme¢ nadzoru, co prawda tylko negatywnego, nad
formacja katechetyczna nauczycieli religii.

Od 1917 r. w diecezji wloctawskiej wymagano, aby kandydaci na
nauczycieli religii posiadali od biskupa diecezjalnego misje do naucza-
nia religii 1 co roku wystepowali o jej przedluzenie. Dawato to wladzy
koscielnej mozliwos¢ niedopuszczania do nauczania religii 0sob o nie-
akceptowanej przez Kosciot postawie ideowej czy moralne;.

& & *

Do katechetéw Swieckich w szerokim tego stowa znaczeniu mozna
zaliczy¢ takze rodzicow, ktorzy przekazuja swoim dzieciom pierwsze
prawdy wiary. Nikt ich wowczas nie uczyl, jak to nalezy robic, aby takie
przekazywanie wiary byto najbardziej skuteczne. Bp Stanistaw Zdzito-
wiecki w liscie pasterskim z 1907 r. wskazywatl jedynie na potrzebe posia-
dania i uczenia katechizmu, i wskazywal, ze umiejetnosc jego nauczania
przekazuje si¢ z pokolenia na pokolenie”’.
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2. Po II wojnie swiatowej

W okresie powojennym w formacji katechetycznej osob zakonnych
1 Swieckich mozna wyr6zni€ kilka okresow, w ktorych stosowano rézne
sposoby formacji katechetycznej, w zaleznosci od aktualnych uwarunko-
wan stwarzanych przez wltadze komunistyczne, ktore zawsze staraly sie
utrudniaé nauczanie religii i ksztalcenie katechetow; sita i skutecznosé
tych utrudniefn zmieniala si¢ w poszczegdlnych okresach.

2.1. W latach 1945-1950

Wazng role w powojennym ksztalceniu zakonnych i Swieckich sit
katechetycznych spelnialy kursy organizowane przez referat szkolny
(katechetyczny) Kurii Diecezjalnej we Wloctawku. Przy zapisie na taki
kurs wymagano: metryki chrztu, Swiadectwa moralnosci od ksiedza
proboszcza lub ksigdza prefekta, Swiadectwa szkolnego (tzw. malej
matury lub ukoficzenia dwoch klas gimnazjalnych albo w wyjatkowych
przypadkach siedmiu klas szkoty podstawowej), Zyciorysu i podania do
Kurii Diecezjalnej. Wiek kandydata nie mogt przekraczac trzydziestego
roku zycia®.

W lipcu 1 w sierpniu 1946 roku referat szkolny zorganizowat we
Wioctawku, na podstawie zezwolenia Ministerstwa OSwiaty z 24 V
1946 r., dwumiesieczny wstepny kurs katechetyczny. Egzamin koncowy
z nastepujacych przedmiotow: jezyk polski, religia z metodyka, psycho-
logia 1 pedagogika, historia z zagadnieniami zycia wspoOlczesnego — zdato
pomyslnie 77 uczestnikOw kursu i otrzymato Swiadectwa ukonczenia
szkolenia, wedlug wzoru zatwierdzonego przez Kuratorium OSwiaty
i Wychowania we Wtoctawku’.

Projekt dalszego, 3-letniego, ksztalcenia katechetek przewidywat:
nauczanie przedmiotOw matematyczno-przyrodniczych na poziomie
szkotly powszechnej, przedmiotow humanistycznych na poziomie gimna-
zjum pedagogicznego, przedmiotow pedagogicznych i religii na poziomie
liceum pedagogicznego. Ksztatcenie miato odbywac sie poprzez kursy
korespondencyjne w ciagu roku szkolnego i1 kursy wakacyjne celem po-
wtorzenia materiatu i zlozenia egzaminéw®.

Kursy katechetyczne, z ktorych mogli korzystac¢ takze katecheci
z diecezji wloctawskiej, organizowaly takze inne oSrodki. Instytut Kato-
licki w Czestochowie, funkcjonujacy tam w latach 1945-1947 (w 1947 r.
przeniesiony do Wroctawia) zorganizowat w dniach 4-21 lipca 1946 roku
wakacyjny ogdlnopolski kurs katechetyczny®!. Kurs posiadat uprawnienia
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kursow organizowanych przez kuratoria szkolne. Celem kursu bylo omo-
wienie problemow oswiaty 1 wychowania religijnego w szkotach Srednich
1 podstawowych oraz zapoznanie uczestnikow z zagadnieniami z dziedzin
naukowych, a takze z metodyki nauczania religii. Kurs byl przewidziany
dla stuchaczy zaawansowanych w dziatalnos¢ katechetyczna oraz dla
kandydatéw na katechetow®. Prowadzono wyktady, ¢wiczenia, lekcje
pokazowe, po czym nastepowata dyskusja, podczas ktorej dzielono sie
doswiadczeniami i spostrzezeniami®.

W dniach 16-22 pazdziernika 1948 r. we Wroctawiu zostatl zorga-
nizowany wakacyjny kurs dla katechetéw i nauczycieli religii®. Cztery
tematy opracowaly i1 przedstawily katechetki. Inne referaty przedstawili
ksieza. Po kazdym referacie nastepowata dyskusja. Prelegenci poruszali
zagadnienia religijno-wychowawcze dzieci 1 mtodziezy w szkole i w zyciu
parafii®.

Z wyzej wymienionych kurséw uczestnicy otrzymywali zaswiad-
czenia, ktore okazywali diecezjalnemu wizytatorowi nauki religii oraz
pracodawcy®.

Dnia 5 lutego 1949 r. biskup Mieczystaw Radonski, stosownie do
kanonu 1336 KPK z 1917 r. oraz motu propio Piusa XI Orbem catholi-
cum z dn. 29 VI 1923 r. 1 Dekretu Kongregacji Soboru z dn. 1211935 r.,
ustanowil Diecezjalny Urzad Katechetyczny, ktoremu powierzyl wszelkie
sprawy w diecezji zwiazane z organizacj3 nauczania katechizmu i szko-
lenia katechetow®’. Mimo to nigdy taka nazwa w Kurii Diecezjalne;j
Wiloctawskiej nie byla uzywana: zaraz po wojnie urzad ten nazywany
byl referatem szkolnym, a pozniej referatem nauki religii lub referatem
katechetycznym.

Mimo oficjalnego powotania w Kurii Diecezjalnej Wloctawskiej
specjalnego urzedu katechetycznego, w latach 1950-1956, ze wzgledu na
zakaz wladz panstwowych, w diecezji wloctawskiej nie odbyt sie zaden
z planowanych kurséw katechetycznych dla zakonnych i Swieckich sit
katechetycznych.

W Krakowie w tym czasie odzyla inicjatywa, prowadzona przed wojna przez
urszulanki, ksztatcenia katechetek w postaci Wyzszego Instytutu Katechetycznego.
Regulamin tego Instytutu zostat zatwierdzony 15 wrzesnia 1951 r. Miat to by¢ 2-letni
Wyzszy Instytut Filozoficzno-Teologiczny dla zakonnic po maturze, dajacy student-
kom formacje teologiczng i zakonna; miatl takze przygotowac¢ do nauczania religii
na poziomie podstawowym i Srednim oraz do pracy o charakterze wychowawczym
i parafialnym. W najtrudniejszym okresie przypadajacym na lata szeSédziesiate
XX wieku, Instytut ten dziatal w ukryciu i nie byl uznawany przez wtadze panstwowe.
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Dopiero w 1971 roku udato si¢ zwiazac¢ go z Papieskim Wydziatem Teologicznym
w Krakowie.

2.2. W latach 1957-1970

W diecezji wloctawskiej dopiero w dniach 8-29 lipca 1957 roku oraz
w dniach 2-14 i 17-26 sierpnia 1960 roku referat katechetyczny prze-
prowadzit kursy katechetyczne dla katechetow zakonnych i swieckich®.
Wzieto w nich udziat tacznie ponad 140 uczestnikow. Celem tych kursow
bylo podniesienie kwalifikacji zawodowych oraz ksztalcenie nowych
kadr. Zagadnienia poruszane podczas trwania tych kursow wywodzity
sic z zakresu katechetyki, dydaktyki, dogmatyki, etyki, Pisma Swietego,
historii KoSciota 1 liturgii. Stuchacze brali udziat w okoto 80 godzinach
wykladow na kazdym z tych kursow. Ponadto mozna bylo skorzystac
z dobrze zorganizowanej opieki duchowej oraz z wielu przygotowanych
atrakcyjnych zajec (filméw, ¢wiczen, pomocy katechetycznych itp.).

W dniach 30 VI - 2 VII 1959 roku we Wroctawiu odbyt si¢ Ogol-
nopolski Kurs Katechetyczny pod przewodnictwem bpa Piotra Dudzca,
jako delegata Komisji Szkolnej Episkopatu Polski. W tym kursie udziat
wzieli réwniez katecheci z diecezji wloctawskiej. Gtowny temat tego kursu
to: ,, Typ katechety, jakiego domaga si¢ Kosciot”. Wskazywano na kate-
chete jako czujnego, kaptanskiego, obywatelskiego, a przede wszystkim
ojcowskiego stuge dzieci i mlodziezy. PodkreSlano, iz katecheta to dobry
chrzescijanin, ktory zyciem potwierdza wszystko, co przekazuje dzieciom
1 mtodziezy. Ponadto katecheta powinien by¢: postuszny Kosciotowi,
cztowiek modlitwy i1 ascezy chrzescijanskiej, cztowiek nowoczesny tak
w metodach nauczania jak i w podejsciu do dzieci i mtodziezy®.

W 1960 r., Konferencja Episkopatu Polski okreslita ogolne ramy dla
ksztatcenia dydaktycznego katechetow. Wyznaczono nastepujacy zakres
programowy: 400 godzin wyktadowych (tacznie z lekcjami praktycznymi)
z nastepujacych przedmiotow: teologia dogmatyczna (60 godzin), apo-
logetyka (30), teologia moralna (50), liturgika (30), Pismo Swiete (80),
historia Kosciota (30), psychologia i pedagogika (60), dydaktyka i meto-
dyka religii (60). Program ten mozna byto zrealizowac w trojaki sposob:
1) kurs roczny, 2) trzyletni kurs wakacyjny, 3) kurs zaoczny (trwat rok,
w czasie ktorego odbywaly sie wspolne kolokwia, a po ich zakoficzeniu
przeprowadzano miesieczny kurs wakacyjny)”.

W wiekszosci diecezji polskich organizowane w tym czasie kursy
katechetyczne respektowaly w zasadzie te wytyczne.
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W diecezji wltoctawskiej nastepny kurs katechetyczny dla pomocni-
czych sit katechetycznych zostat przeprowadzony jednak dopiero w wa-
kacje 1968 roku. Nie wiadomo z jakiego powodu przez taki dtugi okres
nie organizowano zadnych kursow katechetycznych. By¢ moze wynikato
to z zaniedbania referatu katechetycznego lub tez nie byto stosownych
srodkow 1 odpowiednio przygotowanej kadry wyktadowcow. Nalezy tu
rowniez podkreslic, iz byl to okres obrad Soboru Watykanskiego 11,
a wiec okres ksztaltowania si¢ postulatow bardzo potrzebnej odnowy
katechetycznej i ozywionej dyskusji nad problemem ciaglej i catoSciowe;j
formac;ji katechetow.

2.3. W latach 1970-1990

Po 1970 roku zauwaza si¢ pewna poprawe w tej bardzo waznej misji
Kosciota, jaka jest odpowiednio przygotowana kadra katechetow zakon-
nych 1 Swieckich. Odtad co roku organizowano i przeprowadzano kursy
dla zaawansowanych o charakterze doksztalcajacym (tzw. kursy drugiego
stopnia) oraz dla kandydatow (tzw. kursy pierwszego stopnia) — majace
na celu ksztatcenie osob pragnacych pracowaé w katechizacji dzieci
1 mlodziezy. Wyklady dla uczestnikOw pierwszego stopnia obejmowaty
tematyke umiejetnosci prowadzenia nauczania religii oraz zapoznawaty
stuchaczy z nauka Kosciota w tej dziedzinie. Kursy odbywaly sie w Kaliszu,
Turku i we Wioctawku. Uczestnicy kursow drugiego stopnia zapoznawali
si¢ z nowymi metodami w katechezie 1 zmianami programow nauczania.
Ponadto zawsze omawiano biezace sprawy zwigzane ze skutecznoscia ka-
techezy oraz rozwiazywano rozne problemy i ktopoty spotykane w pracy
katechetycznej”'.

Dnia 29 pazdziernika 1976 roku biskup Jan Zaregba ustanowil przy
Kurii Diecezjalnej Studium Katechetyczne, ktore zgodnie z zaleceniem
Soboru Watykanskiego I1 oraz wskazaniami Stolicy Apostolskiej zawarty-
mi w Directorium catechisticum generale, miato stuzy¢ pogtebieniu formacji
duchowej, intelektualnej 1 katechetyczno-pedagogicznej katechetow
zakonnych i §wieckich pracujacych w diecezji wloctawskiej™.

Wciaz wzrastajacy zakres obowigzkow duszpasterzy sprawit po-
trzebe przygotowania do pracy katechetycznej nowych sit sposrod osob
zakonnych i Swieckich. Stad w czerwcu 1980 1 1981 roku w Diecezjalnym
Domu Rekolekcyjnym im. Sw. Maksymiliana Kolbe w Nieszawie zostaty
przeprowadzone kursy szkoleniowe”. Kursy trwaly po trzy tygodnie,
obejmujac tacznie 70 godzin wyktadéw i 60 godzin ¢wiczen™.
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Od 1982 roku zauwazy¢ mozna nowa forme ksztatcenia katechetow
w diecezji wloctawskiej. W procesie tym chodzito o pogtebienie wiedzy
w zakresie teoretycznym i praktycznym, a takze wzmocnienie wiary naucza-
jacych. Wydzial Katechetyczny postanowit, ze skupienia formujace beda
sic odbywatly co miesigc w dwoch osrodkach: we Wioctawku 1 w Kaliszu.
W ramach skupien byly prowadzone wyktady i katechezy pokazowe oraz
wyglaszano konferencje ascetyczne. Takie skupienie bylo obowigzkowe
dla wszystkich katechetow™.

W latach 1983-1989 organizowane byly w Domu Rekolekcyjnym
w Nieszawie dwuetapowe kursy katechetyczne: odbywaly sie w czasie
wakacji po trzy tygodnie w jednym i trzy tygodnie w nastepnym roku.
Nadto uczestnicy mieli obowigzek w ciagu catego roku katechetycznego
w trzecig 1 czwarta sobote miesigca przyby¢ do Wioctawka lub Kalisza na
prowadzone dla nich wyktady. Poza wyktadami i ¢wiczeniami, w czasie
wieczornym uczestnicy ogladali filmy o tematyce religijne;j’.

Nalezy podkreslic, ze katecheci brali takze czynny udzial w konfe-
rencjach 1 zebraniach katechetycznych, na ktorych omawiano aktualne
problemy katechetyczne i duszpasterskie”. Ponadto zobowigzano réwniez
katechetow do posiadania przez nich ,,Kroniki Diecezji Wloctawskie;”,
w ktdrej zawarte sa najwazniejsze zarzadzenia wladzy diecezjalnej, oraz
dwumiesiecznika pt. ,,Katecheta” — poswigconego aktualnym problemom
katechetycznym™.

Przetomowym momentem w ksztatceniu religijnym osob Swieckich
bylo powotanie przez biskupa ordynariusza Jana Zarebe 19 wrzeSnia
1983 r. Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej (IWKR) we Wloctawku.
Celem IWKR-u bylo gruntowne przygotowanie Swieckich do wspotpracy
w zakresie katechezy i poradnictwa rodzinnego”. Zajecia trwaly trzy lata
po trzy spotkania w miesigcu®’. Prowadzono ¢wiczenia i wyktady z filozofii,
teologii i pedagogiki®'. W czasie dwoch trzyletnich turnuséw (1983-1986,
1988-1991) dyplomy ukoficzenia Instytutu uzyskato 69 os6b*.

2.4.0d 1990 r.

Powrdt katechezy do szkot w 1990 roku spowodowat potrzebe forma-
cji nowych sit katechetycznych sposrdd wiernych swieckich i zakonnych.
Dlatego tez wladza diecezjalna, w trosce o umozliwienie zaintereso-
wanym osobom (zakonnym i Swieckim) pogtebienia znajomosci prawd
objawionych 1 nauki KoSciota, organizowata kursy katechetyczne. Byly
one organizowane w czasie wakacji w dwoch etapach po trzy tygodnie
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w jednym 1 w drugim roku. Nadto uczestnicy kursow katechetycznych
mieli obowigzek w ciagu catego roku katechetycznego w trzecia i czwarta
sobote miesigca przyby¢ do Wioctawka na prowadzone dla nich wyktady.
Poza wyktadami i ¢wiczeniami w czasie wieczornym uczestnicy ogladali
filmy o tematyce religijnej®.

Ponadto zorganizowane zostato Kolegium Teologiczne Diecezji
Wrtoctawskiej. W pierwszym etapie, w latach 1993-1994, funkcjonowato
ono w oparciu o program trzyletniego Studium Teologii Papieskiego
Wydzialu Teologicznego w Warszawie; w drugim etapie®, w latach
1995-1998, w oparciu o program dla kolegiow teologicznych zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu Polski. Jego dzialalnoS¢ przyczynita sie
do zdobywania i podnoszenia kwalifikacji katechetycznych®. Kolegium
to zostato formalnie rozwiazane w 2000 r.%°

W trosce o umozliwienie pogtebienia znajomosci prawd objawio-
nych 1 nauki KoSciota bp Bronistaw Dembowski w 1992 r. przeksztatcit
dziatajacy od 19 wrzesnia 1983 r., Instytut Wyzszej Kultury Religijne;j
w Studium Teologii we Wiloctawku®’. Dnia 14 pazdziernika 1992 r.
zostala zawarta umowa miedzy Papieskim Wydzialem Teologicznym
w Warszawie (Sekcja Sw. Jana Chrzciciela) a Studium Teologii we
Wioctawku, a w 1993 r. zatwierdzona przez Stolice Apostolska umowa
o wspolpracy naukowej. Wskutek zawarcia tej umowy studenci Studium
maja prawa przystugujace studentom wyzszych uczelni panstwowych,
a absolwenci uzyskuja tytut magistra teologii. Odtad Studium Teologii,
ksztalcace ciagle nowe zastepy katechetow zakonnych i1 Swieckich, jest
instytutem filialnym Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie,
Sekcji Sw. Jana Chrzciciela®. Poczatkowo Studium prowadzone byto
w dwoch cyklach: cykl pigcioletni — odpowiadajacy wymogom katolickich
fakultetow teologicznych i cykl trzyletni — o programie odpowiadajacym
bytemu IWKRY, p6Zniej jednak wprowadzono studia szeScioletnie,
t]. 12 semestrow: dwa lata — przedmioty filozoficzne, cztery lata — przed-
mioty teologiczne®. W ramach Studium istnieja dwie specjalizacje:
katechetyczna i rodzinna®'.

Specjalizacja katechetyczna zostata utworzona w 1996 r. Obejmuje
ona studentow Studium Teologii od IV do VI roku, ktorym daje przy-
gotowanie katechetyczno-pedagogiczne. Rozumie si¢ przez nie nabycie
wiedzy 1 umiejetnoSci z zakresu pedagogiki, psychologii, katechetyki
1 dydaktyki, ktore sa wykladane w powigzaniu z teologia w wymiarze
270 godzin, oraz odbycie 150 godzin praktyk pozytywnie ocenionych.
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Potwierdzenie takiego przygotowania stanowi odpowiedni dokument,
ktéry upowaznia do prowadzenia zaj¢c katechetycznych?.

* & k

Jak wynika z powyzszego, formacja katechetyczna diecezji wltoctaw-
skiej szta w trzech kierunkach: wyksztatcenie, poglebienie i doksztalcanie
kadry. W tym zadaniu korzystano z pomocy innych oSrodkéw, w ten
sposob ubogacajac samych uczestnikow 1 styl diecezjalny. Koficzac po-
wyzsze rozwazania dotyczace formacji katechetow zakonnych i Swiec-
kich, nalezy stwierdzi¢, Ze nie zawsze w peitni wykorzystano wszystkie
stworzone szanse i mozliwoSci, zwlaszcza w latach 1960-1970. Niemniej
zaniedbania te byly nieraz spowodowane czynnikami natury obiektywne;.
Mimo to, mozemy zauwazy¢ ciagly rozwdj form przygotowania calej
kadry nauczajacych.
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JAROSEAW WASOWICZ SDB

STAN BADAN
NAD HISTORIA KLASZTORU W LADZIE W XX WIEKU

Klasztor w Ladzie z racji funkcji, jaka spetnial nie tylko ze wzgle-
dow koScielnych, ale takze spoteczno-kulturalnych regionu, zawsze pozo-
stawat w kregu zainteresowan badaczy. Wtasciwie kazdy okres z przeszio
800-letnich dziejow ladzkiego klasztoru przy okazji badan nad jego sztuka
1 architektura, nad historia polskich cystersow, kapucyndw, powstan naro-
dowych jest w wiekszym lub mniejszym stopniu opracowany. Nie inaczej
jest z badaniami odnoszacymi si¢ do jego dziejow w XX wieku. Przed-
miotem naszego opracowania stanie si¢ wlasnie ukazanie historiografii
tego okresu dotyczacej klasztoru w Ladzie. Sprobujemy takze wskazac
na pewne postulaty badawcze nad zagadnieniami, ktore domagaja sie
jeszcze opracowania.

Historia klasztoru pocysterskiego w Ladzie w XX wieku zwiazana
jest w wiekszej swojej czeSci z dziatalnoScia wychowawczo-duszpasterska
Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, zamiennie nazywanego Zgroma-
dzeniem Salezjanskim lub salezjanami, ktOrzy przybyli tutaj w 1921 r.,
z inicjatywy ks. pratata Franciszka Szczyglowskiego, na zaproszenie bi-
skupa wloctawskiego Stanistawa Zdzitowieckiego'. Kanoniczna erekcja
domu zakonnego w Ladzie pw. Sw. Bernarda z Clairvaux nastapita dopiero
20 grudnia 1930 r., na podstawie dekretu przetozonego generalnego
ks. Filipa Rinaldiego. Do 2004 r. Lad znajdowat si¢ w granicach diecezji
wloctawskiej. Szczegotowo wszystkie etapy rozwoju salezjanskiej wspdlnoty
zakonnej omowit ks. Zenon Klawikowski w opracowaniu poswieconym
90-leciu postugi duchowych synéw ks. Bosko w Ladzie?.

Po objeciu nowej placowki salezjanie w Ladzie utworzyli Mate Semi-
narium Duchowne. Bylo ono przeznaczone dla mtodziencow okazujacych
oznaki powotania, ktorzy w starszym wieku rozpoczeli nauke w szkole
sredniej. W terminologii salezjanskiej okreslano ich mianem ,,Synow
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Maryi”. Szkota funkcjonowata w Ladzie (z przerwa w latach okupacji)
do roku 1952, kiedy zostata zamkni¢ta przez wtadze komunistyczne,
podobnie jak i inne tego typu dziela salezjaniskie w Polsce’. Mate Se-
minarium doczekalo si¢ obszernego opracowania monograficznego
autorstwa ks. Marka Chmielewskiego SDB*. Praca omawia w wyczerpu-
jacym zakresie zagadnienie zwigzane z powstaniem 1 dziejami Matego
Seminarium, z jego zarzadem, personelem wychowawczo-pedagogicznym
1 administracyjnym, charakterystyka wychowankow, procesem nauczania
1wychowania, a takze administracja majatkowa Zaktadu Salezjanskiego.
Cze4¢ tegoz opracowania zostata opublikowana w réznych periodykach’.
W znacznie wezszym zakresie, spraw zwiazanych z poczatkami i dziejami
Malego Seminarium dotykaja prace traktujace o historii salezjanow®
i historii szkolnictwa salezjafniskiego w Polsce’.

Poczawszy od 1921 przy Malym Seminarium funkcjonowata takze
tymczasowa szkota krawiecka przeznaczona dla sierot, repatriantow
z Rosji. Uczeszczata do niej grupa 20 dzieci. Opieke nad nimi sprawowat
byly wychowanek salezjanski, Wincenty Roga. Szkota zakonczyta dziatal-
noS$¢ po wyksztalceniu ostatnich dwéch krawcow w roku 19278, Historia
tej placowki domaga sie szczegdtowego opracowania, co ze wzgledu na
braki w materiatach archiwalnych i niewielkie wzmianki w literaturze
przedmiotu, wydaje si¢ by¢ zadaniem niezwykle trudnym.

Wraz z wybuchem II wojny Swiatowe] rozpoczat sie kolejny okres
dziejow ladzkiego klasztoru. W styczniu 1940 r. zostal tu utworzony oboz
przejSciowy dla duchowienstwa z diecezji wloctawskiej, gnieznienskie;,
poznanskiej, warszawskiej, plockiej oraz kilku zgromadzen zakonnych.
Oboz funkcjonowat do pazdziernika 1941 r. Doczekat si¢ popularnonau-
kowej monografii wydanej staraniem Kleryckiego Kota Ladzkich Prze-
wodnikéw, z racji beatyfikacji 108 meczennikéw ostatniej wojny, ktorej
dokonal w dniu 13 czerwca 1999 r. w Warszawie papiez Jan Pawet II.
Wsrdod wyniesionych na ottarze znaleZli sie takze kaptani internowani
w Ladzie. Ksiazka zatytulowana Lgdzcy meczennicy autorstwa Jarosta-
wa Wasowicza SDB zawiera krotki rys historyczny obozu dla ksiezy,
ukazuje sylwetki meczennikdéw wyniesionych na ottarze, ze szczegdlnym
uwzglednieniem ich pobytu w Ladzie. W aneksie odnajdziemy wczesniej
niepublikowane wspomnienia z tamtego okresu: ks. Wladystawa Barto-
nia SDB, dwczesnego mieszkanca Ladu pana Bogumita Dzwoniarskiego
oraz obozowe fotografie’. Niejako uzupetnieniem omawianej pozycji sa:
edycja zrodlowa prezentujgca jeden z nielicznych dokumentow obozowych,
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jaki zachowat sie¢ w Archiwum Inspektorii Sw. Wojciecha w Pile — Lista
Duchownych internowanych w Lgdzie 6 X 1941 r.'°, artykut omawiajacy
wydawane w obozie przez grupe ksiezy i klerykéw pismo ,,Exsul”'!, a takze
artykut publiczny, ktory ukazat sie w prasie lokalnej, dotyczacy pomocy,
jakiej wiezionym ksigzom udzielali okoliczni mieszkancy'.

Lad z tej racji, ze wieziony byt tutaj biskup sufragan wioctawski
Michat Kozal, trafit takze na wokande dyplomatycznych zabiegéw pry-
masa Polski kard. Augusta Hlonda 1 Stolicy Apostolskiej o uwolnienie
tego hierarchy Kosciota z niemieckiej niewoli. Starania te spowodowa-
ly, ze obOz utworzony przez okupanta w ladzkim klasztorze znalazt si¢
w waznych koScielnych dokumentach dyplomatycznych czasow 11 wojny
Swiatowej. Kulisy tych dziatan, obejmujacych m.in. niefortunna misje
werbisty o. Eberharda Wigge, omawiaja artykuty T.S. Ledochowskiej",
J. Arlika' i S. Kosifiskiego®.

Wazne przyczynki zwiazane z historia obozu znajdziemy w publi-
kowanych wspomnieniach ksiezy internowanych w Ladzie — biskupa
Franciszka Korszynskiego'e, ks. Stanistawa Librowskiego'’, ks. Jozefa
Swiniarskiego'® ks. Wtadystawa Bartonia SDBY, ks. J6zefa Grzywa-
czewskiego®. Za najcenniejsza publikacje w tej grupie nalezy uznac
wspomnienia pisane w Ladzie przez blogostawionego ks. Franciszka Drze-
wieckiego — orioniste, opublikowane w monografii jemu poswieconej?'.
Informacje dotyczace ladzkiego obozu znajdziemy takze w literaturze
biograficznej btogostawionych meczennikéw i kandydatéw na ottarze®,
opracowaniach poswieconych sytuacji duchowienstwa w Kraju Warty
i obozom internowania dla duchownych® oraz w publikacjach na temat
martyrologii salezjanéw w czasie II wojny swiatowej**. Ostatnia grupa
publikacji, ktora nalezy wspomniec, zwigzana jest nie tyle z historig ladz-
kiego obozu, co z uroczystoSciami ku czci ladzkich meczennikow, jakie
po zakonczeniu wojny odbywaly sie w klasztorze. Warto je w tym miejscu
przywotaé, gdyz stanowig one Swiadectwo pamieci o duchownych, ktorzy
oddali swoje zycie za wiar¢ 1 ojczyzng¢, oraz dokumentuja rozwoj kultu
meczennikOw ostatnie] wojny w tym szczegOlnym miejscu naznaczonym
ich cierpieniem?®.

Po likwidacji obozu internowania w pazdzierniku 1941 r. klasztor
oddano w rece niemieckiego ugrupowania Hitlerjugend. Niemiecka
mtodziez pozostata tutaj az do konca wojny. Osrodek ewakuowano przed
zblizajacym si¢ frontem. Okres od pazdziernika 1941 do lutego 1945,
kiedy klasztor zamieniono w oSrodek szkoleniowy dla tej mtodziezowe;
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niemieckiej formacji faszystowskiej, stanowi luke w historiografii ladzkie-
go klasztoru w czasie II wojny swiatowej. Dotychczas nikt nie podjat sie
opracowania tego zagadnienia. Mato jest tez materialow, ktore mozna
by ewentualnie do tego celu wykorzysta¢. W ,,Kronice Domu Ladzkiego”
zachowaly si¢ sporadyczne wzmianki na temat obozu Hitlerjugend?®.
Stosunkowo niedawno zebrano wspomnienia kilku mieszkancow, ktorzy
pracowali w tym czasie w obsludze oSrodka?’. Aby rzetelnie opracowac to
zagadnienie, nalezaloby korzystac z archiwOw niemieckich, a to stanowi
duze utrudnienie. By¢ moze chociaz fragment z tych wojennych dziejow
ladzkiego klasztoru zostanie opracowany przez historykow, w ramach
badan nad dzialalnoscig Hitlerjugend na terenach okupowanej Polski.

Niemal od razu po zakofczeniu II wojny Swiatowej salezjanie przy-
stapili do odbudowy dziatalnoSci w swoich zaktadach. W Ladzie reak-
tywowano Mate Seminarium Duchowne. Ale nie byt to czas sprzyjajacy
dobremu funkcjonowaniu tej placowki. Polska w wyniku porozumien
zwycieskich mocarstw znalazla si¢ w bloku panstw socjalistycznych, w kto-
rych podjeto programowa walke z KoSciotem. Dotkneta ona szczegdlnie
salezjanow. Poczawszy od konca lat czterdziestych wladze PRL-u zaczety
zamykac prowadzone przez nich placowki oswiatowo-wychowawcze. Male
Seminarium w Ladzie ten los spotkat w 1952 r. Aby utrzymac klasztor
w rekach Zgromadzenia, przelozeni zdecydowali si¢ na utworzenie
tu Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego
(WSD TS). Szczeg6towo okolicznosci likwidacji Matego Seminarium
omowil ks. Marek Chmielewski w publikacji, ktora ukazata si¢ w ramach
serii wydawniczej poznanskiego oddziatu Instytutu Pamieci Narodowe;j
Witadze wobec Kosciotow i zwigzkoéw wyznaniowych w Wielkopolsce w la-
tach 1945-1989%.

Od 1952 r. zaczyna sie wiec w ladzkim klasztorze kolejny etap jego
historii, ktory trwa po dzi§ dzief. Dotychczas dzieje WSD TS doczekaty
sie Ksiegi Jubileuszowej, wydanej z racji 50-lecia dziatalnoSci seminarium,
opracowanej pod redakcja Owczesnego jego rektora, ks. Marka Chmielew-
skiego®. Przedstawione zostaly w niej szczegétowo dzieje seminarium®,
omdwiono personel wychowawczy, dydaktyczny i administracyjny?®', za-
kres formacji duchowej i intelektualnej*?, zaangazowanie duszpasterskie
wspOlnoty seminaryjnej®. Przedstawiono takze absolwentéw WSD TS,
jako duszpasterzy, wychowawcow oraz misjonarzy**. Ponadto w ksiedze
znalazlo si¢ miejsce na omowienie troski wspolnoty seminaryjnej o ladz-
kie zabytki®.
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Dzieje WSD TS w Ladzie zostaly zaprezentowane w innych okolicz-
nosciowych publikacjach, gtéwnie artykutach naukowych i przyczynkach
popularnonaukowych. Z racji jubileuszu 25-lecia seminarium ks. Stanistaw
Kosinski, wieloletni wyktadowca historii KoSciota i innych przedmiotéw
w ladzkim seminarium, opracowat jego histori¢ do roku 1977%. Kolejny
artykut, autorstwa ks. Jana Pietrzykowskiego, ukazat si¢ w tomie ,,Semi-
nare” poSwieconym w duzej mierze zagadnieniom historycznym z racji
jubileuszu 100-lecia pracy salezjanow w Polsce, ktory przypadt na rok
1998. Ksiadz Pietrzykowski omawia w nim 45 lat historii seminarium
w Ladzie, a wiec okres 1952-1997%. W kolejnych latach ksiadz Wasowicz
opublikowat artykut, w ktérym omowit sprawe represji wladz komunistycz-
nych wobec WSD TS w latach 1956-1970°%, natomiast ks. Pietrzykowski
w jednym z haset w Leksykonie duchowienstwa represjonowanego w PRL
omoéwil sprawe ks. Krola, aresztowanego w Ladzie w 1960 r.*° Z waz-
niejszych opracowan popularnonaukowych omawiajacych catoSciowo
dzieje salezjanOw i seminarium warto przywotac teksty ks. Stanistawa
Kosinskiego®, ks. Jacka Brakowskiego*!, ks. Marka Chmielewskiego
i Stefana Paszka* oraz dodatek jubileuszowy do urzedowego kwartalnika
,Kronika Inspektorialna”*.

Kolejna grupa publikacji dotyczy obszaréw zwigzanych z dziatalno-
Scig naukowa, kulturowa i spoteczng seminarium salezjanskiego. Wsrod
nich na wyrdznienie zastuguja opracowania historii Ladzkich Sympozjow
Liturgicznych, ktore odbywaja sie¢ w seminarium od 1986 r. Tworca
1 gtdbwnym organizatorem tych sesji naukowych byt ks. prof. dr hab. Adam
Durak SDB (1949-2005). Krag korzystajacych z dorobku naukowego
prezentowanego na sympozjach znacznie si¢ powigkszyl poprzez ich
popularyzacje w formie ksigzek. Wybrane materiaty z pierwszych 15 se-
sji zostaly opublikowane w dwoch pozycjach (pod redakceja ks. prof.
A. Duraka), w ktorych znajdziemy takze wspomniany rys historyczny
Ladzkich Sympozjéw Liturgicznych*. Ponadto w tym gronie wyrdznié
nalezy opracowania ks. Marka Babicza dotyczace biblioteki w Ladzie,
ktora otwiera swoje podwoje nie tylko dla seminarzystéw, ale rOwniez
dla czytelnikow spoza seminarium®. Kilka artykuléw poswieconych zo-
stato takze scenie teatralnej w Malym Seminarium ,,Synow Maryi” oraz
w WSD TS*%. Ksiadz Chmielewski omOwit zakres obecnos$ci seminarium
w panoramie ziemi stupeckiej, akcentujac szczegolnie jego role kulturo-
tworcza, duchowe 1 intelektualne oddziatywanie na szeroko rozumiang
okolice*’. Z podobnej perspektywy, niektore watki z dziejow seminarium,
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omowili takze ks. Babicz*® i ks. Zenon Klawikowski*. W opracowaniu
wydanym z okazji 90-lecia postugi salezjanskiej w Ladzie ukazata si¢
obszerna relacja o dzialalnoéci grupy seminaryjnej ,,Swiadectwo i Twor-
czo$¢”, ktora obejmowata w calym regionie przez kilkanascie lat opieka
duszpasterska srodowisko Swieckich, zwlaszcza pracownikow stuzby
zdrowia i nauczycieli*.

Salezjanie od samego poczatku pobytu w Ladzie zajeli si¢ konser-
wacja 1 utrzymaniem zabytkowego klasztoru i Swiatyni. Ich praca na tym
polu zostata doceniona poprzez odznaczenie WSD TS w dniu 4 lutego
1981 r. przez Ministra Kultury i Sztuki nagroda I stopnia 1 Dyplomem
Honorowym za Osiagniecia w Upowszechnianiu Kultury oraz poprzez
wpisanie 17 czerwca 2009 r. przez Prezydenta Rzeczpospolitej Polskie]
prof. Lecha Kaczynskiego zespotu dawnego opactwa cysterskiego na liste
Pomnikow Historii. Ukazalo si¢ kilka prac dokumentujacych dziatania
ladzkich salezjanOw na tym polu. Na pierwszym miejscu trzeba tu wy-
mieni€ ks. Janusza Nowinskiego, Kustosza Zabytkéw Dawnego Opactwa
w Ladzie, wieloletniego wyktadowce historii sztuki i konserwacji zabyt-
kow w seminarium w Ladzie, a takze pracownika naukowego UKSW
w Warszawie, ktory wielokrotnie omawial troske salezjanow o ladzkie
zabytki w latach 1921-2011°'. Jeszcze przed wojna pozycje o historii
klasztoru i jego zabytkach opublikowal salezjanin ks. Mikotaj Kamin-
ski*2. Waznym opracowaniem w tym zakresie jest maszynopis ks. Jana
Romanowicza, jednego z pierwszych salezjanow, ktorzy podjeli prace
w Ladzie, napisany przez niego w 1935 r. w Wilnie*. Ksiadz Romano-
wicz przedstawia bowiem stan ladzkich zabytkow w roku 1924, a wiec
krotko po przybyciu do klasztoru salezjanow. Pomaga to zorientowac
sie, ile prac konserwatorskich zostalo wykonanych przez lata dzielace
nas od momentu przejecia Ladu przez Zgromadzenie. W zbiorach bi-
blioteki WSD TS znajduje si¢ takze maszynopis ks. Jana Wosia, ktory
omawia m.in. wiele zagadnien zwigzanych z ochrong ladzkich zabyt-
kéw z 1. 1929-1937°. Histori¢ poszczegllnych prac konserwatorskich
dokumentujg opracowania techniczne ich wykonawcow, znajdujace sie
w zbiorach biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego®. Salezjanie
przez lata podejmowali rowniez szereg inicjatyw wydawniczych na rzecz
odpowiedniej informacji o bezcennych zabytkach Ladu w formie pocz-
towek, folderow oraz albumow.

Kolejna karte dziejow klasztoru 1 Swiatyni ladzkiej w XX w. tworzy
historia parafii pod wezwaniem Najswigtszej Maryi Panny i Sw. Mikotaja

228



Biskupa. Samodzielna parafi¢ w Ladzie utworzono pod koniec XIX w.
Zostala erygowana w roku 1890. Do 1918 r. duszpasterstwo w parafii
prowadzili ksieza diecezjalni, w latach 1919-1921 prowadzit je 0. Maur
Swieczkowski z zakonu oliwetanéw, pézniej przejeli je salezjanie. O hi-
storii parafii 1 Swiatyni w Ladzie w ogllnym zarysie traktuja schematy-
zmy diecezji wloctawskiej, zwlaszcza opublikowany w 2000 r. w zwiazku
z Wielkim Jubileuszem®’. Podobne roczniki byly wydane takze i w innych
latach®, jednak jubileuszowy ukazat si¢ w formie znacznie poszerzone;j
w porownaniu z dotychczasowymi. Znajdziemy w nim podstawowe infor-
macje odnoszace si¢ do historii Ladu w ciagu wiekow, a takze interesujace
nas dane zwigzane z parafia, takie jak: informacje o parafialnych archi-
waliach i miejscu ich przechowywania, zestawienie bibliograficzne, wykaz
miejscowosci przynalezacych do parafii, liczba mieszkancow objetych
duszpasterstwem, informacje o cmentarzu parafialnym, wykaz probosz-
czOw 1 administratorow parafii w XX wieku, a takze o duchowienstwie
zakonnym i diecezjalnym wywodzacym si¢ z terenu parafii*’. Podobny
charakter ma wydany w 1988 r. z racji jubileuszu 100-lecia pracy salezja-
now w Polsce schematyzm ,,Rodzina salezjanska w Polsce”®.

Wsréd opracowan odnoszacych sie bezposrednio do historii parafii
ladzkiej w XX w. wymieni¢ nalezy kilka zaledwie prac. Artykut ks. Jaro-
stawa Wasowicza®, referat ks. Apoloniusza Domafskiego zatytutowany
,Duszpasterstwo Ksiezy Salezjanow w Parafii Matki Bozej i sSw. Mikotaja
w Ladzie n. Wartg 1921-19967%* oraz prace magisterska Karola Kusz-
ki ,,Monografia historyczno-demograficzna parafii Lad w II potowie
XX w.”%, Autor omawia w niej dzieje osady i parafii, jej organizacje,
przynaleznoS¢ administracyjna, architekture kosciota, a takze zagadnie-
nia zwigzane z ruchem naturalnym ludnosci w parafii Lad w II potowie
XX w. Jak dotychczas brak jest opracowan historycznych dotyczacych
okresu 1890-1918, kiedy duszpasterstwo parafialne prowadzili w Ladzie
ksieza diecezjalni. Z parafig od kilkunastu lat nieroztacznie zwigzana jest
dziatlalno$¢ oratorium, ktérego dzieje opracowat ks. Mariusz Kowalski®
oraz ks. Adam Poptawski, we wspominanym juz artykule w Ksiedze Ju-
bileuszowej seminarium.

* & &

Podsumowujac stan badan nad historig klasztoru w Ladzie w XX w.
warto wspomnie¢ o sporej iloSci artykutow publicystycznych, relacji
i sprawozdan z licznych uroczystoSci, jakie wydarzyly sie w Ladzie, ktore

229



uzupetniajg prace naukowe. Ukazywaly si¢ one na tamach prasy lokalne,
w czasopismach diecezjalnych i salezjanskich®. Ich pelne zestawienie
bibliograficzne domaga si¢ opracowania.

Niezwykle bogata historia klasztoru w Ladzie zobowiazuje do dal-
szych badan i inicjatyw promujacych to wazne miejsce na mapie Kosciota
w Polsce. W ostatnim czasie podjeto szereg inicjatyw badawczych (m.in.
seria wydawnicza Z kart lgdzkiej historii) oraz promocyjnych (zostanie
utworzony ,,Szlak meczennikdéw” z mozliwoscia zdobycia odznaki PTTK),
ktore w dalszej perspektywie pozwola by¢ moze na wypetnienie istnie-
jacych niestety luk badawczych, o ktorych wspomnieliSmy w powyzszym
opracowaniu. We wspotpracy z Instytutem Pamigci Narodowej w Poznaniu
planowane jest takze szczegdtowe opracowanie represji komunistycznych
wladz wobec Malego Seminarium ,,Synow Maryi” oraz Wyzszego Semi-
narium w Ladzie. Poczyniono rOwniez pierwsze starania o rozpoczecie
procesu beatyfikacyjnego kolejnej grupy salezjanskich meczennikow
IT wojny Swiatowej, co zaowocuje by¢ moze kolejnymi publikacjami na
temat obozu internowania z lat 1940-1941. Mamy wiec nadzieje, ze hi-
storiografia Ladu w XX w. w miar¢ uptywu czasu wzbogacona zostanie
0 nowe 1 cenne publikacje.
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AGNIESZKA JABELONOWSKA ZSNM

DZIALALNOSC WYCHOWAWCZA
ZGROMADZENIA SIOSTR WSPOLNEJ PRACY
OD NIEPOKALANEJ MARYI
W CZASIE OKUPACJI NIEMIECKIEJ (1939-1945)

Wychowanie mozna okresli¢ najogdlniej jako ,,przeksztatcenie czto-
wieka”. Mozna tez powiedzied, ze ,,wychowanie jest jednym z czynnikOw
wplywajacych na zachowanie cztowieka i1 jednym z istotnych czynnikow
ksztattujacych jego osobowos¢”!. Takie okreSlenie obejmuje takze wycho-
wanie ludzi dorostych. Tutaj jednak chodzi o ksztattowanie osobowosci
dzieci i mtodziezy. Pozadane jest, aby wychowanie byto mozliwie wszech-
stronne, czyli uwzgledniato harmonijne ksztalcenie zycia duchowego i fi-
zycznego, intelektualnego i moralnego, spotecznego i patriotycznego?.

Taki wszechstronny rozw0j mlodego pokolenia stawiato sobie za
cel akcji wychowawczych Zgromadzenie Sidstr Wspolnej Pracy. W swej
dziatalnosci w okresie miedzywojennym Zgromadzenie objeto dzieci
w wieku przedszkolnym, dzieci ze szkot podstawowych, mlodziez ze szkot
Srednich oraz mtodziez pozaszkolna. W zwigzku z tym prowadzito przed-
szkola, ochronki, sierocince, Swietlice, internaty. Organizowato kolonie
dla dzieci w okresie wakacji, kursy zawodowe i rekolekcje dla mtodziezy.
Siostry pracowaly w katolickich stowarzyszeniach miodziezowych oraz
w Sodalicji Marianskiej®. Praca dobrze si¢ rozwijata. Rozszerzano wciaz
zakres prac. Sytuacja byla sprzyjajaca 1 mozna bylo si¢ spodziewac, ze
Zgromadzenie rozwinie swa dziatalnoS¢ wychowawcza na szeroka skale.
Tymczasem wybuch wojny udaremnit wszystkie plany na przysztosc.

Na terenach wlaczonych do Rzeszy

Na terenach wlaczonych do Rzeszy Niemcy zlikwidowali wszystkie
polskie zaktady wychowawcze, a wiec rOwniez przedszkola, sierocince,
internaty prowadzone przez siostry Wspolnej Pracy. Niektore z nich
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utrzymaly sie przez pierwsze miesigce okupacji: sierocifice prowadzono
w Zdunskiej Woli* i w Bierzwiennej (do 1940 roku)’, w Uniejowie do
momentu wysiedlenia siostr istniato przedszkole®, w Sompolnie s. Lu-
cja Karowska (1939?7-1941) przez pewien czas, za pozwoleniem wladz
niemieckich, prowadzita ochronke’, we Wioctawku w domu generalnym
sierociniec do 1941 r., przy ul. LeSnej, dopoki Niemcy ich nie zlikwidowali
w 1940 r., prowadzone byly ochronka i szkota doksztatcajaca w zakresie
6 klas gimnazjalnych.®

Niemcy chcac przeszkodzi¢ w rozwoju umystowym Polakow zlikwi-
dowali polskie szkolnictwo. CzeS¢ dzieci 1 mtodziezy nie zajetych nauka
w szkotach niemieckich wysytali do Rzeszy do pracy, inne poddano roz-
maitym udrgczeniom na miejscu. W celu uniemozliwienia wychowania
religijnego 1 patriotycznego, Niemcy zaciekle tepili wszystkie organizacje
mlodziezowe, nawet sportowe, nie mowiac juz o katolickich stowarzysze-
niach mtodziezowych. Podejrzewali, ze pod pozorem najniewinniejszego
zwigzku moze si¢ kry¢ antyhitlerowska organizacja.

W zwiazku z likwidacja zaktadow wychowawczych 1 organizacji mto-
dziezowych Zgromadzenie utracito w wielu przypadkach kontakt z dzie¢mi
1 mtodzieza. Tymczasem wzrastalo mtode pokolenie, ktore wymagato
opieki. Nie mogto by¢ tak dtugiej przerwy w wychowaniu. Okres szeSciu
lat mégt mie¢ duze znaczenie w normalnym rozwoju dziecka. W takie;j
sytuacji siostry podjely wysitki, aby w miare mozliwosci przyjS¢ z pomoca
dzieciom 1 mtodziezy. Dlatego nawet po zamknieciu sierocincOw opieko-
waly si¢ dziewczynkami. Siostra Wincenta Warych (1911-1997)° miata
pod opieka kilka takich dziewczat z sierocifnca z Bierzwiennej podczas
swojego pobytu w Sompolnie. Dolozyla wielu staran, aby wychowac je
pod wzgledem religijnym, moralnym, patriotycznym oraz przygotowac
praktycznie do zycia. W tym celu z wlasnej inicjatywy prowadzita dla
nich ,lekcje”, uczyta modlitwy, méwita, jak postepowaé w konkretnych
sytuacjach'’.

Na terenach wlaczonych do Rzeszy nie bylo mozliwoSci zajmowania
sie dzie¢mi i mtodzieza w zorganizowanej formie, wigc siostry, ktore prze-
bywaly u rodzin, gdzie$ na wsi, zbieraly mate grupy dzieci, zeby przekazac
im cho¢by minimum wiadomosci szkolnych. Jednak nawet takie akcje
napotykaty na rozmaite trudnoSci, bo Niemcy tropili takie ,,zebrania”!!.
W takiej sytuacji siostry nie chcac narazac dzieci 1 siebie na represje ze
strony NiemcoOw, zrezygnowaly z gromadzenia dzieci w jednym miejscu
1 uczyly je indywidualnie.
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Przetozona generalna Jadwiga Walter (1866-1941)'? w czasie okupacji
utrzymywata kontakty z mtodzieza, ktora jeszcze przed wojna wdrazata
do pracy nad urobieniem charakteru. Siostry, ktore pracowaty w rozpro-
szeniu, wykorzystywaly okazje przy wspolnym wykonywaniu pracy, aby
wplywaé wychowawczo na mlodziez, ostrzec przed niebezpieczenstwem
demoralizacji czy wspOtpracy z Niemcami®.

W wychowaniu bardzo przemawia przyktad wychowawczy. Siostry
czesto wykorzystywaly ten moment. W czasie bombardowania Wtoctawka
w 1939 roku siostry wlaczyly sie do akcji pomocy rannym i poszkodowa-
nym. Zorganizowaly takze grupe dziewczat, ktore z zapatem zbieraly
zywnos¢, rozdzielaly ja miedzy uciekinierow, robily opatrunki rannym.
Poza tym urzadzono przemySlang akcje modlitwy w kaplicy sidstr. Sio-
stry celowo wiaczyly dziewczeta do swoich akcji charytatywnych, zeby
praktycznie wyksztalci¢ w nich prawdziwie chrzescijanska postawe wobec
potrzebujacych'. Wykorzystywaly takze kazda okazje, aby wpoié¢ mio-
dziezy idee wolnosci Ojczyzny.

Mtode siostry, ktore wraz z polska mtodzieza wywiezione zostaly do
pracy w Niemczech, w celu podtrzymania religijnosci i ,,ducha polsko-
Sci” organizowaly ,,optatek” przed Bozym Narodzeniem, kiedy indziej
wimieniny” itp. Takie spotkania byly zawsze okazja do Spiewania polskich
piosenek i rozméw o Polsce®.

Siostry zajmowaly si¢ dziewczetami, ktore wracaty z Niemiec. Niekiedy
odsytano je lub uciekaly same w takim stanie, ze nalezalo przede wszystkim
zapewniC im leczenie, odpoczynek, bo byly zupelnie niezdolne do pracy.

Jak wynika z przytoczonych wyzej przyktadow dziatalnoSci wycho-
wawcze] siostr na terenach wlaczonych do Rzeszy 1 w samej Rzeszy,
wysitki Zgromadzenia zmierzaly do zaspokojenia najpilniejszych w danej
chwili potrzeb dzieci 1 mtodziezy. Byly to w wigkszoSci niezorganizowane
akcje. Siostry nie posiadajac mozliwosci dobierania odpowiednich me-
tod i Srodkéw w swojej pracy wyszukiwaly dorazne sposoby. Powyzsze
przyklady nie przedstawiaja wszystkich rodzajow pracy na omawianym
terenie, poniewaz poszczegolne akcje byly tak zréznicowane, ze trudno
je pogrupowac, brak przy tym wystarczajacych materiatow.

W Generalnej Guberni

Bardziej zorganizowana dzialalnoS¢ wychowawcza Zgromadzenie roz-
wineto w Generalnej Guberni. Tam pomimo utrudnien zastosowanych przez
Niemcow siostry prowadzity dziatalnos¢ zblizona do przedwojenne;.

238



Dzieci 1 mtodziez znalazly sie w trudnej sytuacji w zwiazku z pozbawie-
niem ich opieki rodzicéw. Dane statystyczne na dzien 24 czerwca 1945 r.
wskazywaly, ze na obszarze Polski przedwojennej bylo 125 tys. sierot
i 1051 tys. potsierot w wieku 8-18 lat'®. Opieka szkoly takze powaznie
sie zmniejszyta, poniewaz dziatania wojenne unieruchomity szkolnictwo.
Nastepnie jednak Ministerstwo OSwiaty polecito otworzy¢ szkoly'’, ale
wkrotce, bo juz w listopadzie 1939 r., wtadze Generalnej Guberni naka-
zaly zamkniecie szkot Srednich ogdlnoksztatcacych i zawodowych'®. Do
Polakow zastosowano obowigzek siedmioletniej nauki, z tym ze dzieci
mialy by¢ zwalniane w dwu ostatnich latach od prac domowych, a zajecia
szkolne miaty odbywac si¢ raz w tygodniu. Z programu nauczania okupant
wykreslit histori¢ Polski, geografie i literature polska. W celu zahamowa-
nia rozwoju fizycznego i umystowego miodziezy natozyt obowigzek pracy
najpierw od 16, a nastepnie od 14 roku zZycia.

Wymienione trudnosci wytworzyly braki w wychowaniu, nalezato
wiec przyjS¢ z pomoca dzieciom 1 mlodziezy. Totez siostry w Lowiczu,
a nastepnie w Warszawie, Sobocie 1 Lesznie wlozyly wiele wysitku w prace
wychowawcza.

W istniejacym juz przed wybuchem II wojny Swiatowej domu siostr
Wspdlnej Pracy w Lowiczu! pomimo trudnosci lokalowych? siostry pro-
wadzily przez cata okupacje sierociniec oraz kursy krawieckie. Sierotami
zajmowaly si¢ w r6znym czasie s. Jadwiga Machnowska (1920-1998)*,
s. Izydora Wojda (1921-2010)*, Maria Marczyk (1915-1996)%. W zwigzku
z trudnymi warunkami w Generalnej Guberni, gdzie szczegdlnie dat sie
odczuc brak zywnosci, siostry zmuszone byly zbiera¢ zywnos$¢ na wsiach
na utrzymanie sierocifnca*. Przez calg okupacje w sierocificu znajdowato
si¢ okoto 15 dziewczynek w wieku 3-18 lat, a po powstaniu warszawskim
liczba ta zwigkszyla si¢ do 22%.

Starsze dziewczeta z sierocinca oraz kilka dochodzacych z miasta
koniczyly kursy krawieckie, aby przygotowac si¢ do samodzielnego zycia.
Niemcy zezwalajac na prowadzenie szkoty zawodowej ograniczyli liczbe
uczennic do 25, jednak siostry prawie zawsze zwickszaly ich liczbe, ryzy-
kujac przy tym wtasna wolnoscia®. W ten sposdb siostry uratowaty wiele
dziewczat przed wywiezieniem do Rzeszy, gdyz Niemcy nie zabierali
ich od siostr. Ksztalcac dziewczeta zawodowo, siostry nie zapominaly
o wychowaniu religijnym. Z mysla o tym urzadzano wyktady religijne,
skrzynke pytan religijnych, na ktore odpowiadata najczesciej s. Koleta
Jakubowska (1907-1988)%. Prowadzita ona réwniez pogadanki na temat
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zasad dobrego wychowania. Siostry wychowawczynie wykorzystywaty
swoja obecnos¢ przy dzieciach, zeby wpoi¢ im zasady grzecznoSciowe,
nauczy¢ modlitwy, , ksztalci¢ serce i umyst”.

Dom towicki byt bardziej nastawiony na pomoc wysiedlonym ksie-
zom, dlatego praca z mlodzieza nie rozwineta sie w szerszych rozmiarach.
W celu opieki nad dzie¢mi i mtodzieza Zgromadzenie zatlozylo placowke
w Warszawie. Opiece sidstr powierzono calag mtodziez Pragi.

W bardzo trudnych warunkach materialnych uruchomiono przed-
szkole 2-grupowe, a dla dzieci w wieku szkolnym Swietlice. W przedszkolu
dzieci przebywaly do godz. 14 a od 15 czynna byla Swietlica tzw. ,,Ognisko”.
W swietlicy dzieci z pomoca sidstr przygotowywaly sie do zaje¢ szkolnych
1 dopetnialy wiedze religijna i historyczna. Siostry urzadzaly dla dzieci
specjalne pogadanki na te tematy, a takze tlumaczyly, jak spedzac czas
wolny ,,pozytecznie dla zdrowia duszy i ciata™.

Prace si6str okazaly sie bardzo pozadane. Swiadczyt o tym fakt, ze
mtodziez chetnie 1 licznie gromadzita si¢ u siostr. Na wiosne 1940 roku
w domu si0str znalazto opieke 30 dzieci w przedszkolu 1 60 w Swietli-
cy. W 1941 roku liczby te wzrosty do 60 dzieci w przedszkolu 1 okoto
100 w swietlicy. Procz tego 11 dziewczat rozpoczeto nauke haftu i tryko-
tarstwa, w 1941 roku byto ich juz 18%.

W powstatym w listopadzie 1939 r. domu siostr Wspodlnej Pracy w War-
szawie (Praga, ul. Kaweczyfiska 69)* prowadzono takze dozywianie dzieci.
Prowiant otrzymywano z miejskiej kuchni. Zupa byla tak niesmaczna, ze
siostry 1 dzieci jadly ja z przymusem, wzbudzajac z dziewczynkami intencje:
»tatyzka za Polske, za uwigzionych patriotow, za umeczonych kaptanow, za
dzieci polskie w Niemczech...”??. Kiedy siostrom udato si¢ przewiez¢ z Y.o-
wicza troche thuszczu, wowczas zupa byta smaczniejsza. Stopniowo siostry
wystaraly si¢ o przydzial prowiantéw suchych: maki, kaszy, cukru®.

Kierowniczka przedszkola i Swietlicy byla s. Serafina Kowalska (1916—
1988)*. Zorganizowata ona rowniez prace sodalicyjng pod ostona Kota
,Rados¢”. Do tej grupy nalezaly dziewczeta ze szkot Srednich 1 starsze.
Sodalistki posiadaly ,,Statut”, w ktorym zawarte byly cele i zadania, mialy
tez doskonala organizacje. Co roku dnia 8 grudnia sktadaly przyrzeczenia
,wiernej stuzby maryjnej stowem i modlitwa”. Jako przygotowanie do
przyrzeczen organizowano trzydniowe rekolekcje ,,zamkniete”. W zwiaz-
ku z rekolekcjami do siostr nalezato przygotowanie kaplicy, zajecie sie
sprawa positkOw i noclegdw, urzadzenie biblioteki, nauczanie mtodziezy
roznych piesni. Wlaczaly sie do tych prac wszystkie siostry. Siostra Ko-
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walska jako wykwalifikowana sita wykazata wiele inicjatywy w urzadzaniu
pogadanek wychowawczych oraz r6znego rodzaju imprez patriotycznych.
Organizowata akademie dla uczczenia wydarzen historycznych, np. po-
wstania listopadowego, oraz wlaczata mlodziez w rozne akcje, ktorych
celem bylo wyrobienie w miodziezy ,,sity ducha, glebokiej mitosci Boga,
blizniego i Ojczyzny”*. Pomagaly jej w tym w r6znym czasie s. Stanistawa
Warych (1896-1990) i s. Maria Malendowicz (1899-1980)%, s. Bernadeta
Sobierajska (1917-2003) i s. Leonia faguna (1917-1993)*. Urzadzane
z mtodzieza z ,,Ogniska” i z Kota ,,RadoS¢” przedstawienia cieszyty sie
takim powodzeniem wsrod ludnoSci Pragi, ze powtarzano je nieraz
kilkakrotnie, aby wiecej 0s0b mogto je zobaczy¢. Nalezy zauwazyc, ze
organizowanie z mtodzieza akademii, wystepOow 1 przedstawien stuzyto nie
tylko wychowaniu religijnemu i patriotycznemu miodziezy, ale podciagato
takze miejscowe spoteczenstwo pod wzgledem kulturalnym.

W trosce o dzieci warszawskie Rada Gléwna Opiekuncza organizowata
kolonie. Wkrotce przed powstaniem 1944 roku zorganizowano je w Szy-
manowie. Wystano tam 70 biednych dzieci w wieku 7-14 lat. Opieke nad
nimi powierzono siostrom Wspolnej Pracy. Jako wychowawczynie pojechaty
z dzieémis. Genowefa Zbonikowska (1916-2000)* i s. Balbina Debowska
(1913-1986)*. Pobyt na koloniach przedtuzyl si¢, poniewaz wybuchto
powstanie i dzieci nie mogly wrdci¢ do swoich doméw w Warszawie. W re-
zultacie siostry przebywaly z dzie¢mi w Szymanowie przez trzy miesiace,
dopdki rodzice ich nie odebrali. Poza tymi koloniami siostry kilkakrotnie
organizowaly kolonie, potkolonie i wycieczki za miasto, aby dzieci miaty
troche urozmaicenia i nie odczuwaty tak dotkliwie skutkéw okupacji*l.

Wiele inicjatywy w pracy wychowawcze] wykazaly siostry w zorganizo-
wanym w grudniu 1940 r. domu w Sobocie (pow. fowicki)*. Uwzgledniajac
wszystkie potrzeby miejscowej ludnosci, pamigtaty szczegolnie o najmtod-
szych. W porozumieniu z kierownikiem szkoly p. Zalewskim uruchomily
w lokalu szkolnym przedszkole. Zajely sie rowniez tymi dzie¢mi w wieku
szkolnym, ktore najbardziej potrzebowaly opieki. Byly to dzieci rodzicow
zabranych na front lub wywiezionych do obozéw koncentracyjnych, albo
znajdujacych sie w bardzo trudnych warunkach materialnych. Dzieci
te w liczbie 60 ,,otrzymywaly codziennie pozywienie, opieke i w miare
moznoSci troche nauki””. W okresie wakacji s. Leonia faguna i s. Lucja
Karwowska prowadzily kolonie dla dzieci. W zwiazku z prowadzeniem
w Sobocie szwalni 1 warsztatu dziewiarskiego istniata mozliwoS¢ prowa-
dzenia kursow dla dorastajacych dziewczat. Chociaz Niemcy w niektorych

241



przypadkach dawali pozwolenie na prowadzenie szkol zawodowych, nie
zaspokajato to potrzeby ksztatcenia zawodowego Polakow, totez dziewczeta
z zapatem oddawaly sie nauce zawodu. Siostry obok nauczania technicz-
nego wykonywania pracy troszczyly sie rowniez o wyrobienie u dziewczat
postawy uczciwego podejscia do swojej pracy. Dawaly wskazowki, jak maja
gospodarowac kiedyS zarobionymi samodzielnie pieniedzmi. W okresie
okupacji szczegoOlnie trudno bylo zdoby¢ srodki na utrzymanie, dlatego
siostry przestrzegaly dziewczeta, aby nie daly sie wciagnac do wspotpracy
z Niemcami lub nie daly si¢ wykorzystywac przez nich w inny sposob*.

Po omoéwieniu dziatalnoSci wychowawczej prowadzonej przez Zgro-
madzenie w Warszawie 1 Sobocie pozostata do omdwienia dziatalnos¢
powstatego w lipcu 1942 r. domu w Lesznie®. Tam podobnie jak w innych
miejscowosciach siostry prowadzily przedszkole, roczne kursy zawodowe
dla dziewczat, Swietlice dla okoto 120 dzieci szkolnych. Przedszkole zor-
ganizowala przygotowana do tej pracy s. Bernadeta Sobierajska. Dzieci
zglaszalo sie tyle, ze mozna byto 100 1 wiecej zapisac, ale ze wzgledu na
ciasny lokal przyjeto tylko potowe. W Swietlicy siostry pomagaty dzieciom
w odrabianiu lekcji oraz uczyly geografii, historii i literatury polskiej, czyli
przedmiotow, ktore Niemcy wykreslili z programu nauczania w polskich
szkotach podstawowych w Generalnej Guberni. Przy okazji prowadzenia
kurséw zawodowych siostry zachecatly dziewczeta do korzystania z sakra-
mentdw, spowiedzi i Komunii Swietej*.

Poza kilkuletnig dziatalnoScig wychowawcza na wymienionych placow-
kach przez kilka miesiecy siostry prowadzily przedszkole w Retkach koto
Lowicza*” oraz w Nieborowie®. Przerwaly te prace z powodu niezwykle
trudnych warunkow i przeniosly sie do Soboty.

& * *

Ogolnie mozna stwierdzié, ze siostry w swej pracy wychowawczej
objely dzieci 1 mtodziez o duzej rozpietosci wieku, bo od 3 do 18 1 wiecej
lat. DziatalnoS¢ wychowawcza rozumialy bardzo szeroko. Jak wynika
z powyzszych rozwazan, siostry szczegolnie wiele wysitku wlozyty w troske
o rozw0j fizyczny dzieci 1 mtodziezy. To jest zawsze podstawa wychowania,
ale w okresie okupacji nabrato znaczenia wskutek trudnosci w zdobywaniu
zywnosSci oraz w zwigzku ze zmuszaniem nawet nieletnich do ciezkiej pracy
fizycznej. Chcac obroni¢ miodziez przed obnizeniem moralnoSci, siostry
skupity mtodziez, wlaczaly w pozyteczne zajecia, uczyly wykorzystywac wolny
czas. W celu wychowania spotecznego stosowaty rozne sposoby, aby uwraz-
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liwi¢ miodziez na potrzeby innych. Kierujac sie przywigzaniem do Kosciota
1 Ojczyzny staraly sie wpoi¢ wychowankom idealy religijne i dobrze pojety
patriotyzm. Te dwie sprawy zawsze byly przez Polakow taczone, a w okresie
okupacji stopily si¢ w jednym uczuciu religijno-narodowym. W wychowaniu
religijnym nalezaloby wymienic prace nad przygotowaniem poszczegolnych
dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii Swietej, co jest wyrazem udziatu
siostr takze w dziatalnoSci duszpasterskiej w czasie wojny.

Praca wychowawcza siostr w czasie I1 wojny Swiatowej zostata doce-
niona przez tych, ktOrzy z niej korzystali 1 zachowana zostala we wdziecz-
nych wspomnieniach®.
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PIOTR PAWLOWSKI

»SAD OSTATECZNY” Z KATEDRY WEOCLAWSKIE]
— PRZYCZYNEK DO IKONOGRAFII CZYSCCA

Wedlug Swiadectwa z drugiej potowy XVII w. w zakrystii katedry
wloctawskiej znajdowat sie stary, piekny obraz (vetus elegans pictura),
z przedstawieniem ,,Sadu Ostatecznego”. Jezus Chrystus, w otoczeniu
swietych, jako Iudex Christus, sprawuje na nim sad nad biskupem oraz
roznymi dostojnikami i urzednikami diecezjalnymi. Poniewaz obraz ten
nie zachowat sie¢ do naszych czaséw (w kazdym razie nic o tym nie wia-
domo), trudno cokolwiek powiedzie¢ o nim samym. Prawdopodobnie
byl to sporych rozmiaréw obraz tablicowy, malowany na desce, cho¢ nie
mozna do konca wykluczy¢ ewentualnosci, ze byto to malowidto Scienne
— fresk. Wiemy natomiast, iz w sztuce polskie] XVI1 XVII w. temat Sadu
Ostatecznego, czy pokrewnego z nim przedstawienia czySéca, byt dos¢
popularny. Szczegolnie, iz ,,obraz czyScca” byl szeroko wykorzystywany
w kaznodziejstwie, zwlaszcza po Soborze Trydenckim. Nie dziwi przeto
fakt, ze Swiadectwo o tym obrazie zachowalo si¢ w jednym z dziet gto-
Snego w swoim czasie teologa, kanonika wloctawskiego, penitencjarza
Michata Rychalskiego. Tym bardziej, ze przejawiat on takze roznorodne
zainteresowania sztukami plastycznymi.

Ks. Michat Rychalski — swiadek

Ks. Michal Rychalski (1645-1688) zwiazany byl z diecezja kujawsko-
pomorska 1 Wioctawkiem co najmniej od czasu studidw filozoficzno-teolo-
gicznych w miejscowym seminarium'. Po ukonczeniu nauki i otrzymaniu
swiecen kaptlanskich, zostat w 1668 r. wtaczony do kolegium wikariuszy
przy katedrze wloctawskiej. Pozniej, juz jako psatterzysta, w 1671 r.
otrzymal na wniosek kapituly katedralnej, ,,ze wzgledu na wiedzg i pra-
woSC obyczajow”, stanowisko penitencjarza (spowiednika) w katedrze
wloctawskiej. Tu tez w 1684 r. wystawit wlasnym kosztem ottarz ku
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czci Sw. Barbary. Znajduje si¢ on
obecnie w drewnianym koSciele
pw. Sw. Marcina Biskupa w Stra-
szewie, koto Aleksandrowa Ku-
jawskiego, dokad trafil pod koniec
XVIII w.

Przede wszystkim ks. Michat
Rychalski byt jednak znany 1 ce-
niony ze wzgledu na swoje liczne
dzieta teologiczno-ascetyczne,
szczegoblnie z zakresu mariologii.
Byly one w XVII 1 XVIII wieku
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jeszcze czterokrotnie w XVIII w.

(Wilno 1703, Krakow 1705, Wilno 1707, Krakow 1747)% Niektore z jego
dziet posiadaja starannie dobrany materiat ilustracyjny, gtbwnie w postaci
herbow 0sdb, ktorym dzieta te byly dedykowane, ale znajdujemy tez na
przyklad piekng grafike przedstawiajaca Matke Boska na potksiezycu,
z herbem biskupa sufragana wloctawskiego Piotra Pawta Mieszkowskiego®.
Rychalski posiadat znaczny ksiegozbior, stuzacy mu gtownie jako warsz-
tat pracy naukowej*. Zmart w wieku 43 lat, 20 wrze$nia 1688 r.; w tymze
roku wykonawcy jego testamentu wystawili mu w katedrze wloctawskie;j
pamiatkowe epitafium, znajdujace si¢ obecnie na Scianie w zakoficzeniu
nawy poinocnej, tuz przy wejsciu do kaplicy Sw. Kazimierza’.

Kwadryga do nieba — Zrodto

Obszerng wiadomosSc o obrazie z przedstawieniem Sadu Ostatecznego
podaje ks. Michat Rychalski w dziele o tematyce moralno-ascetycznej,
z kregu literatury okreSlanej jako quattuor hominum novissima®. Co
znamienne, zagadnienie ,,czterech rzeczy ostatecznych” analizuje ono
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w odniesieniu do postawy 1 dyscypliny zycia kaptanskiego. Dzieto to,
ktorego pierwsze wydanie ukazato si¢ w drukarni cystersow w Oliwie
w 1686 r., cytujemy wedlug dostepnego nam czwartego wilenskiego wy-
dania opatrzonego dlugim ,,mowiacym”, oryginalnym tytutem: Quadriga
Sacerdotum Ad Cceelum, Sive Preedestinatio Sacerdotalis Per Quatuor No-
vissima jugiter expensa. Authore R. P. Michaele Rychalski, Peenitentiaro
& Seniore Psalteristarum Ecclesie Cathedralis Vladislaviensis. Vilnz.
Typ. Acad., 1707; 12°. Korzystamy z edycji opublikowanej w Drukarni
Akademickiej w Wilnie 1 egzemplarza ze zbiorow Biblioteki Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wtoctawku (sygn.: XVIII.O.97)". Lacinski
tytut dzieta odda¢ mozna jako: ,,Kwadryga kaptanéw do Nieba, czyli
przeznaczenie kaptanskie ukazane przez cztery rzeczy ostateczne”, czyli
smieré, sad Bozy, piekto (potepienie) albo niebo (chwale). Interesuja-
cy nas fragment z omOwieniem tresci obrazu znajduje si¢ na stronach
71-75, w rozdziale drugim zatytutowanym ludicium sacerdotis strictius
(Sad kaptana bardziej Scisly).

Nie powinien dziwi€ nas fakt, iz ks. Michat Rychalski zwrocit uwage
na obraz z wyobrazeniem Sadu Ostatecznego, rozgrywajacego sie, jak zo-
baczymy nizej, w scenerii nieba, czyS¢ca i piekta. Obraz taki byt doskonata
ilustracja nie tylko do kazan, ale i inspiracja do rozwazan ascetyczno-mo-
ralnych, jakimi przeciez zaymowatl sie Rychalski w swoich publikacjach.
Jacek Kowzdan, w swoim studium historycznoliterackim poSwieconym
tej ,,serii tematycznej” podaje, iz czas jej najwickszego rozkwitu trwat od
kofica XIV do potowy XVIII w., podkreslajac, ze: ,,Tematyka czterech
rzeczy ostatecznych wyrasta bezposrednio z dziatu teologii dogmatyczne;j
1 stanowi jej koncowy traktat, zwany eschatologia. Doktryna ostatecznych
przeznaczen cztowieka i Swiata formowala si¢ przez wieki. Eschaton byt
przedmiotem refleksji biblijnych egzegetow, Ojcow i Doktoréw Kosciota,
wreszcie tematem orzeczen soborowych 1 wypowiedzi urzedu nauczyciel-
skiego, w ktorych ulegat dogmatyzacji™®.

Ks. Michal, jak to widac z jego dziet i cytowanych przez niego
dawnych autorow, np. Jana Chryzostoma czy Piotra Damiani, byt bar-
dzo zainteresowany zagadnieniami eschatologicznymi i dobrze w nich
obeznany’. By¢ moze na zainteresowania te miat wplyw znajdujacy sie
w zakrystii katedry wloctawskiej obraz, skoro tak mocno utrwalil si¢
w SwiadomosSci mtodego wloctawskiego kaptana, ze pod koniec swego
zycia szczegotowo wykorzystal zawarte na nim teksty w jednym z ostat-
nich swoich dziet.
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Vetus elegans pictura — stary piekny obraz

Opis niezachowanego obrazu z katedry wloctawskiej z przedstawie-
niem Sadu Ostatecznego jest dla ks. Michata Rychalskiego ilustracja
— przyktadem (exemplum) do rozwazahn nad ocena stanu moralnego
kaptanow: Hoc judicium status Sacerdotalis efficaciter repraesantat vetus
elegans pictura, in sacrario Ecclesiae nostrae Cathedralis, ubi in superiori
parte tabulae expressus tremendus Iudex Christus, cum caelesti curia Be-
atorum, & Sanctorum omnium' — to jest: ,,Te ocene¢ stanu [moralnego]
kaplanéw przedstawia dosadnie stary pickny obraz w naszej zakrystii
katedralnej [wloctawskiej], gdzie w gornej czesci obrazu przedstawiony
jest budzacy lek Chrystus jako Sedzia, z niebianska rzesza blogostawio-
nych i wszystkich Swigtych”!.

Dalej autor przystepuje do opisu Srodkowej, gtéwnej czesci obrazu (in
medio tabulae)', ktory w tym miejscu okreSla jako tabula (tac. tabula — de-
ska; tablica drewniana, obraz tablicowy). Termin ten zostal uzyty ponownie
przy opisie dolnej czgsci obrazu (zob. nizej). Po ogdlnym opisie centralne;j
kompozycji malowidta: procumbit Episcopus, cum Praelatis & Canonicis,
ferentibus junctas manus & cadaverosas facies, in apparatu consveto, taliter
ingemiscentes:", czyli: ,,w Srodku obrazu znajduja si¢: biskup z pratatami
1 kanonikami, majacymi ztozone rece 1 trupie twarze, [wszyscy| w odpo-
wiednich strojach i wszyscy wzdychajacy:”. Owo ingemiscentes moze ozna-
czac, iz nizej przytoczone kwestie wyglaszane przez namalowane postaci,
wydobywaja si¢ z ich ust (wzdychajacy) i sg to inskrypcje umieszczone na
stosowanych wowczas do$¢ czesto malowanych banderolach'.

Z powyzszego opisu wynika, iz centralne pole obrazu jednoznacznie
przedstawia czySciec, a nie piekto, ktore znajduje sie w dolnej czesci
malowidta, o czym ks. Rychalski pisze: In parte inferiori tabulae depictus
est infernus, varij status & conditionis damnatos, inter voraces flammas
repraesentans, cum hac inscriptione. Gvarda, Gvarda, Specta, Time, Cave®
— to jest: ,,W czeSci najnizszej namalowane jest pieklo, przedstawiajace
rozne stany 1 kondycje potepionych w pozerajacych ptomieniach, z ta-
kim napisem: Czuwaj, czuwaj, patrz, lekaj si¢, strzez sie”. Inskrypcja ta,
znajdujaca si¢ zapewne na wydzielonym z kompozycji obrazu obramo-
waniu (kartuszu), miata stanowi¢ wymowne ostrzezenie i przestroge dla
wszystkich grzesznikow. Stwierdzenie Andrzeja Tomczaka: ,,W XVII w.
w zakrystii katedry wltoctawskiej wisial obraz przedstawiajacy sad ostatecz-
ny. W piekle smazyli si¢ urzednicy biskupi, zalacy sie w r0zny sposob...”,
nie jest wiec zgodne z prawda'c.
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Wedtug opisu ks. Rychalskiego, interesujacy nas, niezachowany obraz
z zakrystii katedry wloctawskiej byl kompozycja sktadajaca sie z wyraznie
wydzielonych trzech poziomych planow. Najwyzej bylo przedstawione
niebo z centralnie umieszczonym Chrystusem jako Sedzia, znajdujacym
sie w otoczeniu Swietych 1 blogostawionych. Posrodku, zapewne w central-
nym dominujacym polu, znajdowat sie czySciec z thumem postaci, w tym
przypadku biskupa, cztonkéw kurii i kapituly, czyli elit diecezji. Postaci,
o bladych (trupich) twarzach sg przedstawione w geScie modlitewnym,
a wypowiadane przez nie kwestie sg publicznym wyznaniem grzechow,
za ktore musieli pokutowac w czySccu. Najnizej znajdowato sie pieklo,
w ktorego ptomieniach znajdowaly sie potepione na wieki osoby, wywo-
dzace si¢ z r6znych stanow 1 warstw spotecznych. Przedstawienie takie byto
zgodne z kanonami obowigzujacymi juz w drugiej potowie XVI w., gdy
wiara w czySciec uzyskata powage dogmatu. Stato sie tow grudniu 1563 r.,
podczas ostatniej sesji Soboru Trydenckiego. Jak zauwaza Krystyna Mo-
isan-Jabtonska: ,,CzySciec oczywiscie nie negowat podstawowych prawd,
gltoszacych, ze dobro prowadzi do zbawienia i nieba, a zto do potepienia
1 piekta. Z punktu widzenia dogmatyki katolickiej, idealnie wpisywat sie
w schemat czterech rzeczy ostatecznych, wystepujac jako dodatkowy stan
posredni, poprzedzajacy osiagniecie wiecznej szczesliwosci™!.

Poniewaz ks. Michal Rychalski juz w swoich czasach, tj. w czwarte]
¢wierci XVII w., okreslit ten obraz jako stary, musiat mie¢ on wowczas
sporo ponad sto lat. Wynika z tego, iz powstal on okoto potowy wieku
XVl i jako taki zarowno co do warstwy artystycznej jak 1 tresci literac-
kiej (inskrypcje), Swiadectwo ks. Michata powinno by¢ traktowane jako
niezwykle cenne. Fakt, iz obraz ten nie stanowitl ogdlnie dostepnego
wyposazenia katedry wloctawskiej, lecz ,,skrywany” byl w pomieszczeniu
zakrystii, jest zrozumiaty w kontekscie jego gtdwnego przestania, skierowa-
nego wlasnie do kaptanéw. By¢ moze byl to obraz epitafijny, ufundowany
przez jakiego$ przedstawiciela kapituty wloctawskiej, z przeznaczeniem
dla tego konkretnego miejsca. Wszak przedstawienie o pokrewnej tresci
(i tr6jdzielnym podziale), z koSciota parafialnego w Pucku, znajduje si¢
w niedostepnym dla wszystkich wiernych prezbiterium — kaptanskiej cze-
Sci Swiatyni. Pochodzi on z 1663 r., a analizujaca go badaczka sugeruje,
1z jest on wzorowany na grafice niderlandzkiej: ,,U gory trojstrefowe;j
kompozycji przedstawiono niebiosa. W zwienczeniu obrazu, znad ob-
tokow, wytaniaja sie postacie Boga Ojca [...] Chrystusa [...] i gotebicy
Ducha Swictego. [...] Ponizej Tréjcy Swictej w okragtym medalionie
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ukazano Chrystusa [...] trzymajacego w prawej rece klucz [...] po prawe;j
stronie klgczacego [nizej] thumu wiernych mozemy wyré6znic¢ cztonkow
duchowiefistwa: papieza, biskupa, kardynata i zakonnikow. Naprzeciw-
ko nich znajduja sie Swieccy przedstawiciele KoSciofa [...] m.in. krol [...]
posta¢ w czapce ksiazecej oraz szlachcic. [...] U samego dotu [...] widnieja
dusze czySécowe”'8. Podobny obraz (takze jak ten z Pucka réwniez z te-
rendw dawnego obszaru diecezji kujawsko-pomorskiej), okreslany jako
~Adoracja Trojcy Swietej przez §wietych i dusze czy§écowe” (z drugiej
pot. XVIII w.), znajduje si¢ w koSciele parafialnym w Byszewie (niedale-
ko Koronowa)". Te dwa przyktady malarstwa, oraz kamienne epitafium
,,Ukrzyzowanie wsrdd dusz czy§¢cowych” (1778) z koSciota parafialnego
w Kio6tnie? (powiat wloctawski), powinny dla potrzeby niniejszego arty-
kutlu wystarczy¢ jako materiat porownawczy do tego typu przedstawien
ikonograficznych w kregu oddziatywania biskupstwa wtoctawskiego,
by zasygnalizowad, iz przedstawienia tego rodzaju byly na tym terenie
obecne i1 dobrze znane.

Wyznania grzesznikow

Zasadnicza czeScig przekazu Swiadectwa ks. Michata Rychalskiego
o niezachowanym obrazie ,,Sad Ostateczny” z katedry wloctawskiej
bylo przytoczenie umieszczonych na nim inskrypcji, ktére pasowaty do
koncepcji i wywodu jego dzieta o rozwazaniach na temat zagrozen zycia
kaptanskiego, zagrozen i pokus zamykajacych przed nimi udziat w zbawie-
niu 1 dostep do nieba. Wszystko to rozpatrywane w kontekscie czterech
rzeczy ostatecznych: Smierci, sadu 1 alternatywy: potepienia lub chwaty
(piekto albo niebo). Wierne zacytowanie inskrypcji ze spowiedzig biskupa,
najwazniejszych urzednikow diecezji i cztonkow kapituly ocalito i zacho-
wato do naszych czasOw ten unikatowy 1 bardzo ciekawy zabytek, cenny
nie tylko pod katem ptaszczyzny teologicznej, ale catego obszaru historii
mentalnosci religijnej, filozofii i obyczajowosci. Swoje grzechy wyznaja tu
przed Chrystusem Sedzia, jak na przystowiowym Sadzie Ostatecznym, po
kolei: biskup, prepozyt, dziekan, archidiakon, scholastyk, kantor, kustosz,
kanclerz kapituty, kanclerz biskupi i kanonik. Oddajmy im glos.

Wszystkie zaczynaja sie od zatosnego westchnienia: O utinam lub
O si, raz tylko od O vae mihi. W westchnieniach tych przedstawiciele
elity duchowiefstwa (znamienne, ze brak tu chocby jednego zwyktego
kaptana) wyznaja, ze gdyby postepowali tak, jak teraz mowia, nie mu-
sieliby cierpie¢ w czySccu.
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Biskup:

O utinam populo mihi credito verbo & exemplo praefuissem, jura
Ecclesiae fortier defensassem, non alienassem, sed recuperdssem & auxis-
sem, bonis Ecclesiae consangvineos non ditassem, sed in propagationem
religionis & cultus Divini, disciplinaeq; Ecclesiasticae dispensassem, ido-
neos ordindssem, beneficia non amicis, aut alijs in favorem, sed fidelibus
operarijs contulissem.

(O gdybym ludowi mi powierzonemu przewodzit stowem i przy-
ktadem, zdecydowanie bronit praw KosSciota, nie przekazywal innym
lecz utrzymywat i powiekszal, nie wzbogacal dobrami koScielnymi
krewnych, lecz przeznaczatl je na propagowanie religii, kultu Bozego
1 dyscypliny [koScielnej], Swiecit godnych kaptandw, beneficja powie-
rzal nie przyjaciotom lub innym dla przyjemnosci lecz przeznaczat na
pobozne dzieta).

Prepozyt:

O utinam sine simulatione, partialitate, & odio, pensata tantum ae-
quitate & justitid, & quae communi utilitati conducunt sincera fide & cha-
ritate praesedissem!

(O gdybym kierowal sprawami bez obtudy, stronniczoSci i zawisci,
majac na wzgledzie jedynie rOwnos¢ 1 sprawiedliwosc, ktore prowadza
do pozytku wspdlnego, ze szczera wiarg i mitosierdziem).

Dziekan:

O utinam tam diurnis quam nocturnis Officijs non cursim, sed regulato
modo & ordine, sine negligentia rite exequendis vigilanter superintendis-
sem!

(O gdybym bacznie nadzorowatl nalezyte wypelnianie tak dziennych
jak 1 nocnych modlitw brewiarzowych, nie pospiesznie, lecz w wyznaczo-
nym sposobie i porzadku, bez zaniedbania).

Archidiakon:

O si praevio regido ordinandorum examine, spretis omnino sordibus
non dissimulante, sed perspicaci oculo idoneos dignosque Clericos Pontifici
praesentdssem!

(O gdybym przedstawiat biskupowi [do S§wiecen] odpowiednich
1 godnych klerykow, wzgardziwszy w ogble podlymi, po uprzednim rze-
telnym egzaminie kandydatow, nie udawanym, lecz przeprowadzonym
bystrym okiem).
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Scholastyk:

O si ordinatam Scholarum disciplinam juvenum adultiorumg; erudi-
tionem regorose tam in Scholis, quam in Choro fieri disposuissem!

(O gdybym dopilnowat, aby przypisana dyscyplina szkolna dla mto-
dziencow 1 dorastajacych oraz nauczanie rzetelnie tak w szkotach jak
i chorze byty zachowane).

Kantor:

O si debitas Antiphonarum, Psalmorumque inceptiones, cantus, tonus,
versusq[ue] regulari concentu depromere ordindssem!

(O gdybym kierowat nalezytym wykonywaniem intonacji antyfon i psal-
mow, z odpowiednim Spiewem, tonem 1 wersami, zgodnie z regutami).

Kustosz:
O si decorem Ecclesiae, vasorum munditiam, clenodiorum, vestiumq[ue];
sacrorum custodiam, campanarum regulatum pulsum attenteé procurdssem.
(O gdybym skrupulatnie troszczyl sie¢ o pieckno kosSciota, czystos¢
naczyn [liturgicznych], klejnotdw, szat, pilnowanie porzadku czynnosci
Swietych, regularne dzwonienie).

Kanclerz kapituly:

O si munimentorum conservationem, literarum expeditionem, minuta-
rum quoqfue] argutam rimationem, solerti studio respexissem!

(O gdybym gorliwie starat si¢ o zachowanie dokumentéw, wysytanie
pism, a takze drobiazgowe przygotowanie minut [projektow dokumen-
tow]).

Kanclerz biskupa:

O vae mihi! Utinam Reverendissimo meo alijs impedito, disciplinae
Ecclesiasticae per Diaecesim invigilassem! iura, libertates Ecclesiasticas
diligentius defensdssem, litibus & actionibus Episcopatus attendissem,
Cancellariamq[ue] meam ac curiam disciplinatam servdssem, nec favore
ductus, minutam scripsissem, sigillassemque!

(Biada mi! Obym mojemu biskupowi zajetemu zatatwianiem innych
spraw pomagal nadzorowac dyscypline koscielng w diecezji, starannie bro-
ni¢ praw 1 wolnosci koScielnych, czuwac nad procedurami i czynnos$ciami
sadowymi biskupstwa, moja kancelari¢ i kurie trzymat w porzadku, nie
kierujac sie wzgledem na korzysS¢, pisat minuty [tj. projekty dokumentow]
i je pieczgtowat).
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Kanonik:

O si praesentias meas sine cachinnatione, sine vaniloquio, sed attentd
devotione, debitis horis, & obsequijs meruissem, atque conscientid timoratd
& severd votdssem!

(O gdybym przez moje uczestnictwo [w nabozenstwach] bez Smiechu,
bez proznego gadania, lecz w skupionej poboznosci, we wlasciwych godzi-
nach i z nalezytym zaangazowaniem zdobywat zastugi, tak jak w sumieniu
bogobojnie i powaznie przyrzeklem).

Warto zwrdci¢ uwage, iz w tej spowiedzi biskupa 1 urzednikéw ku-
rii mamy jakby przy okazji podany swoisty, doS¢ szczegotowy katalog
powinnosci poszczegdlnych dostojnikow kosScielnych. Jako taki, prze-
kaz ten moze by¢ traktowany jako Zrddto historyczne, przy badaniach
funkcji 1 zakresu kompetencji poszczegdlnych urzedow koscielnych
w XVI1 XVII wieku.

* & *k

Przekaz ks. Michata Rychalskiego jest niezwykle cenny, nie tylko
z tej racji, ze nie mamy (a w kazdym badz nie udato si¢ dotad odszukac)
zadnej innej informac;ji o opisanym wyzej obrazie. Chociaz informacje
podane przez Rychalskiego sa doS¢ obszerne i kompletne — podaje on
szczegotowo liczne inskrypcje zamieszczone na obrazie — jego przekaz
nie wzbudzil jak dotad wickszego zainteresowania. Jedynie A. Tomczak,
w swojej pracy o kancelarii biskupow wtoctawskich przywotuje Swia-
dectwo ks. Rychalskiego przy analizie obowiazkéw urzedu dworskiego
kanclerza biskupiego, cytujac zawarta na obrazie inskrypcje dotyczaca
kanclerza biskupa®'. Znamienne, Ze powotany do rejestracji zabytkow
epigrafiki Corpus inscriptionum Poloniae nie podaje zadnych informacji
o tym ciekawym zabytku, chociaz przytacza wiele innych objasniajacych
napisow z zabytkowych obrazéw. Takze historycy sztuki zajmujacy
si¢ dotad historig katedry wloctawskiej 1 jej zabytkami nie dotarli do
interesujacego przekazu ks. M. Rychalskiego. Wszystko to Swiadczy
o ciggle niedostatecznej ,,penetracji” i poszukiwaniach zrédtowych,
szczegOlnie w obszarze dawnego piSmiennictwa. Niestety, z powodow
naturalnych przepas¢ w tej dziedzinie ciagle sie¢ powieksza. Po pierwsze
brak zainteresowania wieloma ,,przestarzatymi” juz ksigzkami, spoza
kanonu literatury pieknej, dziet historycznych, pamietnikarskich lub
kregu nauk humanistycznych. Po drugie teksty te sag dodatkowo dla
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wiekszosci zamkniete w ,.elitarnym” jezyku tacinskim i nigdy nie byly
tlumaczone na jezyk polski. Ponadto sa one trudno dostepne nawet
w duzych naukowych bibliotekach i1 z reguly nie sa kwalifikowane do
udostepniania w formie zdigitalizowanej w licznych juz bibliotekach
internetowych. Wszystko to razem sprawia, iz nikt ich juz nie czyta. Nie
podejrzewa si¢ nawet, ze skrywaja one jeszcze wiele informacji ciekawych
dla historyka i historyka sztuki. Zaniedbania w tej dziedzinie wydaja sie
nie do odrobienia, gléwnie z powodu coraz bardziej zacieSniajacych sie
przestrzeni badawczych poszczegdlnych dyscyplin naukowych. Trudno
obecnie podejrzewad, aby na przyktad potencjalny badacz tworczoSci
teologiczno-ascetycznej Michata Rychalskiego poinformowat jakiego$
kompetentnego historyka sztuki, iz w dziele tego spowiednika katedry
wloctawskiej znajduje sie opis obrazu, ktory powinien go zainteresowac,
skoro obaj badacze reprezentuja ,,odmienne Swiaty” i odlegle Srodowiska
naukowe. Jedyne, co pozostaje, to liczenie na przypadkowe odkrycie
podczas pogtebionych studiow lub przypadkowych lektur. W ten tez
sposob piszacy te stowa natrafit na zapiske, ktora zwrdcita jego uwage
na niezachowany niestety do naszych czaséw obraz ,,Sad Ostateczny”
z katedry wloctawskie;.

Czyzby konkluzja ze szczegétowego studium Krystyny Moisan-Ja-
btofiskiej o obrazach czysccea, iz ,,wSrdd polskich obrazéw z X V11 pierw-
szej potowy XVII w., przedstawiajacych sad ostateczny, do tej pory nie
odnaleziono przyktadow, na ktorych obok sceny sadu bytby namalowany
czySciec” — w Swietle niniejszych informacji o ,,Sadzie Ostatecznym”?*
z katedry wloctawskiej byta juz nieaktualna? Co wiecej program tego
obrazu, szczegOlnie w kontekscie zrodia, ktore podaje informacje o jego
fabule i tresci, tj. dzieta ks. Rychalskiego o czterech rzeczach ostatecznych,
jest wzorcowym przyktadem ikonograficznym przedstawienia czySéca
w zestawieniu z wyobrazeniem czterech rzeczy ostatecznych, tj. Smier-
ci, sadu ostatecznego, piekta i nieba. Coz, pozostaje tylko wyrazic zal,
iz obraz ten, jak wiele innych cennych dzietl sztuki polskiej, przepadt
posrdd licznych zawieruch dziejowych, jakich w ciggu ostatnich wiekow
doswiadczyta nasza Ojczyzna.

PRZYPISY

! Najnowszy biogram, zob.: K. Rulka, Rychalski Michat, w: Wioctawski stownik biogra-
ficzny, red. S. Kunikowski, t. 6, Wioctawek 2011, s. 142-143. Tu obszerniejsza bibliografia.
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2Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 26, Krakow 1915, s. 510-511.

3P. Pawtowski, Wizerunek bp. sufragana kujawsko-pomorskiego Piotra Pawta Miesz-
kowskiego, ,,Ex Cathedra” (Wloctawek), 10(2012), nr 6, s. 7-11; tenze, Biskup Piotr Pawel
Mieszkowski ,,U Maryi Stop”, ,,Ex Cathedra”, 10(2012), nr 7/8, s. 7-10.

* Pozostalo$¢ po tym ksiggozbiorze (22 wol.) znajduje si¢ w Bibliotece Wyzszego Semi-
narium Duchownego we Wloctawku. Zob.: K. Rulka, Personalne ksiegozbiory historyczne
w bibliotece seminarium duchownego we Wioctawku, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”,
65(1996), s. 371-372.

> Epitafia i plyty nagrobne katedry wltoctawskiej, Wtoctawek 2012, s. 182-183.

¢ Po szczegdtowe informacje dotyczace tego typu literatury w piSmiennictwie staro-
polskim odsylamy do monografii: J. Kowzan, Quattuor hominium novissima. Dzieje serii
tematycznej czterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003.

7U dotu karty tytutowej znajduje si¢ zapiska proweniencyjna: ,,A[dmodum] R[evere]
ndi Francisci Adalberti Suiebodzinski — cessit Colllegio Psalterist[arum] Varsav[iensi] post
fata” (Franciszek Wojciech Swiebodzifiski — po swojej Smierci przekazal kolegium psatte-
rzystow w Warszawie).

8J. Kowzan, Quattuor hominium novissima, dz. cyt., s. 17.

M. Rychalski, Quadriga sacredotum ad coelum..., Vilniae 1707, s. 71.

10 Tamze.

' Wszystkie thum. z taciny wg propozycji ks. K. Rulki.

2M. Rychalski, Quadriga sacredotum ad coelum..., dz. cyt., s. 71.
B Tamze, s. 71-72.

14 Poréwnaj np. il. 8 ,,Sad indywidualny: zmarly sadzony przez Boga”, w: G. Minois,
Historia piekta, Warszawa 1996, tabl. po s. 192.

5 M. Rychalski, Quadriga sacredotum ad coelum..., dz. cyt., s. 75.

16 A. Tomczak, Kancelaria biskupow wloctawskich w okresie ksiegi wpisow (XV-XVIIIw.),
Torun 1964, s. 64, przyp. 57.

7K. Moisan-Jabtofnska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, Warszawa 1995,
s. 30.

18 Tamze, s. 116, il. 104.

Y Tamze, s. 117-118; il. 105.

20 Tamze, s. 84, il. 70.

2 A. Tomczak, Kancelaria biskupow wloctawskich..., dz. cyt., s. 64, przyp. 57.

2 K. Moisan-Jabtonska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, dz. cyt., s. 38.
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AGNIESZKA CIESIELSKA

»ZA POKOLENIA I DLA POKOLEN”

Wystawa dedykowana pamieci
ks. profesora Stanistawa Librowskiego

Na przetomie minionego i biezacego roku w Muzeum Diecezjalnym
we Wioctawku odbyla si¢ wystawa zatytutowana ,,Za pokolenia i dla po-
kolen!, stanowigca ukoronowanie prac konserwatorskich, jakim poddane
byly wybrane, najstarsze dokumenty z zasobu Archiwum Diecezjalnego
we Wtoctawku. Konserwacja 1 wystawa zostaly zrealizowane dzieki
wsparciu diecezji wltoctawskiej oraz Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego. Diecezja wloctawska, zarowno ze wzgledu na znakomite
zbiory biblioteki seminaryjnej, jak 1 zawartos¢ archiwum diecezjalnego
jest prawdziwa skarbnica, czeScia dziedzictwa narodowego. Dotychczas
dwukrotnie byly prezentowane wybrane obiekty z biblioteki seminaryjnej,
na wystawach zorganizowanych wspolnie z Muzeum Ziemi Kujawskie;j
1 Dobrzynskiej. Istotne ograniczenie w tego typu przedsiewzieciach
stanowi sama materia — papier, atramenty czy chociazby oprawy ksiag,
ktore nie moga byC dlugo ani czesto eksponowane. Sale wystawienni-
cze musza spetniac okreSlone wymagania co do warunkéw Srodowiska
1 ograniczenia dostepu Swiatta. Nie bez znaczenia jest takze ranga i uni-
katowos¢, a wrecz jednostkowosS¢ tych obiektow — ich eksponowanie
wymaga szczegOlnych Srodkéw ostroznoSci. Niemniej posiadanie tak
wielu wspaniatych pamiatek naszej przesztosci zobowiazuje nie tylko do
ich pieczotowitej ochrony, ale i prezentacji. Sa elementem znakomite;j
tradycji diecezji i miasta.

Poprzedzajaca wystawe, trwajaca 10 miesiecy konserwacja obiektow
byla niezbedna, aby je zaprezentowac. Ksiegi, mimo dobrych warunkow,
w jakich przechowywane sa obecnie, nosity w wigkszosci Slady po wielo-
krotnym zwilgoceniu w przesztosci. Papier w tych miejscach byt bardzo
ostabiony przez dziatanie drobnoustrojow, az do powstania rozlegtych
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ubytkow. Ksiggi w tym stanie nie nadawaly sie do ekspozycji. Pergaminowe
dokumenty, tradycyjnie przechowywane w ztozonej formie w kopertach,
mialy utrwalone zagi¢cia 1 samoistnie si¢ zamykaty. Po konserwacji
dokumenty przechowywane sa w formie roztozonej, w dopasowanych
pudiach z materiatow bezkwasowych, z miejscami na pieczgcie. Rowniez
w tych otwartych pudetkach dokumenty samoistne pokazywane byly na
wystawie. Wszystkie obiekty zdezynfekowano, oczyszczono mechanicz-
nie 1 w razie potrzeby chemicznie, wzmocniono, uzupetlniono ubytki.
W ksiegach zachowano oryginalne oprawy, natomiast w dwu przypadkach,
gdzie nie bylo opraw z epoki, a pozniejsze wykonane byly z kwaSnych
materiatow, Zle dziatajacych na zabytkowe wnetrze, wykonano nowe
oprawy ze skory, o historycznych formach. Dla ksiag rowniez wykonano
pudetka ochronne.

Wystawa ,,Za pokolenia i dla pokolen” byla pierwsza tak duza pre-
zentacja dokumentow z Archiwum Diecezjalnego we Wloctawku. Eks-
pozycja stanowita wyjatkowa okazje do zapoznania si¢ z najcenniejszymi
dokumentami znajdujacymi sie we wloctawskich zbiorach. Pokazano na
niej 23 samoistne dokumenty pergaminowe 1 6 rekopiSmiennych ksiag
po konserwacji®. Archiwalia umieszczono w otoczeniu obiektéw ze sta-
tej ekspozycji muzeum diecezjalnego. Historyczne wnetrza, o picknych
sklepieniach stanowily znakomita oprawe wystawy.
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Pierwszej czesci ekspozycji nadano uktad chronologiczny — dwa
najstarsze dokumenty, z 1232 i 1233 roku, oraz najstarsza ksigge posie-
dzen kapituly katedralnej z lat 1435-1513 umieszczono w sali gotyckiej
muzeum diecezjalnego. Ksiege prezentowano zamknieta, tak aby moz-
na bylo obejrze¢ zachowang pickna oprawe z epoki. Obok w gablocie
umieszczono zdjecia pokazujace obiekt przed konserwacja, z rozleglymi
ubytkami w oprawie i kartach.

Wszystkie pozostate dokumenty samoistne zaprezentowano w gtowne;j
sali muzeum. W gablotach znalazly si¢ najwczesniejsze, niewielkie doku-
menty na pergaminie, dokumenty z przywieszonymi pieczeciami wosko-
wymi, w tym ksiecia Konrada Mazowieckiego (Konrad ksiaze teczycki).
Dwa dokumenty, o najwiekszej powierzchni sposrod pokazywanych, wy-
stawione byly przez kancelarie papieskie Aleksandra IV 1 Grzegorza XII.
Zaopatrzone sa one w dobrze zachowane pieczecie otowiane (bulle) na
jedwabnych sznurach. Dla dziejow diecezji i miasta Wtoctawka bardzo
wazne sg dwa z pokazywanych dokumentéw: oznaczony sygnatura 23,
z 1255 roku, w ktorym Kazimierz ksigze teczycki i1 kujawski oSwiadcza,
ze na prosbe biskupa wloctawskiego Wolimira nadaje tejze diecezji
miasto Wloctawek, 1 drugi z dokumentow — oznaczony sygnatura 35,
z 1259 roku, zwany druga bulla protekcyjna dla diecezji, w ktorej papiez
Aleksander IV, na prosbe biskupa wloctawskiego Wolmira, potwierdza
posiadtosci diecezji na Kujawach 1 w ziemi dobrzyfiskiej. Obok kazdego
dokumentu umieszczono opis i skrotowa tres¢ na podstawie Inwentarza
realnego dokumentow Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku ks. prof.
Stanistawa Librowskiego®. Streszczenia te daty barwny, Zywy obraz historii,
zarowno tej wielkiej (np. odwotanie do zjazdu w Gasawie) jak i dotyczacej
indywidualnych osob. Znajduja sie w nich 1 watki dramatyczne, jak ten,
przewijajacy sie¢ w kilku dokumentach, a dotyczacy zabojstwa scholasty-
ka wtoctawskiego 1 ptockiego Jana przez ksigcia Konrada. Dokumenty
posrednio opisuja takze Wtoctawek 1 okolice. Wiadomo z nich m.in.
o usytuowaniu mlynéw czy kondycji ,,podupadtego” juz w XIII wieku
cysterskiego opactwa §w. Gotarda w Szpetalu (dokument 39). Podaja
szczegOty z budowy powstajacej w X1V wieku nowej katedry, jak np. do-
kument 197, gdzie opisane jest pokrycie dachu nad chérem kaptanskim
1 fundacja tamze ottarza Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Maryi
Panny. W wielu miejscach, w opisach znalez¢ mozna byto nazwy, obecnie
malych miejscowosci, wsi, ktore istnialy 1 odgrywaly role juz w Srednio-
wieczu. Szczegllnie istotny jest watek zmagan diecezji z zakonem krzy-
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zackim — w jednym z dokumentow ,,biskup wloctawski, bezsilny wobec
Krzyzakow, wzywa [...] do naprawienia szkod wyrzadzonych [...] w 1328,
a bardziej jeszcze w 1329 roku, w ktorym to m.in. spalili [...] katedre we
Wioctawku” (dokument 138).

Prezentowane ksiegi wytypowane byly z trzech zespotow: akt dzia-
falnosci biskupow kujawsko-pomorskich, ksiag posiedzen kapituly kate-
dralnej 1 kopiariuszy.

Akta biskupdow kujawsko-pomorskich opisuja dziatalnos¢ ordynariusza
diecezji. Biskupi czesto podrdzowali i zmieniali swoje rezydencije, dlatego
ksiegi ich dzialalnoSci byly prowadzone na biezaco tam, gdzie aktualnie
przebywali. Sprawy zatatwiane osobiScie badz przez towarzyszacych mu
urzednikéw byly zapisywane w ksiedze, ktora ze swoim sekretarzem
towarzyszyta wlascicielowi. Stad akta dziatalnosSci biskupow, inaczej
zwane ,,acta actorum”, dostarczaja wiadomosci zaréwno o dziatalnoSci,
jak 1 biskupich podrozach. Bez watpienia ksiegi takie prowadzone byly
na dlugo przed datg pierwszego wpisu w zachowanych obecnie aktach.
Prawdopodobnie zostaly one zniszczone podczas ostatniego najazdu
krzyzackiego na Wtoctawek w 1431 roku. Réwniez najstarsza ksiega po-
siedzen kapituly najprawdopodobniej zagineta podczas tych wydarzen.
Wsrdéd obecnie zachowanych pierwsza rozpoczyna si¢ od roku 14354

Juz od XIII wieku zaczeta sig, szerzej rozpowszechniona w nastepnych
stuleciach, tendencja do kopiowania swego zasobu archiwalnego®. Dzi$
wiele dokumentow znanych jest wylacznie z tych odpisow. Na wystawie
zaprezentowane byly dwa kopiariusze, oznaczone sygnaturami 61 7. Posia-
daja one indywidualne opracowania ks. Librowskiego wydane w odrebnych
tomach Inwentarza realnego dokumentow®, z przettumaczong zawartoscia,
opisem ksiag 1 ich dziejami. Podobnie jak w innych opracowaniach ks. Li-
browskiego tak i tu tekst jest napisany bardzo zywo, z widoczng fascynacja
tematem, ale przy tym rzeczowo, sumiennie, krytycznie nawet.

Kopiariusz 6 zawiera wpisy dokumentow z lat 1148-1577. Ksiega byta
czesto przewozona i ukrywana w czasie zagrozen dziejowych. Kapituta
ukrywala ja wraz z innymi waznymi dokumentami w Ptocku, na Jasne;j
Gorze 1 w Gdansku. W 1942 roku Niemcy wywiezli ja facznie z calym
zasobem archiwalnym. Po 1945 roku trafita do Moskwy, a stamtad przez
Warszawe do Poznania, skad powrdcita do Wioctawka.

Kopiariusz 6 byl podstawa do sporzadzenia drugiego z prezento-
wanych kopiariuszy, zwanego krolewskim. TreS¢ nowego kopiariusza
przygotowali dwaj sekretarze wyznaczeni przez krdla Zygmunta I1I Waze,
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wybierajac dokumenty z poprzedniej ksiegi. Pisarzem kopiujacym byt
Andrzej Dolski, pochodzacy z dzisiejszej wsi Dulsk koto Inowroctawia.
Niestety, nie uniknat on krytycznej oceny ksiedza Librowskiego: ,,Pismo
Dolskiego jest pickne, nawet kaligraficzne, lecz z btedami gramatyczny-
mi i ortograficznymi. Jak na kopiariusz pisarz ten zbyt czesto zmienia
niepoprawnie daty kalendarza koscielnego na Swiecki, trwajacy do dziS”.
Ksigga ma oryginalna, pickng oprawe —w deski oklejone czerwong skora,
ze ztoconymi ttoczeniami i z superekslibrisem na Srodku przedniej i tylne;j
oktadki. U dotu ksiegi, na grubym, jedwabnym sznurze, w metalowe;j
puszce przywieszona jest woskowa pieczeC krolewska. Ze wzgledu na
wyjatkowo wartosciowa oprawe z epoki, ksiega prezentowana byta na
wystawie w formie zamknigtej. Takze 1 ten kopiariusz miat dramatyczne
dzieje — po wybuchu wojny w 1939 roku 6wczesny kierownik archiwum
ks. dr Stanistaw Maternowski ukryl go, oddajac pod opieke ,,dwoch po-
boznych niewiast, zamieszkatych we Wtoctawku przy ulicy Kilinskiego”.
Zrobil to w tajemnicy i1 po jego Smierci w obozie w Dachau nie byto in-
formac;ji, gdzie ksiega si¢ znajduje. Szczesliwie zostata odnaleziona przez
ks. Librowskiego w dobrym stanie, destrukcji ulegt jedynie oryginalny
futerat ochronny.

Glebszy odbior wystawy, poza sferg urody materialnej i wartosci
muzealnej pokazywanych obiektow, byl mozliwy dzieki przettumaczone;j
skrotowo treSci umieszczonej obok kazdego z nich. Tak szczegotowe
opracowanie zbiorow wloctawskiego archiwum diecezjalnego jest wyni-
kiem tytanicznej pracy ksiedza profesora Stanistawa Librowskiego, ktory
przez 10 lat samodzielnie opracowat i wydat wtasnym naktadem osiem-
nastotomowy Inwentarz realny dokumentéow Archiwum Diecezjalnego we
Wioctawku. Przettumaczona zawartoS¢ tekstowa pozwala nam zetknad
si¢ z pierwotnym Zrodtem, bez nalecialosci i interpretacji wynikajacych
zjego opracowania. Obcowanie z tak bezpoSrednim przekazem daje nam
nowy, fascynujacy obraz dawnych wiekow. Bez pomocy takich ludzi jak
ks. prof. Librowski bytby to Swiat hermetyczny, kraina dostepna nielicz-
nej grupie badaczy. W czasie, gdy krystalizowaly si¢ plany konserwac;ji
1 wystawy, pomyst, aby uhonorowac nig ksiedza profesora pojawit sie
w sposob zupetnie oczywisty, takze ze wzgledu na przypadajaca w 2012
roku 10. rocznice jego Smierci. Nie dane mi byto poznac ksiedza profesora
Librowskiego osobiscie, ale bardzo wyraziScie oddaja jego osobowos¢
liczne publikacje, a jeszcze bardziej wspomnienia wielu osob, z ktory-
mi wspOtpracowalam w tym czasie. Ze Zrddel tych wylania sie postaé
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charyzmatyczna, aczkolwiek nietatwa, o mocnym charakterze, cztowiek
dajacy wiele od siebie, wymagajacy, ksztaltujacy, przekazujacy madrosce
zyciowa. Dla mnie osobiScie szczegolnie ujmujacy 1 przyblizajacy osobe
ksiedza profesora byl tekst wprowadzajacy do zamierzonej serii Okruchy
ze skarbca kultury i nauki. W krotkim wstepie nie tylko nakreslit zatoze-
nia cyklu, ale i wyraziScie przedstawit sie jako autor, niepokorny, wrecz
zadziorny: ,,Wyklady te nie beda nastepowaly po sobie ani waznoScia
zagadnien, ani chronologia akcji, ani wreszcie geografia terytorium. Ko-
lejne referaty pojda do druku wtedy, kiedy mi si¢ nadarza 1 kiedy mnie
na nie bedzie sta¢”. Daje tez probe swojego malowniczego, osobistego
stylu: ,,W kazdym razie w moim odczuciu beda to prawdziwe okruchy ze
skarbca kultury i nauki, wyborne rodzynki w duchowym ciescie obydwu
tych dziedzin, ktérych nie wolno zmarnowac™’.

Na zakoficzenie pragne serdecznie podzigkowac Jego Ekscelencji
biskupowi ordynariuszowi Wiestawowi Alojzemu Meringowi za objecie
honorowym patronatem wystawy, ks. profesorowi Witoldowi Kujawskie-
mu, dyrektorowi Archiwum Diecezjalnego we Wiloctawku, za udostep-
nienie ze swoich zbiorow bezcennych eksponatow, Piotrowi Pawlowskie-
mu, kuratorowi wystawy 1 osobie, z ktorej inicjatywy narodzit si¢ caly
projekt, ks. Piotrowi Sierzchale, dyrektorowi Muzeum Diecezjalnego
we Wiloctawku 1 wszystkim innym osobom, ktore pomogly w realizacji
przedsiewziecia.

PRZYPISY

! Tytut wystawy jest mottem z Inwentarza realnego dokumentéw Archiwum Diecezjalnego
we Wioctawku ks. profesora Stanistawa Librowskiego.

2 Samoistne dokumenty pergaminowe: dokumenty 1-14, 23, 35, 39, 51, 138, 197, 198,
217, 222. Ksiegi rekopiSmienne: A.dzial. 1(107), A.dzial. 3(20), AKap., pos. 1(215), AKap.,
pos. 2(216), kopiariusz 61 7.

*S. Librowski, Inwentarz realny dokumentow Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku,
t. 1: Lata 1232-1550, Wloctawek 1994.

*W. Kujawski, Zarys dziejow diecezji wtoctawskiej, w: Diecezja wloctawska 2000,
Wioctawek 2001, s. 37.

3J. Dobosz, Dokument na ziemiach polskich w wiekach Srednich, w: Ars scribendi.
O sztuce pisania w Sredniowiecznej Polsce. Katalog wystawy, Muzeum Poczatkéw Panstwa
Polskiego, Gniezno 2008, s. 30.

¢S. Librowski, Inwentarz realny dokumentow Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku,
Dziat I1: Dokumenty w kopiariuszach, t. 6: Kopiariusz ogolny, wykonany w trzecim éwieréwieczu
XVI wieku, Whoctawek 2001; t. 7: Kopiariusz ogolny, zwany krolewskim, Wioctawek 2001.

"Tenze, Kwerenda Adama Naruszewicza w 1784 roku do dzieta , Historia narodu
polskiego” w Archiwum Diecezji wloctawskiej, Lublin 1982, s. 1 (Okruchy ze skarbca kultury
i nauki, nr 1).
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ZAPISKI DO DZIEJOW INTROLIGATORSTWA
WE WELOCLAWKU

Poczatkowo oprawianie ksigg koScielnych katedry wloctawskie;j
odbywato sie zwykle na miejscu, rzadko gdzie indziej. Z akt kapitulnych
mozna wnioskowacd, ze czynnoscig ta zajmowali si¢ miejscowi ksieza lub
kto$ ze stuzby kosScielnej'.

Na kapitule 13 marca 1544 r. wymieniony jest niejaki ,,dominus
Albertus introligator”, kaptan, ktory z powodu dtugiej choroby popadt
w biede i kapituta musiata go wspierac?.

W aktach wikariuszy katedry pod dniem 28 listopada 1549 r. wspo-
mniany jest ,,Andreas de Niesutkow, introligator librorum”, tez kaptan®.
Ten Andrzej z Niesutkowa trudnil si¢ wykonywaniem opraw ksiazkowych
na potrzeby miejscowego duchowienstwa, a zapewne oprawial takze
rekopisy wytwarzane w miejscowym skryptorium. Po Smierci Floria-
na z Gniewkowa (1563), przetozonego skryptorium dzialajacego przy
wloctawskiej szkole katedralnej, Andrzej z Niesutkowa przejal po nim
139 pozostalych jeszcze egzemplarzy brewiarza wloctawskiego (wydru-
kowanego w luznych arkuszach przez H. Wietora w Krakowie w 1543 r.),
zapewne w celu ich oprawiania i dalszego sprzedawania duchowienstwu
diecezji wloctawskiej*.

Od 1576 r. przez przeszto 30 lat funkcje introligatora pracujacego
dla instytucji koscielnych we Wioctawku spetniat Florian Materka, zwany
przewaznie ,,Florkiem™, ktory byt cztowiekiem §wieckim. Oprawiat on
na pewno ksiegi chorowe kapituly wloctawskiej, a zapewne takze dla
profesorow 1 uczniow miejscowej szkoty katedralnej oraz miejscowego
kleru. Oprawy jego byly zawsze z deski debowej, grubej przeszto 1 cm,
obciagniete skorg. Oprawil on m.in. w 1604 r. Antyfonarz pergamino-
wy, w 1606 r. psatterze itp. Wykonywal on takze prace naprawcze. Nie
ma pewnosci, czy do dzisiaj zachowane oprawy na czeSci pierwszej (de
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sanctis) gradualu bedacego darem bp. Macieja Drzewickiego dla kate-
dry wloctawskiej (ms 1) i takiegoz antyfonarza (ms 4) sa dzietem tego
introligatora. Materka zmart w 1608 r., nie zostawiwszy w swym fachu
zadnego nastepcy®. Chyba nie byt on jednak prawdziwym mistrzem
w swoim kunszcie, skoro Hieronim Rozrazewski, biskup wtoctawski
w latach 1581-1600, najczesciej swoje ksiazki oprawial w Poznaniu’,
a nie we Wloctawku.

Po Smierci Materki kapituta katedralna, nie majac na miejscu in-
troligatora, w latach 1609, 1618, 1621 1 1636 posyltata ksiegi chorowe do
oprawy w Toruniu®. Wysytano tez ksiegi do oprawy do Gdanska’.

W 1685 r. Antyfonarz i Graduat ofiarowane koSciotowi katedral-
nemu przez biskupa Drzewickiego byly ponownie oprawiane (a raczej
naprawiane) przez niejakiego Wysockiego'’, ale nie wiadomo, czy we
Wioctawku.

W roku 1787 notowany jest we Wtoctawku dom introligatora przy
ul. Piekarskiej!!, ale w 1793 r. nie wymieniono takiego specjalisty w mie-
Scie'?. Potwierdzalby to fakt, ze w 1795 r. (29 pazdziernika) kapituta
wloctawska korzystajac z czasowego pobytu we Wioctawku jakiegos
introligatora (bibliopaega) data mu do oprawy ,librum erectionis eccle-
siarum et visitationum dioecesis epi Szembek” (vol. 243)".

Mamy lakoniczne przekazy o wloctawskich pracowniach introliga-
torskich w pierwszej potowie XIX w. W 1835 r. we Wioctawku noto-
wanych jest czterech introligatorow'. Rzemiostem tym zajmowali si¢
wtedy gtéwnie Zydzi. Byli nimi: notowany w 1837 r. Szmul Silbersztain,
mieszkajacy przy ul. Krolewieckiej i zatrudniajacy dwie osoby'", oraz
notowany w 1841 r. Mosiek Silbersztein, mieszkajacy przy ul. Kowalskiej
i zatrudniajacy piec 0sob'®.

W 1860 r. byto we Wioctawku czterech introligatoréw!’, tak samo
w 1868 . oficjalnie funkcjonowato we Wioctawku czterech introligatorow,
przerabiajac surowce za 600 rubli, natomiast w 1893 roku 12 introligato-
rOw przerabiato surowce za 4000 rubli'®.

: Jedna oprawa w bibliotece seminaryjne;j
potwierdza dzialalnos¢ we Wtoctawku firmy
L. Arandarczyka. Znajduje sie ona na ksigzce
z 1855r. (BSWt1I 710) i oznaczona jest odbiciem
owalnej pieczeci metalowej z wersalikowym tek-
stem w pieciu liniach: ,,Ksiegarnia i sktad — papieru — oraz jntroligatorstwo
— L. Arandarczyk — w Wloctawku”. Oprawa bardzo prosta w potskorek

BRAZ JNTROLIGARSTWO

L:ARANDARCZYK
LT
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1 papier marmoryzowany, nie wyroznia si¢ niczym ze standardowych
opraw tego rodzaju.

We Wioctawku funkcjonowata takze introligatornia J. Breitego, ktora
sygnowata wykonane w tym zaktadzie oprawy owalnym stemplem z wer-
salikowym napisem: ,,Introligatornia — J. Breite — Wtoctawek™". Poza

InTroLicaTormra tym dziatata tu introligatornia nieznanego z imie-

WOLOWSKI & comp| nia Wotowskiego, ktora sygnowata swoje oprawy
WWLOCLAWKY | odbiciem prostokatnej pieczatki z wersalikowym

napisem: ,,Introligatornia — Wotowski & Comp — w Wtoctawku”?.

W latach 1873-1875 oprawit wicksza liczbe
ksigzek dla biblioteki seminaryjnej we Wioctawku
i dla ksiezy Chodyniskich niejaki Jeska?'. W 1880
r. kilkadziesiat ksigzek dla tychze oprawit A.S.
Epstein®. Niestety dzi$ tylko jedna z nich ma
potwierdzenie oprawy u Epsteina*. Znaczona > ;_;,,, g
ona jest odbiciem bogatej graficznie pieczeci '
kauczukowej z tekstem: ,,Introligator — A.S. Epstein — w Wloctawku”. Jest
to ksigzka wydana w 1885 r., a pochodzi z ksie-
gozbioru ks. Michala Lorentowicza. Oprawa

. w czarny polskorek i papier marmoryzowany,
e ffiigw% NA niemal identyczna jak oprawa Arandarczyka.
= Znana jest takze pieczatka introligatorska za-
pewne jego krewnego — J. Epsteina®.

W koncu XIX w. musiata tez dziata¢ we Wtoctawku introligatornia
P. Wittowskiego, chociaz jej produkcje potwierdza w zbiorach seminaryj-
nych tylko jedna pozycja®. Ksigzka ta, wydanaw 1878 r.,
pochodzaca z biblioteki Waliszewskich w Lubieniu, ma P WITTOWSTI
prosta oprawe w wisniowe potptotno, papier marmoryzo- '“lft.r g?{%‘gt
wany, ztocony napis na grzbiecie, na wyklejce znajdujemy
odcisk pieczeci w trzech wierszach: ,,P. WITTOWSKI - introligator —
WLOCLAWEK”.

Na oprawie jednego niewielkiego woluminu (BSWt I 2016-17),
o tresci ascetycznej, znajdujemy naklejke z odciskiem pieczeci z wersa-
: ‘ likowym tekstem w trzech wierszach: ,Introliga-
| }ITR UCI#EF?L:E\?H tor — J . Stachorski — w Wioctawku”. Zaktad tep

V? &ﬂﬁk AWKU 4 funkcjonowat we Wloctawku od 1894 r.* Obecnie
juz podniszczona oprawa w skore, bardzo prosta,
ze ztoconym napisem na grzbiecie, musiala kiedyS$ prezentowac sie ele-

. t.r
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1 gancko. Naklejka tego zaktadu widnieje takze
na oprawnej w ciemne piétno ksiedze zawie-
rajacej katalog dzialowy czytelni profesorow
1 alumnow biblioteki seminaryjne;.

Kilka egzemplarzy schematyzmow diece-
zji wloctawskiej na rok 1890 ma na wewnetrz-
nych stronach opraw odbicie pieczatki: ,,Introligatornia g
J. WEILLAND w Wioctawku” (m.in. na rubryceli ks. [« #E8
F. Kosifiskiego). Znaczytoby to, ze by¢ moze oprawiat
on je dla wszystkich kaptanow wtoctawskich. Oprawa | W Wil
w plétno, posiada maszynowe zdobienie wyttaczane
na Slepo lub posrebrzane.

R ST

Natomiast na oprawie ksiazki wydanej
w 1893 r. (BSWH I 145) oraz schematyzmu die-
cezji wloctawskiej na rok 1900 spotkatem na-
klejke z tekstem ,,Introligatornia Wt. Fulmana
w Wioctawku” (egzemplarz ks. J. Sobczyniskiego).
Oprawy te wskazuja na znaczny kunszt tej introligatorni oraz na pewien
zasob narzedzi i wzornikéw do wyttaczania zdobien na oprawach.

Od 1897 r. prowadzit samodzielnie warsztat introligatorski przy
ul. Zabiej 11 Widloz Szat®’.

Zyd Jude Goldsztein prowadzil samodzielnie warsztat introligatorski
(ul. 3 Maja 2) od 1901 prawdopodobnie do 1939 r.*® W bibliotece semi-
naryjnej nie spotyka sie jego opraw.

Najwiecej jednak opraw w bibliotece semi-
naryjnej zachowalo sie z introligatorni Nowac-
kiej?’. Znaczone sa one odbiciem owalnej pie-
czeci z wersalikowym napisem: ,,Introligatornia
Nowackiej w Wloctawku” (znane jest takze odbicie tegoz tekstu w formie
prostokatnej), a najwiecej takich opraw pochodzi z ksiegozbioru ks. Mi-
chata Lorentowicza®, spotyka si¢ takze na oprawach z ksiggozbioru ksiezy
Chodynskich?!. Zazwyczaj sa to oprawy w brazowy potskorek.

W 1922 r. wlasng introligatornie, w ramach prowadzonych przez siebie
warsztatow rzemieSlniczych, zatozyt Zwiazek Harcerstwa Polskiego®, ale
zostata ona zlikwidowana, podobnie jak pozostate warsztaty harcerskie,
w 1926 1.%

W latach 1922-1926 notowany jest we Wtoctawku m.in. introligator
Abram Piwowarski**. W 1925 r. notowano we Wtoctawku dwoch introliga-

S “Introligatornia -
Wi, Fulmansg, |
ol “w Wiloeclawku, ||

EWioezaNES
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toréw, w tym jednego Zyda¥. W 1929 r. dziatato we Wioctawku czterech
introligatoréw, zaliczanych do branzy skorzanej®*. W 1930 r. pracowato
we Wtloctawku trzech introligatoréw®’. B. Berent twierdzi, ze wszyscy
oni byli Zydami®, co na pewno nie jest prawdziwe, jesli sic weZmie pod
uwage dane zawarte w Ksiedze adresowej Polski*. W 1937 r. jako zaktady
introligatorskie chrzescijanskie notowane s3a: omowiona nizej introliga-
tornia prowadzona przez brata Aleksandra Tartasa (Plac Kopernika 6)
oraz Stefana Piotrowskiego (Przedmiejska 20)%.

W okresie przed II wojng Swiatowa wilasne
| introligatornie we Wioctawku prowadzily takze
* | znaczniejsze miejscowe drukarnie: 1.J. Neumana
| i Wactawa Tomaszewskiego*!, braci Piotrowskich
(ul. Nowa 25)*.

Znana jest takze duza introligatornia Drukarni
Diecezjalnej i Ksiegarni Powszechnej®. Istniata ona i dziatala na pewno
takze przed I wojna Swiatowa, o czym Swiadcza zachowane takie oprawy
wydawnicze tej instytucji, jak na przyktad na publikacjach: P. 1 L. Zatuscy:
Retkinia. Rys historyczno-spoteczny (Wloctawek 1914), J. Baczek: Anomizm
J.M. Guyeau (Wtoctawek 1914). Sa to oprawy w kolorowe ptdtno, na
nim tloczone czarng farba drukarska elementy karty tytutowej otoczone
swoistg ramka (nieraz bardzo wymyslna), skomponowana z linii i zdobni-
kow typograficznych. Autorzy tych kompozycji wykazujg dobre poczucie
estetyki sktadu typograficznego. Inne oprawy to zdaje sie przede wszyst-
kim oprawy indywidualne w potptotno, oklejane kolorowym papierem
(marmoryzowanym), wytwarzanym zapewne w tejze introligatorni.

Introligatornig Drukarni Diecezjalnej i Ksiegarni Powszechnej przed
wojng kierowata ktoras z siostr ze zgromadzenia Wspolnej Pracy. Dziatata
takze po II wojnie Swiatowej, ale po kilku latach zostata zlikwidowana.

W latach dwudziestych XXw. pmmmmmmm )
uprawnienia do samodzielnego |
prowadzenia warsztatu introliga- |
torskiego posiadali takze: Alek-
sander Doregowski (od 1921 r.)*
i Jozef Stawecki (od 1924 r.)*. Biblioteka se-
minaryjna posiada jedna pozycje (BSWt 111
222) sygnowana odciskami dwoch roznych
pieczeci kauczukowych zaktadu Jozefa Sta-
weckiego. Jest to dosS¢ prosta oprawa, niezbyt

'DRUKARNIA,
latmhgatarnla Skhd Pa-

5
=%
e

7
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B¢ rowscy"
Wlocl’a\vek Tel N, IOG

INTROLIGATORSKY
J. STAWECKI
v LOCLA WEE.
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estetyczna — oklejona papierem marmoryzowanym, potskorek czerwony,
z wyttaczanym zlotem tytulem na grzbiecie.

Nie ma pewnosSci, czy Jozef Stawecki wystepowat wtedy jeszcze jako
prywatny rzemieSlnik Swiecki, czy tez juz jako cztonek Zgromadzenia
Braci Stug Maryi, popularnie nazywanego Bracmi §w. J6zefa (przybyli
oni do Wtoctawka prawdopodobnie w 1905 r.)*, ktére w ramach Za-
ktadéw Rzemieslniczo-Wychowawczych pw. Sw. Jézefa*’ prowadzito
znang introligatornie (w 1937 r. kierowat nig brat Aleksander Tartas)*,
w posesji przy pl. Kopernika 5/6 (obecnie ul. Prymasa S. Wyszyniskiego
2/4), nabytej w 1928 r.

Po II wojnie Swiatowej kierownikiem introligatorni Braci §w. Jozefa
byl nadal brat Aleksander Tartas, a brat Jozef Stawecki kierowatl bez-
posrednio praca. W 1949 r. warsztat ten, podobnie jak wszystkie inne
warsztaty rzemieSlnicze i szkoly tego zgromadzenia, zostat zagarniety
przez komunistyczne wtadze panstwowe. Bracia pracowali jeszcze przez
jaki§ czas w swojej introligatorni jako pracownicy najemni. Wegetowa-
fa ona jeszcze do okoto 1960 r. Przez caly czas swego funkcjonowania
wykonywata oprawy ksiazek gtownie dla ksiezy wloctawskich, m.in. dla
ks. Jana Adameckiego, bibliofila wloctawskiego. Charakterystyczna ich
oprawa to czarne potptotno (kaliko), marmurek w kolorze czarnym
i ttoczony zlotem napis na grzbiecie (autor, tytul dzieta)*. Oprawy byly
wykonywane bardzo solidnie i estetycznie. Po wojnie (lata 1948-1949)
Bracia Sw. Jozefa oprawiali takze akta dla wloctawskiego Archiwum
Diecezjalnego™. W tym zaktadzie uczyli si¢ introligatorstwa: Wiadystaw
Szymczak, pdzniejszy wieloletni introligator seminaryjny, Jozef Chyba,
Nowak i inni’.

Przy wydatnym wspotudziale siostr ze Zgromadzenia Matych Siostr
Niepokalanego Serca Maryi, siostry Zgromadzenia WspOlnej Pracy we
Wioctawku prowadzity od 1919 r. introligatornie®. Introligatornia funk-
cjonowata do wybuchu II wojny Swiatowej. Pracowata w niej np. s. Monika
(Bronistawa Janik, 1913-1975) ok. 1933 r.”, a takze s. Zofia Kaczmarek
(1895-1938) i s. Salomea (Katarzyna Zielinska, 1901-1975)>.

Z firm panstwowych zajmujacych sie po II wojnie Swiatowej introli-
gatorstwem we Wtoctawku nalezy wymieni¢ Wielobranzowa Spoétdzielnie
Ustugowa przy ul. Cyganka. Kierownikiem jej byt Jozef Chyba, ktory
nauczyl sie introligatorstwa u Braci Sw. Jozefa we Wioctawku. Firma opra-
wiata ksigzki gtownie dla mieszkancow Wtoctawka. W latach 1974-1975
wykonata tez kilkadziesiat opraw dla czasopism gromadzonych w biblio-
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tece seminaryjnej (w bladoniebieskie ptotno). Dziat introligatorski zostat
w tej firmie zlikwidowany w latach osiemdziesigtych XX wieku®.

Z bardziej znanych w powojennym Wtoctawku introligatoréw nalezy
wymieni¢ p. Lucyne Kutakowska (zm. 1984), ktéra wyksztatcenie w fachu
zdobyta w introligatorni Drukarni Diecezjalnej 1 Ksiegarni Powszechne;.
Pracowata w niej az do jej zamkniecia w latach powojennych. Potem pra-
cowala prywatnie®®. Wykonata wiele opraw dla ks. Jana Adameckiego”’,
bp. Antoniego Pawlowskiego, ks. Stanistawa Librowskiego oraz innych.
Charakterystyczne jej prace to oprawy w ptotno lub potptotno, ttoczone
na nich na §lepo linie w prasie drukarskiej, czasem drukowane czarng
farba drukarska napisy na grzbietach. Oprawiata tez w latach 1949-1963,
a moze takze pOzniej, gtownie akta, a czasem takze rozne druki dla Ar-
chiwum Diecezjalnego®®.

Kolejny introligator wtoctawski, Wtadystaw Szymczak, wyksztalcit sie
w rzemioS$le introligatorskim u Braci Sw. Jozefa we Wioctawku. Wyksztat-
cenie ukonczyl egzaminem zdanym w Toruniu. Niemal 50 lat (1950-1999)
pracowat jako introligator w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioctawku, odrywany jednak czesto do innych zaje¢ w seminarium.
Wykonywal gtdwnie oprawy, w pracowni seminaryjnej, dla biblioteki
seminaryjnej (okoto 14.300 wol.), ale takze sporo dla kaptanéw diecezji
wloctawskiej 1 dla mieszkancow Wiloctawka. Oprawy dla biblioteki to
poczatkowo gltownie oprawy w szare potptotno i papier marmoryzowany
wilasnej produkcji, potem takze w potptotno kolorowe, w koncu oprawy
w plotno. W grudniu 1958 r. pomagatl p. Lucynie Kutakowskiej w opra-
wianiu akt dla Archiwum Diecezjalnego™. Prébowal takze opraw bardziej
ambitnych — w skore ze ztoconymi napisami®.

PRZYPISY

'S. Chodynski, Organy, spiew i muzyka w kosciele katedralnym wtoctawskim, Wto-
clawek 1902, s. 66.

2 Archiwum Diecezjalne we Wloctawku, Akta kapituly wloctawskiej, sygn. 3(217),
k. 112.

*S. Chodynfski, Organy, Spiew i muzyka..., dz. cyt., s. 66.

*P. Pawlowski, Andrzej z Niesutkowa, w: Wioctawski stownik biograficzny, red. S. Ku-
nikowski, t. 2, Wloctawek 2005, s. 3.

> Zob. tenze, Materka Florian (Florek), w: Wioctawski stownik biograficzny, red. S. Ku-
nikowski, t. 3, Wioctawek 2005, s. 105.

6Zob.S. Chodynski, Organy, Spiew i muzyka..., dz. cyt., s. 67-68.

7Zob. L. Grzebien, Biblioteka biskupa Hieronima Rozrazewskiego (1542-1600),
,»Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” (ABMK), 22(1971) s. 93.
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8S. Chodynski, Organy, Spiew i muzyka..., dz. cyt., s. 68—69.

® Zob. tamze, s. 75.

0 Tamze, s. 69.

" Rozrzqdzenie Komisji Dobrego Porzqdku w miescie Wioctawku roku 1787 uczynio-
we, wyd. S. Chodynski, Wtoctawek 1913, s. 117; zob. J. Hofman-Kupisz, Wiloctawek
w 1787 roku. Zabudowa miasta i struktura majqtkowo-spoteczna mieszkarnicow, Wtoctawek
2001, s. 35.

12 Opisy miast polskich z lat 1793—1794, wyd. J. Wasicki, cz. 1, Poznan 1962, s. 531-532,
pkt 36; zob. P. Bokota, Cechy rzemiesinicze we Wtoctawku w okresie przedrozbiorowym
(XVI-XVIII w.), w: Wloctawek. Dzieje miasta, t. 1, Wtoctawek 1999, s. 302.

BS. Chodynski, Organy, spiew i muzyka..., dz. cyt., s. 66, przyp. 1.

4P Bokota, Cechy rzemiesinicze we Wioctawku w okresie zaboréw (1793-1918),
w: Wioclawek. Dzieje miasta, t. 1, dz. cyt., s. 478.

B5M. Gruszczynska, Poczqtki osadnictwa zydowskiego we Wioctawku, ,,Zapiski
Kujawsko-Dobrzyniskie”, 13(1999) s. 330.

16 Tamze, s. 334.

M. Morawski, Monografia Wloctawka, Wtoctawek 1933, s. 161; P. Bokota, Cechy
rzemieslnicze we Wloctawku w okresie zaborow (1793-1918), art. cyt., s. 478.

BW. Wréblewski, Statystyka Wioctawka. Wiek XI1X, Wtoctawek 1999, s. 40.

1% Stempel ten widoczny jest na oprawie pozycji znajdujacej sic w Bibliotece Narodowej
w Warszawie (sygn. II 66.361). — Informacja dr Elzbiety Pokorzyfiskiej (UKW Bydgoszcz),
15 11 2013.

» Informacja dr Elzbiety Pokorzyfiskiej (UKW Bydgoszcz), 15 11 2013.

21 Zob. Ksiqzki wypozyczone w Bibl. Seminarium Wioctawskiego, k. 20v—23v (rkps w ar-
chiwum BSWtoct.).

2 Tamze, k. 27v.

# Zob. zapis na poz. BSW11 2565.

24 Pieczatka odbita jest na pieciu tomach Encyklopedii powszechnej S. Orgelbranda,
wystawionych na sprzedaz na Allegro w 2006 r. — Informacja dr Elzbiety Pokorzynskiej
(UKW Bydgoszcz), 15 11 2013.

% Jest to pozycja o sygnat.: BSWt 11 12282.

% Zob. naklejka na ksiedze zawierajacej katalog dziatowy czytelni profesoréw i alumnow
(biuro BSWt).

27 Archiwum Panstwowe w Toruniu. Oddziat we Wioctawku (APT/oW). Zarzad miasta
Wioctawka 1918-1939, sygn. 2204, s. 91.

% Tamze, s. 35, poz. 639.

¥ Sa to pozycje o sygnaturach: BSWt I 900, 1535(2), 1971, 2342, 2926(3), 2930, 2951,
3074, 3084, 3309, 4518, 4601, 17493; II 35, 183, 216, 219, 382, 384, 495, 1274(2), 1303, 1542,
1580(3), 1629, 1680, 1723, 2005, 2006, 2065, 2105, 2204, 2205, 2323-2326, 111 438.

3 Np. pozycje: BSWt 12342, 11 1274.

31 Np. pozycje: BSWt 11971, 111 438.

2'W.J. Skotnicki, Harcerstwo meskie we Wioctawku w latach 19111945, Torun 2002,
s. 130.

¥ Tamze, s. 148.

3 Ksiega adresowa przemystu, handlu i finanséw, oprac. A.R. Sroka, Warszawa 1922,
nr 18337, toz, Warszawa 1926, nr 18364. — Informacja dr Elzbiety Pokorzynskiej (UKW
Bydgoszcz), 15 11 2013.

3 P. Bokota, Cechy rzemieslnicze we Wloctawku w latach 1918-1939, w: Wioctawek.
Dzieje miasta, t. 2, Wtoctawek 2001, s. 320.

% Tamze, s. 324.

M. Morawski, Monografia Wloctawka, dz. cyt., s. 161;

¥ B. Berent, Zydzi we Wiloctawku w Drugiej Rzeczypospolitej, w: Wioctawek. Dzieje
miasta, t. 2, dz. cyt., s. 308.
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* Ksiega adresowa Polski, [wyd. 4], Warszawa [1930], pod nr. 2055 podaje adresy naste-
pujacych introligatoréw we Wioctawku: J. Goldsztein (ul. 3 Maja 2), J. Lassota (ul. Zabia
13), Zaktad Sw. Jozefa [braci §w. Jozefa] (pl. Kopernika 2).

¥ Rzemiesinik Kujawski. Jednodnidowka Zwigzku Rzemieslnikow Chrzescijan we Wioctaw-
ku wydana z racji otwarcia II Wiosennych Targéw Rzem. ChrzeScijanskiego we Wloctawku
6 VI 1937, Wioctawek [1937] s. [12].

# Zob. Stownik pracownikow ksigzki polskiej, Warszawa — £.6dz 1972, s. 905.

#2 Zob. Przewodnik ilustrowany po Wioctawku, red. S. Jankowski, [ Wtoctawek] 1922, 111
przeglad firm, s. III: ,Introligatornia wykonywa: oprawy bibjoteczne i szkolne, ksiggi han-
dlowe, buchalteryjne i rejestra gospodarskie oraz wszelkie roboty nakltadowe i ksiegarskie”.
Zob. tez np. odbicia pieczeci na wyklejkach opraw pozycji o sygnat.: BSW11 4282, 11 1914,
4192, 4193, 4202.

#J. Kutakowski, Historia drukarn wloctawskich, w: Jednodniowka jubileuszowa
1917-1947 wydana z okazji XXX-lecia Zwigzku Zaw. Prac. Przem. Poligraficznego w Polsce.
Oddziat we Wioctawku, Wtoctawek 1947, s. 11.

#“ APT/oW. Zarzad miasta Wioctawka 1918-1939, sygn. 2204, s. 35, poz. 638.

4 Tamze, s. 153.

% Zob. K. Rulka, Bracia sw. Jozefa we Wioctawku, ,X.ad Bozy” 1992, nr 20(4 X), s. 6.

7 Bracia $w. Jozefa w ramach prowadzonych przez siebie we Wioctawku Zaktadéw Rze-
mieslniczo-Wychowawczych ksztalcili mlodziez takze w zawodzie introligatorskim — [Polski
Zwiazek Zachodni. Oddziat we Wloctawku], Nie zapomnimy nigdy, Wtoctawek 1947, s. 38.

* RzemiesInik Kujawski, poz. cyt., s. [12].

¥ K. Rulka, Ksiegozbior ks. Jana Adameckiego — teologa i bibliotekarza wloctawskiego,
»Studia Wioctawskie” 2(1999), s. 379.

3 Kalendarium Zycia, cierpien, dziatalnosci, tworczosci i uznania ksiedza Stanistawa Li-
browskiego, ABMK, 58(1989), s. 395.

1 Wiadomo$¢ ustna Wiadystawa Szymczaka, introligatora seminaryjnego, z dn. 22 VIII
1998 r.

52 Zob. Listy stugi Bozego biskupa Wojciecha Owczarka znajdujgce sie w Archiwum Domu
Generalnego Zgromadzenia Siostr Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi, Wtoctawek 1997,
s. 127, 130.

3 7Zob. M.L. Jedrzejczak, Bieg zycia sidstr ze Zgromadzenia Wspdlnej Pracy od
Niepokalanej Maryi zmarlych w latach 1922-1996, Wtoctawek 1997, s. 73 (wydr. komputer.
w BSWtoct).

> Wiadomos$€ ustna od s. Laurencji Jedrzejczak z dn. 6 XI 1998 r.

> Wiadomo$¢ ustna Wiadystawa Szymczaka, introligatora seminaryjnego, z dn. 22 VIII
1998 1.

> Wiadomo$¢ ustna Wiadystawa Szymczaka, introligatora seminaryjnego, z dn. 22 VIII
1998 1.

STK. Rulka, Ksiegozbior ks. Jana Adameckiego..., art. cyt., s. 379.

38 Kalendarium Zycia, cierpien, dziatalnosci, tworczosci i uznania ksiedza Stanistawa Li-
browskiego, art. cyt., s. 406, 417, 422, 433, 439, 446, 468, 470, 483, 496, 503, 512.

% Tamze, s. 470.

00 Zob. K. Rulka, Wiladystaw Szymczak — wieloletni introligator seminaryjny, ,,Miesi¢cznik
Diecezji Wioctawskiej — Kronika”, 95(2012), nr 6, s. 577-581.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WEOCELAWKU
w roku akademickim 2012/2013

W roku sprawozdawczym zaplanowane zostaly dwa spotkania Teolo-
gicznego Towarzystwa Naukowego. Ponizsze sprawozdanie przedstawia
w zarysie gléwna problematyke poruszana na jednym z nich, ktore juz
si¢ odbyto. Drugie planowane jest w maju 2013 r.

1) 30XI2010r.

W odbytym 30 listopada 2012 r. (o godz. 16.30) w sali konferencyjne;j
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku spotkaniu naukowym
uczestniczyto 13 oséb: ks. Wojciech Fratczak, ks. Tomasz Kaczmarek,
ks. Krzysztof Konecki, ks. Lech Krol, ks. Jan Nowaczyk, ks. Zdzistaw
Pawlak, Piotr Pawlowski, ks. Kazimierz Rulka, ks. Kazimierz Skoczy-
las, ks. Jacek Szymanski, ks. Ireneusz Werbinski, ks. Henryk Witczak,
ks. Stawomir Ziarniak.

Nastepnie prezes Towarzystwa, ks. dr Jan Nowaczyk, przedstawit
ks. dr. Henryka Witczaka, historyka, ktory zostal zaproszony na
to spotkanie z referatem pt. ,,Liber beneficiorum Jana taskiego — nie-
odzowne zrodio do poznania dziejow parafii na terenie obecnej diecezji
wloctawskiej”.

Prelegent przedstawit tres¢ referatu w nastepujacych punktach:
1) Autor, a wlasciwie zleceniodawca dzieta, 2) Najstarsze znane ksiegi
uposazen, 3) Liber beneficiorum Jana Laskiego: rekopis i wydanie dru-
kowane, 4) Wiadomosci o parafiach znajdujacych sie na terenie obecne;j
diecezji wtoctawskiej w Liber beneficiorum Jana Yaskiego.

Calos¢ referatu zostata wydrukowana w niniejszym tomie ,,Studiow
Wioctawskich” (s. 135-154).

Dyskusji po referacie przewodniczyt ks. dr hab. Wojciech Fratczak,
historyk KosSciota, wyktadajacy na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
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M. Kopernika w Toruniu. W dyskusji zabrali m.in. glos: ks. W. Fratczak,
ks. K.Rulka, ks. I. Werbinski, P. Pawlowski.

& & *

Habilitacje w roku 2013 r. uzyskatl: 28 lutego ks. Lech Krdl na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
na podstawie pracy Charyzmat Zgromadzenia Stuzebnic Najswietszego
Serca Jezusowego (Wloctawek 2012)

Do grona cztonkdw Towarzystwa wiaczone zostaly trzy nowe osoby:
ks. Marcin Idzikowski, od 2011 r. wicerektor Wyzszego Seminarium
Duchownego, ktory po studiach specjalistycznych z katechetyki na
Uniw. Kard. S. Wyszynskiego w Warszawie w latach 2005-2009, zdobyt
stopiefi doktora teologii na podstawie pracy ,,Wybrane polskie katolic-
kie strony internetowe narzedziem katechezy i nowej ewangelizacji”,
napisanej na seminarium prowadzonym przez ks. dr. hab. Piotra To-
masika, prof. UKSW; ks. Mateusz Kierzkowski, od 2011 r. prefekt
Wyzszego Seminarium Duchownego, ktory po studiach specjalistycznych
z katolickiej nauki spotecznej na Uniwersytecie Leopolda-Franciszka
w Innsbrucku (Austria) w latach 2005-2011, zdobyt stopiefni doktora
teologii na podstawie pracy ,,Wesen und Deutund der Arbeit in der So-
ziallehre von Johannes Paul II. Im Vergleich mit den kosmopolitischen
Arbeitsvisionen von Ulrich Beck und im Bezung auf die Situation des
polnischen Arbeitsmarkts” (Istota i znaczenie pracy w nauce spoteczne;j
Jana Pawla II. W poréwnaniu z kosmopolitycznymi wizjami pracy Ulricha
Becka i w odniesieniu do sytuacji polskiego rynku pracy), napisanej na
seminarium prowadzonym przez Univ.—Prof. Dr. Wolfganga Palavera;
ks. Michat Sadowski, od 2012 r. wykladowca Wyzszego Seminarium
Duchownego, ktory po studiach specjalistycznych z teologii dogmatycz-
nej (teologia chrzescijafiska arabska) na Uniwersytecie §w. Tomasza
z Akwinu w Rzymie w latach 2006-2012 zdoby! stopief doktora teologii
na podstawie pracy ,, The Trinitarian Analogies in the Christian Arab
Apologetic Text of the Middle and Near East During the Abbasyd
Period (750-1050) and Their Doctrinal Significance” (Analogie tryni-
tarne w chrzescijanskich arabskich tekstach apologetycznych Bliskiego
i Srodkowego Wschodu w okresie Abbasydéw (750-1050) i ich znaczenie
doktrynalne), napisanej na seminarium prowadzonym przez Prof. Dr Jo-
sepha Ellula, OP (czes$¢ dysertacji pod tym samym tytutem ukazata sie
drukiem w Rzymie w 2012 r.).
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W roku sprawozdawczym 2012-2013 niektOrzy z cztonkéw wioctaw-
skiego Teologicznego Towarzystwa Naukowego opublikowali prace
samoistne. Pod red. ks. Kazimierza Rulki 1 ks. Wojciecha Krzywanskiego
ukazata sie okazata monografia Parafia sw. Marii Magdaleny w Sompol-
nie na tle historycznym (Wtoctawek 2011). Ukazaly si¢ takze: wydanie
drugie, poprawione 1 uzupetnione, pracy habilitacyjnej ks. Wojciecha
Fratczaka Diecezja wloctawska w okresie Il wojny swiatowej (Wtoctawek
2013), ks. Waldemara Karasinskiego Parafia sw. Mikotaja w Wierzchach
(Wloctawek 2013), ks. Tomasza Kaczmarka Swiadkowie wiary (Whoctawek
2013), ks. Janusza Grezlikowskiego Slubuje Ci mitosé, wiernosé i uczciwosé.
Przewodnik dla pragnqcych zawrzeé¢ sakrament matzenstwa (Wiloctawek
2012). Siedmiu cztonkéw Towarzystwa wlaczylto sie w opracowanie sz6-
stego tomu Wioctawskiego stownika biograficznego (Wtoctawek 2011),
publikujagc w nim 25 biogramow duchownych ze Srodowiska wloctaw-
skiego. Pozostali cztonkowie Towarzystwa powiekszyli swoj dorobek
naukowy, publikujac artykuly ze swej specjalizacji na famach czasopism
1w ksiggach zbiorowych.



KSIEGOZBIOR
SEUGI BOZEGO BP. WOJCIECHA OWCZARKA
Spis zidentyfikowanych pozycji

Spis ksiegozbioru bp. Wojciecha Owczarka (1875-1938) obejmuje wszystkie
dotychczas zidentyfikowane zachowane lub domniemane pozycje'. Przechowywane sa
one zasadniczo w trzech miejscach: 1) bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wloctawku?, 2) Bibliotece Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego®, 3) bibliotece
Domu Generalnego Zgromadzenia Siostr Wspdlnej Pracy od Niepokalanej Maryi we
Wioctawku®. Spisu pozycji przechowywanych w bibliotece KUL-owskiej oraz w domu
generalnym Siostr Wspolnej Pracy we Wioctawku dokonata s. Miriam Duniak. Publi-
kowany spis moze by¢ wykorzystany do badan nad zainteresowaniami bp. Owczarka,
dlatego tez zostal utozony z podziatem na poszczegdlne dzialy wiedzy.

Skroty:

* — domniemana obecnoS$¢ pozycji w ksiegozbiorze bp. Owczarka

PLD - W. Owczarek: Pisma i listy duchowne, z. 1: Musze¢ zosta¢ §wigtym! (Posta-
nowienia rekolekcyjne), oprac. i wyd. ks. S. Librowski, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 40(1980), s. 203-288; toz w nadb., Lublin 1980, 86 s.; cyt.
wg paginacji nadb.

BSWt - Biblioteka Seminarium Duchownego we Wtoctawku

Bibl. KUL - Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

Bibl. ZSNM Wt - Biblioteka Domu Generalnego Zgromadzenia Sidstr Wspolnej
Pracy od Niepokalanej Maryi we Wioctawku

cyt. — cytowane, wymienione

piecz. — pieczatka

piecz. O. — pieczatka bp. Owczarka

podp. — podpis

podp. O. — podpis bp. Owczarka

sygn. — sygnatura

pt. — ptétno

sk. — skora

tekt. — tektura

Opr. — oprawa

prow. — proweniencja

wyd. — wydanie, wydawnicza
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I. Dziat teologiczny
Teologia ogolna

1. Encyclopedie théologique au serie dictionnaire, 4 tomy, Paris 1849-.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sgn.: Bibl. KUL IIlc 20.963. — 4 wol.

2. Bergier L.: Dictionnaire théologie, t. 1-6, Paris 1858.
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski (na grzb. inicj.: Z.J.); 2) podp. O., 28 VIII [18]99. Sygn.: Bibl. KUL
IIIc 20.471. — 6 wol.

3. Furmel Joseph: Histoire de la théologie positive depuis I'origine jusqu’au

concile de Trente, 3 éd., t. 1-2, Paris 1904, XXVIII, 514, XVI, 440 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 20.375. — 2 wol.

4. Canisius Petrus, SJ: Summa doctrinae christianae, Antverpiae : Plantini

1587, 392 s.

Prow: 1) kilka zamazanych 2) ,,Ex libris Josephi Dabrowski”, 3) piecz. O.; sygn.: f 3,5,1. Opr.:
deska, sk. jasna wytlaczana, resztki klamer. Sygn.: BSWt XVI.O.671.

5. Guillois Ambrozy, ks.: Wyktad historyczny, dogmatyczny, moralny,
liturgiczny i kanoniczny wiary katolickiej, z fr. przet. L. Rogalski, wyd. 2, t. 2-4,

Wilno 1864.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1 - 3 wol.

6. Gaume J., ks.: Zasady i calo$¢ wiary katolickiej, wyd. 3, t. 1-3, 4-8, Kra-
kow 1870.
Prow.: 1) piecz. O. Opr. pélpt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt - 3 wol.

7. Catechismus Concilii Tridentini, Paris — Lyon : J. Lecoffre 1878, 730 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: d 1,4,15. Opr.: p6ipt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSWt 1 1983.

Biblistyka

8. [Biblia po hebrajsku], Berlin 1901, 590 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.400.

9. Biblia Sacra Vulgatae editionis..., ed. M. Hetzenauer, Ratisbonae et Romae

: F. Pustet 1922, 1288 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: wyd. twarda. sygn.: BSWt I1I 207.

10. La Sainte Bible, trad. par Lemaistre de Sacy, Paris 1864, XIX, 1020 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.973.

11. Ostervald FJ.: Le Nouveau Testament de Notre Seigneur Jésus Christ,

nouv. éd., Lourdes 1871, 504 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIla 3429.

12. Gesenius Wilhelm: Hebriisches und araméiisches Handworterbuch iiber

Alte Testament, 13 Aufl.,, Leipzig 1899, XII, 1031 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.792.

13. Pasor Georgius: Lexicon graeco-latinum in Novum Testamentum, ed.

novissima, Lipsiae 1717, 12, 1488 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIc 689.
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14. Lexicon manuale graeco-latinum in libros Novi Testamenti, Lipsiae 1840,
456 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.968.

15. Strack Hermann: Grammatik der biblisch-aramadischen..., Leipzig 1901,
60 s.
Prow.: O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.547.

16. Gesenius Wilhelm: Hebrdische Grammatik, Leipzig 1902, XII, 516 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.529.

17. Blass Friedrich: Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, 2 verbess.
Aufl., Gottingen 1902, X1I, 348 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.730.

18. Zeebrock J.P: Lessciences modernes en regard de la genise de Moise,

Bruxelles 1892, XXXVII, 344 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIc 21.014.

19. Walther J.: Les découvertes de Niniole et de Babylone au point de rue

biblique, Lausanne 1889, 170 s., 22 tabl.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.362.

20. Gabriélovich: Ephése ou Jérusalem. Tombeau de la Sainte Vierge,

Paris 1897, 148 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.558.

21. * Cornely Rudolf: Historicae et criticae introductionis in utraque Testamen-

ti libros sacros compendium..., ed. 2 aucta, Parisiis : P. Lethielleux 1891, [8], 660 s.
[Obowiazkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wloctawskiego].

22. *Kruszynski Jozef, ks.: Wstep szczegdtowy do ksiag Swietych Nowego
Testamentu, Wtoctawek : Ksieg. Powszechna 1916, 740 s.
(Zob. recenzja O., ,,Kron. Diec. Kujawsko-Kaliskiej” 10(1916), s. 270-271).

23. Mataline P,ks.: Répertoire universel et analitique de I'Ecriture Sainte,

Paris 1837, 1354 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIIc 20.970.

24. Zapletal Vincenz: Alttestamentliches, Freiburg (Schweiz) : Univ.-Buchh.

1903, V11, 190 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20374. Uwaga: brak k. tyt.

25. Zapletal Vincenz: Das Buch Kohelet, Freiburg (Schweiz) 1905, X, 243 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.017.

26. Grimme Hubert: Psalmenprobleme. Untersuchungen iiber Metrik,
Strophik und Paseq des Psalmenbuches, Freiburg (Schweiz) 1902, VIII, 204 s.

(Collectanea Friburgensia; Neue Folge, 3).
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.015.

27. Ludolphus de Saxonia: Vita Jesu Christi, p. 1, Parisiis — Romae

1870, 856 s.
Prow.: 1) A. Corbel (piecz.), 2) piecz. O., sygn.: d 3,2,23, na wykl.: 272. Opr.: tekt., sk. czarna.
Sygn.: BSW11 2852.
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28. Roth Lawr.: De stella a Magis conspecta. Commentatio exegetica in

Math. 11,9, Moguntiae 1865, 26 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.536.

Patrologia

29. Bardenhewer Otto: Geschichte der altkirchlichen Literatur, Bd. 1,

Freiburg 1.Br. : Herder 1902, 592 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: e 2,3,43, na wykl.: 333. Opr.: tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSWt II 4067.

30. Zielifiski Jan, ks.: Konkordancja z dziet Ojcow Swigtych i pisarzy Kosciota

wedle Migne’go ,,Patrologiae cursus completus”, Poznan 1908, 572 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.610.

31. Tricaletius Jos.: Bibliotheca manualis Ecclesiae Patrum, t. 1-5, Romae

1871-1872.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: tekt., péisk. brazowy. Sygn.: BSWtII 6016. — 5 wol.

32. Bernard, $w.: Opera omnia... denuo recogn. D.J. Mabillon, vol. 1, Paris :

J.P. Migne 1862, 1315 s.
Prow.: 1) O., sygn.: a 3,2,4% 2) sygn.: b.25 [czyzby z BSWH]. Opr.: tekt., poisk. brazowy. Cyt.: PLD,
33. Sygn.: BSWHIII 65.

Dogmatyka

33.* Hurter Hugo: Medulla theologiae dogmaticae, ed. 3, stereot. 1, Oeni-
ponte : Wagner 1889, [2], 762, [2] s.

Podrecznik uzywany przez alumndéw seminarium wloctawskiego oraz kaptandéw do egzaminéw
wikariuszowskich i konkursowych.

34. *Hurter Hugo: Theologiae dogmaticae compendium in usum studioso-
rum theologiae, ed. 8, t. 1-3, Oeniponte 1893.

Podrecznik uzywany przez studentow Akademii Duchownej w Petersburgu.

35. Jungmann Bernardo: Institutiones theologiae dogmaticae, 4 éd., Ra-

tisbonae 1895, 259 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIlc 20.549.

36. Buonpensiere PE:Commentariain I p. Summae theologicae s. Thomae

Aquinatis O.P, g. I ad XXII, Romae 1902, XVI, 975 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.550.

37. Mazzelli Camillus, SJ: De religione et Ecclesia. Praelectiones schola-

stico-dogmaticae..., ed. 2, Romae : Typ. Polygl. 1880, 914 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 3,1,4. Opr.: tekt., potsk. brazowy, tloczone ztotem napisy na grzb. Cyt.:
PLD, 35. Sygn.: BSWt II 2236.

38. Mazzelli Camillus, SJ: De Deo creante. Praelectiones scholastico-dog-

maticae..., ed. 2, Romae : Typ. Polygl. 1880, 1039 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: a 1,2. Opr.: tekt., potsk. brazowy, napisy na grzb. Cyt.: PLD, 35. Sygn.:
BSWt I 2237.

39. Bondier J.B.: Traite dogmatique et pratique des indulgenees des conféries

et du jubilé a I'usage des ecclésiastiques, 10 ed., Paris 1855, VI, 486 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jablkowski, 2) O., 1899. Opr.: Jabtkowski. sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.355.
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Apologetyka

40. Pable Fryderyk: Wywdd i obrona prawdziwey religii wedtug katolickich au-

torow..., Warszawa : druk. J.K. Mciy Rzeczyposp. w Koll. Soc. Jesu 1773, [8], 146 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 3,4,25. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSW1 XVIII1.O.1750.

41. Lisnobrodskij V.: Kak stali vy pravoslavnymi, Brzes¢ 1927, 31 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn: Bibl. KUL IlIc 20.485.

42. Cel’cov’ M.: Suscet’ cerkavnago odnovleni, Sankt Peterburg 1917, 15 s.
Prow.: 1) O. sygn.: Bibl. KUL IIIc 20488.

43. Pourquoi sommes-nous catholiques et non protestants?..., trad. de I'angl.,

4 éd., Paris : P. Lethielleux, 1865, 252 s.

Prow.: 1) ks. Z. Jablkowski (piecz.); 2) piecz. O., sygn.: f 2,4,8. Opr.: tekt., potpt. czarne. Sygn.:
BSW1H1 2221.

44. Ruville Albert von: Powr6t do KosSciota powszechnego. Przezycia
i doswiadczenia nawrdoconego, Warszawa 1910, XXIII, 129 s. (Bibl. Dziet Chrze-
Scijanskich).

Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

Moralna

45.* Gury Jean Pierre, SJ: Compendium theologiae moralis... multis correctio-
nibus auctum... a H. Dumas, SJ, t. 1-2, ed. 6, Lugduni 1881, VIII, 576, [4], 560 s.

Obowiagzkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wloctawskiego i studentéw Akademii Du-
chownej w Petersburgu — 2 wol.

46. Gobinet Karol, ks. : Przewodnik mtodziezy chrzesScijanskiej, czyli nauka

moralna..., przekt. M. Watta Kosickiego, t. 1-2, Warszawa 1829, 297, 266, [1] s.
Prow.:1) Z. Zwolinski, 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt - 2 wol.

Ascetyka

47. Schram Dominico: Institutiones theologiae mysticae ad usum directorum

animarum, t. 1-2, Leodii : J.-G. Lardinois 1848, 568, 518 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 2,2,16'% 2) ,,der Stadt Leslau” (zap. z czasu II wojny §wiat.). Opr.:

tekt., pl. brazowe. Sygn.: BSW1 1 1698. — 2 wol.

48. Augustyn Aureliusz, Sw. Confessions de saint Augustin, Paris : Presb.

Saint-Augustin 1857, 198 s.
Prow.: 1) Thérése Jablkowska (podp.), T.J. (piecz.); 2) piecz. O., sygn.: e 3,4,33. Opr.: tekt., potsk.
czarny, papier czerwony. Cyt.: PLD, 33. Sygn.: BSW11 1330.

49. Augustyn Aureliusz, Sw.: Wyznania..., przet. z tac. M. Bohusz Szyszko,

Wilno 1923, 237, [1] s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

50. Woroniecki Jacek, OP: Pelnia modlitwy, wyd. 2, Poznah 1924, 143 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

51. Maumigny René de, SJ: Modlitwa mistyczna, Krakow 1922, 271 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.
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. 52. Meschler Moritz, TJ: Dar Zielonych Swiqt, Krakow 1924, 496 s. (Bibl.
Zycia Wewnetrznego, t. 6).
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: polpt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt

53. Schrijvers Joseph, CSsR: Oddanie si¢ Bogu, Krakow 1923, 178.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

54. Aurillon P: Conduite pour passer saintement la caréme..., nouv. éd.,

Tours : A. Mame 1880, 288 s.
Prow.: 1) LW,; 2) ,,Ex libris Zatuskowski” (piecz.); 3) piecz. O., sygn.: E 2,3,12. Opr.: tekt., pt.
ciemnozielone, ztocone napisy na grzb. Sygn.: BSWt12341.

55. Bussaeus Joannes: Enchiridion piarum meditationum, Gdansk : ap.

Janesenio-Waesbergios 1700, [20], 369, [14]s.
Prow.: 1) ,,S. Stuzewski, cancell. Warsav.”; 2) piecz. O., sygn.: f 2,4,4. Opr.: tekt., sk. brazowa,
zniszcz. Sygn.: BSWt dubl. XVIIpol.0.343.

56. Croiset Jean SJ: Exercices de pieté les dimanches et les fétes mobiles
de 'année, t. 3, 4 éd., Lyon : fr. Bruyset 1741, [12], 715, [10], 738, [6] s.

Prow.: 1) ,,J. Grabczeski, prétre de la Congre. dele Miss. 1862”; 2) [ks. Z. Jabtkowski]; 3) podp. O.,
25 VIII [18]99; piecz. O., sygn.: d 1,3,15. Opr.: tekt., sk. brazowa. Sygn.: BSW1 XVIII.O.8530.

57. Girelli Elisabeth: Manuel complet de la dévotion au Sacré Coeur de

Jésus, Brescia 1881, 392 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: d 1,4,9. Opr.: tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSWt 1 16.189.

58. Seiler Joachim: Der Geist Christ..., Freiburg i.Br. : Herder 1909, 257 s.

(Aszetische Bibliothek).
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 3,4,5. Opr.: wyd. twarda. Cyt.: PLD, 36. Sygn.: BSWt 1 5253.

59. Schneider Joseph, SJ: Manuale clericorum..., p. 1-2, Ratisbonae :

F. Pustet 1868, 506 s.

Prow.: 1) podp. O.; piecz. O, sygn.: d 1,5,22. Opr.: tekt., polsk. brazowy, na grzb. wytl. ztotem litery:
W. O. Sygn.: BSW11 2038. — 0,5 wol. (wspotopr. z sygn. I 2039).

60. Mercier Désiré: A mes seminaristes, 5 éd., Bruxelles — Paris 1908,

271 s.

Prow: 1) ded. odrgczna abpa Merciera dla bpa S. Zdzitowieckiego; 2) piecz. O., sygn.: d 3,4,9, na
wykl.: 224. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSWt15791.

61. Schneider Joseph, SJ: Manuale sacerdotum..., ed. 3, p. 1-2, Coloniae

: J.P. Bachem 1865, 232, 816 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski (piecz.); 2) piecz. O, sygn.: d 1,5,23%¢. Opr.: tekt., potsk. brazowy.
Sygn.: BSW1H1 2035.

62. Petit Adulpho: Templum spirituale sacerdotis..., t. 1-2, Brugis : Desclée

De Brouver1907-1909, 479, 492 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: E 2,3,82. Opr.: wyd. papier. Sygn.: BSW11 3815. — 2 wol.

63. Cormier Hyacinthe-Marie: Retraite ecclésiastique d’apres I'évangile et

la vie des saints, Rome : Impr. Vatic. 1903, 451 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 2,1,1, na wykl.: 3183. Opr.: tekt., pl. fioletowe. Sygn.: BSWt 11
3837.
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64. Cormier Hyacinthe-Marie: Retraite fondamentale composée de médi-

tations, examens et lectures..., Paris : Ch. Poussielgue 1893, 478 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,3,4, na wykl.: 229. Opr.: tekt., pl. fioletowe. Sygn.: BSWt 12913.

65. Guillois Ambroise: Manuel de piété ou recueil d’instructions de méditations,

de priéres et de visites au Saint-Sacrament..., 4 éd., Mans : Monnoyer 1844, 510 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (TJ — piecz.); 2) piecz O., sygn.: f 3,3,29. Opr.: tekt., pl. szare. Sygn.:
BSWtI1161.

66. Ponte Luigi da: Compendio delle meditazioni, Siena : S. Bernardino

1892, 456 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,1,7% na wykl.: 29. Opr.: p6tpt. wisniowe (szeroki grzb.) Cyt.: PLD,
32. Sygn.: BSWH12849. — 2 wol.

67. Segneri Paolo: La manna dell’anima, vol. 1-3, Ancona : G. Aurelii 1843,

325,551,575 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 1,5, 2. Opr.: tekt., poisk. brazowy, napisy na grzb. Cyt.: PLD, 33.
Sygn.: BSWH11222. — 2 wol.

68. Faber Fryderyk Wilhelm: Wszystko dla Pana Jezusa, czyli fatwe drogi do

mitoSci Bozej, wyd. 2, Krakow : Gebethner 1882, 474 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 2,2,29. Opr.: tekt., pt. czarne, zniszcz. Cyt.: PLD, 32. Sygn.: BSW1 1 7690.

69. * Schneider Joseph: Medulla pietatis Christianae sive libellus precum

pro adolescentibus litterarum studiosis, r6zne wyd.
Cyt.: PLD, 26.

70. * Pesch Tillman, TJ: Bierz i czytaj. Ksigzka do poboznego czytania i do
nabozefstwa, przetl. i zastosowat ks. A. Mohl TJ, Krakow : druk. A. Kozinski 1900,

429, XVIs., 13 cm.
Cyt.: PLD, 38.

71.* Kalinka Walerian, ks.: Na Golgote. Z pism..., Petersburg — Warszawa

: K. Grendyszynski, M. Orgelbrand 1897, 4, 125, [2] s.
Cyt.: PLD, 26.

72. Osuna Fr.d: L’abécédaire spirituel a 'usage de sainte Thérese de Jésus,

VII p., Lérins : Impr. de 'abbaye 1906, 128 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 1,5,16. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSWt 1 5156.

73. Sainte Gertrude. Sa vie intérieure, 2 éd., Lille — Paris 1923, 285 s. (Coll.

,Pax”).
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSW11 16.668.

74. L’imitation de Jésus-Christ, trad. de latin, nouv. éd, Valance : J.M. Aubel

1850, 512 s.
Prow.: 1) Rev. de Maradan (nieczytelne); 2) piecz. O., sygn.: e 1,1,1. Opr.: brak. Sygn.: BSWt1 1126.

75. L’imitation de Jésus-Christ, trad. nouv. avec réflexions a la fin de chaque
chapitre par F. De Lamennais, 27 €d, Paris : Sagnier et Bray 1854, 383 s.

Prow.: 1) ded.: ,,Souvenir offert par les eléves de L’Institut Polonais a M¢* Thérése Jabtkowska.
Paris le 12 Juin 1863”; 2) piecz. O., sygn.: a 3,4,11%. Opr.: tekt., potsk. czarny, ztocone brzegi bloku
ksiazki. Sygn.: BSW1 III 30.
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76. Franciszek Salezy, $w.: Traité de 'amour de Dieu..., t. 1, Paris :

J. Lecoffre 1874, 512 s.

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 1, 4, 7°. Opr.: tekt., poisk. brazowy, ztocone napisy na grzb. Cyt.: PLD,
32. Sygn.: BSWt11977.

77. Teresa od Jezusa, Sw.: Escritos de santa Teresa, anadidos e ilustrados
V. de la Puente, t. 1-2, Madrid : M. Rivadeneyra 1877, 538, 584 s. (Bibl. de Autores
Espaiioles).

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: a 2,2,2; uwaga: t. 1 — z ksiggozb. ks. H. Kossowskiego. Opr.: pétpt. wi-
$niowe (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 32. Sygn.: BSWtIII 16.

78. Constitutiones de las Hermas de san Felipe Neri, Roma : Polygl. Vatic.

1914, 120 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: E 2,3,14. Opr.: brak. Sygn.: BSW115707.

79. [Fulman Marian, ks.]: ,,Orate pro invicem”, sive preces cleri pro clero,

[Wladislaviae] : S. Bledowski 1894, 15 s.
Prow. i opr. zob. sygn.: BSW11 2038 (wspétopr. z ta sygn.). Sygn. BSW11 2039.

80 * [Sans de Sainte-Catherin]: Ztota ksigzeczka, czyli nauka pokory

prowadzacej do doskonatosSci chrzescijanskiej, Krakow 1895.

Zob. K. Rulka: O ksiazce, ktora stuga Bozy Wojciech Owczarek zawsze nosit ze soba, ,,W stuz-
bie Maryi”. Biuletyn Zgromadzenia Siostr Wsp6lnej Pracy od Niepokalanej Maryi 32(1999), nr 4,
s. 64-74.

Teologia pastoralna

81. * Krukowski Jozef, ks.: Teologia pasterska katolicka, wyd. 3 przejrz.
i pomn., Krakéw : Gebetner 1887, 748, VII, XV, tabl. 1, 8o.

Obowigzkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wioctawskiego.

82. Aertnys Jos.: Teologia pastoralis complectens practicam institutionem

confessarii, Paderbornae : F. Schoningh 1892, 274 s.
Prow.: 1) X. K. M. (zloc. na grzb.); 2) piecz. O., sygn.: e 3,3,7. Opr.: tekt., pdtsk. czarny. Sygn.:
BSWt I 223.

83. Pius IX, pap.: Expositio documentis munita earum curarum, quas Summus

Pontifex..., Romae 1870, 4, 42, 236, [1] s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.607.

84. [Stupf Fr.]: Nauka pasterska o administrowaniu sakramentu matzenstwa

potrzebna dla kuratéw i plebanéw, Wilno 1832, VI, 194 s.
Prow.: 1) Wolifiski, 2) Giedroy¢, 3) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.38]1.

85. Fischer Antonii, card.: Documenta tum ad cottidianam S.S. Euchari-
stiae sumptionem tum ad primam communionem puerorum spectantia, Coloniae

1911, 52 s.
Prow.; 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.559.

86. Od papieza Leona XII podarek dla pielgrzymow polskich przybytych do

Rzymu na obchdd Jubileuszu jego papieskiego 1878-1902, Rzym 1902, 16 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.009.
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Hagiografia

87. Fliche Augustin: Saint Grégoire VII, 3 éd., Paris : V. Lecoffre 1920, 190

s. (Les Saints).
Prow.: piecz. O. Opr.: wyd. papier. Sygn.: BSWt13193.

88.Suau Pierre: St Francgois de Borgia..., 4 éd., Paris : V. Lecoffre 1923, 201

s. (Les Saints).
Prow.: piecz. O. Opr.: tekt., polpt. czarne. Sygn.: BSWt 1 4084.

89. Lepitre Albert: Saint Pie V, Paris : V. Lecoffre 1920, 252 s. (Les Saints).
Prow.: piecz. O. Opr.: p6lpt. czarne. Sygn.: BSWt 1 3962.

90. Grente Georges: St Antoine de Padoue, Paris : V. Lecoffre 1920, 208

s. (Les Saints).
Prow.: piecz. O. Opr.: péipl. szare. Sygn.: BSW1 1 6367.

91. Lombaerde J.-M., de: Un Apotre de nos jours ou la vie et 'esprit du

tr. R.P. Jean Berthier..., Grave : Inst. de la Sainte-Famil. 1910, 592 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 1,1,31, na wykl.: 3202. Opr. wyd. twarda. Sygn.: BSWt II 3274.

92. Ledos Gabriel: Sw. Piotr Klawer, Krakéw 1925, 160 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

93. Stanislao dell’Addolarata: Vita del Vincenzo Maria Stramari,

Pasionista, vescovo di Macerata e Tolentino, Roma : Ansonia 1925, 711 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 1,1,30, na wykl.: 3143. Sygn.: BSWt 11 3090.

94. Sardi Vincenzo: Vita della serva di Dio Maria Francesca de Siedliska...,

Grottaferrata : Sc. Typogr. 1921, 530 s.
Prow.: 1) piecz. O, sygn.: E 3,1,72, na wykl.: 3169. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt II 2927.

95.Saint Pierre Bernardin, de: Paul et Virginie, Paris 1916, 276 s.
Prow.: 1) Philoméne de Rovéréa Maradan; 2) O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.977.

96. Soeur Thérése de ’Enfant-Jesus et de la Sainte Face, Paris [post 1898],

341 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 2,5,8. Opr.: pélpt. bezowe (szeroki grzb.), czerwona nakl... na grzb.

Sygn.: BSW11 3833.

97.7* [W. Bielak] St. K.: Maria Teresa hr. Ledochowska, zalozycielka i pierw-
sza kierowniczka generalna Sodalicji $w. Piotra Klawera... Krotki zyciorys, Rzym

1925, 112 s.
Zob. Listy stugi Bozego biskupa Wojciecha Owczarka..., Wioctawek 1997, s. 49.

Kaznodziejstwo

98. Schleiniger Nikolaus: Das kirchliche Predigtamt, 3 Aufl., Freiburg

i.Br. : Herder 1881, 630 s.

Prow: 1) piecz. O, sygn.: ¢ 1,4,10, na wykl.: 387. Opr.: tektura, ptdtno szare, naklejka ze skory
czerwonej na grzbiecie, ztocone litery: X. W. O. Cyt.: PLD, 36. Sygn.: BSWt II 1576.

99. Allem Maurice: L’éloquence francaise. Extraits de tous les orateurs,

Paris : Libr. des Annalec [XX w.], 508 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: f 2,2,13. Opr.: p6ipt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSW1 I 6746.
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100. Longhaye G.: Théorie des belles-lettres. L’ame et choses dans la parole,

3 éd., Paris : V. Retaux 1900, XI, 612 s.
Prow.: 1) podp. O., Petersburg 10/IV 1901; piecz. O., sygn.: d 2,1,13. Opr.: potpt. zielone (szeroki

grzb.). Sygn.: BSWHII 1451.

101. Longhaye G.: Le prédication — grands maitres et grandes lois, 2 éd.,

Paris : V. Retaux 1897, 553 s.
Prow: 1) podp. i piecz. O., sygn.: d 2,1,14, na wykl.: 3120. Opr.: p6lpt. zielone (szeroki grzbiet).
Cyt.: PLD, 36(Lengay). Sygn.: BSWt II 1450.

102. La Luzerne C.-G., de: Explication des évangiles des dimanches..., t. 1,

Lyon — Paris : Perisie fr. 1862, 555 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: f 1,2,7. Opr.: tekt., potsk. brazowy, napisy na gezb. Sygn.: BSWt 1 1600.

103. Fortin E-J.-E: Sermons de paroisse pour les différents de 'année, t. 2,
Paris : Leroux et Jouby 1855, 540 s.

Prow.: 1) d. 12/2 [18]70 Sigismund Jabtkowski; 2) podp. O., 25/8 [18]99; piecz. O., sygn.: d 1,3,18.
Opr.: tekt. potsk. brazowy. Sygn.: BSWt 1 2870/2.

104. Duhayon Ferd., SJ, Lyna Pierre, SJ: Instructions, allocutions et

sermons, p. 1-2, Bruges : Ch. Beyaert 1912, 712 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 1,1,22, na wykL: 270. Opr.: tekt., potsk. czarny. Sygn.: BSWH 1 7354. - 2
wol.

105. Segneri P: Quaresimale con un indice, Torino — Roma 1897 : G. Ma-

rietti 1897, 456 s.

Prow.: 1) podp. i piecz. O., sygn.; ¢ 1,4,11; X. W. O. (na grzbiecie). Opr.: tektura, ptétno szare,
nakl. kawatek czerwonej skory na grzb. Sygn.: BSWtII 1912.

106. Segneri P:Prediche dette nel Palazzo Apostolico dal Padre..., Torino

— Roma : G. Marietti, 1898, 115 s.
Prow: 1) piecz. O., sygn.: d 1,1,8. Opr.: péipt. zielone (szeroki grzbiet). Cyt.: PLD, 33. Sygn.:
BSWH II 4458.

107. Montuori Giuseppe Caetano: Opere predicabili..., Napoli — Roma :

Andrea et Salv. Festa 1897, 456 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,1,2. Opr.: tekt., polpt. szare. Sygn.: BSWt II 4450.

108. Bossuet Jacqes-Bénigne: Instructions et méditations... pour le Jubilé

de 1875..., 2 éd., Paris : Adrien le Clere [1875], 220 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 3,3,26. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt 1 2003.

109. Bossuet Jacqes-Bénigne: Oeuvres, t. 1-3, 6-12, Paris : Martin-Beaupré

1868-.
Prow.: 1) podp. O., 1900 IX 30; piecz. O., sygn.: b 2,1,1'2. Opr.: pétpl. wisniowe (szeroki grzb).
sygn.: BSWHIII 343. — 10 wol.

110. Fénélon E.: Oeuvres compleéte, t. 1-9, Paris 1851-1852.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: a 2,2,1'°. Opr.: potpt. wisSniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSWHIII 1713. — 9 wol.

111. Franciszek Salezy, Sw.: Kazania, Warszawa : Pijarzy 1693, [36],

864, [15] .
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski (piecz.); 2) X. Waberski (podp.) [zm. 1907]; 3) brak piecz. O. Opr.:
tekt., potsk., zerwany grzb. Sygn.: BSWt dubl. XVIIpol.Q.93.
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112. Massillon Jean Baptiste: Oeuvres, t. 1-3, Paris 1882—-.

Prow.: 1) ded.: ,,Kochanemu Jéziowi [Mankiewiczowi]| w dniu Jego imienin w dowdd przyjazni
ofiaruje towarzysz trudow i szczery przyjaciel — ks. Wojciech Owczarek, Petersburg dn. 19/II1 [18]99 r.”.
Opr.: tekt. ptétno szare. Cyt.: PLD, 33. Sygn.: BSWtII 1408. — 3 wol.

113. Roh Petrus: Vortrége..., H. 1-3, Ravensburg : F. Alber 1904.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 1,2,12. Opr.: tekt., péipt. szare. Sygn.: BSWt II 4229.

114. Dane§ Frantidek: Reci pohfebni. v Praze 1864, 142 s. (Sbirka vykladtv
a kédzani).
Prow: 1) piecz. O., sygn.: e 2,1,5. Opr.: potpt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: BSW1 II 8128.

115.* Chotkowski Wtadystaw, ks.: Kazania eucharystyczne o Najsw. Sercu

Pana Jezusa, Lwow : nakl. Red. Adoracji 1906, 194 s.
Zob. M.L. Jedrzejczak, Wojciech Stanistaw Owczarek..., ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”
54(1987), s. 203.

116.* Owczarek Wojciech, ks.: Wspomnienie poSmiertne o $p. Franciszce
Wojniewicz-Rakowskiej. Mowa wypowiedziana na pogrzebie Franciszki Wojniewicz
-Rakowskiej, Wioctawek 1915, 19 s. (Nadb. z ,,Kron. Diec. Kujawsko-Kaliskie;j”
9(1915), s. 153-155, 173-179).

Liturgika

117. Apercus psychologiques sur la participation des fidéles a la liturgie, [b.m.]

1910, 7 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.971.

118. Breviarium Romanum, Mechliniae 1851.
Prow: 1) ks. J. Pawlicki; 2) ks. Wiktor Krakowski, 1872; 3) ks. Z. Jabtkowski (piecz.); 3) piecz. O.,
sygn.: d 2,3,4. Opr.: tekt., sk. brazowa. Sygn.: BSWt 1 23.653.

119. Rituale sacramentorum iussu synodorum provincialium 1621 et 1628 ad

uniformem Ecclesiae Regni Poloniae usum [uzupelnienia majace wejs¢ do nowego

rytuatu dla Polski], 144, 194 s.
Prow.: 1) ,,Libellus episcopi Wladislavien. s. calissien.” 2) O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL III ¢ 21.168.

120. * Surzynski Jozef, ks. [wyd.]: Cantionale ecclesiasticum..., ed. 2, Po-
snaniae : J. Leitgeber 1897, [4], 430 s. lub wyd. 1.

Obowiazkowy podrecznik dla alumndéw seminarium wioctawskiego.

121. Prinzivalli Lodovico: Recueil des pri¢res et d’ceuvres pies..., 13 éd.,
Lyon — Paris 1863, 600 s.

Prow.: 1) Sig. Jabtkowski (podp.), Z. J. ztoc. na grzb.; nr 85 nakl. na grzb.; 2) piecz. O., sygn.:
d 1,5,7. Opr. tekt., potsk. brazowy, ztocone litery na grzb.: Z. J. Sygn.: BSW11 1190.

122. Neuvaine au Saint et Immaculé Coeur de Marie..., Paris — Lyon : Libr.

Cathol. 1862, 123 s. (Notre Dame des Victoires).
Prow.: 1) T. Jabtkowska (piecz.: TJ.); 2) piecz. O.; sygn.: d 1,4,28. Opr. tekt. poipt., nakl. z nrem
na grzb. Sygn.: BSW11 1047.

123. Petit pré spirituel de la Congrégation de la Mission, Dépot 1880, 431 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski (piecz.); 2) ded.: ,Mademoiselle Hedwige ’abbé Ad. Owczarek”;
3) piecz. O., sygn.: a 2,5,25. Opr.: tekt., potsk. zielony. Sygn.: BSW11 2613.
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Katechetyka

124. Drioux Claude-Joseph: Précis élémentaire d’histoire Sainte..., 14 éd.,

Paris : E. Belin 1862, 288 s.

Prow.: 1) Philoméne de Maradan de Rovéréa (podp.); 2) piecz. O., sygn.: E 1,1,15. Opr.: potpt.
z element. opr. wyd. Sygn.: BSWt 1 1435.

125. Ségur Gaston Louis de: La piété enseignée aux enfants, 3 éd. Paris :

Tolba et Haton 1869, XV. 687 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jablkowski (piecz.); 2) podp. O., 25/VIII [18]99 r.; piecz. O., sygn.: d 1,5,3. Opr.:
tekt., potpl. brazowe. Sygn.: BSW112272.

126. Lame-Fleury: L’histoire sainte racatée aux enfants, 20 éd., Bruxelles

: N.-J. Gregoir 1849, 176 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: E 1,1,20. Opr.: wyd. papier. Sygn.: BSWt I 1455.

127. Gihr Nikolaus: Das heilige Messopfer dogmatisch, liturgisch und
ascetisch erklart..., 17 u. 18 Aufl., Freiburg i.Br. : Herder 1922, s. (Theologische

Bibliothek).
Prow.: piecz. O., sygn.: f2,3,22. Opr. tekt., potpt. szare (biblioteczna). Sygn.: BSWt I 17.390.

I1. Dzial pozateologiczny
Encyklopedie, stowniki

128. The new international encyclopaedia, 2 ed., vol. 1-24, New York 1914.
Prow.: 1) O. (brak podp.) Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.996 (czyt.: A 1). — 24 wol.

129. Larousse Pierre: Nouveau dictionnaire illustré, 25 éd., Paris : Larousse

1892, 1224 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: wyd. twarda. sygn.: BSWt 1 5287.

130. Encyklopedia powszechna kieszonkowa wraz ze stownikiem wyrazow

obcych w jezyku polskim uzywanych, t. 1-2, Warszawa 1887-1891.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: W. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

131. Valerius Maximus Caius: Dictorum factorumque memorabilium
exempla, Lugduni : ap. A. Vincentium 1558, 442 s.

Prow.: 1) zamazane; 2) ,,Pro con[ven]tu Lutomiriensi P. Reformator[um]”; 3) piecz. O., sygn.:
¢ 3,4,8. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSWI XVI.0.553. — 0,5 wol. (wspdtopr. z sygn.:
XVI1.0.554)

Naukoznawstwo

132. Chambers’s Educational Course. Rudiments of Knowledge, Edinburgh

1853.
Prow: 1) podp. O., 1899. Sygn.: Bibl. KUL III 10.389b.

133. Prado Fr.: De scientia media, Friburgi 1903, 64 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIIc 20.570.

134. Ostwald Wilhelm: Energetische Grundlagin der Kulturwissenschaft,

Leipzig 1909, 184 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 20.571.
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135. Goguet Antoine Yves: De l'origine des lois, des arts et des sciences et

de leurs progies chez les anciens peuples, 6 éd., t. 1-3, Paris 1820, 418, 389, 365 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.490. — 3 wol.

136. The new practical reference library, ed. Charles H. Sylvester, vol. 1-6,

Chicago 1914.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIc 21.071. — 6 wol.

Filozofia

137. Broglie Auguste Théodore Paul, de: Le positivisme et la science expe-

rimentale, t. 1-2, Paris 18801881, LXXIV, 556, 628 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski; 2) podp. i piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.533. — 2 wol.

138. Boutroux Emile: De I'idée de loi naturelle dans la science et la philo-

sophie contemporaines, 2 éd., Paris 1901, 143 s.
Prow.: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.564 (czyt.: H.377).

139. Tomasz z Akwinu, $w.: Commentaria in tres libros Aristotelis de

anima, Louvain 1901, 258 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.020.

140. Problemata Aristotelis ac philosophorum mediorumque complurium...,

Lugduni : ap. T. Paganum, 1561, 287 s.
Prow.: sygn.: ¢ 3,4,8. Prow. i opr. jak w poz. XVI.0.553 (wspétopr.). Sygn.: BSWt XVI.0.554.

141. Mercier Désiré: Criteriologie générale ou theorie générale da la cer-

titude, 4 éd., Louvain — Paris 1900.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Cyt.: PLD, 22. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.738.

142. Mercier Désiré: Logique, 4 éd., Louvain 1905, XVI, 407 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Cyt.: PLD, 22. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 21.018.

143. Struwe G.: Elementarnaja logika... kak rukovodstvo dlja gimnazij i du-

chovnych seminarij, izd. 9, St. Peterburg : N.P. Karbasnikov 1896, 175 s.
Prow.: 1) A[ntoni] Wiewiorowski, u¢. VIII kl. (podp.); 2) piecz. O., sygn.: d 2,3,12. Opr.: piecz.
ksieg. K.V. Istomina w Warszawie. Sygn.: BSWt I 25309.

144. Mercier Désiré: Psychologie, t. 1-2, Louvain — Paris 1908, X, 379, VII,

398 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Cyt.: PLD, 22. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.028. — 2 wol.

145. Thiery Armand: Psychologie naturelle, Louvain 1900, XV, XII, XX,

556s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIc 21.010.

146. Nys D.K.: Cosmologie ou étude philosophique du monde inorganique,

Louvain 1903, 575 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.602.

147. Boedder Bernardo, SJ: Theologia naturalis, sive philosophia de Deo,

Friburg i.Br. : Herder 1895, 371 s.
Prow.: 1) ,,X. W. Szczotkowski, 1896”; 2) piecz. O., sygn.: e 1,2,6. Opr.: tekt., pétsk. czarny; naklejka
introligat. A. Lewandowicza w Kaliszu. Sygn.: BSWt 1T 1649.
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148. Notice sur I'Institut supérieur de philosophie. Ecole saint Thomas d’A-

quin, Louvain 1908, 22 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.491.

Religioznawstwo

149. Draper I.W.: Les conflits de la science et de la religion, 2 éd., Paris

1875, XII, 265, 92 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.489.

150. Histoire de I'islamisme et de 'empire Ottoman, Bruxelles 1892, 276 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.573.

151. Taxil Liv.: Les mysteres de la Franc-Maconnerie, Paris [b.r.], 803 s.
Prow.: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.969.

152. Noél W.: Cours de mythologie, Paris 1869.
Prow.: 1) Philoméne de Rovéréa Maradan; 2) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.392.

153. Vetner E.: Kratkij ocerk’ mitologii Grekov i Rimjan’ dlja starSich’

klassov’ gimnazij, Revel’ 1897.
Prow.: piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.483.

Prawo

154. Arnesberg Arndts: Iuristische Enzyklopddie und Methodologie, 11

Aufl., Stuttgart, Berlin, 1908, 112 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.514.

155. Tustinianus: Institutionum libri I11I, Ingolstadii : W. Ederi 1630.
Prow.: 1) ,R. Joannis Paczkowski”; 2) piecz. O., sygn.: d 1,4,26. Opr.: p6lpt. wisniowe. Sygn.:
BSW1 XVI.0.3023a.

156. Tustinianus: Institutionum libri quattuor, Romae : S. C. pro Propa-

ganda Fide 1847, 335 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 3,3,30. Opr.: tekt., poisk. brazowy, ztocone napisy na grzb. Sygn.:
BSWi11I 1210.

157. De jure obligationum praelectionum ou Pandectas summarium, [Petro-

poli] 1894-1895, 572 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL Illc 21.012.

158. Maciejowski Franciszek: Zasady prawa rzymskiego pospolitego podtug

instytucji Justynianskich, wyd. 2 pow., Warszawa 1865, 476, 440, IV s.
Prow.: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.717.

159. Capitaux Henri: La législation de la Pologne depuis sa libération

jusqu’a 1928, Paris 1919, 103 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.021.

160. Ustawy sagdowe obowiagzujace w guberniach Krolestwa Polskiego, t. 1-3,

Sankt Petersburg 1875, 229, LXYV, XIX, 553, 89, XXIX, 585, 67, XXXI, 161 s.
Prow.: O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.466.
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Prawo kanoniczne

161. * Codex iuris canonici z 1917 r.

162. Les cinq codes, Paris 1825, 1068 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn. Bibl. KUL IlIa 3414.

163. Canones et decreta sacrosanti oecumenici Concilii Tridentini..., ed. noviss.,

Romae : Typ. Polygl. 1904, 551 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 2,1,4. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSW11 10.426.

164. * Aichner Simon, bp: Compendium juris ecclesiastici ad usum cleri...,
ed. 7, Brixiniae : A. Wegner 1890, IV, 859, [71] s.

Obowiazkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wloctawskiego.

165. Cavagnes Felix, Institutiones iuris publici ecclesiastici, vol. 2, Romae
: Desclée 1906, 426 s.

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: £ 2.1,2% 2) ks. A. Przybyla (podp.). Opr.: pdtpt. wisniowe (szeroki grzb.).
Sygn.: BSW11 8603/2.

166. Tarquini Camillo: Juris ecclesiastici publici institutiones, ed. 8, Romae

: Typ. Polygl. 1882, 170 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,4,5. Opr.: tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSWt II 323.

167. Phillips Georg: Lehrbuch des Kirchenrechts, 3 Aufl., Regensburg :

G.J. Manz 1881, 853 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 1,4,4; 2) ks. A. Przybyta. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzbiet). Sygn.:
BSW1II 23.138. Cyt.: PLD, 36.

168. Santi Franciscus: Praelectiones juris canonici..., ed. 4 cura M. Leitner,

lib. 1-5, Ratisbonae : FE. Pustet 1904.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,4,3% w t. 2 na wykl.: 3106. Opr.: péipl. wisniowe (szeroki grzb.).
Sygn.: BSWH I 4884. — 2 wol.

169. Wernz Frantz Xav.: Jus decretalium ad usum praelectionum in scholis,
t. 1-6, Romae 1905).

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: a 1,4,3; 2) ks. A. Przybyta (podp.). Opr.: tekt., pélsk. czarny. Sygn.:
BSWH I 6085. — 8 wol.

170. Grandclaude E.:Juscanonicum, t. 2, Paris : V. Lecoffre 1882, 695 s.
Prow.: 1) piecz. O, sygn.: e 1,4,13% na grzb.: X. W. O. Opr.: tekt., pt. szare, naklejka ze sk. czerwonej,
ztoc. napis. Cyt.: PLD, 36. Sygn.: BSWt 11 317.

171. Bastien Pierre, OSB: Directoire canonique a I'usage des Congrégations

a voeux simples..., Abbaye de Maredsous 1904, 442 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: 1,4,7, na wykl.: 381. Opr.: tekt. potsk. czarny. Sygn.: BSWt II 3722.

172. Melchers Paolo, kard.: De canonica dioecesium visitatione, Coloniae

: J.P. Bachem 1901, 180 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: d 2,3,5. Opr.: tekt., potpt. turkusowe. Sygn.: BSWt1 5495.

173. Instructio pro iudiciis ecclesiasticis quoad causas matrimoniales, Romae :

Typ. Polygl. 1883, 90 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 3,3,14. Opr.: tekt., pt. czarne. Sygn.: BSWt 11 1794.
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174. Péries G.: Code de procédure canonique dans les causes matrimoniales,

Paris 1804, VIII, 261 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.232.

175. Wouters Ludovicus: Commentarius in decretum ,,Ne temere” ad usum

scholarum compositus, Amsterdam 19009.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.700.

176. Ojetti Benedictus: In ius antapianum et pianum ex decreto ,,Ne temere”,

Romae 1918, X1V, 174 s.
Prow: 1) piecz. O. Opr.: broszur. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.619.

177. Constitutiones synodorum metropolitanae ecclesia Gnesnensis... ad annum

1578, Krakéw : A. Piotrkowczyk 1579.
Prow.: 1) bp Stanistaw Karnkowski (superekslibris); 2) piecz. O., sygn.: d 1,2,4. Opr.: makulat., sk.

brazowa, wytl. seperekslibris. Sygn.: BSWt XVI1.Q.3152.

178. Trama Januarius: Manuale theorico-practicum processibus sive ordina-
riis sive apostolicum in causi beatificationis et canonisationis servorum Dei, ed. 2,

Neapoli 1904, 367 s.
Prow: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IlIc 21.027.

179. Benedykt XIV, pap.: De synodo dioecesana libri tredecim, opus egre-

gium, t. 1-2, Venetis 1765, XII, 468, XI, 478 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIa 1370. — 2 wol.

180. Leges dioecesanae. Anno Domini 1906 latini, Plock 1906, 72 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.578.

181. Statuta dioecesis Mechliniensis promulgata in synodo dioecesana, Me-

chliniae 1872.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.494.

182. Debinski Karol, ks.: Dozory koScielne rzymsko-katolickie w Krdlestwie

Polskim, wyd. 2 uzup., Warszawa 1913, 107 s.
Prow.: 1) bibl. Semin. §w. Jana [w Warszawie], 2) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL Illc
20.699.

183. * Ustawa Stowarzyszenia Kobiet Wspdlnej Pracy rz.-kat. wyznania pw.
Niepokalanego Poczecia N.M. Panny, [oprac. bp Wojciech Owczarek], Wloctawek
1922, 80 s.

184. * Ustawa Zgromadzenia Siostr Wspdlnej Pracy od Niepokalanej Maryi,
Wioctawek 1937, 73, [1] s. [Wyd. 2 poprzedniej pozycji].

Nauki spoteczne

185. L’esprit des nations, t. 1-2, La Haye 1752, 296, 4, 274 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIa 1373. — 2 wol.

186. Moser Fréderic Charles de: L’idée du prince et de son ministre tracée,

avec la liberté d’un patriote, Francofort 1760, 4, 400, [12] s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIa 1375.
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187. Mittelstaedt Jan: Uwagi ogllne do francuskiego i russkiego wydania
,2INowe ekonomiczne zasady budowy spotecznej”, cz. 1, Warszawa : druk. J. Sikorski
1876.

Prow.: 1) ded.: ,,Wiel. Xdzu Proboszczowi Jablkowskiemu w dowdd szacunku Jan Mittelstaedt™;
2) brak piecz. O. Opr.: tekt., potpt. szare (biblioteczna). Sygn.: BSWt 11 8257.

188. Szelazek A. ks.: Spoteczny porachunek sumienia w palacej sprawie,

Plock 1916.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.527.

189. Casacca Nazarena, The pope and Italy, Philadelphia 1920, IX, 62 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.551.

190. Bandrillart Alfred: La guerre allemande et le catholicisme, Paris

1916, XII, 304 s.
Prow: 1) O. Opr.: nieopr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.286.

191. L’Allemagne et les alliés devant la conscience chrétienne, Paris 1916,

XI1, 400 s.
Prow: 1) O. Opr.: nieopr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.269.

192. Sfeilschifter George: German Cultura. Catholicism and the World

War, Minnesota 1916.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.728.

193. Dosfel L.: Katholische Verteidigungsschrift des Flamischen Aktivismus,

Paderborn 1918, 81 s.
Prow.: 1) O. Opr.: broszur. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.209.

194. Perdie Pierre: Traite des rapports de la religion et de la politique de

I’Eglise et de ’etat dans les societés modernes, Paris 1874, XXXII, 691 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.778.

195. Piasecki Adam: O chrzeScijanskiej demokracji we Francji, Lublin

1927, 36 s.
Prow.: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.380.

196. K. I'abbe: Les congrégations religieuses en France, Paris : [b.r.], 46 s.
Prow: 1) O. Opr.: nieopr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.199.

197. La vie catholique dans la France contemporaine, préf. de Baudrillart,

Paris : Bloud et Gay 1918, XVI, 529 s.
Prow.: 1) piecz. O., E 1,3,5. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSW1 II 4227.

198. Adamski Stanistaw: Zadania chrzeScijanskiej demokracji w Polsce,

Poznan 1922, 43 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.495.

199. Lambert L.A.: Christian science before the Bar of Reason, New York

1908, 212 s.
Prow: 1) O. Opr.: brak. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.364.

200. Godts EN.: Papa sit Rex Romae! Haec est summa solutio quaestionis

socialis presentis, Bruxellis 1897, V, 424 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.040.
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201. Struker Arnold: Die Kundgebungen Papst Benedikts XV zum Welt-

frieden, Freiburg 1917, XII, 142 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL I1Ib 20.376.

202. Ksigga pamiagtkowa zjazdu katolickiego w Warszawsie 28-30 sierpnia

1926 r., Warszawa [1926].
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.974.

203. Mace G.: La police parisienne le service de la sureté, Paris : [b.r.], 394 s.
Prow: 1) O. Opr.: brak. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.170.

204. Scholl Aurélien: La force politique, Paris 1887, 390 s.
Prow: 1) O. Opr.: nieopr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.358.

205. Baldy Edmund: Les Banques d’affaires en France depuis 1900, Paris

1922, 391 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.621.

206. Szczegdtowy wykaz ofiar zebranych przez Wydzial Narodowy Polski oraz
sprawozdanie finansowe za czas od dnia 16-go sierpnia 1918 do dnia 30 listopada

1919, Chicago 1919, 144 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.513.

Historia powszechna

207. Renouvier Ch.: Philosophie analitique de I'histoire, t. 1-4, Paris

1896-1897, 584, 688, 672 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.994.

208. Reusens E.P.: Questions de chronologie et d’histoire, Louvain 1893,

116, 56 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIIc 20.561.

209. Laroche E.: Questions chronologiques concernant la premiere carte

historique chronologie des Egyptiens. L’Exode, Angers 1892, 176 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.964.

210. Holzwarth EJ.: Weltgeschichte, Bd. 1-3, 5, 2 Aufl., Mainz : F. Kirch-

heim 1884-1886.
Prow.: 1) piecz. O, sygn.: d 2,2,17, na wykL: 290. Opr.: tekt. potpl. szare, nakt. ze sk. wisniowe;j,

tloczone litery: X. O. W. Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSW1 1 3341. — 4 wol.

211. Mommsen Theodor: Historia rzymska, thum. Dziekonski, t. 2, 4, War-

szawa 1867, 410, 543, XII s.
Prow.: 1) piecz. O. (tylko na t. 2 i 4). Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.051. — 2 wol.

212. Vertot René Aubert, de: Histoire des revolutions arrivées dans le gou-

vernement de la république Romaine, t. 1-2, Paris 1830, IX, 458, 420 s.
Prow: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.394. — 2 wol.

213. Macaulay Thomas Babington: The History of England, vol. 2, 8-10,

Leipzig : B. Tauchnitz 1849-1861. (Collections of British Autors).
Prow.: 1) sygn.: d 2,5,12% Opr.: wyd. kart. Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSW11 3398. — 4 wol.
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214. Zschokke [Heinrich]: Histoire de la nation Suisse, Fribourg : B. Galley

1850, 252 s.

Prow.: 1) Auguste Clerc de Bulle i inni; 2) piecz. O., sygn.: E 2,2,30. Opr.: p6lpt., zniszcz. Sygn.:
BSW11 3610.

215. Krebs Engelbert: Die Behandlung de Kriegsgefangenen in Deutschland,

Freiburg 1917, X1V, 237 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.253.

216. Macaulay [Thomasa Babingtona]: Kritische und historische Aufsitze,
deutsch von J. Moellehoff, Leipzig : Reclam [XIX w.], 112 s. (Universal Biblio-

thek).
Prow.: 1) sygn.: f 3,5,6. Opr.: wyd. papier. Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSW11 3790.

217. De Wet [Christian Rudolf]: Trzy lata wojny o niepodleglosé¢, cz. 1,

Warszawa 1903, 164 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

218. Les hommes de la terreur. Robespierre..., Paris : Putois-Creté [ante

1899], 324 s.
Prow.: ks. Z. Jablkowski (piecz.); 2) podp. O., 25 VIII [18]99; piecz. O., sygn.: d 2,4.21. Opr.: tekt.,
pl. czarne. sygn.: BSW1 11 3442.

Historia Polski

219. Syski A.: The United States of Poland, Boston 1921, 25 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.569.

220. Bandtke Jerzy Samuel: Dzieje Krolestwa Polskiego, wyd. 2 popr., t. 1-2,

Wroctaw 1820, X, 468, 658 s.
Prow: 1) t. 2 Leon Wiewiorowski, 2) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.299. - 2 wol.

221. Maciejowski Wactaw Aleksander: Pierwotne dzieje Polski i Litwy,

Warszawa 1840, 632 s.
Prow.: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.520.

222. Chociszewski Jozef: Ilustrowane dzieje porozbiorowe Polski od

r. 1791-1864, Krakow 1887.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

223. Librowicz Zygmunt: Stara Polska w opisie malowniczym. Historia

niewydanego dzieta, Petersburg 1883, 50 s.
Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.359.

224. Zychlifski Teodor: Kronika zatobna rodzin wielkopolskich od 1863-
1876 1., z uwzglednieniem wazniejszych osobistoSci zmartych w tym przeciagu czasu

w innych dzielnicach Polski i na obczyznie..., Poznan : J. Leitgeber 1877, 616 s.
Prow.: 1) Teresa Jabtkowska (podp.), T.J. (piecz.); 2) piecz. O. Opr.: tekt., potpl. czarne. Sygn.:
BSWH I 3244.

225. Zahorski Wladystaw: Szymon Konarski (Zycie i czyny),Wilno 1907,

80 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.
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226. Bartoszewicz Julian: Zamek bialski, Lwow 1881.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

227. Krasinski Jozef: Pamietniki od roku 1790-1831, Poznan 1877, VIII,

235s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.620.

228. Kruszka Wactaw, ks.: Siedm siedmioleci, czyli pot wieku zycia, t. 1-2,

Poznan 1924, 818, 814 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 21.023. [pamietnik i przyczynek do historii Polakéw
w Ameryce]. — 2 wol.

Historia Kosciola

229. * Vascotti Clarus, OFMRef: Institutiones historiae ecclesiasticae
N.F, ed. 5, recogn. a M. Hiptmair, t. 1-2, Vindobonae : Mayer 1888, [8], 412, [2],
506 s.

Obowiazkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wioctawskiego — 2 wol.

230. Hergenrother Joseph, kard.: Historia powszechna KoSciota katolic-

kiego, t. 1-3, 4-6, Warszawa 1901.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: pdtpt. zielone (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 36. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt —
2 wol.

231. Wiseman Nicolas Patrick Stephen, kard.: Fabiola ou I’Eglise des cata-

combes, trad. d’engl..., Tournai 1853, XII, 577 s.
Prow.: 1) ks. Z. Jabtkowski (podp. i piecz.); 2) piecz. O, sygn.: a 1,3,1. Opr.: tekt., potpt., zniszcz.
grzb. Sygn.: BSWH1I 318.

232. Czeczot Witold, ks.: Diecezja minska i jej pasterz biskup Zygmunt

Yozinski, Wilno : druk. J. Zawadzki 1925, 54 s.
Prow.: piecz. O. Opr.: poipt. szare (biblioteczna). Sygn.: BSWt 11 6110.

233. Chotkowski Wladystaw, ks.: Rozszerzanie protestantyzmu w ziemiach

polskich pod rzadem pruskim w XVII i XVIII wieku, Poznan 1881, 179 s.
Prow: 1) T. Jabtkowska [autor byt krewnym Jabtkowskich]; 2) O. Opr.: sk. Sygn.: Bibl. KUL IIlc
20.545.

234. Godlewski Michael: Monumenta Ecclesiastica Petropolitana, t. 4-5,

Petropoli 1908-1913.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.885. — 2 wol.

235. The memorial volume a history of the Third Plenary Concil of Baltimore

1884, Baltimore 1885.
Prow.: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.804.

236. Ksiega pamiatkowa trzechsetlecia Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy (1625

- 171V -1925), Krakow 1925, 319, XVIII s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: pt. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.986.

237. Ksiega pamigtkowa Sodalicji Marianskiej Akademikéw w Poznaniu,

Poznan 1928.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt. Wspoétopr.: ,,Sodalis Marianus”.
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238. Konwikt §wietego Filipa Nerjusza w Gostyniu (woj. pomorskie), Poznan
1925, 20 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.572.

Wiladislaviensia

Nalezy przypuszczaé, ze bp Owczarek posiadat wszystkie publikacje, ktore wow-
czas ukazaly si¢ z tej dziedziny. Na pewno mial takze inne publikacje (przynajmniej
niektore) kaptanéw wloctawskich, ktére otrzymywat w darze.

Sztuka

239. * Beckner Georg: Handbuch der kirchlichen Baukunst, Freising :

EP. Datterer 1897.
Zob. Listy stugi Bozego biskupa Wojciecha Owczarka..., Wioctawek 1997, s. 122.

240. Lamartine Alphonse Raphaél, de: Pages de la vingtieme année, 2 éd.,
Paris 1849, 362 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.530.

241. Swiete pamiatki Krakowa, ozdobione 102 drzeworytami tyntowemi, Kra-

kéw : G. Gebethner i Spotka 1883, 495, [4] s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska, 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

Pedagogika

242. Notice sur I'organisation actuelle de I'instruction publique ou Japon,

[b.m.] 1899, 284s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.515.

243. Kovalevsky Z.: L’instruction publique en Russie, St. Petersburg 1905,
31s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.601.

244. Polska Macierz Szkolna. Kursy uzupetniajace PMS dla nauczycieli ludo-
wych, Warszawa 1917, 124 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.548.

245. Colet Louise: Enfances célébres, 12 éd., Paris : Hachette 1887, 368 s.
Prow.: 1) Ph. de Rovéréa née Maradan; 2) piecz. O., sygn.: E 2,3,17, na wykl.: 227. Opr.: wyd.
twarda. Sygn.: BSW11 19.614.

246. Genlis Stéphanie Félicité, de: Adele et Théodore ou lettres sur I’édu-

cation, nouv. éd., t. 2, Leipsic : L. Michelsohn 1837, 297 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 1,1,10. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSW11 1836.

247. Cabinet des enfants ou le Marchand de joujoux moraliste, trad. de I’angl.,

Paris : Libr. d’Educat. 1813, 211 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,5,6. Opr.: tekt., sk. brazowa zniszcz. Sygn.: BSWt1 18.

248. Beumont Jeanne Marie: Le magasin des enfants..., 2 éd., Leipzig :

Brockhaus 1851, 408 s.
Prow.: 1) Ph. de Rovéréa née Maradan (podp.); 2) piecz. O., sygn.: E 2,3,1. Opr.: tekt., potsk.
brazowy, zniszcz. Sygn.: BSWt 1 16.626.
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249. Smiles Samuel: El deber. Version espafiola por E. Soulére, Paris :

G. Hermanis 1898, 420 s.
Prow.: 1) podp. O. 1899/900; piecz. O., sygn.: d 3.3.30. Opr. wyd. twarda. Sygn.: BSW11 2371.

250. Smiles Samuel: Der Charakter, nach dem engl., Leipzig : Reclam

[XIX w.], 322 s. (Universal Bibliothek).
Prow.: 1) sygn.: f 3,5,14. Opr.: wyd. papier., udarta. Sygn.: BSW1 I 4256.

Filologia

251. Jéhon L.E: Dictionnaire de linguistique et de philologie comparée,

Paris 1864, 1447 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.980 (20.963).

252. Schneider Johann Gottleb: Kritisches griechisch-deutsches Handwor-
terbuch. Jena 1798, 1158 s.

Prow.: 1) ,,W nagrode postepow w jezyku greckim na zgromadzeniu szkolnym dnia 2go PaZzdziernika
1805 Roku Wincentemu Rzepotarskiemu dane”; 2) O. Sygn.: Bibl. KUL Ilc 693.

253. Weisman A.D.: Grecesko-russkij slovar’, izd. 4, S. Peterburg’ 1894,

VI s., 1370 szp.

Prow.: 1) A. Wiewiorowski, ucz. V kl.; 2) piecz. O., sygn.: e 1,4,14; 3) BSW1 (piecz.), dawna sygn.:
3659; 4) z BSWt przekazana do.: Bibl. ZSNM Wt (17 V 2010). Opr.: tekt., pl., wydawn. Zewnetrzne
§lady lektury: zniszcz. oprawa i naruszona struktura bloku woluminu.

254. Vollstandiges deutsch-franzosisch-englisches Handworterbuch, Leipzig

1835, 385 s.
Prow.: 1) Philomeéne de Rovéréa Maradan; 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.323.

255. Schulthess F.: Svensk-Fransk Ordbok, Stockholm 1906, 401 s.
Prow.: 1) piecz. O, sygn. na wykl.: 3,75; 7,21. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt 1 7556.

256. Sundby Thor, Baruel Euch.: Dansk-Norsk-Fransk Hand-Ordbog,

t. 1-2, Kjodenhavn 1883, IV, 617, [3], [4], 702, [2] s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: d 3,5,11% na wykl.: 7.27. Opr.: tekt., polsk. jasnobrazowy. Sygn.: BSWt
17564. -2 wol.

257. Pinto Souza: Novo diccionario francez-portuguez e portuguez-francez,

Paris : G. Irmanos 1896, 474 s.
Prow.: 1) podp. O., 1899 15/11; piecz. O., sygn.: d 3,5,9. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt 1 7541.

258. Jordan J.P.: Doktadny stowniczek polsko-niemiecki i niemiecko-polski,

Lipsk : O. Holtze 1870, 707 s.
Prow.: 1) ,,Ex libris Adalberti Owczarek, 1896”; piecz. O., sygn.: d 3,5,20, na wykl.: 720. Opr.: tekt.,
potpt. Piecz. ksieg. N. Wartskiego w Kaliszu. Sygn.: BSWt 1 5566.

259. Stownik doktadny polsko-wiloski i wlosko-polski, t. 1-2, Berlin 18561857,

575, 580 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.762. — 2 wol.

260. Dictionarium latino-polonicum, [ca 1700], 446 s. + indeks [u gory przeciety

pierwszy wiersz tekstu].
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 1,2,29. Opr. tekt., pt. czerwone. Sygn.: BSWt dubl. XVIIIpol.O.298a.
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261. Szmidt M.J.A.E.: Nowy kieszonkowy polsko-rossyjski i rossyjsko-polski

stownik, Lipsk : O. Holtze 1871, 772 s.

Prow.: 1) Ph. Maradan de Rovéréa; 2) piecz. O., sygn.: E 1,1,18. Opr.: tekt., pt. czarne. Piecz. ksigg.
Btaszkowskiego. Sygn.: BSW1H1 5141.

262. Schmidt J.A.E.: Dictionnaire general francais-allemand et allemand-

francais, Leipsic 1863.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.716.

263. Schmidt J.A.: Vollstandigstes franzosisches-deutsches und deutsch-

franzosisches Handworterbuch, Bd. 1-2, Leipzig 1863, VIII, 516, 676 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.716. — 2 wol.

264. Kaltschmidt J.H.: Petit dictionnaire complet frangais-allemand et
allemand-francais..., [cz. 1-2], 2 éd., Leipzig : EA. Brockhaus 1844, [4], 251. [4],

256 s.
Prow: 1) Antoinette d’Agard [pdzniej Wiewiorowska], Dresde 1851; 2) T. Jabtkowska; 3) piecz. O.,
sygn.: d 3,5,5. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt15187.

265. Schulz G.: Latinsko-russkij slavar... [dla gimnazjéw], izd. 8, Sanktpe-

terburg 1894, 606 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowski; 2) piecz. O., sygn.: ¢ 1,4,15. Opr.: piecz. ksieg. Kabarsnikowa w War-
szawie. Sygn.: BSWt 11 20.075.

266. Hebbelynek A.:Lesmystéres des lettres grecques, d’aprés un manuscrit

copte-arabe de la Bibliothéque Bodle’ienne d’Oxford, Louvain 1902, 143 s., 3 tabl.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IlIc 21.013.

267. Kurtius G.: Greceskaja grammatika dla gimnazij, ¢. 2, Moskva 1879,
[221]-427, [1], I s.

Prow.: piecz. O., sygn.: e 3,3,16. Opr. wyd. Piecz. ksieg. B. Szczepankiewicza w Kaliszu. Sygn.:
BSWt I 11.806.

268. Pevnicki P, Zubkov V. Latinskaja grammatika Elledta-Zejfferta...

v ruskich gimnazjach, izd. 5, Moskva 1885, 346 s.
Prow.: 1) ,,Vojtech Ovcarek, uc. I1Igo klassa 1890 goda™; piecz. O., sygn.: £ 2,1,12. Opr.: tekt., potpt.
czarne, zniszcz. Piecz. ksigg. W. Rubinsteina w Sieradzu. Sygn.: BSWt I 1373.

269. * Poplinski Antoni: Mniejsza gramatyka tacinska wydana przez...,
wyd. 8, przerobit i popr. Dr Lopifiski, Poznan : J. Jolowicz, 1881 [4], 299, [1] s.

Obowiazkowy podrecznik dla alumnéw seminarium wloctawskiego.

270. Semenovic Iv.: Kratkaja latinskaja frazeologija, Moskva 1889, 80 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowska, ucz. kl. VII; 2) piecz. O., sygn.: e 3,3,2. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki
grzb.). Sygn.: BSWt II 1496.

271. Guérard M.: Cours complete de langue francaise, 2 p.: Grammaire et

compléments, 20 éd., Paris : Dezoby 1872, 266 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 2,2,28. Opr.: introligat. z elem. opr. wyd. Sygn.: BSW1 I 2430.

272. Noél el Chapsal: Nouveau dictionnaire de la langue francaise, Paris

1868, 1048 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.790, I1Ic 20.791.
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273. Larousse Pierre: Petite grammaire lexicologique du premier age,

78 éd., Paris : A. Boyer 1881, 143 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 2,2,21. Opr.: introligat. z elem. opr. wyd. Sygn.: BSW11 2349.

274. Sardou M.: Lecons de grammaire francaise et exercices de style, nouv.

éd., Paris : Hachette 1861, 391 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: E 3,1,4. Opr.: tekt. potsk. brazowy. Sygn.: BSWtIII 22.

275. Borel Eugéne: Grammaire francaise a 'usage des Allemand, 10 éd.,

Stuttgart 1855, XIX, 500 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska; 2) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.360.

276. Larousse [Pierre]: Dictionnaire [langue francgaise], [B.m.w., XIX w.],

1221 s.
Prow.: 1) M. M. (na grzb.) [ Madame Ph. Maradan de Rovéréa]; 2) piecz. O., sygn.: E 1,1,28. Opr.:
tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSW115217.

277. Zirardini Giuseppe: Nuova guida conversationi moderni in francese

e in italiano, Parigi : Baudny 1845, 220 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska; 2) piecz. O., sygn.: f 1,2,15, na wykl.: 169. Opr.: tekt., p6ipt. czarne. Sygn.:
BSWt1 7529.

278. Fabbrucci E, Bellenger: Nouveau guide de conversations modernes

en italien et en frangcias..., nouv. éd., Berlin : B. Behr 1864, 236 s.
Prow.: 1)... Skérzewska pour T. Jabtkowska; 2) piecz. O., sygn.: a 2,5,8. Opr.: introlig. z elem. opr.
wyd. Sygn.: BSW1 1 2083.

279. Heyse J.E.A.: Leitfaden zum griindlichen Unterricht in der deutschen

Sprache, 20 verbes. Aufl., Hannover 1863, IX, 150 s.
Prow.: piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.535.

280. Brennecke Wilhelm: Schulgrammatik der englischen Sprache in Be-

ispielen fiir Anfanger, Posen 1856, 16 s.
Prow.: piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.534.

281. Pfaffenbach Otto: Kurz gefasste Grammatik der spanischen Sprache,

Remscheid 1867, 99 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl.LKUL III 20.565.

282. Grot Jakov Karlovi¢: Russkoe pravopisanie, e izd., S. Peterburg 1890,

X1I, 120, XXT s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). sygn.: Bibl. KUL Illc 20.597.

283. Tomek Wladywoj: Krotka gramatyka czeska, Warszawa 1865, [4], 72,
[2] s.
Prow.: piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL 20.486.

284. Baockelmann Carl: Syrische Grammatik mit Litteratur Chrestomathie

und Glossar, Berlin 1899, XIII, 190 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.361.

285. Parczewski A.J.: Swanty Wiel. Zywa nazwa w mowie ludu kaszubskie-

go, Poznan 1900, 21 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.604.
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286. Munko M.: Prvi usporedivaci sanskrita za slovenskim jezieima, U Za-

grebu 1897, 13 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.611.

287. Choix de poésies destinées a la jeunesse, Neuchatel et Paris : Ch. Leidec-

ker 1860, 468 s.
Prow.: 1) Ph. de Rovéréa née Maradan; 2) piecz. O., sygn.: E 3,3,29. Opr.: introlig. z element. opr.

wyd., zniszcz. Sygn.: BSWt 1 21.395.

288. Le rameau d’or. Souvenir de littérature contemporaine..., Paris : L. Janet

[ca 1820], 232 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (podp.), TJ — piecz.; 2) piecz. O., sygn.: e 2,4,4. Opr.: tekt., material tekst.,

brak dolnej oktadz., ztocony brzeg. Sygn.: BSW1 II 88.

Historia i teoria literatury

289. Radonezskij A.: Uroki teorii slovesnost., izd. 4, S. Peterburg 1893,

190, 13, 3 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.512.

290. Pierron Alexis: Histoire de la litterature romaine, 3 éd., Paris 1863,

XII, 654 s.
Prow.: 1) Rynarzewska; 2) O. Sygn.: Bibl. KUL I1Ib 10.377.

291. Briickner Aleksander: Dzieje literatury polskiej w zarysie, t. 1-2, War-

szawa : n. Gebethnera i Wolffa, 1903, VI, 476, 111, [4], 497, [1], VII, IT s.

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: f 1,3,9% na wykl.: 3173. Opr.: p6lpt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: BSWt
11 3706. - 2 wol.

292. Lytkowski Jozef: Jozef de Maistre a Henryk Rzewuski, Krakow 1925,

282s.
Prow.: 1) ded. aut. dla O. 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.373.

293. Ploetz Charles: Manuel de littérature francaise, 11 éd., Berlin E-A.

Herbig 1898, 808 s.
Prow.: 1) P. M. (tfocz. zlotem na grzb.) [Ph. Maradan de Rovéréal; 2) piecz. O., sygn.: E 1,3,12%,
na wykl.: 3189. Opr.: tekt., pétsk. brazowy. Sygn.: BSW1 II 1378.

294. Allern Maurice: L’epopée Napoleo-nienne dans la poésie francaise,

Paris 1912, XII, 290 s.
Prow.: 1) ded. dla O.: Joanna Madelaeine Canard, Wioctawek 1926; 2) piecz. O. Sygn.: Bibl.
KUL IIIc 21.008.

295. Koster Heinrich : Die poetische Literatur de Deutschen von ihrem

Beginn bis auf die Gegenwart, Main 1851, XIII, 808 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska; 2) O. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 20.484.

296. Waliszewski K.: Littérature russe, Paris : A. Colin 1900, 447 s.

Prow.: 1) podp. O., Petersburg 1901; piecz. O., sygn.: d 2,2,6. Opr. potpt. szare (biblioteczna).
Sygn.: BSW11 6558.

297. Polevoj P: Istorija russkoj literatury v oCerkach i biografijach, Sankt-

Peterburg 1872, 675 s.
Prow.: 1) Ph. Maradan de Rovéréa (podp.); 2) piecz. O., sygn.: E 3,1,14. Opr.: tekt., potsk. bra-
zowy. Sygn.: BSWHIII 295.
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298. Borchsenius Otto, Horn Frederik Winkel: Horedvaerkes in den

danske literatur, Bd. 1-2, Kobenhavn 1889-1905, 410, 397 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.720. — 2 wol.

Dzieta autorow greckich

299. Griechisches Lesebuch, Wien 1807, VIII, 140, 97 s.
Prow: 1) Grabiewicz, 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.226.

300. Aischylos: Tragedie [po wtosku], trad. da G.M. Pagnini, ed. stereot.,

Milano : Sonzogno 1881, 357 s.

Prow.: 1) podp. O., 1900 30 IX; piecz. O., sygn.: a 2,4,5, na wykl.: 242. Opr.: p6ipl. zielone (szeroki
grzb.). Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSWt 12394,

301. Demostenes: Neuen philippische Reden. Fiir den Schulgebrauch [tekst

grecko-niem.], 9 Aufl., H. 1, Leipzig : B.G. Teubner 1893, 188 s.
Prow.: 1) podp. O. 24/IV 1900, piecz. O., sygn.: e 2,4,15%. Opr.: tekt., potsk. (piecz. ksieg. M.O. Volfa
w Petersburgu). Cyt.: PLD, 34. Sygn.: BSWt I 1375.

302. Demostenes: Neuen philippische Reden. Fiir den Schulgebrauch [tekst

grecko-niem.], 5 Aufl., H. 2, Leipzig : B.G. Teubner 1886, 147 s.
Prow.: 1) podp. O., piecz. O., sygn.: e 2,4,15% Opr.: tekt., pétsk. (nakl. ksieg. M.O. Volfa w Peters-
burgu), brak gérnej oktadz. Cyt.: PLD, 34. Sygn.: BSWt 11 1376.

303. Demostenes: Philippiques et olynthiennes, Paris : Libr. de Bibl. Na-

tionale 1894, 159 s. (Biblioth. Nationale).
Prow.: 1) A. Wiewiorowska; 2) piecz. O. a 2,5,17. Opr.: péipt. wisniowe [?] (szeroki grzb.). Cyt.:
PLD, 34. Sygn.: BSWH I 2020.

304. Demostenes: Orazioni. Recate in italiano par M. Cesarotti, Milano :

Sonzogno 1887, 423 s.
Prow.: 1) podp. i piecz. O., sygn.: a 2,4,13, na wykL.: 241. Opr.: potpt. zielone (szeroki grzb.). Cyt.:
PLD, 34. Sygn.: BSW11 2422.

305. Demostenes: Orationes ex recensione G. Dindorfii, ed. minor stereot.,

t. 1-3, Lipsiae 1893-1889, 444, 508, 466 s.
Prow.: 1) O., Petersburg 1901. Cyt.: PLD, 34. Sygn.: Bibl. KUL I1Ib 10.349. — 3 wol.

306. Herodot: Historiarum libri IX [tekst grecki], ed. H.R. Dietsch, ed. 2

stereot., vol. 1-2, Lipsiae : B.G. Teubner 1894, 413, 421 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowska (podp.), 2) piecz. O., sygn.: e 1,3,1%, na wykl.: 28. Opr.: pétpt. wisniowe
(szeroki grzb.), zniszcz. Sygn.: BSWt12407. — 2 wol.

307. Herodot: Histoire..., traduction nouvelle, 6 éd., Paris : Hachette 1895,

589 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowska; 2) piecz. O., sygn.: e 1,3,2, na wykl.: 23. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki
grzb.). Sygn.: BSW11 2467.

308. Homer: Odissea [po wlosku], trad. da I. Pindemonte, 7 ed. stereot.,

Milano : Sonzogno 1896, 369 s.

Prow.: 1) piecz. O., sygn.: a 2,4,12, na wykl.: 244. Opr.: pétpl. zielone (szeroki grzb.). Cyt.: PLD,
23. Sygn.: BSW112392.
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309. Isokrates: Ausgewdhlte Reden. Fiir den Schulgebrauch erklart [tekst

grecki], 3 Aufl.,, Bd. 1, Leipzig : B.G. Teubner 1888, 142 s.
Prow.: podp. i piecz. O., sygn.: e 2,4,8%. Na wykl.: piecz. ksieg. M.O. Wolfa w Petersburgu. Opr.:

tekt., potsk., odpadta pozostat tylko §lad sk. na grzb. Cyt.: PLD, 34. Sygn.: BSWt 11 2010.

310. Platon: Gorgias. Fiir den Schulgebrauch, 4 Aufl., Leipzig : B.G. Teubner

1886, 232 s.
Prow.: 1) podp. O. 11/III 1901 r., piecz. O., sygn.: e 2,4,12% Opr.: tekt. potsk. zniszcz. Cyt.: PLD,
23. Sygn: BSWHII 1346.

311. Tucydydes: Delle guerre de Peloponneso, trad. da Pietro Manzi. Vol.

unum, Milano : Sonzogno 1886, 328 s.
Prow: 1) piecz. O., sygn.: a 2,4,11, na wykl.: 248. Oprawa potpt. zielone (szeroki grzb.). Cyt.: PLD,
23. Sygn.: BSW11 2393.

Dzieta autoréw rzymskich

312. Les auteurs latins... pour deux traductions frangais. César: Livre I des

Commentaires sur la guerre civile, Paris Hachette 1883, 217, 30 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,3,15. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSW11 2446.

313. Caesar C. Julius: Belli civilis libri III. In usum scholarum item recogn.

B. Dinter. Ed. stereot., Lipsiae : B.G. Teubner 1895, 207 s.
Prow: 1) piecz. O., sygn.: e 1,3,17. Opr.: potpt. wisniowe (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 23. Sygn.:
BSWt1 2368.

314. Cicero Marcus Tullius: Eclogae — Pensées [tekst tac.-franc.], Berlin

1749, 176, [2] s.
Prow.: 1) ,Ignatii Trombacki de Loui de Nostita [?]”; 2) Jakub Celnikor [?]; 3) piecz. O., sygn.:
a2,5,2. Opr.: tekt., potsk. czarny. Cyt.: PLD, 34. Sygn.: BSW1 XVIII.O.7407.

315. Curtius Rufus: De rebus Alexandri Magni historia, Ch. Cellarius re-

censuit, Lipsiae 1696, 16, 609, [37] s.
Prow: 1) O. Cyt.: PLD, 24. Sygn.: Bibl. KUL IIa 1393.

316. Horatius Flaccus Quintus: Poemata cum commentationis Johannis

Min-Elli..., Lipsiae : C.L. Jacobus 1759, [14], 564, [59] s.
Prow.: 1) Horoszewicz; 2) ks. R. Filochowski; 3) piecz. O., sygn.: d 3,4,20. Opr.; tekt., sk. brazowa.
Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSW1 XVII.0.9136.

317. Horatius Flaccus Quintus: Les satires, trad. en franc., Paris : Hachette

1848, 172 s.
Prow: 1) piecz. O., sygn.: ¢ 1,3,19. Opr.: poipt. wisniowe (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 23. Sygn.:
BSW112647.

318. Livius Titus: Historiarum libri qui supersunt omnes, ed. J.T. Kreyssing,

Ed. stereot., t. 1, lib. I-VI, Lipsiae : Tauchnitii 1829, [2], XVI, 417 s.
Prow.: 1) dwa nieczyt. podp. reczne; 2) ks. Zygmunt Jabtkowski (piecz.); 3) piecz. O., sygn.: f 1,2,5.
Opr.: tekt., pt. czarne. Cyt.: PLD, 23. Sygn.: BSW11 36.

319. Livius Titus: Histoire romaine de Tite Live, trad. M. Guacher, t. 1-2,

4, Paris : Hachette 1894, 586, 557, 611 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 1,3,3% Opr.: pdipl. wiSniowe (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 23. Sygn.:
BSW113144. - 3 wol.
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320. Nepos Cornelius: Zywoty znakomitych mezéw, przet. A. Mierzyhski,

Warszawa : druk. K. Kowalski 1883, 361 s. (Wybor greckich i facinskich autoréw).
Prow.: 1) O. (charakt. oprawa). Opr.: polipt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: BSWt 1 3557.

321. Sallustius C. Crispus: Catilina Iugurtha ex historiis, orationes et epi-
stulae. Ad usum scholarum ed. A. Enssner. Ed. stereot., Lipsiae : B.G. Teubner

1893, 146 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowski (podp.), 2) piecz. O., sygn.: d 3,3,10. Opr.: tekt., ptétno czarne. Cyt.:
PLD, 23. Sygn.: BSWt1 2396.

322. Seneca Lucius Annaeus: Tragoediae, [ca 1700], 288 s., def.: brak k. tyt.
Prow.: 1) podp. i piecz. O., sygn.: ¢ 3,4,11. Opr.: potpl. wisSniowe (szeroki grzb). sygn.: BSWt
XVIIL.O.3259.

Literatura francuska

323. Bourget Paul: Un divorce, Paris : Libr. Plon 1904, [§], 398 s.

Prow.: 1) X. W. K. (tlocz. ztotem na grzb.); 2) sygnat. reka O.: ¢ 2,2,12. Opr.: tekt., potpt. czerwone.
Sygn.: BSW11 40.020.

324. Bourget Paul: Le disciple, Paris : A. Lemerre 1889, 364 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: e 3,2,12, na wykl.: 223. Opr.: p6tpl. zielone (szeroki grzb.). sygn.: BSWit
121.456.

325. Regnier Desmarais, ks.: Poesies francoises, t. 1, nouv. éd., La Haye

1716, XLV, 292 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIa 1372.

326. Friankel Siegesmund: Anthologie franzdsischer prosaisten des XVIII

und XIX Jahrhuderts, 1 curs, Berlin : C.J. Klemann 1848, 187 s.

Prow.: 1) zamazane,; 2) T. Jabtkowska, TJ — piecz.; 3) piecz. O., sygn.: d 2,5,18. Opr.: tekt., potpt.
czarne. Sygn.: BSW11 1647.

327. Manutius H.A.: Franzosisches Lesebuch oder Auswahl franzosischer

Literatur in Prosa und Dichtung, Dresden : Adler u. Dietze 1830, 294 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (TJ - piecz.); 2) piecz. O., sygn.: e 2,2,28. Opr.: tekt., polsk. brazowy.
Sygn.: BSWH I 1684.

328. Marmier M.X.: Les quatre ages. Scéne du foyer, Paris : J. Tardieu
1857, [4], 236, [1] s. ; 15 cm.

Prow.: 1) Ph. de Rovéréa née Maradan (podp. czerw. atram.); 2) piecz. O., sygn.: e 3,3,8; 3) sygn.:
2556 (na grzb. i przedniej wykl.; dawna sygn., ale czyja?); 4) z BSW1 przekazana do.: Bibl. ZSNM Wt
(22 VII 2010). Opr.: ptsk. brazowy. Zewnetrzne §lady lektury: zniszcz. oprawa.

329. Nouvelles narration francgaise..., 5 éd., Paris : Hachette 1852, 347 s.
Prow.: 1) Ph. de Rovéréa née Maradan (podp.); Ph. M. (zlocone na grzb.); 2) piecz. O., sygn.:
E 2,2,3. Opr.: potsk. brazowy, ztocone napisy na grzb. Sygn.: BSW11 1465.

330. Le Gonré, La Mont d’Abel: Tragédie en trois actes et en vers,

representée pour la premier fois a Paris le 6 mars 1792, [b.m.], 55 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIb 1755.

331. Michon Oscar: Contes et legender du pays de France, Paris 1886, 332 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.622.
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332. Chateaubriand Francois René: Voyage en Amérique, Paris : C. Lévy

1882, 300 s.
Prow.: piecz. O, sygn.: E 1,2,9. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSWt I 2458.

333. Chateaubriand Francois René: Génie du christianisme, nouv. éd.,

Paris : C. Lévy 1885, 348 s. (Oeuvres choisis) (Nouv. Collect. Michel Lévy).
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,2,7% Opr.: wyd. papier. Sygn.: BSWt1 2766.

334. Chateaubriand Francois René: Les Natchez, I-II, Paris : C. Lévy

1885, 317, 300 s. (Oeuvres choisies de Chateaubriand).
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,2,2% Opr.: wyd. papier. Sygn.: BSW11 19.622. — 2 wol.

335. Chateaubriand Francois René: Les martyrs, t. 1, Paris : C. Lévy 1879,

314 s. (Oeuvres choisies de Chateaubriand).
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,2,4% Opr.: wyd. karton., brak gérnej oktadki. Sygn.: BSW11 8236.

336. Corneille Pierre: Le Cid-Horace, Paris : Libr. de Biblioth. Nation.

1896, 189 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowska; 2) piecz. O., sygn.: a 2,5,12, na wykl.: 119. Opr.: p6ipt. wisniowe
(szeroki grzb.). Sygn.: BSWt12019.

337. Fénelon Francois: Aventures de Télémaque. Schulausgabe mit Wor-

terbuch, 16 Aufl., Leipzig : G. Brauns 1878, 419 s.

Prow.: 1) Ph. Maradan de Rovéréa (podp.); 2) piecz. O., sygn.: E 1,1,22. Opr.: tekt., potsk. brazowy,
zlocone napisy na grzb. Sygn.: BSW11 2247.

338. Hugo Victor: Les misérables, t. 34, Paris : J. Hetzel [XX w.], 371,335 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,2,118. Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSWt1 20.470. — 3 wol.

339. Hugo Victor: Notre-Dame de Paris, t. 2, Paris : J. Hetzel [XX w.], 312 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 1,2,12% Opr.: wyd. karton. Sygn.: BSWt1 19.249.

340. Jules de Saints-Félix: Cléopatre, reine d’Egypte, II, Bruxelles et
Leipzig : Kiessling 1853, 230 s.

Prow.: 1) wytarte, wyciete; 2) Ph. Maradan de Rovéréa (podp.); 3) piecz. O., sygn.: e 3,3,12. Opr.:
tekt. potsk. brazowy. Sygn.: BSW1H1 1582.

341. Schmid Christoph von: Contes du chanoine Schmid, trad. nouvelle,

Paris : P-C. Lehuby 1843, 459 s. (Biblioth. spéciale de la jeunesse).
Prow.: 1) piecz. O., sygn.: E 2,2,2. Opr.: tekt., potsk., zniszcz. Sygn.: BSW11 2745.

342. Sévigné Marie de Rabutin-Chantal de: Lettres de..., par M. Suard,

Paris : F. Didot 1866, 651 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: E 2,2,5. Opr.: tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSWt 1 3539.

343. Noél delaPlace: Lecons francaises de littérature et de morale..., p. 1-2,

Leipzig et Pest : C.A. Hartleben 1852, X1V, [2], 168, VI, 186 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (podp.), TJ (piecz.); 2) piecz. O., sygn.: f 2,4,11. Opr.: tekt., pt. czarne.
Sygn.: BSWH1 1149.

344. Racine Jean Baptiste: Chefs-d’oeuvre, Paris 1895, 160 s. (Biblioth.

Nationale).
Prow. 1) A. Wiewiorowski (podp.); 2) piecz. O., sygn.: a 2,5,11. Opr.: tekt., pt. czarne. Sygn.:
BSW1t121.207.
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345. Sand George: Cadio, Paris : M. Lévy fr. 1868, [6], IV, 389 s.
Prow.: 1) M. Leitgeber et Co / Ksi¢garnia i sktad nut / Poznan, Hotel de Nord (piecz.); 2) piecz. O.:

E 2,2,9; sygn. (?7) 1488; 4) 4) z BSW1 przekazana do.: Bibl. ZSNM Wt (22 VII 2010). Opr.: tekt., pisk.
brazowy, zniszcz.

346. De Florian M., Guillaume Tell, ou la Suisse libre..., Berlin : Renger

[XIX w.], 135 s.
Prow.: 1) piecz. O.: E 2,2,26. Opr.: tekt., polpt. czarne, zniszcz. Sygn.: BSWt 1 8052.

Literatura angielska i amerykanska

347. Fischel Eduard: Die Verfassung Englands, Berlin 1862, 598 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska, 2) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.538.

348. Cooper Fenimore: Sur mer et sur terre ou les aventures de Miles Wa-

lingford..., trad. de I'angl., Bruxelles et Leipzig : Meline, Cans 1844, 262 s.
Prow.: 1) Ph. Maradan de Rovéréa (podp.); 2) piecz. O., sygn.: E 1,1,52. Opr.: tekt., poisk., wytlacz.
ztocenia na grzb. Sygn.: BSWt1 1073.

349. Crawford Marion: Doctor Claudius. A true Story, London : Macmillan

1900, 353 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn. na wykl.: 285. Opr. wyd. twarda. Sygn.: BSW11 1911.

350. Irving Washington, Tour on the Prairies, London : H.G. Bohn 1854,

137 s.

Prow.: 1) K.T. Wolicki (piecz., odb. sygnetu); 2) piecz. O., sygn.: e 3,5,23. Opr.: polpt. zielone
(szeroki grzb.). sygn.: BSW1H1 16.633.

351. Milton John: Paradise lost with variorum notes, London : S. Holdsworth

1841, 452 s.
Prow.: 1) piecz. O., sygn. na wykl.: 314. Opr.: wyd. twarda. Cyt.: PLD, 24. Sygn.: BSW1 II 343.

352. Ruskin John: Galazka dzikiej oliwy, Warszawa 1900, 160 s. (Bibl. Dziet
Wyborowych, nr 126).
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

353. Shakespeare William: The plays in nine volumes, vol. 4, London

1798, 395 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL ITa 1397. Cyt.: PLD, 24.

354. Lawrence George Alfred: Guy Livingstone or ,, Thorough”, Leipzig :

B. Tauchnitz 1860, 307 s. (Collection of British Authors, vol. 505).
Prow.: 1) L. Wiewiorowskiej; 2) piecz. O., sygn.: d 1,5,4. Opr.: tekt., potsk. brazowy. Sygn.: BSW1
115.195 (wspétopr. z sygn.: 1 15.196).

355. Lawrence George Alfred: Sword and Gown..., Leipzig 1860, 283 s.

(Collection of British Autors, vol. 508).
Prow. i opr. jak w poz. I 15.195 (wspotpopr.). Sygn.: BSW1H1 15.196.

Literatura wloska

356. Daverio Luigi Ercole: Scelta di prose italiane ad uso della studiosa

gioventu oltramontana, Zurigo : F. Schulthess 1830, 478 s.
Prow.: 1) sygn.: e 1,3,1. Opr.: karton. Sygn.: BSWt II 286.
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357. Dante Alighieri: La divina commedia, ed. stereot., Milano : Sonzogno

1898, 430 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: a 2,4,3, na wykL: 250. Opr.: potpt. zielone (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 24.
Sygn.: BSW11 2390.

358. Pellico Silvio: Le mie prigioni. Tragedie Scelte, vol. unico, 8 ed. stereot.,

Milano : Sonzogno 1897, 346 s.
Prow.: piecz. O., sygn.: a 2,4,8, na wykl.: 249. Opr.: polpl. zielone (szeroki grzb.). Cyt.: PLD, 24.

Sygn.: BSW112391.

Literatura niemiecka

359. Goethe und Schiller in Briefen von H. Voss, Leipzig : Reclam [ante

1896], 191 s.
Prow.: 1) sygn.: £ 3,5,10. Na s. 191 zapis: Innsbruck, 06-07 XI [18]96. Opr.: wyd., brak. Cyt.: PLD,
24. Sygn.: BSWt13784.

360. Schiller Friedrich: Simmtliche Werke in 12 Binden, Bd. 9, Stuttgart

: J.G. Gotta 1875, 384 s.
Prow.: 1) podp. O. Jprzed 1918]; piecz. O., sygn.: f 3,4,1°. Opr.: wyd. twarda. Cyt.: PLD, 24. Sygn.:
BSWt1 2279.

361. Lessing Gotthold Ephraim: Werke, 3 Tl., Berlin : Bong [ XX w.], 511 s.

(Goldene Klassikerr-Bibliothek).
Prow.: piecz. O., sygn.: f 1,1,5, na wykl.: 235. Opr.: wyd. twarda. Sygn.: BSWt 1 5919.

Literatura polska

362. Jez Teodor Tomasz: Z ciezkich dni. Powie$¢ historyczna, t. 1-2, Warszawa

1901, 160, 144 s. (Bibl. Dziet ChrzeScijanskich).
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt -2 wol.

363. Kasprowicz Jan: Ginacemu Swiatu, Lwow 1902, 71 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.085.

364. Kraszewski Jozef Ignacy: Wybor pism, t. 5-7, Warszawa 1878, [4],
394, [4], 292, [4], 316 s.

Prow.: 1) Faustyn Chmilinski, 2) ks. Z. Jabtkowski, 3) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

365. Kraszewski Jozef Ignacy: Pogrobek, Krakow 1880, 209 s. (Powiesci
historyczne, t. 1).

Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

366. Kraszewski Jozef Ignacy: Mastaw, t. 1-2, Krakow 1877, 220, 206 s.
(Powiesci historyczne, t. 4).
Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

367. Kraszewski Jozef Ignacy: Waligora, t. 3, Krakow 1880, 213 s. (Powiesci

historyczne, t. 9).
Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

368. Kraszewski Jozef Ignacy: Krakow za Lokietka, t. 1-2, Warszawa 1904,

158, 151 s.
Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

306



369. Kraszewski Jozef Ignacy: Strzemieniczyk, t. 1-2, Krakow 1883, 287,

284 s. (Powiesci historyczne, t. 18).
Prow.: 1) O. (brak podp.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt - 2 wol.

370. Lenartowicz Teofil: Wybor poezyj, t. 24, Krakéw : druk. W.L. Anczyc

1876, 352,372, 318 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (podp.); 2) piecz. O., sygn.: 2,2,24. Opr.: tekt., pélsk. Sygn.: BSWt I
4871. -3 wol.

371. Mickiewicz Adam: Dziady, cz. III, rkps 1853.

Prow.: 1) ded. skryptora dla T. Jabtkowskiej, 2) piecz. O. Opr.: tekt., potpt. (szeroki grzb.). Sygn.:
Bibl. ZSNM Wt.

372. Neumanowa Anna: Obrazy z zycia na Wschodzie, t. 2, Warszawa :

druk: Granowski i Sikorski 1899, 168 s., tabl. (Bibl. Dziet Wyborowych, nr 83).
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

373. Niemcewicz Julian Ursyn: Spiewy historyczne z muzyka i rycinami...,
ed. 3, Warszawa : Druk. Rzadowa 1819, 573 s.

Prow.: 1) ,,Z ksiggozbioru Leona Wiewiorowskiego” 2) ,,Kochanemu Antosiowi” [Wiewiorowskie-
mul]; 3) piecz. O., sygn.: ¢ 3,4,7. Opr.: tekt., potsk. brazowy, zniszcz. Sygn.: BSWt1 402.

374. Pol Wincenty: Piesh o ziemi, Warszawa 1859, 67 s.
Prow.: 1) A. Wiewiorowski, 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM W1.

375. Przybyszewski Stanistaw: Z gleby kujawskiej, Warszawa : Ksiggarnia

M. Borkowskiego 1902 (Warszawa : P. Laskauer i W. Babicki), 71, [1] s. : il.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.070.

376. Rzewuski Henryk: Zamek Krakowski, Warszawa 1875, 424 s. (Bibl.
Najcelniejszych Utworéw Literatury Europejskiej).
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

377.[Farensbach-Faszowicz Klemens:] Gniazdo sokole. Obrazek sprzed

50-ciu laty 1863-1913, Warszawa : [s.n.] 1913, 63, [1] s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wi

378. * Markowski Jozef, ks.: Sonety brdowskie, Wioctawek : Neuman

1 Tomaszewski 1930, 78 s.
Zob. Jedrzejczak: Biskup Wojciech Owczarek, ABMK 54(1987), s. 224.

Literatura rosyjska

379. Leskov N.S.: Polnoe sobranie socinenij..., izd. 3, t. 1-7, S.-Peterburg :
A.E. Marks 1902.

Prow.: 1) sygn.: d 2,2,5% 2) , Reichuniversitat Posen. Seminar fiir Sprache und Voélkerkunde
Osteuropas. Inv. nr 2706” (piecz. niem z II wojny $wiat.). Opr.: péipt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.:
BSW11 21.107. - 3 wol.

Literatura religijno-moralna

380. Thiriet Edm.: Une ame d’Apdtre. Madame Florent intime, Paris : Libr.

des Saints-Péres 1912, 130 s. (Figures de Femmes).
Prow.: piecz. O. Opr.: wyd. kartonowa. Sygn.: BSW11 4134.
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381. Key Ellen: Nowe szkice, Warszawa 1905, 139 s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

382. Mankowski Piotr, ks.: Z nami Bég, Poznan 1919, 284 s.
Prow.: 1) piecz. O. Opr.: poipt. zielone (szeroki grzb.). Sygn.: Bibl. ZSNM Wt

383. Pfeilschrifter George: Feldbriefe katholischer Soldaten, t. 1-3,

Freiburg 1918, XIX, 226, 263, 169 s.
Prow: 1) O. Opr.: nieopr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.264. — 3 wol.

384. Hoffmanowa Klementyna z Tanskich: Amelia matka, cz. 1, t. 2, War-

szawa 1822, [2], 490, [5] s.
Prow.: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt.

Nauki przyrodnicze

385. Fischer Zygmunt Kasper: Historia naturalna, Bochnia 18613, 384 s.
Prow.: 1) T. Jabtkowska (TJ) 2) piecz. O. Sygn.: Bibl. ZSNM Wt

386. Cousin-Despéraux: Le livre de la nature ou I'histoire naturelle la

physique et la chimie..., 6 éd., t. 1, Paris : J. Lecoffre 1872, 315 s.
Prow.: 1) Antonina Wiewiorowska (podp.); 2) A. Wiewiorowski (piecz.); 3) piecz. O., sygn.: £ 3,3,13,
na wykl.: 27. Opr.: poipt. wisniowe (szeroki grzb.). Sygn.: BSW1 I 2466.

387. Bert Paul: La deuxieme année... d’enseignement scientifique..., 21 éd.,

Paris : A. Colin 1889, 336 s.
Prow.: 1) ,,La bibliothéque Antoine Wiewiorowska; 2) piecz. O., sygn.: f 1,4,18. Opr.: introligat.
z elem. opr. wyd. Sygn.: BSWt1 3157.

388. Voroneckij J.: Iljustrirovannom u¢ednam geograficeskom chrestonam,

Sankt Petersburg 1891.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.091.

389. Roselly de Lorgues Antoine Francois: Vie et voyages de Christophe

Colomb, Paris 1862, I1I, 518 s.
Prow.: 1) piecz. O. (brak piecz.). Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIlc 21.044.

390. Ramsay August: Finland. Handbuch fiir Reisende, Helvinfors 1896,

XIX, 186 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.384.

391. Kiseler A.: Elementarnaja algebra, izd. 23, Moskva 1911, VII, 420 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.492.

392. Vega Georg: Logarithmisch-trigonometrisches Handbuch, Berlin 1875,

XXXII, 575 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.575.

393. Piemez Eudore: De I'unité des forces de gravitation et d’inertie, Bru-

xelles 1881, 282 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.598.

394. Kaisin EP: Lecons de cristallographie, Louvain 1907.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.029. W bibliografii podmiotowej tego autora
notowane jest tylko wydanie z 1914 r.
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395. Kaisin EP: Aide-memoire de mineralogie pour servir aux lecons faites

aux peotes speciales, Louvain 1905, 152 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.019.

396. Coupin Henri: Les arts et métiers chez les animaux, Angers 1892,

426 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.965.

397. Skorodinski A.: Der Musterschutz in Russland, Berlin 1909, 29 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.603.

398. Eaux minérales de I’etat Russe ressortissant au Ministére du Commerce

et de I'Industrie, St. Peterburg 1907, 56 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIlc 20.552.

399. Dobrzycki H.: Zdrojowiska, zaktady lecznicze i stacje klimatyczne

w guberniach Krolestwa Polskiego, Warszawa 1896, XL, 260 s.
Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.011.

400. Olivier de Ranton: Les plantes qui guérissent et les plantes qui tuent,

Paris 1884, VIII, 344 s.
Prow: 1) piecz. O. Opr. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.380.

401. Polak J.: O winie i o przemySle winnym w Warszawie ze stanowiska
sanitarnego, Warszawa 1895.

Prow.: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.612.
rozne
402. Gerard John: The Old Riddle and the newest answer, London 1908,

121 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.487.

403. Bolesta Marcel: Est-ce vrai?, Paris 1910, 62 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIc 21.001.

404. Lettres Persanes, t. 2, Cologne 1721, 347 s.
Prow: 1) O. Sygn.: Bibl. KUL Ila 1398.

405. Bader Almanach, Berlin 1904, XCVI, 489 s.
Prow: 1) O. (brak piecz.). Sygn.: Bibl. KUL IIIc 20.614.

406. Colombey Emile: Ninon de Lenelos et sa cour, Paris 1858, 337 s.
Prow: 1) piecz. O. Sygn.: Bibl. KUL IIIb 10.379.

Czasopisma
* ,Ateneum Kaptanskie” 1909-1938.

* ,Catalogus ecclasiarum et utriusque cleri... dioecesis Vladislaviensis” 1900—
1938; od 1931 r. ,,Rocznik Diecezji Wtoctawskie;j”.

* Kronika Diecezji Wtoctawskiej” 1907-1938.

,,Polonia Sacra” 1921, nr 5.
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* ,Roczniki Dzieciectwa Jezusowego” (zob. M.L. Jedrzejczak: Biskup Wojciech
Owczarek, ABMK 54(1987), s. 217).

* ,Roczniki Rozkrzewiania Wiary” (zob. M.L. Jedrzejczak: Biskup Wojciech
Owczarek, ABMK 54(1987), s. 217).

* ,Rycerz Niepokalanej” (zob. Listy stugi Bozego biskupa Wojciecha Owczar-
ka..., Wloctawek 1997, s. 115-116)

* ,Wiadomosci Pasterskie” 1905-1907 (zob. Listy stugi Bozego biskupa Woj-
ciecha Owczarka..., Wloctawek 1997, s. 120-122; charakterystyczna oprawa w ksie-
gozb. O.).

* ,,Katholische Monatsbriefe” 1917 (zob. tlum. art. Krebsa przez O., ,,Kron.
Diec. Kujawsko-Kaliskiej” 11(1917), s. 84).

zestawit ks. Kazimierz Rulka

PRZYPISY

! Stanowi to okoto 20% catosci ksiggozbioru (ponad 2 tys. wol.) biskupa Wojciecha
Owczarka.

2 Ta cze$¢ ksiggozbioru zostala juz opracowana; zob. K. Rulka, Z ksiggozbioru stugi
Bozego bpa Wojciecha Owczarka. Fragment przechowywany w bibliotece seminarium duchow-
nego we Wiloctawku, ,,Ateneum Kaptanskie”, 141(2003), s. 106-119.

? Na podstawie tego fragmentu w 2003 r. powstato opracowanie: B. Duniak, Rola ksiazki
w formacji duchowej i intelektualnej biskupa Wojciecha Owczarka, w: http://www.bu.kul.pl/
miejsce-ksiazki-w-zyciu-slugi-bozego-wojciecha-owczarka,art_10877.html (13.04.2013).

* Obecnie (2013 r.) znajduja si¢ one w izbie pamieci bp. W. Owczarka urzadzonej w Domu
Generalnym; dlatego przy tej lokalizacji nie podano konkretnej sygnatury cyfrowe;j.
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