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WIESLAW ALOJZY MERING
Biskup Wtoctawski

SLOWO WSTEPNE
BISKUPA WELOCEAWSKIEGO WIESEAWA ALOJZEGO MERINGA

Z radoScig i satysfakcja pragne uczcic¢ piekny Jubileusz Ksiedza
Profesora Janusza Grezlikowskiego.

W srodowisku wloctawskim — cieszacym si¢ chlubng historia, jed-
nym z najstarszych Seminariéw Duchownych w Polsce, a takze preznym
osrodkiem naukowo-pastoralnym — miejsce zajmowane przez ksiedza
Janusza jest zupetnie wyjatkowe.

Najpierw ze wzgledu na duszpasterskie pasje Ksiedza Profesora.
Peil wszystkie prawie stanowiska w Kurii Biskupiej i obowiazki swoje
wypetniat starannie, obowigzkowo i chetnie. Byl, jako urzednik, znako-
mitg pomoca dla biskupéw: Henryka Jozefa Muszynskiego, Bronistawa
Dembowskiego, a takze piszacego te stowa. Do dzisiaj zreszta nic si¢
nie zmienito; pigkna i lojalna wspolpraca, chetna pomoc we wszystkich
sytuacjach, ktdre jej wymagaja — to bardzo cenne zalety Ksiedza Pralata.

Zaczynajac od praktyki kapelanskiej i kurialnej, rychto odkryl w sobie
zdolnosci teoretyczne. Podjat zatem decyzje o kontynuowaniu studiéw
z prawa kanonicznego i szybko, sprawnie uzyskiwatl kolejne stopnie
naukowe. Zwiazat si¢ gtéwnie z Uniwersytetem Kardynata Stefana Wy-
szyfiskiego w Warszawie, ale w licznych placowkach naukowych, w catej
Polsce, zostawit Slady swojej wiedzy 1 kompetencji.

Chce takze podkreslic, ze (a bibliografia ukaze prawdziwos¢ tej oce-
ny) ksiadz profesor Janusz nadal pozostaje silnie obecny we wszystkich
dziedzinach duszpasterskich diecezji: nie tylko od lat kieruje pracami
Sadu Biskupiego, uczy alumnow Wyzszego Seminarium Duchownego,



regularnie podejmuje biezace zagadnienia w ramach formacji kaptanskie;j,
zawsze tez stuzy chetnie pomoca swojemu Biskupowi w rozwigzywaniu
najrozmaitszych probleméw niesionych przez codzienne zycie.

Wilasnie taczenie wiedzy 1 praktyki, teorii z zaangazowaniem w co-
dzienno$¢ — to najcenniejsze umiejetnosci Ksiedza Pratata. Jest typem
teologa-kanonisty mitujacego duszpasterstwo: nie odgradza si¢ od uczest-
nictwa w pastoralnej trosce; przeciwnie, to jej wlasnie oddaje swoja wiedze,
doswiadczenie i pracowitosc.

Wszystkie urzedy w diecezji wypetnia chetnie, z radoScig i poczuciem
odpowiedzialnosci. Czy mozna si¢ dziwi¢, ze Biskup Diecezjalny, ktory
wielokrotnie korzystat z rady i pomocy Ksiedza Wikariusza Sadowego,
pragnie wyrazi¢ swoje podzigkowanie, uznanie i zapewnic¢ o glebokim
szacunku?!

Drogi Ksieze Profesorze: opera sequuntur illum — czyny ida za Toba.
Daja pickne Swiadectwo Twojej pracy, talentow, osobistej kultury i godnej
podziwu dobroci dla ludzi!

Niech Ci Bog blogostawi i darzy taska diugiej, dalszej stuzby Koscio-
towi Lokalnemu!

dN Me —=-

+ Wiestaw A. Mering
Biskup Wioctawski



ZYCIE 1 DZIALALNOSC NAUKOWA
KS. DR. HAB. JANUSZA GREZLIKOWSKIEGO, PROF. UKSW

Rys biograficzny

Janusz Grezlikowski urodzit sie¢ 28 marca 1954 r. w Toruniu, jako
syn Antoniego i Stanistawy z d. Zelik, mieszkajacych w Dobrzejewicach
k. Torunia. W latach 1961-1969 uczeszczat do szkoly podstawowej w Do-
brzejewicach. Nastepnie podjat nauke w I'V Liceum Ogdlnoksztalcacym
im. Tadeusza KoSciuszki w Toruniu. Po zdaniu matury w 1973 r., wstapit
do Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku. Tutaj zdobyt
podstawowa formacje¢ intelektualng w zakresie filozofii i teologii. Prawa
kanonicznego uczyli go ks. dr. Wiadystaw Szafranski i ks. dr Bolestaw
Cieslak, a rozwijat swoje zainteresowania w zakresie prawa kanonicz-
nego na seminarium z prawa kanonicznego. Po szesciu latach studiow,
w roku 1979 uzyskat magisterium z teologii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, na podstawie pracy z prawa kanonicznego pt. ,, Troska bisku-
pow wloctawskich o kult Bozy w latach 1918-1939”, firmowanej przez
ks. dr. Bolestawa Cieslaka, ale napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Piotra Hemperka z KUL-u. Swigcenia kaptanskie otrzymat 26 maja 1979 r.
w katedrze wloctawskiej z rak biskupa wloctawskiego Jana Zareby.

Kontynuacja studiow seminaryjnych ks. Grezlikowskiego, po rocznym
wikariacie w Golinie k. Konina (16 VI 1979 — 16 VI 1980), byly studia
specjalistyczne z prawa kanonicznego na Wydziale Prawa Kanoniczne-
go 1 Nauk Prawnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w latach
1980-1983. Stuchat tam wykladéw wybitnych i cenionych kanonistow,
ksiezy profesorow: Jozefa Rybczyka, Walentego Wojcika, Jerzego Grzy-
wacza, Henryka Misztala, Mariana Stasiaka, a takze Wojciecha Goral-
skiego. Stopien magistra licencjata prawa kanonicznego otrzymat na
podstawie zdanych egzaminow 1 pracy magisterskiej obronionej w 1979 r.
na Wydziale Teologicznym KUL, ktora zostala zatwierdzona jako praca
magisterska na Wydziale Prawa Kanonicznego i Nauk Prawnych KUL.
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Po trzech latach studiéw specjalistycznych wrdcit do Wioctawka i 1 lip-
ca 1983 r. podjat, zgodnie z decyzjq biskupa wloctawskiego Jana Zareby,
prace notariusza w Kurii Diecezjalnej Wtoctawskiej. Jednocze$nie konty-
nuowal studia doktoranckie dojezdzajac na KUL. Jego zainteresowania
badawcze skupialy si¢ na historii polskiego ustawodawstwa synodalnego
iz zakresu tej tematyki podjal badania i pisanie pracy doktorskiej na te-
mat: ,,Komunia §wieta wiernych obrzadku facifiskiego w §wietle polskiego
ustawodawstwa synodalnego w Polsce przedrozbiorowej”, pod kierun-
kiem bp. prof. dr. hab. Piotra Hemperka, p6zZniejszego rektora KUL,
a jej recenzentami byli: ks. prof. dr hab. Wojciech Géralski oraz ks. prof.
dr hab. Jan Dudziak. Prace doktorska obronit 7 czerwca 1984 r. i uzyskat
stopien doktora nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego.

Pracujac nadal w Kurii Diecezjalnej jako notariusz, 1 wrze$nia 1986 1.
podjal prace dydaktyczno-wychowawcza w Wyzszym Seminarium Du-
chownym we Wtoctawku jako wyktadowca prawa kanonicznego oraz
rozpoczat prowadzenie seminarium naukowego z tego przedmiotu.

W 1988 1. (23 I) zostal powotany przez biskupa wloctawskiego Hen-
ryka Muszyfiskiego na obrofice wezta matzeniskiego w Sadzie KoScielnym
Diecezji Wloctawskiej, bedac jednoczesnie (od 2 VIII 1988) referentem
gospodarczo-administracyjnym Kurii Diecezjalnej. Urzad obroncy wezta
matzenskiego petil do 5 sierpnia 1989 r., kiedy to otrzymat nominacje na
sedziego diecezjalnego. Tego samego dnia zostal mianowany kapelanem
1 sekretarzem owczesnego biskupa wloctawskiego Henryka Muszynskiego,
pOZniejszego arcybiskupa metropolity gnieZniefiskiego i prymasa Polski.
Jednoczesnie wyktadat nadal w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wrioctawku oraz publikowat artykuly naukowe i popularno-naukowe. Brat
udzial w komisji synodalnej IT synodu wloctawskiego, zwotanego przez
biskupa Jana Zarebe, a potem — po przerwie spowodowanej Smiercig
tego biskupa — realizowanego przez biskupa wloctawskiego Bronistawa
Dembowskiego, ktory statuty synodalne zatwierdzit w 1994 r. Po promul-
gacji statutéw synodalnych wszedt w sktad sekretariatu posynodalnego,
ktorego celem bylo inicjowanie dziatan majacych na celu poszerzanie
znajomosSci uchwal synodalnych i wprowadzanie ich w zZycie, jak tez
interpretowanie statutéw synodalnych i przedstawianie biskupowi ich
wyktadni do zatwierdzenia.

W roku 1991 (20 V) zostal mianowany wiceoficjalem Sadu Koscielne-
go we Wiloctawku przez biskupa wloctawskiego Henryka Muszynfiskiego,
petiac jednoczesnie postuge jego kapelana i sekretarza, a po jego przej-
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Sciu 25 marca 1992 r. do Gniezna — biskupa wtoctawskiego Bronistawa
Dembowskiego (do 20 pazdziernika 1992 r.). W dniu 30 czerwca 1992 r.
zostal mianowany przez biskupa wloctawskiego Bronistawa Dembow-
skiego wikariuszem sadowym, czyli oficjatem Sadu KoScielnego Diecezji
Wioctawskiej, ktory to urzad pelni do dnia dzisiejszego. Podjat takze
prace sedziego delegowanego w procesie beatyfikacyjnym meczennikow
IT wojny Swiatowej. Od 1998 r., do tej pory, jest cztonkiem Kolegium
Konsultorow i Rady Kaptanskiej, od 2004 r. petni funkcje cenzora ksiag
koscielnych, jest cztonkiem Diecezjalnej Komisji Egzaminacyjnej, od
11 stycznia 2012 r. jest cztonkiem Diecezjalnej Rady Liturgiczno-Pasto-
ralnej ds. celebracji mszy w rycie trydenckim.

W uznaniu swoich zastug dla diecezji zostal odznaczony godnosciami
kocielnymi: najpierw godnoscia kapelana honorowego Jego Swiatobli-
wosci (1993), nastepnie kanonika gremialnego wloctawskiej kapituly
katedralnej (2003), a wreszcie papieskiego pratata honorowego (2009).
Uhonorowany zostal rowniez odznaczeniami pafstwowymi — Ztotym
Krzyzem Zastugi (2002) i Medalem Komisji Edukacji Narodowej (2006),
a takze nagroda ,,Pro Redemptione” Wydawnictwa i kwartalnika ,,Homo
Dei” za dtugoletnig wspotprace (2014).

Dzialalnos¢ dydaktyczna i naukowa

Od 1986 r. do czasu uzyskania habilitacji zasadnicza dziatalnoScia
dydaktyczng ks. Grezlikowskiego bylo prowadzenie wyktadéw z prawa
kanonicznego we wloctawskim Wyzszym Seminarium Duchownym. Od
tego tez czasu prowadzi seminarium naukowe i kieruje pracami magister-
skimi alumnéw wioctawskich, z ktorych dotychczas 33 otrzymato stopien
magistra teologii na Wydziale Teologicznym KUL, a 50 na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, w sumie
83 osoby. Wyktadat takze prawo kanoniczne na Instytucie Teologicz-
no-Pastoralnym dla ksiezy diecezji wloctawskiej, w latach 1987-1992,
ktory byt w tamtym czasie kontynuacja formacji duchowo-intelektualnej
mtodych rocznikow kaptanow.

W roku 1992 podjat wyktady z prawa kanonicznego na Studium Teo-
logii we Wioctawku oraz prowadzenie seminarium z prawa kanonicznego
dla studentow Swieckich, z ktorych 25 otrzymato stopienh magistra teologii
na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie.

W zwigzku z wprowadzeniem od 15 listopada 1998 r. instytucji
malzenstwa konkordatowego, jako delegat biskupa wloctawskiego brat
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udziat w spotkaniach z kierownikami urzedéw stanu cywilnego z calej
diecezji i zajmowal si¢ szkoleniem duchowienstwa diecezji wloctawskiej
w tym zakresie.

Od dnia 1 czerwca 2000 r. zostal zatrudniony na Wydziale Prawa
Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfskiego w War-
szawie na stanowisku adiunkta przy Katedrze Historii KoScielnego Prawa
Polskiego. Wczesniej, 5 czerwca tego samego roku, otworzyt przewod
habilitacyjny przedktadajac Radzie Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW
prace habilitacyjna pt. Recepcja reformy trydenckiej w diecezji wltoctaw-
skiej w swietle ustawodawstwa synodalnego oraz swoj dorobek naukowy.
Kolokwium habilitacyjne odbyto sie 21 listopada 2000 r., a recenzentami
w przewodzie habilitacyjnym byli: ks. prof. dr hab. Jan Dudziak z Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie, ks. prof. dr hab. Marian Faka
z UKSW w Warszawie i ks. prof. dr. hab. Henryk Misztal z KUL w Lubli-
nie. Rada Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW uchwala z tego samego
dnia nadata ks. Januszowi GreZlikowskiemu tytul doktora habilitowanego
nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego. Dnia 26 lutego 2001 r.
Centralna Komisja do Spraw Tytulu Naukowego i Stopni Naukowych
w Warszawie zatwierdzita powyzszg uchwate Rady Wydzialu. Od tego
dnia zostal samodzielnym pracownikiem naukowym.

Z dniem 1 maja 2001 r. rektor UKSW powotat ks. Janusza Grezli-
kowskiego na kierownika Katedry Historii Prawa na Wydziale Prawa
Kanonicznego UKSW. Od 1 grudnia 2001 r. jest profesorem nadzwyczaj-
nym na tymze Wydziale. Od 14 grudnia 2006 r. byt kierownikiem Katedry
Historii Koscielnego Prawa Polskiego, od 1 pazdziernika 2014 r. — kierow-
nikiem Katedry Historii Prawa Kanonicznego, a od 30 wrzesnia 2017 r.,
po przeprowadzonej przez Rade Wydziatu reorganizacji i zmniejszeniu
liczby katedr, jest kierownikiem Zaktadu Historii Prawa Kanonicznego
na tymze Wydziale.

Ks. Janusz Grezlikowski, bedac zatrudniony na Wydziale Prawa
Kanonicznego UKSW w Warszawie, jednoczesnie od dnia 1 paZdzier-
nika 2001 r. zostal zatrudniony na stanowisku adiunkta na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu (na drugim
etacie), w ktorego struktury weszto Wyzsze Seminarium Duchowne we
Wioctawku. Z dniem 1 grudnia 2001 r. powotano ks. Grezlikowskiego do
petienia funkcji kierownika Zaktadu Prawa Kanonicznego na Wydziale
Teologicznym UMK. Od 1 listopada 2002 r. jest profesorem nadzwy-
czajnym na Wydziale Teologicznym UMK w Toruniu, gdzie w 2006 r.
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otrzymat nagrode indywidualna III stopnia rektora UMK za osiagniecia
w dziedzinie naukowo-badawczej za 2005 rok. Z dniem 30 wrzeSnia 2009 r.
zostat zwolniony z etatowego pracownika Wydziatu Teologicznego UMK
i prowadzi wyktady zlecone na tymze Wydziale z zakresu prawa kano-
nicznego w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloctawku.

Prowadzit tez wyktady w Wyzszej Szkole Humanistyczno-Ekonomicz-
nej we Wloctawku. Od roku 1996 prowadzit wyktady zlecone z zakresu
encyklopedii prawa i wstepu do prawoznawstwa oraz prawa wyznaniowego
na Wydziale Ekonomii WSHE. Dnia 6 czerwca 2002 r. zostat zatrudniony
w tej uczelni na pelnym etacie profesora nadzwyczajnego na Wydziale
Administracji, prowadzac wyktady oraz seminarium licencjackie. Swoja
prace naukowa w Wyzszej Szkole Humanistyczno-Ekonomicznej kon-
tynuowat do 30 wrzesnia 2007 r.

Od roku 2001 jest takze wyktadowca prawa kanonicznego w Wyzszym
Seminarium Duchownym Misjonarzy Swictej Rodziny w Kazimierzu
Biskupim, w ramach Wydzialu Teologicznego UAM w Poznaniu.

W dorobku dydaktycznym ma dziesigciu wypromowanych doktordw:
na Wydziale Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji KUL - 1, na
Wydziale Teologicznym UMK w Toruniu — 2, na Wydziale Prawa Uni-
wersytetu w Bialymstoku — 11 na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW
w Warszawie — 6. Uczestniczyl jako recenzent w czterech przewodach
habilitacyjnych oraz byl recenzentem w 25 przewodach doktorskich
1 trzech nostryfikacjach. Byt takze promotorem ok. 300 prac magisterskich
na Wydziale Teologicznym KUL, na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie — oddzial Wtoctawek, na Wydziale Teologicznym UMK
w Toruniu oraz na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie.
Jest autorem 19 recenzji wydawniczych.

Ks. Janusz Grezlikowski jest cztonkiem Stowarzyszenia Kanonistéw
Polskich oraz wchodzi w sktad Rady Wydawniczej kwartalnika prawno-
-historycznego ,,Prawo Kanoniczne”, wydawanego przez Wydzial Prawa
Kanonicznego UKSW w Warszawie. Od roku 1992 jest cztonkiem Teo-
logicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wioctawku, a od 8 lutego 2001 r. cztonkiem Wtoctawskiego
Towarzystwa Naukowego.

Dorobek naukowy

W swoim dorobku naukowym ks. prof. Janusz GrezZlikowski posiada
sze$¢ ksigzek: Recepcja reformy trydenckiej w diecezji wioctawskiej w Swietle
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ustawodawstwa synodalnego, Wtoctawek 2000 — rozprawa habilitacyjna;
Czy w Kosciele sq rozwody? Informator dla wnoszqcych sprawe o niewaz-
nos¢ matzenstwa, Wtoctawek 2001; Przed nami matzeristwo. Poradnik dla
pragnqcych zawrze¢ matzenstwo, Wtoctawek 2002; Co po rozwodzie. Dusz-
pasterze i wierni Swieccy wobec matzeristw niesakramentalnych i kanonicz-
nego procesu o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, Czestochowa 2005;
Swietowanie Dnia Pariskiego, Toruh 2005; Slubuje ci... milosé, wiernos¢
[ uczciwos¢. Przewodnik dla pragngcych zawrze¢ sakrament matzenistwa,
Wioctawek 2012.

Jest réwniez redaktorem dwdch ksiazek Prawo pogrzebowe. Arty-
kuty i przepisy prawne (Kutno 2005) oraz Matzeristwo i rodzina w prawie
kanonicznym i w prawie polskim (Lublin 2017), a takze autorem okoto
500 publikacji: naukowych (178), popularno-naukowych (136), re-
cenzji (153), sprawozdan, biogramoéw, hasel encyklopedycznych oraz
wyrokow sadowych, drukowanych w pozycjach ksiazkowych, jak i czaso-
pismach: ,,Ateneum Kaptanskie”, ,Homo Dei”, ,,Prawo Kanoniczne”,
,Ius Matrimoniale”, ,,Teologia i Czlowiek”, ,/ Teologia i Moralnos¢”,
,Kronika Diecezji Wtoctawskiej”, ,,Miesiecznik Diecezji Wtoctaw-
skiej — Kronika”, ,Niedziela”, ,,Przewodnik Katolicki”, ,fad Bozy”
i ,Postaniec Swietej Rodziny”. Jako wikariusz sadowy prowadzacy Sad
Koscielny Diecezji Wtoctawskiej od 1992 r. jest réwniez autorem okoto
1000 wyrokoéw, jakie trybunat wloctawski wydatl w sprawach matzeniskich
w latach 1992-2019.

Z dorobku tego ujawnia sie pasja badawcza Ksiedza Profesora,
umiejetno$¢ koncentrowania si¢ na tym, co wazne poznawczo, dotad
niewystarczajaco zbadane, docieranie do Zrodet, oryginalno$¢ mysli
i tworcze podejscie do podejmowanych zagadnien, wreszcie wyjatkowa
pracowito$¢. Charakterystyczne dla dorobku naukowego ks. GrezZlikow-
skiego jest to, ze w swoich dociekaniach naukowych nie ogranicza sie
jedynie do jednej dziedziny prawa kanonicznego, gdyz ma swiadomos$¢é
wzajemnych powigzan r6znych dyscyplin, w szczegdlnosci historii z prawem
obowiazujacym, co przejawia sie w ukazywaniu i analizowaniu roéznych
zagadnien kanonicznych w kontekscie historycznym. Ten aspekt swoich
dociekan naukowych podejmowat juz w pracy doktorskiej i rozprawie
habilitacyjnej, a potem w licznych artykutach, w ktorych przedstawiat
interesujace poznawczo watki tematyczne, znaczaco wzbogacajac pi-
Smiennictwo historyczno-prawne, nie tylko w odniesieniu do historii
prawa kanonicznego.
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Zainteresowania badawcze ks. Janusza Grezlikowskiego skupiaja si¢
wokot zagadnien zwiazanych z historia prawa kanonicznego, szczeg6lnie
synodalnego wloctawskiego, Soborem Trydenckim, prawem matzenskim
i procesowym, a takze prawem osobowym i sakramentalnym oraz zagad-
nieniami prawno-duszpasterskimi zwigzanymi z aktualnymi sprawami
i zyciem diecezji wloctawskie;.

Od chwili mianowania w 1989 r. na kapelana i sekretarza biskupa
wloctawskiego, w swoich zainteresowaniach musiat uwzglednia¢ suge-
stie 1 potrzeby biskupa wloctawskiego, piszac na tematy odnoszace si¢
do obowiazkéw, zadan i funkcji dziekanéw i konferencji dekanalnych,
postugi proboszczow, sprawowania sakramentow, opracowywat statuty
dziekanskie diecezji wtoctawskiej, jak tez poruszat w swoich artykutach
aktualne sprawy diecezjalne, przede wszystkim odnoszace si¢ do spraw
prawno-duszpasterskich, ktore publikowal w organie diecezjalnym ,,Kro-
nice Diecezji Wloctawskiej” i gazecie diecezjalnej ,,f.ad Bozy”.

Ks. Janusz Grezlikowski brat udziat w wielu konferencjach naukowych
1 sympozjach krajowych i miedzynarodowych, gdzie wyglosit w sumie
19 wyktadow i referatéw, miedzy innymi na konferencjach i sympozjach
organizowanych przez Wydziat Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie,
Wydziat Studiéow nad Rodzing tegoz Uniwersytetu, Wydziat Prawa, Prawa
Kanonicznego i Administracji KUL oraz Instytut Teologii Pastoralne;j
i Katechetyki KUL w Lublinie, Wydziat Teologiczny UMK w Toruniu
1 Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu,
Wyzsze Seminarium Duchowne Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy w Ka-
zimierzu Biskupim oraz Wyzsza Szkote Humanistyczno-Ekonomiczna
we Wiloctawku. Byt takze organizatorem jubileuszowej XXV konferencji
naukowej potaczonej z walnym zebraniem Stowarzyszenia Kanonistow
Polskich w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wtoctawku.

kS * *

Cata dzialalno$¢ naukowa ks. Janusza GrezZlikowskiego oscyluje
wokot zagadnien zwiazanych z historia prawa kanonicznego, szczegol-
nie prawa synodalnego diecezji wloctawskiej, prawa sakramentalnego,
szczeg6lnie malzenskiego materialnego, osobowego oraz procesowego,
a takze wokot obowiazkoéw i praw wiernych w Kosciele, a przedstawio-
ne przez niego badania i analizy opieraja si¢ na mocnym fundamencie
prawnym, kanonicznym i teologicznym. W swojej catej pracy naukowe;j
odnosi sie ks. Janusz Grezlikowski do zaleznoSci prawa kanonicznego
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od nauk teologicznych. W $wietle tych zaleznoSci wskazuje, ze prawo
koScielne pelni w zyciu wiernych role wtérna, gdyz nie ono pierwotnie
definiuje KoScidt i okresla zasady petnienia przez niego wlasciwej mu
roli, ale nauki teologiczne formutuja szeroko pojeta doktryne, ktorej
prawo kanoniczne stara si¢ zagwarantowac wlasciwe miejsce 1 poszano-
wanie w zyciu wspolnoty wiernych. Ksiagdz Profesor mocno podkreSla,
ze w praktyce oznacza to, iz w tym, co odnosi si¢ do wiary, kultu Bozego,
sakramentow, obyczajow 1 natury KoSciota, prawo koscielne nie moze
wyjS$€ poza ramy, ktore wypracowuja nauki teologiczne. W okreslonym
zakresie dotyczy to rOwniez takich zagadnien, jak prawo karne, prawo
procesowe czy zarzadzanie dobrami materialnymi KoSciota. Jak mozna
zauwazyC, rowniez w tej materii role uprzedzajacg refleksje prawnicza
petia zasady teologiczno-moralne stojace u podstaw funkcjonowania
kazdej wspolnoty ludzkiej, takie jak prawda, sprawiedliwos¢, pomocni-
czo$¢, solidarnos$¢, prawosé, dobro wspdlne i powszechne przeznaczenie
débr. W kazdym przypadku prawo koScielne petni role stuzebng wobec
dobra indywidualnego wiernych, jak i wspolnoty ludu Bozego.

Waznym aspektem prowadzonych badan i dziatalnoSci naukowe;j
ks. Janusza GreZlikowskiego jest kanoniczne prawo matzefiskie — mate-
rialne i procesowe. Ksiadz Profesor podejmuje analizy zagadnien zwig-
zanych z kanonicznym procesem malzefiskim stawiajac trudne pytania
na gruncie prawa kanonicznego: jaka jest sytuacja prawna osob, ktore
zerwaly wspdllnote matzenska, jakie sa skutki pozostawania katolika
w zwiazku niesakramentalnym, jaka jest mozliwos$¢ orzeczenia niewaz-
nosci malzefistwa i jak przebiega kanoniczny proces matzeniski? Pytania
te sg, w obecnym czasie, wazne i aktualne, poniewaz 0sOb pozostajacych
w zwiazkach niesakramentalnych przybywa, za$ ich §wiadomos¢ co do
sytuacji prawnej, w ktorej sie znaleZli, jest niska, a ponadto wiedza
duchownych, ktorzy powinni stuzy¢ rada w tym zakresie, tez czesto nie
jest zbyt poglebiona i obszerna. Na powyzsze pytania i szereg innych
Ksiadz Profesor stara si¢ odpowiada¢ publikujac swoje prace i artykuly
naukowe, jak tez w sposOb popularno-naukowy przybliza¢ wazne dla
zycia wiernych i duchownych zagadnienia zwigzane z przepisami prawa
kanonicznego co do mozliwoSci prowadzenia procesu o niewazno$¢
malzefstwa.

Ks. Janusz Grezlikowski w calym swoim dorobku naukowym takze
przybliza i ukazuje poczatki prawa kanonicznego, jego tworzenie si¢ i roz-
woj w Kosciele. Ukazuje rowniez ewolucje i zmiany w normach prawa ka-
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nonicznego w ciagu historii KoSciota. Przyblizenie ustawodawstwa kosciel-
nego i analiza okresu prawa kanonicznego po Soborze Watykanskim 11
oraz wptywu uchwal soborowych na ksztatt norm prawa kanonicznego
zawartych w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r. wplyneta na lepsze
zrozumienie historii prawa kanonicznego w Polsce, Zrodet poznania tego
prawa, na bazie ktorych ksztattowato si¢ i rozwijalo prawo kanoniczne,
jak tez ukazanie kanonistycznych oSrodkéw dydaktyczno-naukowych,
a przede wszystkim ksztattowania si¢, rozwoju i znaczenia ustawodawstwa
synodalnego w diecezji wloctawskiej i w Polsce. Zagadnienie przejecia
reformy trydenckiej na grunt Kosciota w Polsce w ogdlnosci, a na grunt
polskiego ustawodawstwa synodalnego w szczegdlnosci, poruszane bylo
juz w wielu publikacjach zaréwno dawniej jak i w ostatnich latach, nie
dokonano jednak tego w tak obszernym zakresie i tak gruntownie, jak
to uczynil ks. Janusz Grezlikowski w swojej pracy naukowo-badawcze;.
Rozlegta materia badan podjetych przez Ksiedza Profesora zostala przed-
stawiona w dwdch ptaszczyznach: ogdlno-koScielnej reformy trydenckiej
oraz przeniesienia tejze reformy na grunt jednego z KoSciotow partyku-
larnych w Polsce, konkretnie na grunt diecezji wloctawskiej, nazywanej
wowczas kujawsko-pomorska.

Ks. Janusz Grezlikowski, sprawujac urzad oficjata w Sadzie Ko-
Scielnym Diecezji Wloctawskiej, wykorzystujac swoja wiedze i swoje
doswiadczenie, dokonuje merytorycznego rozstrzygniecia kazdej sprawy
malzenskiej w sposob kolegialny w kompetentnym sadzie biskupim, we-
dhug przepisanej przez Kodeks prawa kanonicznego, instrukcje Dignitas
connubii oraz motu proprio Mitis ludex Dominus lesus procedury, ktora
ma na celu wykazanie w drodze sedziowskiej oceny dowoddw przyczyn
ewentualnej niewaznoSci zaskarzonego matzenstwa. Kanoniczny proces
o niewazno$¢ malzefistwa to bardzo konkretny wyraz troski Kosciota
o tych swoich wiernych, ktorym malzenstwo si¢ rozpadto i pragna wy-
jasni¢ i uregulowac swoja sytuacje prawna w Kosciele, i tego w bardzo
kompetentny sposob dokonuje Ksiadz Profesor. W tej trosce jednak sady
koScielne nie zawsze sa do kofica rozumiane, z jednej strony zarzuca si¢
im, Ze udzielaja ,,rozwodow” koscielnych oraz naruszaja nauke Chrystusa
i Kosciofa o nierozerwalnosci matzenstwa, z drugiej strony — ze sg zbyt
rygorystyczne, zasadnicze 1 niewyrozumiate wobec oséb, ktorych mat-
zenstwa sie rozpadly, Zyja w zwiazkach niesakramentalnych i prowadza
proces o orzeczenie niewaznoSci swego matzefistwa. Wyplywa to czgsto
z niezrozumienia, czym jest malzefnstwo sakramentalne, jaki ma charakter,
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cele i przymioty, oraz z nieznajomosci nauki i ustawodawstwa KoSciota.
Ks. Janusz Grezlikowski ttumaczy to wszystko w swych publikacjach
naukowych i popularno-naukowych. Warto tez zaznaczy¢, iz lektura
publikacji Ksiedza Profesora umacnia czytelnika w przekonaniu co do
kompetencji w podejmowaniu i omawianiu tychze tematdow jako kapta-
na, jako oficjata Sadu Koscielnego Diecezji Wioctawskiej i wytrawnego
kanonisty.

* * *

Dotychczas zostaly opublikowane nastepujace noty biograficzne
ks. Janusza Grezlikowskiego: G. Polak, Kto jest kim w Kosciele, Warszawa
1999, s. 108-109; Who is who w Polsce. Encyklopedia biograficzna z zZy-
ciorysami znanych Polek i Polakéw, Hiibners blues Who is Who, wyd. 2
uzup., 2003, s. 1205-1206; wyd. 5 uzup., 2006, s. 1066-1067; Ztota ksiega
nauk ekonomicznych, prawnych i scistych, [Gliwice] 2005, s. 87-88; Ludzie
wizerunku ziemi dobrzynskiej. Ztota ksiega 2005, Rypin 2005, s. 65-66;
Pracownicy nauki i dydaktyki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 1945-2004.
Materiaty do biografii, red. S. Kalemba, Torun 2006, s. 246; Zlota ksiega
nauk spotecznych 2014, Gliwice 2014, s. 82; M. Krajewski, Nowy stownik
biograficzny ziemi dobrzynskiej, t. 1, Rypin 2014, s. 346-349; wikipedia:
https://pl.wikipedia.org/wiki/Janusz_Gr%C4%99% CS5%BAlikowski.

opracowat ks. Krzysztof Graczyk
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KS. STANISEAW JANKOWSKI SDB

ESTER I MARYJA - VITAE PARALLELAE

Ksiege Estery charakteryzuje miedzy innymi to, ze im lepiej si¢ ja
poznaje, tym jawi si¢ bardziej interesujaca. Chodzi nie tylko o jej dwie
wersje, hebrajska i grecka, przy czym rzuca si¢ w oczy na wskros Swiecki
charakter pierwszej', i dtuzsza o 105 wierszy wersja grecka®. Polaczenie obu

KS. STANISEAW JANKOWSKI SDB - dr teologii biblijnej na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszyniskiego w Warszawie, studia w Rzymie na Papieskim Instytucie Biblijnym
(lic. biblijny) i w Ecole Biblique et Archéologique w Jerozolimie, obecnie emerytowany
wyktadowca na Wydziale Teologicznym Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu
1w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloctawku, oraz w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie i Krakowie. Autor m.in. Ziemia
Swieta — przewodnik (1983), Biblia w Zyciu cztowieka i Kosciota (2006), Geografia biblijna
(2007), Matzeristwo i rodzina w Pismie Swietym (2008), Historia zbawienia (2018), udziat
w pol. thum. Biblii Ekumenicznej (NT). Pola zainteresowan: teologia, historia i geografia
biblijna, dialog miedzyreligijny, udziela si¢ takze jako przewodnik po krajach biblijnych.

! Nie brak, wszak mato przekonujacych, préb wyjasnienia tego zjawiska literackiego
w hebrajskiej Ksiedze Estery. Zob. S. Grzybek, Religijny czy Swiecki charakter Ksiegi Estery?,
RBL, 15(1962), nr 1, s. 18-28. Moze nie by¢ pozbawiona podstaw opinia, ze autor tej ksiegi
mogt wziaé pod uwage tradycje, iz nie powinno si¢ wymienia¢ imienia Bozego w ziemi po-
ganskiej, bo nieczystej, zob. Ps 137(136), 4; por. 1Sm 26, 29; zob. przypis do tego wersu w: Bi-
blia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 334: ,,Jahwe byl do tego stopnia zwiazany z ziemia Izraela,
swoim «dziedzictwem», Ze uwazano, iz nie mozna Go czci€ na obcej ziemi, gdzie panowali
inni bogowie”. Dopiero Ezechiel ,,odkryje”, ze Bog Izraela jest wszedzie tam, gdzie znajduje
sie Jego lud (zob. Ez 1; 10, 20). Dzi¢ki temu Izrael bedzie utrzymywal, ze Jahwe jest wsze-
dzie i dlatego mozna Go czci¢ na kazdym miejscu (zob. Ml 1, 11; por. 1Kor 1, 2). Tak czyni
Tobiasz senior — wielbi Boga ,,w ziemi swego wygnania” (Tb 13, 8).

2Zob. J. Sukiennik, Znaczenie greckich dodatkéw dla teologii Ksiegi Estery, ,,Studia
Diecezji Radomskiej”, 10(2010-2011), s. 41-50. Najwazniejsze innowacje w wesji greckiej
(Est LXX) stowo Bog, Theos, pojawia si¢ 24 razy, sa w niej dotaczone modlitwy Mardocheusza
i Estery oraz koncepcja teologiczna, ktdrej pozornie brak w wersji oryginalnej. W greckiej
wersji Bog kieruje historia, On przemienia usposobienia kréla na zyczliwe (Est 5, 1e); Ama-
lekici sa prze$wiadczeni, ze Haman nie zdota przeméc Mardocheusza, bo Bog jest z nim:
,, Iy upadniesz, nie dasz rady go przemdc, bo z nim jest Bog zyjacy” (Est 6, 13 LXX, ttum.
R. Popowski). Grecka wersja Ksiegi Estery zawiera tez elementy apokaliptyczne — zob.
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wersji nasuwa pytanie o ich rodzaj literacki’. Czytelnikowi katolickiemu
nasuwa si¢ nadto porownanie Estery z... Maryja z Nowego Testamentu.
Kojarzenie tych dwoch bohaterek — pojawito sie juz w literaturze patry-
stycznej, co podsuneto mysl, aby przedstawi¢ biografie obu biblijnych
bohaterek wtasnie w konwencji tzw. vitae parallelae.

Pomyst takiego traktowania zywotow stawnych postaci zawdzieczamy
Plutarchowi z Cheronei (ok. 50-120 po Chr.). Podejmujac probe zblizania
kultury greckiej i rzymskiej, zestawiat stawnych Grekow i Rzymian. Takie
dzieta byly popularne w starozytnosci, poczynajac od pierwszych wiekw po
Chrystusie*. Siggano do tego typu przedstawiania stawnych postaci jeszcze
w XVII i XVIII w. Po takie ujecie siegnat ostatnio J. Murphy-O’Connor,
taczac zycie Jezusa i $w. Pawta’. Przedmiotem tego artykutu bedzie ukaza-
nie w podobnej konwencji dziejow Estery — bohaterki starotestamentowej
ksiegi jej imienia®, i Maryi — gtéwnej postaci kobiecej z Nowego Testamentu.

Zestawienie Estery i Maryi znajduje usprawiedliwienie chociazby
i w tym, Ze obie widza ,,trudnoSci” we wzigciu udziatu w proponowanej
misji; takze argumenty Mardocheusza zdradzaja pewne podobiefistwo do
stow Gabriela, kiedy odpowiada na trudno$¢ Maryi, ze ,,nie zna meza”.
,Przekonane” podejmuja misj¢ bez wahania. Przedstawienie ich roél
w zbawczym planie Bozym jest zamierzeniem tego artykutu.

S. Gadecki, Wstep do ksiqg historycznych Starego Testamentu, Gniezno 1992, s. 141-148;
T. Brzegowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Tarnéw 2002, s. 312-314.

3 Jest to prawdopodobnie midrasz, czyli opowiadanie wychodzace od postaci lub fabuly
biblijnej czy nawet od jakiego§ przepisu prawnego, utozone po to, by umacniaé zagrozona
wiare, dawac pouczenie, podnosi¢ na duchu, zwtaszcza przez wskazywanie na przyktadach,
jak to Bog zawsze przychodzi z pomoca i ratunkiem swemu narodowi”. I wniosek: ,,Nie
nalezy zatem doszukiwac si¢ w ksiedze prawdziwej historii, w takim stopniu, jak na przyktad
w opowiadaniach o dziejach Dawida, Salomona czy innych wltadcéw”. — J.W. Roston,
Grozba pogromu i cudowny ratunek (Ksiega Estery), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg
biblijnych, red. J. Frankowski, t. 3, cz. 2, Warszawa 2007, s. 167; A. Kot, Gatunek literacki
Ksiegi Estery. Przczynek do tematu, CTh, 77(2007), fasc. 3, s. 27-42.

4 Autorem znanego zestawienia zywotow stawnych mezéw byli na przyktad Cornelius
Nepos, De viris illustribus, a takze §w. Hieronim (De viris illustribus).

5Zob.J. Murphy-O’Connor, Gesie Paolo. Vite parallele, Cinisello — Balsamo (Mi) 2008.

6 Ksigga Estery nalezy do tzw. bloku ,,Pieciu zwojow”: Rut, Piesh nad pie$niami, Lamen-
tacje, Kohelet i Estery. Istnieja dwie wersje tej ksiegi, kanoniczna hebrajska (TM) i dluzsza
w tlumaczeniu na jezyk grecki w Septuagincie (LXX), uznawana za kanoniczna tylko przez
Kosciodt katolicki. W Biblii Tysigclecia wiersze dodatkdéw sa oznaczone literami dodanymi
do ostatniego numeru wiersza oryginalnego. — Szerzej zob. G.M. Tucker, Ksiega Estery,
w: Stownik wiedzy biblijnej, red. nauk. B.M. Metzger — M.D. Coogan, konsult. wyd. pol.
W. Chrostowski, Warszawa 1996, s. 336-337.
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Nie bez znaczenia w Ksiedze Estery sg inne szczegdty: umiejscowienie
akcji — Suza - stolica perskiego krolestwa, a wiec centrum Owczesnego Swia-
ta; babilofiskie imiona bohateréw — Mardocheusz nawigzuje do Marduka,
a Estera do bogini Isztar; czas akcji to panowanie Aswerusa, najprawdo-
podobniej Kserksesa I (485—465 przed Chr.)’; motyw akcji to planowany
pogrom Zydéw. Obecnosé Zydéw na dworach krélewskich to sposéb na
zabezpieczenie wlasnego zycia i interesow. Zagrozenie ze strony Amale-
kitéw, odwiecznych wrogéw Izraela (Haman to Amalekita), ma w §wietle
Ksiggi Estery daleko siegajaca perspektywe symboliczna®. Autorowi tekstu
chodzito pewnie o ukazanie z jednej strony wiecznie atualnego tematu
przesladowania, a z drugiej cudownego ocalenia Zydéw. Nie byto dla niego
istotne, czy protagonisci tej narracji to postacie realne czy zmyslone, lecz
teza, Ze BOg zawsze ujmie si¢ za narodem, ktory sobie wybral, wobec czego
jego wrogowie powinni si¢ liczy¢ z konsekwencjami swych decyzji. Podobny
zabieg literacki jest widoczny w Apokalipsie $w. Jana, gdzie przejawy wro-
gosci ziemskich wladcéw (Rzymu) do KoSciota zostaja ,,podniesione” do
rangi konfliktu apokaliptyczno-eschatologicznego (Ap 12). Bytaby Ksiega
Estery ksiega apokaliptyczna? Hipoteza nie bez pewnych podstaw®. Nas
interesuje tutaj zestawienie Estery i Maryi w ujeciu historycznym i teolo-
gicznym. Dodajmy na marginesie, ze Ksigga Estery, obok Ksiegi Rut, to
najbardziej ,,kobieca” ksigga hebrajskiej Biblii'’. Najpierw zobaczmy, kim
byly obie kobiety, aby przejs¢ do tego, co im jest wspdlne i co je rézni, aby
na koniec sprobowac zobaczy¢ je w kluczu profetyczno-eschatologicznym.

1. Estera

Gtéwna bohaterka ksiegi nalezacej do zbioru pigciu Zwojow (hebr.
Megillot: Ksiega Rut, Ksiega Estery, Ksiega Koheleta, Piesn nad piesniami,
Lamentacje) jest przedstawiona jako ta, ktorej naréd zydowski zawdzie-
cza ocalenie od zaplanowanej przez Hamana Amalekite, nazwanego tez
»Macedonczykiem” (Est 8, 12¥) zaglady (szoah). Akcja rozgrywa si¢ na

7 Byl to prawdopodobnie Kserkses I (485-465), syn Dariusza Wielkiego (521-485), ale
moglby to byc takze Artakserkses I (465-424), syn Ksersesa I.

8 Potwierdzenia tych imion nie udato si¢ dotad znalezZé w dokumentach Swiata pogan-
skiego (archeologia).

? O akcentach apokaliptycznych w Ksiedze Estery zob. P. Beauchamp, Piecdziesigt
portretow biblijnych, Krakow 2001, s. 237-238. Parafraze Ksiegi Estery podaje Jozef Flawiusz,
Dawne dzieje Izraela, ks. X1, VI, 1-13, Poznah 1962, s. 539-550.

10 Ksigga Judyty nalezy do tzw. deuterokanonicznych ksiag Starego Testamentu, nalezy
bowiem do Septuaginty.
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dworze krélewskim w Suzie. Kierujac sie nienawiscia do Zydéw, Haman
dazyt do ich eksterminacji. Estera jednak zniweczyta jego plany. Na cze$¢
tego zwyciestwa Zydzi obchodza §wieto zwane Purim, przypadajace 1314
miesigca Adar (przetom lutego i marca).

Pochodzenie

Tekst Est 2, 7 przedstawia Ester¢ (Gwiazda), bohaterke ksiggi, jako
bardzo pigkng dziewczyng, o drugim imieniu Hadassa (Mirt). Byta corka
Abichaila, stryja Mardocheusza (Est 2, 15; 9, 29)!'. Pochodzita, jak Mar-
docheusz, z pokolenia Beniamina, z rodu Kisza, tego samego, z ktérego
pochodzit pierwszy krol Izraelitéw, Saul (1Sm 9, 1-2). Oboje nalezeli do
Zydéw deportowanych do Babilonu przez Nabuchodonozora (Est 2, 6).
Pozostali tam — jak wielu innych — mimo ze dekret (538 przed Chr.)
Cyrusa II Wielkiego pozwalat Zydom na powrd6t do ojczystej ziemi'2,
Mardocheusz byl wysokim urzednikiem w patacu krélewskim (,,w bra-
mie”, Est 2,5.19.21). Adoptowat Estere jako dziecko i petnil wobec niej
role opiekuna i wychowawcy. Kiedy dorosta, byt jej mentorem, doradca,
dodawat odwagi, nie szczedzil przestrog. Jako urzednik na dworze kro-
lewskim miat moznos§¢ czuwac nad tym, co si¢ tam dziato, a wiec zeby
1 Estera znalazta si¢ wsrod kandydatek na pierwsza zone Aswerusa.
Dzigki otrzymanym instrukcjom zajeta miejsce zdetronizowanej Waszti.
Tym sposobem wybranka losu z dotéw spotecznych, dzigki osobistym
atutom: uroda, wdziek, inteligencja, ale 1 protekcji, zostata wyniesiona na
szczyty wladzy. Pochodac z pokolenia, ktore kiedys wydato kréla, trafita
na poganski dwor krélewski, aby by¢ zbawczynia narodu.

Wywyzszenie

Estera wywyzszenie zawdzigczata zbiegowi okolicznoSci. Spetnita si¢
pewna prawidtowoS¢ historyczna, o ktérej méwi G.M. Tucker: ,,Bywa, ze
we wlaSciwym czasie i miejscu cztowiekowi zostaje powierzona decyzja
o losie swojego narodu”3. Autor Ksiegi Estery zdaje si¢ podzielac¢ zdanie,

' Niektorzy imie Ester wywodza od perskiego stowa stareh = gwiazda. Mardocheusz
w Septuagincie nazywa ja rzeka, ktora ujrzat w widzeniu sennym (Est 1, 1% 10, 3°).

12 Jezeli Mardocheusz miatby naleze¢ do deportowanych w 598 przed Chr. przez Nabu-
chodonozora towarzyszy niedoli krdla Jechoniasza (2Krl 24, 8.15), to w czasach opisywanych
w Ksiedze Estery liczytby przynajmniej 115 lat. O zydowskiej tozsamosci Zydéw na diasporze
zob. A. Kot, Droga do odkrycia zydowskiej tozsamosci w srodowisku diaspory. Analiza egze-
getyczna Est 4, 1-17, CTh, 79(2009), fasc. 3, s. 73-93.

BTucker, Ksiega Estery, s. 336.
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ze ludzie wyznaczeni do szczegdlnych zadan bywaja wyniesieni na fali
prozaicznych zdarzen, przy czym tymi okolicznoSciami nie rzadzi Slepy
przypadek, lecz Bog — Rezyser dziejow'". To, ze Waszti, Zzona Asweru-
sa, swoim zachowaniem wywotata skandal na dworze®, sprawilo, ze jej
miejsce zajeta Estera. W oczach Mardocheusza, jako polityka i cztowieka
kierujacego si¢ racja stanu, taki zbieg okolicznosci byl opatrznoSciowy.
Dla niego byto oczywiste, ze bardziej si¢ liczyto ocalenie narodu, niz zakaz
matzefstw mieszanych Zydéw z poganami's. Przewidujac bieg zdarzen,
podsunal swojej podopiecznej, aby staneta do ,,konkursu” na pierwsza
zone krola. Przestanie ksiegi zdaje sie pouczac, ze w pewnych sytuacjach
trzeba przejac inicjatywe, aby dzieje toczyly si¢ wlasciwym torem. Tucker
zauwaza, ze ,,yozw0j wypadkow ujmuje si¢ jako rezultat wzajemnego od-
dziatywania woli ludzkiej, zbiegu okolicznoSci i przeznaczenia (w ksigdze
hebrajskiej przeznaczenia nie odnosi do Boga)”!".
Misja

Zostac krélowa oznaczalo nie tylko dostapic zaszczytu i przywilejow,
wigzalo si¢ to takze z pewna misja. W przypadku Estery bylo to ocalenie
skazanych na zagtade rodakow. Ksiega stawia teze, ze w historii liczy si¢
odgdrny plan Boga, ale nie bez znaczenia sg ludzkie szczegdty jego wyko-
nania. Nie bylo obojetne, jak Estera urzeczywistni ten plan i czy uda si¢
jej ocali¢ rodakow. Z lektury tego hagadycznego midraszu dowiadujemy
sie, ze Estera postuzyta sie swoistym podstepem — zaprosita na przyjecie
razem z krolem takze Hamana. Celem krélowej bylo zwabi¢ w potrzask
Hamana. Przyszlo jej to tym tatwej, ze Hamanowi imponowato by¢ zapro-
szonym razem z krolem. Czyz si¢ nie chelpit: ,,Nawet krolowa Estera nikogo
oprOcz mnie nie zaprosita na uczte z krolem, ktorg wydata, a takze na jutro
mam zaproszenie do niej razem z krélem” (Est 5, 12)? Autor, oddajac
narastajace napigcie i cieckawo$¢ Aswerusa, spotegowane jeszcze zapowie-
dzig wyjawienia sekretu krolowi nastepnego dnia, okazal si¢ doskonatym

4 Hebrajska wersja Ksiegi Estery nie wymienia imienia Bozego, robi wrazenie zupeinie
»Swieckiego” tekstu, co egzegeci przypisuja réznym przyczynom.

15 Kobiety-zony — jak argumentowat jeden z doradcéw kréla, Memukan — biorac przy-
ktad z Waszti, mogltyby odméwi¢ mezom postuszenistwa (Est 1, 16-18). Typowy przyktad
meskiej mentalnosci.

16 Zakaz ten byt wyrazny, lecz nie stosowany, zwtaszcza w diasporze —zob. S. Jankowski,
., Co Bog zlqczyl...” Geneza i znaczenie klauzul Mateuszowych. Studium egzegetyczno-historyczne,
Warszawa 2015, s. 238-272.

"Tucker, Ksiega Estery, s. 336.
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psychologiem. Krol, sktadajac Esterze trzykrotnie obietnice podobna do
obietnicy tetrarchy Antypasa, jaka ten dat corce Herodiady (zob. Mk 6, 23),
gotéw byl podarowac Esterze nawet pot krdlestwa (Est 5, 3.6; 7, 2). W dru-
gim dniu podczas uczty Estera wyjawia krdlowi spisek Hamana przeciw
Mardocheuszowi i wszystkim Zydom. Reakcja kréla byta natychmiastowa,
Hamanowi ,,zakryto twarz” (Est 7, 8). Misja zostala uwieficzona sukcesem,
Zydzi ocaleni. Szczegétami ,technicznymi”, jak zablokowaé dyspozycje
Hamana po prowincjach, zajat si¢ Mardocheusz.

Zanim to jednak nastapito, Estera pograzyta sie w dramatycznej modli-
twie do Boga, ktdra zamieszcza greckie thumaczenie (Est 4, 17%). Zwraca
sie do Boga, ,,Krola bogéw i Wiadcy nad wszystkim wladcami” (w. 177).
Najpierw daje Swiadectwo swej ,wiedzy” o Nim i Jego dzietach. Autor
ksiegi zaktada, ze t¢ wiedze o Bogu Izraela Estera zawdzigczata katechezie
otrzymanej w mtodoSci. Wiedziata tez o grzechu balwochwalstwa wobec
Boga, jakiemu nardd si¢ oddawat i dlatego znalazl sie¢ w niewoli. Teraz,
po wyznaniu tego grzechu, wobec widma zaglady, btaga o ratunek. Na
poparcie swoich stéw ,przypomina” Bogu wiernos¢ Jego przykazaniom
oraz to, ze brzydzi si¢ oznakami wyniesienia, jakie ja spotkato, i Ze nie
brata udzialu w ucztach kréla czy Hamana. Wyznaje, ze tylko Bog jest jej
ratunkiem i tylko On moze pospieszy¢ jej na pomoc, dlatego wota na koniec:
,, Wyciagnij nas z tego reka swoja, a mnie samotnej pospiesz na ratunek, bo
tylko Ciebie mam, Panie” (Est 4, 17, thum. R. Popowski). Swoja modlitwe
konczy przejmujaca inwokacja: ,,Boze, Mocarzu nad wszystkimi, ustysz
wotanie niemajacych juz nadziei, wyrwij nas z reki tych, ktorzy zto knuja,
a mnie wyzwol z mojej trwogi” (Est 4, 177 ttum. R. Popowski)'®.

Estera, czy to kiedy zwraca si¢ do krola, czy tez podczas modlitwy,
potwierdza wieZ z narodem, czuje si¢ zatroskana patronka i oredowniczka,
o czym $wiadczg zaimki w modlitwie: ,,Panie moj, Krélu nasz” (Est 4, 17),
czy na przyjeciu w drugim dniu, kiedy zwraca si¢ do krdla w stylu dworskie;j
etykiety: ,,Krolu, jesli mnie darzysz zyczliwoscia i jesli krolowi si¢ podoba, to
niech bedzie darowane mi zycie na moja prosbe i lud méj na moje zyczenie!
Albowiem sprzedano nas, mnie i mdj lud, aby nas wygtadzi¢, wymordowac
i zniszczy¢. Gdyby nas sprzedano tylko jako niewolnikéw i niewolnice,
milczatabym, chociaz nie wynagrodzi nigdy ciemiezyciel szkody krolowi”
(Est 7, 3-4). Kierujac si¢ solidarnoScia z narodem, Estera prosi takze

8'E. Sander, Modlitwa Estery (Est 4, 17i—17z). Laska bycia kobietq, ,,Via Consecrata”,
12(2009), nr 1, s. 14-17.
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o cofniecie listow Hamana zarzadzajacych pogrom: ,,Bo jakze mogtabym
patrzec na zto, ktore spadnie na lud moj, i jak mogtabym patrzec na zgube
mojego narodu?” (Est 8, 6). Nastepnie dofacza prosbe o dodatkowy dzien
pomsty na nieprzyjaciotach Izraela (Est 9, 13). Na pamiatke tego ocale-
nia —jak si¢ dowiadujemy z treSci Est — krolowa razem z Mardocheuszem
ustanawia Swieto ,,Losow” (Purim, Est 9, 29-32)".

Juz w odniesieniu do Ewy Biblia odstonita podstawowa misj¢ kobiety:
by¢ towarzyszka zycia mezczyzny 1 matka jego dzieci. Estera jako krolowa
ocala zycie narodu Jahwe przed zagrozeniami ptynacymi z nienawisci
Hamana, bedacego dla Zydéw synonimem Zia, jak w Ogrodzie Eden
Waz. Widoczne jest tez tu dopetnienie si¢ misji obojga bohaterow —
Mardocheusz niczego by nie dokonatl bez pomocy Estery, ona bez jego
instrukcji bytaby bezradna. [ w tym przypadku komplementarno$¢ mez-
czyzny i kobiety sprawdza si¢ i realizuje w roznych sytuacjach zyciowych
i r6znych kombinacjach relacyjnych.

2. Maryja

W nowotestamentowej galerii kobiet gtéwna postacia jest Maryja.
Wprawdzie pojawia si¢ zaledwie w kilku perykopach ewangelijnych,
jeden raz w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 13-14) i aluzyjnie w LiScie
$w. Pawta do Galatow (Ga 4, 4). W Apokalipsie tylko na drodze alegorii
motyw ,,Niewiasty obleczonej w stonce” (Ap 12, 1n) pozwala odnie$¢ éw
obraz do Matki Jezusa. Mimo tak szczuptego materiatu Jej pozycja jest
wyrazista i istotna. Oszczedne dane tekstu natchnionego dopelnia na
swOj sposob przekaz apokryficzny. Uwzglednienie kontekstu zyciowego
pozwala odkry¢ gtebsze znaczenia przekazow o Maryi.

Pochodzenie

Maryja/Maria (hebr. miryam, gr. maria lub mariam) znaczy ,,jasno-
widzaca”, ,pani”. Etymologia nie jest pewna, stad mozna spotkac nawet
fantazyjne propozycje wyjasnienia pochodzenia tego imienia. Poniewaz
bylo nadane juz siostrze Mojzesza (Wj 15, 20), stad niektorzy wywodza
je z egipskiego morfemu miri , kochac¢”/”by¢ kochanym”. Nie dysponuje-

19 Ksiega Estery wyjasniataby istnienie $wieta Purim, Swieckiego w swym wydzwigku
folklorystycznym. Z drugiej strony nie mozna nie pamietac o silnym zwiazaniu tego Swicta
z Pascha, ktéra Zydzi obchodza w tych samych dniach, tylko miesiac pézniej (14-15 Nizan).
Jest to wedlug Talmudu §wigto Boga ,,ukrytego”, ktory zakryt twarz swoja (zob. Pwt 31, 18).
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my tez genealogia Maryi. Wiemy tylko, ze byta krewna® Elzbiety, zony
kaplana Zachariasza. Zydzi w okresie Drugiej Swiatyni, zwlaszcza klasa
kaptanska, przestrzegali endogamii (matzenstwa wewnatrz wtasnej klasy
spotecznej). Mozna wigc przypuszczad, ze i Maryja nalezata do pokolenia
Lewiego, a kto wie czy nawet nie do rodu Aarona?®'. Skape dane Lukasza
uzupeltniaja wspomniane apokryfy*>. Te ciekawe pod wieloma wzgledami
zrédta informuja, ze Maryja miata pochodzic€ z krélewskiego rodu Dawida,
ze Jej rodzicami byli Joachim i Anna. Joachim pochodzit z Nazaretu, Anna
z Betlejem. Mieszkali w Nazarecie. Kiedy w podesziym juz wieku urodzita
im si¢ corka — jej narodzenie zapowiedzial Joachimowi aniot — oddali
ja na stuzbe w Swiatyni w podziece Bogu za dar upragnionego dziecka.
PdZniej Maryja zostata wydana za maz za Jozefa, co tez nastapito pod
bezposrednig kontrola aniota Pafiskiego. Apokryficzna narracja o dzie-
cifistwie Maryi, przesycona cudownymi elementami, podkresla zaréwno
krolewskie pochodzenie, stan Swigtosci i dziewictwa, jak i zapowiada jej
przygotowanie do misji matki Zbawiciela.
Misja

Misje Maryi spinaja dwa okreslenia: ,,stuzebnica Panska” (Lk 1, 38.48)
i,,Matka Jezusa” (J 2, 1; 19, 27). W jej oswiadczeniu ,,stuzebnica Pafiska”
zostata zawarta gotowoS¢ Maryi do spetnienia woli Boga. Ale co znaczy
,,sluzebnica” i ,,matka”?

Stuga/stuzebnica® zaktada konotacje: egzystencjalno/spoteczna — byé
niewolnikiem, kim§ pozbawionym wolnosci, ,,méwiagcym narzedziem”;

2 Polskie ttumaczenia postuguja sie terminem ,,krewna”, oddajac w ten sposob tre$é grec-
kiego syngenis (hapax), znaczacego takze ,bliska”, ,powinowata”. L.k 1, 36 zdaje si¢ jednak
podkresla¢ wspdlne obu tym kobietom kaptanskie pochodzenie (Lk 1, 5) — zob. .LH. Mar-
shall, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, Exeter 1978, s. 71.

2 Zob. FE. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdzialy 1-11. Wstep — przektad
z oryginatu — komentarz, Czgstochowa 2011, s. 118 (NKB NT; t. 3, cz. 1). Tytut kaptana, ktéry
spotykamy w odniesieniu do Jezusa w LiScie do Hebrajczykéw (Hbr 7), dziedziczytby On
zatem z tytutu matki pochodzacej z tego rodu.

22 O pochodzeniu, narodzinach, dziecinstwie i pdzniejszym zyciu Maryi podaja: Proto-
ewangelia Jakuba, przekt. i oprac. M. Starowieyski, w: Apokryfy Nowego Testamentu, red. tenze,
cz. 1, Krakow, 2009, s. 268-290; Ewangelia Pseudo-Mateusza, przekt. K. Obrycki, w: Apokryfy
Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, cz. 1, s. 295-305; Ksiega o narodzeniu Swietej Maryi,
przekl. K. Obrycki, w: Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, cz. 1, s. 333-339.

W Nowym Testamencie ,,sluga” oddaje znaczenie greckiego doulos — 124 razy,
i,,stuzebnica” /,stuga” doule — 3 razy, w tym dwa razy w odniesieniu do Maryi (Lk 1, 38.48).
Grecki termin zwyczajnie oddaje tre$¢ hebrajskiego ‘ebed.
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moralng — by¢ niewolnikiem grzechu (J 8, 34; Rz 6, 16.17.20); teologiczng
—naleze¢ do Boga, by¢ Jego wyzwoleficem. Wspdlna ptaszczyna wszyst-
kich tych aspektow jest perspektywa, aby stuga wypetnial wole swego
pana (zob. Lk 12, 47.48). Bog, Pan calego stworzenia, jako pierwszy ma
prawo oczekiwac, zeby Jego wola byla pelniona przez stworzenia, jak ja
spetit Jego Syn (zob. Mt 26, 42; Yk 22, 42; J 4, 34; 5, 30; 6, 38). Bo tez
Jego Syn przedstawiat si¢ jako ten, ,,ktory stuzy” (Lk 22, 27). W tym tez
duchu umyl uczniom nogi (J 13, 14-17). Z drugiej strony wola Boga jest
droga i szansa spetnienia si¢ stugi w powotaniu i postannictwie. Kto ja
pelni, ten jest prawdziwym czcicielem Boga (J 9, 31). Wola Boza byla
zasada zycia Maryi. Czyz nie deklaruje: ,,niech mi si¢ stanie wedlug stowa
twego” (Lk 1, 38)? Stuchata stowa Bozego i zachowywata je w swoim sercu
(Ek 2,19.51), dlatego Jej Syn mégt Ja nazwac ,,btogostawiona” (Lk 11, 28).
Wreszcie — by¢ stugg Boga, znaczy najlepszy z mozliwych sposob zagospo-
darowania wtasnej wolnosci. Jako ,,stuzebnica” Maryja udata si¢ z postuga
do Elzbiety. Tak Jej dyktowato serce zastuchane w stowo komunikujace
wole Boga (Ek 1, 39n). Réwniez w czwartej Ewangelii Matka Jezusa pelni
wazng postuge. Komunikuje Synowi brak wina — istotnego symbolu na
przyjeciu weselnym — chronigc dobre imi¢ nowozencow w tak waznym
dla ludzi wydarzeniu, jakim jest zawarcie malzefistwa (J 2, 2).

Czwarta Ewangelia zawiera jeszcze jedna perykope, ktora nalezy
odczytaé jako drugie powotanie Matki Jezusa. Mamy na mysli sceng
ukrzyzowania Chrystusa i Jego testament. Scena z Matka pod krzyzem
Syna, wraz z innymi niewiastami i umitowanym uczniem, stanowi centralny
punkt w mariologii. Jezus ostatnim aktem woli powierza Matce ,,umi-
fowanego ucznia” (J 19, 25-28). Jakie by nie byly mozliwe thumaczenia
tej perykopy, wszystkie naprowadzaja na Jej role w historii odkupienia
rodzaju ludzkiego®. Chrystus powierza Jej owoc podjetego odkupiencze-
go trudu. Sw. Pawel poglebi jeszcze perspektywe historii zbawienia od
strony chrystologii. Mito§¢ Chrystusa, przez ktorego i dla ktérego Ojciec
wszystko stworzyl, Apostot narodéw widzi jako przyczyne sprawcza, nad-
rzedna i celowg stworzenia (zob. Kol 1, 16). Jak kiedys w Maryi poczeto
sie Jego ludzkie zycie, tak teraz umierajac, moze oSwiadczyc¢ ,, Wykonato
sie” (J 19, 28.30). Odtad historia beda dzieje ,,nowego stworzenia” z Nowa

#Zob. E Gryglewicz, Niewiasta i uczen, ktorego mitowat Jezus, w: tenze, Duchowy
charakter Ewangelii $w. Jana, Poznah — Warszawa — Lublin 1969, s. 74-83 (Sprawy Biblijne,
z.20); L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przeklad — komentarz, (PSNT,
t. IV), s. 374-379.
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Ewa — Maryja. Czy Maryja, odtad przybrana matka umitlowanego ucznia,
moze nie zabiegac o wszystko, co stuzy jego dobru, i wszystkim, ktérych
,umilowany uczen” reprezentuje?”

Teksty Ewangelii ukazuja Maryje na poczatku jako matke Mesjasza,
potomka Dawida (zob. 2Sm 7, 14), podczas me¢ki Jej Syn czyni J3 matka
umitowanego ucznia (J 19, 19.26), ucznia za$ Jej opiekunem (w. 27).
Tradycja KoSciota odczytuje w tym wydarzeniu podstawe dalszej misji
1 wywyzszenia Maryi.

Wywyiszenie

W Ksiedze Estery nie ma modlitwy dzigkczynnej za wystuchanie
prosby protagonistki. W dodatku greckim Septuaginty mamy za to Swia-
dectwo Mardocheusza, ktory najpierw wyznaje: ,,Za zrzadzeniem Boga to
sie stato” (Est 10, 3%), dalej trzykrotnie przypisuje Bogu dzieto ocalenia:
,Pan ocalit swoj lud, Pan wyciagnal nas z tych wszystkich nieszcze$¢, Bog
uczynit znaki i cuda wielkie, jakie nie dziaty si¢ wsrdd pogan [...] Wspo-
mniatl Bog o swoim ludzie i oddat sprawiedliwoS¢ swojemu dziedzictwu”
(Est 10, 3"). Wyznanie Mardocheusza ujete w formie prozy przypomina
kantyk Zachariasza Benedictus, gdzie zostaly wyliczone te same i podobne
zbawcze dokonania Boga: ,,Niech bedzie uwielbiony Pan, Bog Izraela,
ze nawiedzil lud swoj i wyzwolit go, [...] ze nas wybawi od nieprzyjaciot
i z reki wszystkich, ktorzy nas nienawidza; ze milosierdzie okaze ojcom
naszym i wspomni na swoje Swi¢te Przymierze [...], iz z mocy nieprzyjaciot
wyrwani, bez lgku stuzy¢ Mu bedziemy w poboznosci i sprawiedliwosci
przed Nim po wszystkie dni nasze” (Lk 1, 68.71-72.74-75)%.

Inaczej sie przedstawia sytuacja, gdy chodzi o Maryje. Przed swoja
krewna, Elzbieta, przedstawicielka Starego Testamentu, wypowiada
Swiadectwo o zbawieniu, ktérego najpierw sama dostgpita, bo oto Bog
,wejrzal na unizenie swojej stuzebnicy”. Z Nig rozpoczyna si¢ nowy
rozdziat historii zbawienia — czas ,,petni” (Ef 1, 10; Ga 4, 4), bo w Niej
pierwszej, ,,petnej taski” od poczecia, unicestwit grzech, antycypujac
owoce swej meki (Hbr 9, 26).

» Status wierzacych w Chrystusa jako ,,pierwocin” (zob. 2Tes 2, 13; Jk 1, 18; Ap 14, 4)
nie ogranicza w niczym ani nie przesadza wstawienniczej roli Maryi za wszystkimi ludZmi.

% Raczej wigcej dzieli niz przypomina Benedictus $wiadectwo Mardocheusza, poza
nawiazaniem do dzieta zbawienia wspdlnym obu tekstom: dzieli je forma literacka (proza
i poezja) oraz §wiadectwo urzednika i piesh uwielbienia z ust kaptana. O Benedictus wigcej,
zob. Mickiewicz, Ewangelia wediug sw. fukasza, s. 147-158.
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Kantyk Maryi, patrzac od strony literackiej, jest pomyS§lany w formie
paralelizméw synonimicznych (w. 46—49) i antytetycznych (w. 51-53),
utkany z zapozyczen z tekstow poetyckich Starego Testamentu. Magni-
ficat nie jest utworem jednolitym, taczy ,,elementy indywidualnej pies$ni
dzigkczynnej ze stylem hymnicznym”?. Wielu egzegetow przyjmuje, ze
autor (Lukasz) wzorowal si¢ na pie$ni Anny, matki Samuela (1Sm 2, 1-10).
Pierwsza czeS¢ Magnificat (w. 48-50) podaje motywy osobistego dzigkczy-
nienia i uwielbienia Boga przez Maryje, ktora nazywa siebie ,,stuzebnica”
(doule); czes¢ druga (w. 51-55) nawiazuje do ogdlnej historii zbawienia
i dziatah Boga na rzecz Izraela, nazwanego takze ,,stuga” (doulos). Bog
na Nia ,,wejrzal”, co bedzie skutkowa¢ nazywaniem Jej przez wszystkie
narody szczesliwa (gr. makariousin), a to dlatego, ze mitosierdzie (gr. ele-
os) Boga roztacza si¢ nad tymi, ktorzy si¢ Go boja. Bojazi Boza to co$
innego niz lek, to cecha ludzi kierujacych sie w zyciu wolg Boza, cnota
,ubogich Jahwe”, ktorych pierwsza troska jest petnienie tej woli, ktorzy
tez nie ustaja, wolajac kazdego dnia ,,BadZ wola Twoja”. Maryja nie jest
krdolowa jak Estera, jest Matkg Pana (Ek 1, 43) i Krola, ktérego krélestwo
nie jest z tego $wiata (J 18, 37). Owszem Maryja podobnie jak Estera
zna ,unizenie”, ale Jej unizenie nie jest fizyczne (Est 4, 17%). Unizenie
(tapeinosis, Lk 1, 48) Maryi polega na tym, iz wie, ze wszystko zawdzie-
cza Stworcy. Unizenie Maryi — zauwaza M. Kokot — ,,wyraza ogdlnie Jej
ubdstwo, matos¢ w oczach Swiata i wewnetrzne usposobienie wzgledem
Boga nacechowane pokora i ufnoscia”?. Postawa unizenia Maryi wyzwala
w Niej wdzieczno$¢ wobec Boga i jest dla Niej takze Zrodlem inspiracji
do czynnej mitosci blizniego, do solidarnosci z potrzebujacymi. Dlatego
udaje sie z poSpiechem do Elzbiety i stuzy jej pomoca na czas potogu
i w pierwszych dniach po wydaniu na $wiat syna (Lk 1, 39). Jeszcze
jednym dowodem pokory Maryi, podkreS§lonym przez Elzbiete, jest Jej
wiara (Lk 1, 45). Wierzy¢ bowiem to co$ wiecej niz mie¢ pewnos¢, jakiej
dostarcza rozum to odwaga, aby podjaé¢ wezwanie pochodzace od Boga,
rzuci¢ si¢ w przepas¢ Jego wyrokéw. Na takie zawierzenie zdobyta si¢
juz Estera, jeszcze bardziej Maryja.

Wyniesienie Maryi ma charakter duchowy, opiera si¢ na racjach
nadprzyrodzonych, co rowniez jest skutkiem Jej stanu ,,petni taski”. Wy-

7 Tamze, s. 130.
%M. Kokot, Magnificat w swietle Psalmow, w: Studia z teologii sw. L.ukasza, red. F. Gry-
glewicz, Poznan — Warszawa — Lublin 1973, s. 81.
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niesienie do godnosci matki Mesjasza nie przeszkadzato Maryi pozostaé
stuzebnica niosaca pomoc potrzebujacej krewne;.

3. Przeslanie

Z tego, co powiedzielisSmy dotad, migedzy Estera i Maryjq uwidaczniaja
sie pewne zbieznosci, ale jeszcze bardziej kontrasty. Sprobujmy zestawié
je teraz razem. W czasach Estery nar6d zydowski byt poddanym Aswe-
rusa, za zycia Maryi, na przetomie I wieku przed i po Chrystusie, Izrael
znajdowat sie pod panowaniem rzymskim. Estera cieszyla si¢ tytulem
krélowej w perskim imperium, Maryja okresla siebie jako ,,stuzebnice
Panska” (doule kyriou). Estera, pochodzaca z rodu kréla Saula, zostata
zona wladcy perskiego. Maryja, wywodzaca sie z pokolenia Lewiego,
byla mieszkanka Nazaretu, matej osady w Galilei (zob. J 1, 46), nalezata
do nizszej warstwy spotecznej ,,ubogich Jahwe” (anawim). Maz Maryi,
Jozef, chociaz pochodzit ,,z domu Dawida”, tez byt cztowiekiem ubogim,
w przeciwienstwie do kréla perskiego®.

Kontrasty i zbieznoSci

Naturalng reakcja kobiety wobec nieznanego jest lgk. Obie, Estere
i Maryje, lekiem przejmuje wiadomos¢ o ich wybraniu i postannictwie™.
Ale tu zaraz drogi obu protagonistek si¢ rozchodza. W wersji hebraj-
skiej Ksiegi Estery uwaga autora koncentruje si¢ najpierw na reakcji
Mardocheusza na wiadomo$é o pogromie Zydéw zarzadzonym przez
krdla za namowa Hamana (Est 4, 1-3). Kiedy ta hiobowa wies¢ dotarta
do Estery, ,,zlgkla si¢ bardzo” (w Septuagincie: etarachthe, w. 4), wszak
wnet podjeta dziatanie z odwaga 1 determinacja. Wersja grecka jeszcze raz
odnotowuje t¢ sama reakcje, kiedy wspomina, ze Estera byta ,,przejeta
niebezpieczenstwem $mierci” (Est 4, 17%). Krélowa naklada najpierw
na siebie ubidr i oznaki pokutne, potem zanosi do Boga przejmuja-

» Zycie w Nazarecie oznaczato skromna kondycje materialng. Ponadto zyjac pod okupacja
rzymska i pod bokiem potomkdéw Heroda, Jozef nie mdgt si¢ obnosic z przynaleznoScia do
krélewskiego rodu, przeciwnie, musial mie¢ si¢ na bacznosci. Historyk Euzebiusz, powotu-
jac si¢ na Hegezypa, podaje, Ze Wespazjan, po sthumieniu powstania zydowskiego przeciw
Rzymowi w roku 70 po Chr., a po nim Domicjan i Trajan, tropiili potomkéw domu Dawida
i ,krewnych” Jezusa — zob. E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesu
Christ (175 B.C. — A.D. 135), A New English Version Revised and Edited by G. Vermes &
F Millar, vol. 1, Edinburgh 1973, s. 528.

% Tekst Ksiegi Estery nic nie méwi o przezyciach i emocjach Estery stajacej do konkursu
na pierwsza zong Aswerusa.

68



ca modlitwe (Est 4, 177); wreszcie ,,trzeciego dnia”, kiedy ochtoneta
(jak gdyby zmartwychwstata), udaje si¢ do krdla, gotowa przyjaé nawet
Smier¢ (Est 4, 16; 5, 1). Wersja grecka poszerza opis audiencji u krdla
o teatralna scene zaaranzowana przez Estere. Zeby wzbudzié¢ sympatie
1 zainteresowanie krola, udawata — jak dobra aktorka — omdlenie z prze-
jecia i uczucia do krola. Byla tak przekonujaca, Ze nie tylko wzbudzita
zainteresowanie wladcy, ale nawet uzyskata to, ze przyjal zaproszenie na
przyjecie razem z Hamanem. Niczego podobnego nie ma u Maryi. Nie
wida¢ emocji i teatralnosci Estery! Owszem, wyczuwa sie u Niej napigcie
i koncentracje na tym, co ustyszala. Bogaty rejestr emocji ujawni podczas
spotkania z Elzbieta, przed ktorg wyrazi rados¢ i1 uwielbienie Boga, za
wielkie rzeczy, ktore dla Niej uczynit (Lk 1, 46-55).

Otoczenie Estery stanowilo grono dwdrek i eunuchéw, ktorzy spetniali
wokot niej rézne postugi. Hegaj, przetozony ,,domu kobiet” i ,,str6z zon”,
czyli haremu (Est 2, 3n), petit role zaufanego postanca Estery, dzieki
czemu przeptyw informacji i instrukcji miedzy Estera i Mardocheuszem
byl staly i dyskretny. Przychylnos¢ Hegaja byta widoczna i na innych od-
cinkach: lepsze pomieszczenia, lepszej jakoSci kosmetyki tez byly nie bez
wplywu na jej zwycigstwo w konkursie pigknosci (Est 2, 9n). Wrodzony
wdziek 1 ujmujace usposobienie zjednaly jej sympatie tak specyficznego
otoczenia, jakim byl harem. Tymczasem Ewangelia sw. Lukasza Maryje
ukazuje jako te, ktora sama ustuguje swojej krewnej (£k 1, 39.56). P6z-
niej Maryja da wyraz spotecznej wrazliwosci w Kanie Galilejskiej, kiedy
podczas przyjecia weselnego powie Synowi o braku wina (J 2, 3).

Wprawdzie i do Maryi tradycja KoSciota, a konkretnie liturgia
w formularzu mszalnym na Wspomnienie NajSwigtszego Imienia Maryi
(12 wrze$nia) odnosi tekst pochodzacy z Ksiegi Judyty (zob. Jdt 13, 18.19),
podkreslajacy Jej urode, wdzigk i madrosé, ale Ewangelie nic o Jej urodzie
nie mowia. Za to zarowno Ewangelie jak i Dzieje Apostolskie ukazuja
Jej otoczenie, to krewni®..

Megillot Ester (zw0j Ksiegi Estery) nic nie moéwi o potomstwie Es-
tery, chyba ze sie uwzgledni ocalonych rodakow jako jej adoptowane
potomstwo. Nic dziwnego! Autor pomija wszystko, co nie odnosi si¢
bezposrednio do ocalenia narodu i do postannictwa Estery. Podkresla

31' W Ewangeliach otoczenie Maryi, Matki Jezusa, stanowia Jej krewni (zob. Mt 12, 46-50;
Mk 3, 31-35; Lk 8, 19-21), a w Dziejach Apostolskich ,niewiasty”, ,bracia” Jezusa oraz
Apostotowie, razem okoto 120 oséb (Dz 1, 14.15).
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tylko, ze bedac krolowa ,,zachowywata bojazn Boga i przestrzegata Jego
przyjazni” (Est 2, 20, LXX, ttum. Popowski). Z kolei Maryja jest mat-
ka jedynego syna, Jezusa, ktérego poczeta za sprawa Ducha Swictego
(Ek 1, 31-35; Mt 1, 20-23).

Od strony teologicznej kontrastow jest wiecej. Estera ocalita narod
zniewolony i deportowany do Babilonii*’, Maryja zostata wybrana na Mat-
ke Zbawiciela Swiata (Ek 1, 68). Z ust Syna Maryi Jego wspdtczesni mogli
ustysze¢ oczekiwana od dawna wies¢, ze ,,krolestwo Boze” sie przyblizyto,
a nawet jest juz posrod nich (zob. Mt, 4, 17; Mk 1, 15; £k 10, 9.11; 17, 21),
a zarazem, ze nie jest ono ,,z tego Swiata” (J 18, 36), bo nie jest tworem
politycznym, lecz etapem Bozego planu zbawienia.

Znacznie wazniejszym tematem w historii obu protagonistek jest
charis, ttuamaczone jako taska, zyczliwos¢, przychylnosc¢, uroda, powab?.
Charis w greckiej wersji Ksiegi Estery wystepuje osiem razy, siedem razy
oddajac hebr. ken i jeden raz hesed, wystepuje zwykle z czasownikiem
»,znalez¢”: Estera ,,znalazta” zyczliwo$¢/sympatie u wszystkich (Est 2, 15),
u dworek (w. 17); a kiedy odwotuje si¢ do zyczliwosci krola, mowi: ,,jesli
zyskatam twa taske” (Est 8, 5, LXX, ttum. Popowski). Charis to zyczliwos¢
Aswerusa, ale rowniez osobisty powab Estery. Charis ma w Ksiedze Es-
tery znaczenie dostowne, dotyczy uczuc i wartosci estetycznych, chociaz
nie wyklucza duchowych.

W Nowym Testamencie charis zawiera treSci wykraczajace poza
naturalng sympatie, emanacje zyczliwosci, wole dobra dla danej osoby,
aw odniesieniu do Maryi okazuja si¢ jeszcze bogatsze. Laska, zwlaszcza
u $w. Pawla, otwiera na udzial w zyciu Tego, ktory jest jej Zrodlem, na
Boga. Maryja najpierw jest w sposob wyjatkowy pozdrowiona — chaire
kecharitomene ho Kyrios meta sou (raduj si¢ / badZ pozdrowiona, petna
taski, Pan z Toba)*. Nie dziwi przeto, ze na takie stowa aniota Maryja

32 Nabuchodonozor II, krél babilonski, podbit krélestwo Judy w 586 r. przed Chr.
iuprowadzit do Babilonii kilkanascie tysiecy mieszkancow Jerozolimy i okolic. W 539 r. przed
Chr. Babiloni¢ z kolei podbit i wcielit do Persji Cyrus I (550-529). Czes$¢ deportowanych
skorzystala z moznoSci powrotu do ziemi ojcow, wielu jednak zostato na diasporze. Stad
obecnosé Zydéw takze w stolicy nowego imperium, w Suzie.

37Zob.J. Galot, Laska, w: STB, s. 437-441.

3 Kecharitomene to imiestéw czasu przesztego dokonanego strony biernej rodzaju
zenskiego, znaczy: znajdujaca si¢ w stanie obdarowania laska/mitoScia/zyczliwoscia ,,0d
poczatku”. Poniewaz zycie ludzkie zaczyna si¢ w momencie poczecia, to Maryja cieszy sie
tym uprzywilejowanym stanem od swego poczecia. Ten sam czasownik, charitoun, wystepuje
w Ef 1, 6, gdzie zostal uzyty w aoryscie strony czynnej (raz obdarzyt taska w swoim czasie,
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sie zlekta (dietarachthe) i zastanawiata si¢ (dielogizeto), co miatyby one
znaczyC. F. Mickiewicz podkresla doniostos¢ chwili i niezwyktoS¢ pozdro-
wienia oraz reakcje Maryi: ,,Niestychana nowos¢ zawarta w pozdrowieniu
aniota i niezwykto$¢ uzytych przez niego okreslen sprawily, ze Maryja
nie byla w stanie odpowiedzie¢ na takie powitanie bez zastanowienia si¢
glebiej nad sensem skierowanych do niej stow. Wyrazaty one bowiem
wielka Jej godnosé, ale nie zawieraly uzasadnienia szacunku, z ktérym
zwracat si¢ do Niej wystannik Bozy”*.

Pewien paralelizm mozna dostrzec takze miedzy rola Mardocheusza
i aniota Gabriela. Mardocheusz przekonuje Estere, ze powinna pod;jac si¢
wstawiennictwa za rodakami, nad ktorymi zawista grozba unicestwienia.
Stryj argumentuje, ze Bog niezaleznie od jej decyzji przeprowadzi plan
ratunku narodu, jednak Estera — jesli odméwi — bedzie odpowiedzialna
za brak wspotdzialania z misjq, do ktorej zostala wybrana. Natomiast
Gabriel przekonuje Maryje, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego, bo
jezeli Elzbieta poczeta w swej staroSci, to i Ona moze zosta¢ matka za
sprawa Ducha Swietego, w sposéb nadprzyrodzony, w pehni respektujacy
Jej godnos¢ (zob. Lk 1, 36).

Ironia i paradoks

Bez zarzutu o przesade mozna stwierdzié, ze Ksiega Estery jest
przetkana kolorowymi ni¢mi ironii i paradoksu®. To cecha literatury
zaangazowanej, zeby w starciu na argumenty wspomagac ostrze stowa
stosownymi formami literackimi. I tak, tekst Ksiegi Estery mocno pod-
kresla nieodwotalnosé praw krélewskich, co zdaje sie wskazywac, ze krol
jest niewolnikiem praw, ktére sam ustanawia (Est 1, 19; 8, 8)*". Kolejnym
akcentem ironicznym moze byc i to, ze krol kazat Hamanowi postapié
wobec Mardocheusza doktadnie tak, jak ten sobie wyobrazal, iz sam
powinien zosta¢ uhonorowany (Est 6, 1-14). Poniewaz Haman otrzymat

tj. w przyjsciu na $wiat Jezusa Chrystusa). Obszerniejszy wywod zob. Mickiewicz, Ewangelia
wedtug Swietego f.ukasza, s. 111-112.

3 Tamze, s. 113.

3 Teksty biblijne, zwlaszcza o charaketrze narracyjnym, czgsto sa przetykane ironia
i sarkazmem, nierzadko tez podbarwione paradoksem; szerzej zob. hasto Humor, w: Stownik
symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Warszawa 2003, s. 247-251;
hasto Ironia, w: Stownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 2000, s. 221-222;
J.S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003 (zob. indeks haset).

37 Stynna zasada prawna Rzymian: Cuius est condere, eius est tollere w kulturach Bliskiego
i Srodkowego Wschodu byta stosowana w ograniczonym zakresie.
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nakaz, aby skrupulatnie wypelnic ,,instrukcje”, ktére sam wyartykutowat,
przeto obwozi Mardocheusza po miescie, ubranego w najuroczystsze szaty
(Est 6, 6). Apogeum ironii w narracji stanowi $mier¢ tego niedosztego
pogromcy Zydéw. Oto Haman — jeszcze niedawno nazywany przez kréla
»drugim naszym ojcem” (Est 3, 13') — kiedy znalazl si¢ w potrzasku, zdjety
zwierzecym strachem, teraz blaga Estere o zachowanie zycia (Est 7, 6-8).
Przed chwilg jeszcze potezny, nagle widzi sie¢ oskarzonym i skazanym.
Przy okazji odstonil swoja prawdziwa nature ,,trzykro¢ wystepnego czto-
wieka” (Est 8, 127, LXX, ttum. Popowski). Nie mozna tez nie podkreslic,
ze Estera ocalita swdj nardd dzigki zaaranzowaniu sytuacji tak, aby krol
musiat zadac¢ pytanie: ,,A kim jest ten, ktory miat czelnoS$¢ popetnic taka
rzecz?” (Est 7, 5, ttum. Popowski). Aby podprowadzi¢ pod to pytanie,
Estera skarzy si¢ na los swdj i swego narodu. Odpowiadajgc na pytanie
krola, niejako z zaskoczenia denuncjuje Hamana. Ironii i paradoksu dal-
szy ciag wida¢ i w tym, Ze zawist na palu, wysokim na piecdziesiat tokci,
ktory przygotowal dla Mardocheusza (Est 5, 14; 7, 9-10). Ten sam los
spotkatl jego dziesieciu syndw, jego dom, stowem przysztos¢ jego rodu
(Est 9, 13-14.25). Nie mniejsza ironia bije z wcze$niejszej sceny — au-
torka pomystu powieszenia Mardocheusza byta zona Hamana, Zeresz
(rozczochrana gltowa?, Est 5, 14). Jak w Raju, tak i tu u poczatku ruiny
mezczyzny, jego kariery i rodziny byta kobieta!

Estera nie zapomina o swoim opiekunie i o narodzie. To niewatpliwie
bardzo przejmujaca scena wstawiennictwa Estery za Mardocheuszem
i za innymi Zydami. Wiedziata, ze dotad nie przekazano mu nagrody
za ocalenie swego czasu krola (Est 2, 21-23). Wyznala, Ze byl dla niej
opiekunem, wsparciem, doradca, mentorem (Est 8, 1). Sama okazata mu
wdzigcznoS¢ ustanawiajac go zarzadca przejetej po Hamanie majetnosci.
W ten sposéb stala si¢ dZwignia jego wywyzszenia.

Estera nie zapomniata tez o swoim narodzie, niedoszlej ofierze po-
gromu. Zwrdcila sie¢ wiec do krdla o cofniecie dekretu Hamana. Autor
oddaje te scene w konwencji bardzo emocjonalnej: ,,Estera przemoéwita
do krola, i upadta do ndg jego, i ptakata, i btagata go o taske, aby usunat
ztos¢ Hamana, Agagity i zamiar jego skierowany przeciwko Zydom”
(Est 8, 3). Kiedy krdl wyciagnat w jej strone ztote berto, dodata deklamujac:
,»«Jesli sie to podoba krolowi, jesli darzy mnie zyczliwoscia, 1 jesli krolowi
to odpowiada, a ja jestem w jego oczach mita, niech zostanie napisane,
aby wycofano listy, plan Hamana, syna Hammedaty, ktory napisal, aby
wygubi¢ Zydéw mieszkajacych we wszystkich pafistwach kréla. Bo jakze
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mogtabym patrze¢ na zlo, ktére spadnie na lud mdj, i jak mogtabym
patrze¢ na zgube mojego narodu?»” (Est 8, 5-6). Ironia losu w Ksigdze
Estery jest to, ze gina ci, ktorzy zamierzali zgubi¢ niewinnych. Trzecia
z pro$b Estery dotyczyta dodatkowego dnia pomsty na niedoszlych po-
gromcach, juz nie tylko w same;j stolicy, ale 1 na prowincjach. Poniewaz
herem powinien by¢ ,,bezinteresowny”, stad mienie skazanych miato by¢
przekazane do skarbca krélewskiego. Swieto Purim zostato przedtuzone
o jeden dzien (13-14 Adar). Z Ksiegi Estery miata poptyna¢ dla wrogéw
jasna przestroga — powinni si¢ liczy¢ z konsekwencjami wrogoSci wobec
Zydéw, jak kiedys juz bolesne konsekwencje spotkaty Egipcjan.

Ostatni tekst z Nowego Testamentu mowiacy o Matce Jezusa to Dzieje
Apostolskie, opisujace zstapienie Ducha Swietego na zgromadzonych
w Wieczerniku ucznidow (Dz 1, 14; 2, 1n). Obecnos$¢ i udzial Matki Jezusa
w nowennie Kosciola, oczekujacego Ducha Swietego — obietnicy Ojca,
rOwniez pozwala wierzy¢ w Jej wstawiennictwo na rzecz powierzonej Jej
wspolnoty wierzacych.

Rekapitulacja

Zwieficzeniem historii w ujeciu biblijnym jest jej eschatologiczna
perspektywa. Rzeczywisto$¢ stworzona nie bedzie miata wtedy struktury
dialektycznej, nie bedzie si¢ tez rozwijata na zasadzie napiecia miedzy
zaistniatymi faktami (jakie by nie byly ich przyczyny dla rozumu dostep-
ne) i odpowiedzig (w doczesnoSci wystepuja dwie wersje odpowiedzi:
poszukiwana przez cztowieka i udzielona przez Objawienie). Bedzie to
juz ,nowe niebo i nowa ziemia” (Iz 65, 17; 66, 22; Ap 21, 1). Nie bedzie
tam miejsca na tzy i cierpienie — jak twierdzi Apokalipsa — Smierci tez
tam juz nie bedzie (Ap 21, 4). Jak nas zapewnia Objawienie, bedzie to
rzeczywisto$¢ catkowicie nowa, okreslana jako zbawienie, czyli owoc zwy-
ciestwa Boga nad zlem, Smiercia 1 grzechem. To teologiczne przestanie
ukazuje juz Ksiega Estery®. Zbawienie w tej ksiedze polega na dziata-
niu o charakterze prewencyjnym i dostownym w obszarze doczesnosci;
jest odpowiedziag na wrogie posuniecia Hamana. Natomiast Magnificat
(Lk 1, 46-55) opisuje zbawienie jako przysztos¢, juz obecng w porzadku
nadziei (zob. Rz §, 24).

Nawigzmy jeszcze do wyniesienia Estery i argumentacji Mardoche-
usza: ,,«Nie mysl sobie w sercu, Ze uratujesz si¢ w domu krdla, jedyna ze

% 8S. Grzybek, Teologia Ksiegi Estery, RBL, 15(1962), nr 4, s. 203-214.
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wszystkich Zydéw, bo jesli ty zachowasz milczenie w tym czasie, uwolnie-
nie i ratunek dla Zydéw przyjdzie z innego miejsca, a ty i dom ojca twojego
zginiecie. A kto wie, czy nie ze wzgledu na te wlasnie chwile dostapitas
godnosci krélowej?»” (Est 4, 13—14). Estera prosi wiec wszystkich Zydéw
o post*. Umocniona wiarg w skutecznos¢ tej praktyki, postanawia udaé
sie do krola, nawet gdyby miata te decyzje przyptacic zyciem (w. 16)%.
Mysl Mardocheusza rozwija rabbi Malbim: ,,Twoje wyniesienie na tron
bylo wydarzeniem niezwyklym i bez watpienia sprawit to Bog w jakims
konkretnym celu. Niebezpieczefstwo, w jakim znalezli sie teraz Zydzi,
jasno pokazuje, ze celem tym bylo danie ci mozliwoSci wplynigcia na
krola. Okazji tej nie mozna jednak odsuwac na pozniej. Gdy wyznaczona
godzina uratowania Zydéw nadejdzie, nic temu nie przeszkodzi. Jesli
zawiedziesz w wypetnieniu przeznaczonej ci w tym zbawieniu roli, nasz
milosierny Bog znajdzie inny sposob. Z cata pewnoscia nie pozwoli, by
los Jego narodu zalezal od kaprysu kobiety. Lecz ty i dom twojego ojca
bedziecie straceni, gdyz gdy przeminie cel, dla ktdrego zostatas wywyz-
szona na ten tron, nie bedzie juz potrzeby, abyS cho¢by minute diuzej
byla krélowa. Nie tudzZ sie, ze mozesz osiggnaé to wybawienie w pare
dni, gdyz zostata§ wyniesiona przez Boga na tron wtasnie dla tej chwi-
1i”#!. Odpowiedz Estery jest rowniez znaczaca: ,,«I'eraz, gdy upewnitam
si¢ o ratunku dla mojego narodu, bez wzgledu na to, co mi si¢ teraz
przytrafi, jestem gotowa wystawic si¢ na prawie pewna $mier¢, aby moc
wypehhic role, jaka mi wyznaczyl B6g w wybawieniu Zydéw, ktérego On
dokona»” (tamze)*.

Maryja w Magnificat tez opiewa mitosierdzie Boga. Przytoczmy cen-
tralna cze$¢ pieSni Maryi: ,,swoje mitosierdzie na pokolenia i pokolenia
[zachowuje] dla tych, co sie¢ Go boja. On przejawia moc ramienia swego,

% Post to praktyka pokutna znana u Zydéw —zob. R. Girard, Post, w: STB, s. 730-732.

4 Karanie $miercia za znalezienie si¢ w poblizu apartamentéw kréla w Ksiedze Estery
to jeszcze jeden element pewnej ironii dla wySmiania sztucznosci etykiety na dworze krolow
perskich.

4 Ksiega Estery. Z komentarzem rabina Meira Lejbusza Ben Jehiela Michaela (Malbi-
ma), red. S. Pecaric, Krakéw 2004, s. 118.

“ Pamig¢ o wywyzszeniu Estery i jej roli wybawicielki zyje nadal w tradycji zydowskiej
iujawnia si¢ w §wieto Purim, kiedy to widac nie tylko dzieci i dziewczeta, ale i mtodych mezczyzn
poprzebieranych w rézne stroje! W ten sposob manifestuja, ze zostali ocaleni przez Estere i stad
do niej si¢ upodabniaja. Talmud pozwala w ten dzien §wigtowacé karnawatowo: mezczyznom
nie tylko si¢ upic, ale i przebra¢ w stroje kobiece. Wszystko na znak radoSci i wdzigcznosci za
ocalenie. Na dodatek na wszelki sposob nalezy zaghuszac i deptac imi¢ Hamana!
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rozprasza [ludzi] pyszniacych si¢ zamystami serc swoich. Straca wladcow
z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych nasyca dobrami, a bogatych
z niczym odprawia. Ujat sie za sluga swoim, Izraelem, pomny na mito-
sierdzie swoje” (Lk 1, 50-54). Jak wida¢, Magnificat streszcza gléwna
mySl Ksiegi Estery! W Swietle stow Maryi, odnosi si¢ wrazenie, ze autor
Trzeciej Ewangelii miat w pamiegci Estere.

Pelnia Objawienia przesuwa znang ze Starego Testamentu relacje
msSciciel (goel) —winny, na Sedzia — grzesznik w Nowym. Sceng wydarzen
juz nie jest patac w Suzie, lecz Swiat. Wszyscy zgrzeszyli, wszyscy sa winni
gniewu Bozego — gtosi $w. Pawet (Rz 3, 23; 5, 12). Grzesznik zatem musi
liczy¢ si¢ z sadem i kara®. Ale tez wszyscy moga dostapi¢ darowania
winy pod warunkiem, ze uwierza w Jezusa, Syna Bozego, ktOry stat si¢
cztowiekiem ,,dla naszego zbawienia”. Maryi, ktora pierwsza uwierzyta
(Ek 1, 42.45), a zatem dostgpita usprawiedliwienia, w katolickiej teo-
logii przypada rola wstawiennictwa za grzesznikami. W oparciu o to,
co nastapito w Kanie Galilejskiej (J 2, 1n.), gdzie na prosbe Matki Syn
przyspieszyl swoja ,,godzing” i przemienit wode w wino (J 2, 1-11), Ko-
Sciot katolicki wierzy, iz jest Ona skuteczng oredowniczka. Jako ludzie
sami z siebie zastugujemy tylko na ,,gniew Boga” (zob. Rz 1, 18; Ef 2, 3),
przeto zwracamy sie do Maryi ufni w skutecznos¢ Jej wstawiennictwa.
Mozemy si¢ zwracac tym $mielej, ze Bog bogaty w milosierdzie (Ef 2, 4),
odpuszcza grzechy tym, ktorzy si¢ do Niego zwracaja i nie odmawia
prosbom Matki swego Syna. W tym miejscu tylko drugie wstawiennictwo
Estery — o darowanie zZycia skazanym na zagtade — moze stanowic jaki$
paralelizm dla roli Maryi.

W Swietle Nowego Testamentu Maryje uwaza si¢ za Matke nowego
stworzenia — Pawel mowi o ,,niewieScie petni czasow” (Ga 4, 4) — ktorej
portret nakresla takze Apokalipsa. W znanej scenie (zob. Ap 12) wyste-

4 Sa to pojecia, ktore §w. Pawet eksponuje, aby na ich tle jeszcze jaskrawiej przeka-
zaé nauke o Bogu przebaczajacym i mitosiernym. Nalezy tez podkresli¢, Ze Pismo Swiete
postuguje si¢ wielu odcieniami znaczeniowymi terminu ,,grzech”. Potocznie kojarzymy to
pojecie z wing moralna, gdy tymczasem u jego podloza znajduje si¢ najpierw tres¢ egzysten-
cjalna — stworzenie samo w sobie nie posiada racji istnienia (zycie zawdzigcza przyczynie
zewnetrznej, rodzicom i Bogu), jest niesamowystarczalne, zalezne (musi oddychad, jes¢, pi¢
itd.), jest wreszcie ulomne, btadzi (niedoskonaly na wielu poziomach, rozwija si¢, dojrzewa,
doskonali), dopiero potem wchodzi w gre kwestia moralnosci czynow (grzech). Te wszystkie
sytuacje obejmuje okoto 35 réznych terminéw hebrajskich, czego nie mozna nie uwzgledniaé
w biblijnej antropologii. Cztowiek potrzebuje zbawienia od poczecia, potrzebuje tez odku-
pienia, tj ofiary innych, aby przezy¢ i doj$¢ do samodzielnosci, wreszcie ofiary od siebie, aby
by¢ wiernym zbawczym planom Boga, swego Stwoérey 1 Odkupiciela.
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puja dwie personifikacje: ,,Niewiasta obleczona w stofice” — uosobienie
zbawczego zamystu Boga oraz ,,Smok” — wcielenie Zta zagrazajacego
potomstwu Niewiasty — jak gdyby inne wcielenie Hamana. Miedzy obu
obozami: atakowanym i ratowanym przez Bozego wystafica, Michata, oraz
Smokiem, atakujacym dostepnymi mu Srodkami, nienawiScig, klamstwem
i przemoca, konflikt przyjmuje rozmiary kosmiczne, ogarnia morze, ziemi¢
i pustynie, dosiega nieba. Ten konflikt dotyczy catego stworzenia, gdzie
stawka jest istnienie tego, co Bog stworzyl po to, ,,aby istniato” (Mdr 1, 14).
Autorowi tego obrazu przySwieca pewnosSc, ze za przeSladowanymi dla
stowa Bozego i za Swiadkami Jego prawdy Bdg sie ujmie w odpowied-
nim czasie, bowiem wota za nimi ich meczefiska krew: ,,ujrzalem pod
oltarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla Swiadectwa, jakie mieli.
I gtosem dono$nym tak zawotaly: «Dokadze, Wtadco $wiety i prawdziwy,
nie bedziesz sadzit 1 wymierzat za krew nasza kary tym, co mieszkajq na
ziemi?»” (Ap 6, 9-10). Jak zauwaza R. Eleazar w traktacie Baba Metzia:
Bog odnosi triumf nad sitami wrogimi, z tym, ze ,,Wszystkie grzechy Bog
karze przez posSrednikéw, sobie zastrzega ukaranie przeSladowcow”*.
Cierpienie, przeS§ladowanie, Swiadectwo wiary i wiernosci to integralne
elementy apokaliptyki — rodzaju literackiego stuzacego refleksji nad
realiami doczesnymi z perspektywy czasow ostatecznych. Juz w Ksiedze
Estery mozna dostrzec ten schemat, rozwiniety potem w apokaliptyce
zydowskiej i w Apokalipsie Sw. Jana: jak nie ustaly zagrozenia dla Izra-
ela nawet po zdezawuowaniu spisku Hamana, tak tez do kofica czasow
nie ustanie frontalny atak na stworzenie w jego najbardziej zywotnym
i newralgicznym punkcie, jakim jest Zycie. W centrum atakow Smoka-Zta
znajduje sie Niewiasta i jej Syn. Na szczeScie otrzymuja schronienie na
pustyni, gdzie Bog osobiscie bedzie si¢ opiekowat ocalonymi od $mierci
az do ich wejscia do Ziemi Obiecanej, jako petni zbawienia (zob. Ap 12;
zob. Pwt 8, 2-10; Oz 2, 16-17).

* *k *

Do jakich wnioskow prowadzi zestawienie dwoch podobnych i zara-
zem tak réznych kobiecych historii, biblijnej Estery i Maryi? Najpierw
nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze dysponujemy dwoma réznymi wydaniami
opisu zycia Estery, hebrajska ,,Swiecka” i grecka ,,uduchowiona”. Gdy

4 Talmud babilonski, traktat Baba Metzia; zob. tez E. Bianchi, Lontano da chi? Com-
mento al Cantico dei cantici, Ruth, Lamentazioni, Qohelet, Ester, wyd. 4, Torino 1984, s. 210.
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chodzi o Maryje, Jej Sitz im Leben oraz postannictwo osadzone sg w sub-
stancjalnie nowym kontekscie dziejowym, w ,,pelni czasu”. Rdznice nie
pozwalaja na proste zestawienie biografii Estery i Maryi. Mozemy odno-
towac tylko pewne ,,zblizenia” czy analogie, respektujac granice miedzy
czasem obietnicy i1 czasem wypelnienia, 1 w tej konsekwencji odczytywaé
obie biografie jako przykiad sensu typicznego z uwzglednieniem sensus
plenior Pisma Swictego i jego celu — budzenia i formacji wiary.

W wersji greckiej Ksiegi Estery Mardocheusz wyznaje: ,,Przez Boga
si¢ to stato”. I dalej, w tonie podobnym do Magnificat: ,,Pan ocalit nar6d
swoj i uwolnit nas Pan ze wszystkich nieszczesé, i uczynit Bog znaki i cuda,
jakie nie dzialy si¢ wSréd pogan. W tym celu sporzadzit dwa losy: jeden
dla ludu Bozego, a drugi dla narodéw poganskich. Oba te losy przyszly
na godzing i czas, i na dziefi sadu wszystkich narodéw przed oblicze
Boga. Bog zaS§ wspomnial na lud swoj 1 oddat sprawiedliwos¢ dziedzictwu
swemu” (Est 10, 3™). Mardocheusz podsumowuje w ten sposob nie tylko
to, co podpada pod wzrok dziejopisarza, ale i zaplecze, w ktorym dziata
Rezyser historii zbawienia.

Zadaniem historii biblijnej jest ukazywac zbawcze dziatanie Boga.
Ten epifanijny rys wydarzen jest widoczny w catej Biblii. Dobrane i zre-
dagowane w niej wydarzenia sg skierowane w pierwszym rzedzie ,,do
serca”, gdyz w sercu trzeba je zachowywac i rozwazacé. Tylko wtedy staja
si¢ czytelne i zrozumiale; dopiero wtedy tez moga stac si¢ Swiadectwem
przesztosci dla przysztosSci, jak tego przyktadem moze by¢ Jozef zwany
,Egipskim”. Niegdys przesladowany przez braci, patrzac na cale swoje i ich
zycie wyznaje: ,,Ale teraz nie smucdcie si¢ i nie wyrzucajcie sobie, zescie
mnie sprzedali. Bo dla waszego ocalenia od Smierci Bog wystal mnie tu
przed wami. [...] Oto juz dwa lata trwa gtdd w tym kraju, a jeszcze zosta-
fo piec lat, podczas ktorych nie bedzie orki ani zniwa. B6g mnie wystat
przed wami, aby wam zapewni¢ potomstwo na ziemi i abyScie przezyli
dzieki wielkiemu wybawieniu. Zatem nie wyscie mnie tu postali, lecz
Boég, ktory uczynit mnie tez doradca faraona, panem catego jego domu
i wladca catego Egiptu” (Rdz 45, 5.7-8). Tak samo Maryja w Ewangelii
wedtug Sw. Lukasza przeprowadza refleksje nad zyciem swoim i swego
narodu. Ogarnia t¢ histori¢ i jawi si¢ ona Jej w barwach i ksztattach, jakie
poszczegolne wydarzenia i etapy dziejow zbawienia przyjmuja w promie-
niach wiary (Lk 2, 19.51).

Wspdtczesne nam wydarzenia potwierdzaja trafnoS¢ tego spostrze-
zenia. Kosciot, Oblubienica Chrystusa 1 Niewiasta z Apokalipsy, cierpi
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przeSladowanie na skale dotad niespotykana. Aktualna sytuacja kaze
postrzegaé obecne czasy w kategoriach ,,ostatniej godziny” (1J 2, 18;
por. 2Tm 3, 1; 2P 3, 3; Jud w.18). Dzi¢ki vitae parallelae, Estery i Maryi,
kontemplacja wydarzen z historii zbawienia, niejako dwojgiem oczu, czyni
stowo Boze jeszcze bardziej bliskim i owocnym, a wspdtczesng historie
czytelna i zrozumiata.

STRESZCZENIE

Ksiega Estery przedstawia wycinek dziejéw Zydéw pod panowaniem perskim,
a doktadnie ich polozenie w stolicy, w Suzie, za panowania krdla Aswerusa, prawdo-
podobnie Kserksesa I (485-464 przed Chr.). Ksigga Estery musiata si¢ cieszy¢ duzym
powodzeniem nie tylko w Srodowisku zydowskim w diasporze we wschodniej czgsci daw-
nego imperium perskiego, ale i pdZniej za panowania nastepcow Aleksandra Wielkiego,
kiedy wickszo§¢ Zydéw postugiwata sie jezykiem greckim koine, czego pozostatoécia
jest grecka edycja tej ksiggi w Septuagincie (LXX). Gtéwnymi postaciami w Ksigdze
Estery sa: wspomnany krol perski i pierwszy po kr6lu, Amalekita Haman, zaprzysiggly
wrég Zydéw i autor planowanego ich pogromu, oraz dwoje Zydéw — Mardocheusz,
wazna postac na dworze krdélewskim oraz jego rodaczka i adoptowana corka, Estera,
ktora zbiegiem okolicznoSci zostata krélowa w miejsce poprzedniej pierwszej Zony
Aswerusa, Waszti. Pogrom zamierzony przez Hamana nie doszedt na szczeScie do
skutku dzieki ujawnieniu przez Estere spisku podczas przyjecia wystawionego na czes¢
krdla, na ktore zaprosila tez Hamana. Zagrozenie zamienito si¢ w pogrom wrogoéw
narodu zydowskiego. Ta pouczajaca historia jako przestroga dla wszystkich wrogow
narodu wybranego, dla Zydéw zyje nadal w obchodzonym Swiecie Loséw (Purim).

Zycie Maryi, jak przedstawia je Nowy Testament, mimo znacznie skromniej-
szego zapisu, moze stanowi¢ pewna paralele do historii Estery, a przede wszystkim
do misji, jakie obie te kobiety miaty do spetnienia — Estery w ramach dziatania na
dworze poganskiego krola, a Maryi w obszarze Bozego planu zbawienia. W tym
ujeciu Estera jest typem Maryi, Matki Zbawiciela ludzi.

Stowa kluczowe: Estera, Maryja, zbawienie, teologia zbawienia, Persja, Izrael,
antysemityzm, Haman, Purim.

SUMMARY

The Book of Esther shows a pert of Jews’ history under Persian reign, precisely
their situation in the capital, Suz during the reign of Aswerus, probably Xerxes I
(485-464 BC). The Book of Esther must have been very popular not only amongst
Jewish diaspora of the east part of former Persian empire, but also later, under the
reign of the successors of Alexander the Great when most of Jews were speaking Koine
Greek — it is signed by the Greek version of this Book in the Septuagint (LXX). The
main characters in the Book of Esther are: already mentioned Persian king and, first
after the king, Haman the Amalekite, the arch-enemy of Jews and author of planned
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Jews pogrom, two Jews — Mordecai, an important figure on the royal court and his
compatriot and adopted daughter, Esther who, by the coincidence, became a queen
in the place of the first Aswerus’s wife, Vashti. Fortunately, the pogrom, intended by
Haman, fell through thanks to Esther who divulged the plot during the party celebrated
in honour of the king in the presence of Haman whom she had invited for the party.
The threat changed into a Jews’ enemies’ pogrom. This enlightening story as a warning
for all enemies of the chosen people still exists for Jews in the Feast of Lots (Purim).

The life of Mary, due to its depiction in the New Testament, despite of sig-
nificantly more modest description, can be parallel to Esther’s story and above all
to the mission that both women had to fulfil; Esther’s one on the royal court of
a pagan king and Mary’s in the field of God’s plan of redemption. In this point of
view, Esther is a kind of Mary, the Mother of people’s Saviour.

Key word: Esther, Mary, redemption, the redemption’s theology, Persia, Israel,
antisemitism, Haman, Purim.
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KS. MACIEJ] MAEYGA

LUDZKA WOLNOSC JAKO WSPOL-PRZYCZYNA
»JESZCZE NIE” KROLESTWA BOZEGO

Jeden z podnoszonych wobec chrzeScijanstwa zarzutow stwierdza,
ze Jezus Chrystus miat si¢ myli¢, gloszac bliskie zaistnienie krolestwa
Bozego. Opinia ta ma istotne konsekwencje, poniewaz rzekoma ,,pomyl-
ka Jezusa” oznaczalaby nie tylko falsz jednego z punktéw Jego nauki,
ale podwazalaby wiarygodno$¢ Jego osoby w ogdle, a w konsekwencji
wiarygodno$¢ Boga, o ktorym Swiadczyl. Wyzwanie to zostato podjete
przez teologie na rozne sposoby', w niniejszej refleksji chcemy zadac tyl-
ko jedno pytanie: czy Ow zarzut nie opiera si¢ na zbytnim uproszczeniu,
polegajacym na zapoznaniu roli ludzkiej wolnoSci w dziejach zbawienia?
Pytanie to ma warto$¢ apologetyczna w sensie sposobu rozumienia, ale
jest takze prowokujace egzystencjalnie, wzywajac chrzescijanina do
podjecia na nowo odpowiedzialnoSci za przebieg dramatu, jakim jest
historia zbawienia.

Zarzuty wobec chrzescijanstwa w kontekscie eschatologii

Zasygnalizowany powyzej zarzut osadzony jest w problematyce
eschatologii, do ktérej nowozytna refleksja teologiczna zostata sprowo-
kowana w duzej mierze przez publikacj¢ jednego z fragmentow pism
niemieckiego orientalisty Hermanna Samuela Reimarusa (1694-1768)
pt. O celu Jezusa i jego uczniéow, dokonang przez Gottholda Ephraima
Lessinga w 1778 r. Wedlug Reimarusa autentyczny, ,,historyczny Jezus”

KS. MACIEJ MAEYGA - doktor teologii, adiunkt przy Katedrze Teologii
Fundamentalnej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu, ojciec duchowny
w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym.

!Por. E. Gréasser, Das Problem der Parusieverzogerung in den synoptischen Evangelien
und in der Apostelgeschichte, Berlin 1977.
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glosit krélestwo o charakterze politycznym, czysto ziemskim. Idea kro-
lestwa eschatologicznego miata by¢ wytworem Jego ucznidw, usitujacych
w ten sposob zapewnic sobie dogodne warunki zycia po klesce Mistrza.
Reimarus nie méwi o pomylce Jezusa co do krdlestwa Bozego, zaznacza
jedynie rzekome ktamstwo uczniow; jego refleksja ukazuje jednak, jak
istotnym dla wiary problemem jest rozumienie panowania Bozego?.

Zagadnienie krolestwa Bozego i eschatologii zostato w specyficzny
sposOb podjete przez przedstawicieli wspolnot protestanckich. Wpltywowi
teologowie: Franz Overbeck, Johannes Wei} i Albert Schweitzer wychodza
z zalozenia, ze — jak stwierdzit pdzniej Karl Barth — jesli chrzeScijafistwo
nie jest eschatologia, to nie ma nic wspdlnego z Jezusem Chrystusem®.
Przy tym, idac o krok dalej niz Reimarus, Overbeck, Weil} i Schweitzer na
rozne sposoby utrzymuja, ze ,,historyczny Jezus” mylit si¢ w swym gloszeniu
bliskosci mesjafiskiego krolestwa.

Franz Overbeck (1837-1905), protestancki historyk KoSciota, autor
O chrzescijariskosci naszej dzisiejszej teologii (1873), postuguje sie¢ mySla
o niespetnionej eschatologii, z jasnym celem uSmiercenia chrzeScijanstwa
jako zywej religii. Podkre§la, ze chrzescijanstwo, zgodnie z centralnym
przestaniem Jezusa Chrystusa, ,,wkroczyto w §wiat z zapowiedzig jego ry-
chtego kresu™. Cho¢ Jezus miat by¢ co do bliskiego konca §wiata mocno
przekonany, to Jego prognozy okazaly si¢ jedynie ,,mrzonkami™. W kon-
sekwencji chrzescijanstwo ulegto wynaturzeniu: ,,Wraz z wiarg w paruzje
starozytne chrzeScijafistwo utracito wiar¢ w swa mtodos$¢”¢. Przetrwato ono
tylko dzigki reinterpretacji stow Jezusa za pomocg stwierdzenia, ze ,,jeden
dzien u Pana jak tysiac lat” (2P 3, 8), oraz dzigki sformutowaniu ducho-
wego programu, ktory podkresla przemijalnoS¢ Swiata i rozumie Smierc
jako osobisty koniec kazdego cztowieka’. Wedlug Overbecka cala nauke

2 Por. H.S. Reimarus, Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen Verehrer Gottes,
red. G. Alexander, Frankfurt a.M. 1972. Byta to pierwsza publikacja catosci pism Reima-
rusa, do tej pory wydawanych w zbiorach pism Lessinga — zob. G.E. Lessing, Werke, red.
H.G. Gopfert, t. 7, Miinchen 1976, s. 311-604.

3 Por. K. Barth, Der Romerbrief, Miinchen 1922, s. 298.

+F. Overbeck, Uber die Christlichkeit unserer heutigen Theologie, w: tenze, Werke und
Nachlaf, t. 1, red. E.W. Stegemann, Stuttgart 1994, s. 173.

> Tenze, Kirchenlexikon J-Z,w: tenze, Werke und Nachlaf3, red. B. von Reibnitz, t. 5,
Stuttgart 1995, s. 684.

¢ Tenze, Kirchenlexikon A-I, w: tenze, Werke und Nachlaf3, red. B. von Reibnitz, t. 4,
Stuttgart 1995, s. 156.

7 Por. tenze, Uber die Christlichkeit unserer heutigen Theologie, s. 216.
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Jezusa nalezy porzuci¢ jako przeznaczona jedynie na krotki czas przed
nadchodzacym koncem Swiata, nie za$ na normalne zycie w historii. Nie
ma ona sensu, chyba ze chrzeScijanie zechcg stac si¢ ,,dzieCmi” w znaczeniu
naiwnych, bezrefleksyjnych istot®.

Podobne byly poglady Johannesa Weilla (1863-1914). Zaktada on,
ze Jezus liczyt sie z rychtym koficem §wiata, majacym dokonac si¢ juz za
Jego zycia. Mial on nastapi¢ w momencie rozestania uczniow do miast
Izraela, o czym opowiada kluczowy dla catego zagadnienia fragment
wersetu Mt 10, 23: , Nie zdazycie obejS¢ miast Izraela, nim przyjdzie Syn
Czlowieczy”. Poniewaz zapowiedzZ si¢ nie wypetnita, cala nauka Jezusa
stracita na wartosci, jako Ze byta ona specyficznym ,,zaleceniem na ostatni
czas walki™, programem na ostatnie metry biegu sprinterskiego, nie za$
na trwajacy tysiaclecia maraton'.

Podobna mysl reprezentuje Albert Schweitzer (1875-1965), autor
podsumowania pierwszego, rozpoczetego przez Reimarusa, etapu badan
nad historycznoScia osoby Jezusa Chrystusa. Schweitzer wprost okresla
Jezusowe oczekiwanie bliskosci krélestwa Bozego jako ,,pomytke” (ein
Irrtum Jesu)'': ,,Cata historia «chrzedcijanstwa» az po dzien dzisiejszy,
jego wewnetrzna, prawdziwa historia, opiera si¢ na owym «opdznieniu
paruzji» (Parusieverzogerung): to znaczy na nie-ziszczeniu si¢ paruzji,
zaniechaniu eschatologii, polaczonemu z tym postgpujacemu i silnie
oddzialywajacemu od-eschatologizowaniu religii. Nalezy bra¢ pod uwage,
ze niespetnienie stéw z Mt 10, 23 oznacza pierwsze opdznienie paruzji”'?.

8Por. T. Zatorski,,,...stac sie jak dzieci”. Franz Overbeck o apokaliptycznym przestaniu
Ewangelii, ,Kronos”, 2012, nr 4(23), s. 120-125.

?J. WeiB, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Gottingen 1964, s. 145.

10'Wraz z pozbawieniem oczekiwania jego teologicznego zrddla w obietnicy Jezusa,
pojawiaja sie kolejne proby jego wyttumaczenia. Klaus Berger usituje wyjasni¢ je jako fe-
nomen polityczno-emocjonalny, zaistnialy w matych grupach chrzescijan, uciemi¢zonych,
dotknigtych meczefistwem, wrogich asymilacji, homogenicznych, niehierarchicznych, uwa-
zajacych sie za wybranych i majacych poznanie. Oczekiwanie bliskiego kofca nie przynosi
ziemi pokoju — por. K. Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des
Neuen Testaments, Aufl. 2, Tiibingen 1995, s. 42-44. Inaczej ukazuje to Heinrich Schlier:
oczekiwanie zrodzone jest z doSwiadczenia spotkania Jezusa Chrystusa, w ktorym, jak po-
Swiadczajg wszystkie pisma Nowego Testamentu, nastat koniec czasow, cho¢ wewnatrz czasu
tego $wiata — por. H. Schlier, Das Ende der Zeit, w: tenze, Das Ende der Zeit. Exegetische
Aufsitze und Vortrdge, t. 3, Freiburg 1971, s. 71.

'Por. M. Kiinzi, Das Naherwartungslogion Matthdus 10, 23: Geschichte seiner Ausle-
gung, Tibingen 1970, s. 175.

2 A. Schweitzer, Von Reimarus zu Wrede: Eine Geschichte der Leben Jesu-Forschung,
Tibingen 1951, s. 407.
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Rézne proby odpowiedzi

Pytanie o znaczenie Jezusowego oredzia o bliskosci krélestwa Bozego
domaga si¢ odpowiedzi'’. Byta ona podejmowana na rézne sposoby, po-
czawszy od pism Nowego Testamentu, gdzie istotng czeScig odpowiedzi jest
podkreslenie transcendencji i cierpliwej mitoSci Boga, majacych konkretne
przetozenie na pojmowanie mijajacego czasu oczekiwania: ludzkie tysiace
lat sa dla Boga jak krotkie chwile, a czas oczekiwania jest sposobnoscia
ku nawré6ceniu (por. 2P 3, 8-9). Sam Jezus zwigzal krdlestwo Boze ze
swoja Osoba (por. £k 10, 23; 17, 20; 11, 20, Mk 1, 15), stad przekonanie
Nowego Testamentu, Ze §wiat stoi u kresu swoich czaséw'*. Szybko staje si¢
to tematem teologii, poczawszy od pism Justyna Meczennika i Ireneusza
z Lyonu®, zgodnie z okresleniem Orygenesa —autobasileia'. Tym samym
wiarygodne stawalo sie ,,juz” i ,,jeszcze nie” krdlestwa Bozego.

Wraz z podniesieniem problemu eschatologii przez myS$l nowozyt-
na pojawiaja si¢ kolejne proby rozwiagzania problemu, jak na przyktad
obracanie Jezusowego oredzia o krélestwie Bozym w tylko etyke badz
zindywidualizowanie eschatologii przez ukazanie §mierci cztowieka jako
czasu nadejScia tego krélestwa'”. Takze w oficjalnym nauczaniu KoSciota

13 Historig interpretacji stow Jezusa z Mt 10, 23, kluczowych dla zagadnienia, przedstawia
Kiinzi, Das Naherwartungslogion Matthdius 10, 23. Wers Mt 10, 23b: ,,Nie zdazycie obej$¢ miast
Izraela, nim przyjdzie Syn Czlowieczy” przez wieki nie budzit pytan, byt bowiem intepretowany
z perspektywy w. 23a i w ogdle catej mowy misyjnej: uczniowie w sytuacji prze$§ladowan zawsze
znajdg miejsce ucieczki w miastach Izraela, zanim przyjdzie Syn Czlowieczy — por. H. Hiib-
ner, Teleo, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. H. Balz, G. Schneider, t. 3,
Stuttgart 1983, s. 831. Schweitzer niestusznie potaczyt wers Mt 10, 23bz ¥k 9, 10 oraz £k 10, 17
(por. A. Schweitzer, Das Messianitdts- und Leidensgeheimnis. Eine Skizze des Lebens Jezu,
Tibingen 1901, s. 88), ponadto Jezusowe autorstwo tego fragmentu jest mocno dyskutowane —
por. A. Sand, Das Evangelium nach Matthaus, Regensburg 1986, s. 224-225. Wersetu 23b nie
mozna wywies¢ ani z Q, ani z MK, gdyz jest logionem samodzielnym, przekazanym wyizolowana
droga — por. W. Weifel, Das Evangelium nach Matthdus, w: Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament, red. E. Fascher, t. 1, Leipzig 1998, s. 196-198. Jesli to logion Jezusa,
wygloszony w perspektywie kofica Jego ziemskiej dzialalnoSci, to brzmi w nim przekonanie,
ze gloszenie Krolestwa przez rozproszonych uczniéw w miastach Izraela bedzie trwato dalej
—por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, Ziirich 1985-1986, s. 113. Misja w miastach
Izraela nie zostanie wigc dokonczona do czasdéw paruzji — por. W.G. Kiimmel, Verheiffung
und Erfiillung. Untersuchungen zur eschatologischen Verkiindigung Jesu, Ziirich 1956, s. 55.

“Por.Schlier, Das Ende der Zeit, s. 71.

5 Por. M. Fédou, Jezus i Krolestwo, ComP, 36(2016), nr 1-2(193-194), s. 45-50.

1 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedfug Mateusza, przekt. K. Augustyniak, Kra-
kow 1998, s. 205.

7Por. G. Lohfink, Zur Méglichkeit christlicher Naherwartung, w: G. Greshake,
G. Lohfink, Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit: Untersuchungen zur christlichen
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eschatologia staje si¢ waznym tematem, gdy Sobor Watykanski II nazywa
Kosciot ,,zalazkiem” i ,,zaczatkiem” krélestwa Bozego (KK, n. 5, 48)'.
Teologiczna refleksja nad problemem eschatologii dojrzata wiec i nabrata
systematycznego ksztaltu, pozwalajac lepiej zrozumieé znaczenie oredzia
o bliskosci krolestwa Bozego, dzieki czemu w jasny sposob mozemy ukazaé
nietrafne podstawy stwierdzenia o rzekomej ,,pomytce” Jezusa Chrystusa.

Pierwsze uproszczenie — nieuznanie ,,juz” krolestwa Bozego

Zarzut o ,,pomylke Jezusa” pojawia si¢ tam, gdzie nie jest uznawany
fakt, ze krolestwo Boga, choé nie przybrato ostatecznego ksztaltu, juz w jakis
sposob zaistniato. Ujmujac to zagadnienie od innej strony, zarzut dochodzi
do gltosu wowczas, gdy panowanie Boga rozumiane jest jako twor juz od
razu ,,gotowy”, obejmujacy cala rzeczywisto$¢, w ktorej Bog jest ,,wszystkim
we wszystkich” (por. 1Kor 15, 28). Ten spos6b widzenia problemu jest
charakterystyczny dla tzw. eschatologii konsekwentnej, wewnatrz ktorej
mySla Overbeck, Weil} i Schweitzer. Zaktada ona, ze Jezus poczatkowo
zapowiadat krélestwo Boze majace nadejs¢ w bezpoSredniej przysztosci,
po rozestaniu uczniéw (por. Mt 10, 23). Gdy pierwotne oczekiwanie nie
spetilo sig, Jezus zwiazat poczatek panowania Boga ze swoja Smiercia,
przesuwajac w ten sposob nadejscie krdlestwa Bozego na odmienng od
aktualnej rzeczywistosci przysztos¢. Kazde stwierdzenie o krdlestwie Bozym
obecnym juz teraz bytoby bledne. Pierwotny Kosciot miat takie oczekiwanie
przejaé; gdy jednak wraz z uplywem mijajacego czasu i ta obietnica si¢ nie
wypehita, chrzescijanie skoncentrowali si¢ na organizacji Kosciota i potozyli
nacisk na moralnos¢. Problem eschatologii konsekwentnej polega jednak
na tym, ze zapoznaje ona poswiadczone przez Ewangeli¢ oredzie Jezusa,
ktéry mowi o krolestwie Bozym jako rzeczywistoSci juz istniejacej. Jak
wskazuja wyniki badan historykéw i egzegetow, rzeczywistosci odpowiada
model eschatologii napigcia, podkreslajacy, ze krolowanie Boga zostato juz
zapoczatkowane, cho¢ ostateczny ksztatt uzyska dopiero na koncu czaséw'.

Eschatologie, Freiburg 1975, s. 57-58. Co do $mierci jako nadejscia krélestwa Bozego — kilka-
nascie lat p6zniej Lohfink wycofat si¢ z tej proby rozwiazania problemu — por. G. Lohfink,
Die Not der Exegese mit der Reich — Gottes — Verkiindigung, s. 14.

8 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 66-71.

1 Model eschatologii konsekwentnej wyrézniony zostat w oparciu o kryterium czasu
nadejscia krélowania Boga. Wedle tego samego kryterium mozna méwi¢ réwniez o eschato-
logii zrealizowanej i eschatologii napiecia. Eschatologia zrealizowana zrodzita si¢ w opozycji
wobec modelu eschatologii konsekwentnej. Opracowana przez walijskiego protestanckiego
bibliste Charlesa Harolda Dodda (1884-1973) zaktada, ze panowanie Boga stalo si¢ ostatecznie

85



Drugie uproszczenie — nieuznanie roli ludzkiej wolnosci

Drugie uproszczenie, na ktorym opiera si¢ zarzut o ,,pomytke Jezu-
sa” polega na zanegowaniu roli ludzkiej wolnoSci w historii zbawienia.
Ostateczne spetnienie sie panowania Boga ma bowiem by¢ wedle Jego
woli dokonane w spotkaniu z ludzkim ,,tak”. Tego jednak ciagle brakuje,
stad mijajace wieki i tysiaclecia oczekiwania na eschaton. Overbeck, Weil3
1 Schweitzer role ludzkiej wolnosci zapoznaja. Klasyfikujac eschatolo-
giczne mysSlenie nie wedle czasu nadejScia krolestwa Bozego, lecz jego
sprawcy, autorzy zarzutu poruszajac si¢ wewnatrz modelu eschatologii,
ktory jedynego aktora w dramacie ostatecznego zaistnienia panowania
Boga widzi tylko i wylacznie w Bogu. Zapoznanie roli cztowieka jako tego,
ktory swoim ,,nie” stawia opOr krolestwu Bozemu, sprawia, ze historio-
-zbawczy dramat staje si¢ nieczytelny, ludzki rozum za$ zaczyna ,,szukaé
winnego”. Pierwszym oskarzonym staje si¢ nie tyle transcendentny,
kierujacy si¢ nieprzeniknionymi dla Swiata zamiarami Bog, lecz Jezus
Chrystus, ktory miat btednie zapowiedzie¢ nadejscie krolestwa Bozego.

Sprawca nadejsScia krolestwa Bozego —
eschatologia apokaliptyczna, teleologiczna i profetyczna

Postugujac sie kryterium sprawcy zaistnienia panowania Boga, escha-
tologia wyksztalcita r6zne modele interpretacji. Tam, gdzie autorem za-
istnienia ostatecznego panowania Boga w Swiecie bedzie tylko 1 wylacznie
On sam, mamy do czynienia z eschatologia apokaliptyczna badz teleolo-
giczna. Gdzie za$ cztowiek bedzie w jakims§ stopniu jej wspOtsprawca, tam
funkcjonuje mysl eschatologii prorockiej®.

obecne wraz z Jezusem, szczegdlnie w Jego Passze. Tym samym krélestwo Boze obecne jest
Htuiteraz”, w ludzkim $wiecie przeszio$c przenika si¢ z terazniejszoScia, zwlaszcza poprzez
sakramentalny wymiar KoSciota; od przysztosci zas chrzeScijanin nie oczekuje niczego nowe-
go. Trzeci model, zwany eschatologia napigcia, chcac unikna¢ jednostronnosci eschatologii
konsekwentnej i radykalnej, podkreSla ,,juz” i ,,jeszcze nie” krélestwa Bozego, jak strescit
problem francuski teolog luteranski Oskar Cullmann (1902-1999). Wewnatrz tego modelu
eschatologii napiecia poruszaja si¢ m.in. protestanccy teologowie jak Joachim Jeremias
(1900-1979), luteranski teolog Wolfhart Pannenberg (1928-2014), Jiirgen Moltmann (ur. 1926)
czy katoliccy jak Rudolf Schnackenburg (1914-2002), Edward Schillebeckx (1914-2009),
Johann Baptist Metz (ur. 1928). — Por. A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej we
wspotczesnej teologii, w: Cztowiek we wspolnocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979,
s. 449-461; zob. takze H. Witczyk, ,,Panowanie Boga” w dziele i osobie Jezusa z Nazaretu,
w:J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu dyskusji. Od H. Reimarusa do
1. Polaka, Kielce 2011, s. 326-338.

2 Por. W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 147-153.
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Eschatologia apokaliptyczna, do ktorej reprezentantéw zaliczy¢ nalezy
autorow kwestionowanego przez nas zarzutu, widzi wylacznego sprawce
eschatonu w Bogu; 6w koniec rozumiany jest jako ostateczna katastrofa
o kosmicznych wymiarach. Eschatologia teleologiczna, cho¢ nastanie kon-
ca przedstawia odmiennie, jako zaistniaty wskutek ewolucji, jego sprawce
réwniez widzi wylacznie w Bogu, ktory determinuje ewolucje kosmosu?!.
Eschatologia prorocka natomiast widzi cztowieka jako wspoétautora
nastania krolestwa Bozego, przez co staje sie on wspotodpowiedzialny
za obecnos$¢ panowania Boga w Swiecie. Ten model eschatologii bierze
nazwe z biblijnej tradycji wielkich prorokéw, ktorzy rozumieli histori¢
jako dynamiczng rzeczywisto$¢ tworzona we wspotdziataniu wolnosci
Boga i cztowieka: ,,Bog oddaje sprawe nadejScia swego panowania w rece
cztowieka”?, choc obie te wolnosci nie sa tej samej jakosci. Przypatrzymy
sie blizej tej probie odpowiedzi, odwotujac sie do mysli trzech katolickich
teologéw: Romano Guardiniego, Waltera Kaspera i Gerharda Lohfinka.

Dwa etapy gloszenia krolestwa Bozego? — Romano Guardini

Romano Guardini, teolog i filozof religii, w wydanej w 1937 r. ksiazce
Bég. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, stawia wolno$¢ Boga i cztowieka
w centrum problemu spetnienia sie¢ panowania Boga. Mocno akcentuje on
jednorazowos¢ historii zbawienia, to znaczy niepowtarzalnosc jej wydarzen,
wspotksztattowanych przez samego Boga, ale tez przez nieprzewidywalna
spontaniczno$¢ cztowieka. W konsekwencji takiego ujecia takze zapowia-
dana przez Jezusa blisko$¢ krélestwa Bozego ma 6w jednorazowy charak-
ter i dlatego nie moze by¢ ona pojmowana jako pewna ,,stata”. Guardini
formutuje teze o ,,dwuetapowe]” nauce Jezusa o bliskosci tego krélestwa,
najpierw faktycznie bliskiego (por. Mk 1, 15), potem jednak, wraz z od-
rzuceniem Jezusa i tym samym zmarnowaniem kairosu, odsunigtego na
nieokreSlony czas, ktory zna tylko Ojciec (por. Mk 13, 32). Granica migdzy
owymi dwoma etapami jest odrzucenie Jezusa podczas Jego dzialania
w Galilei (por. £k 4, J 6), po ktérym zaczyna On droge na Golgote.

W rozumieniu Guardiniego w pierwszym etapie Jezus glosi bliskos¢
krolestwa Bozego w sensie jego bezposredniej mozliwosci. Dla Guardi-
niego ,,blisko$¢” nie oznacza ,,juz”, lecz raczej ,,prawie”, ,,0 krok”, ,,na

2l W odniesieniu do eschatologii teleologicznej przywotuje si¢ — niekoniecznie zgodnie
z intencjami samego przywolywanego — francuskiego teologa i naukowca, jezuite Teilharda
de Chardin (1881-1955).

2 Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 150.
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wyciagniecie reki”, pozostaje wiec nadal kwestia przysztosci, nawet jesli
bardzo niedalekiej. Najintensywniejszym momentem pierwszego etapu
gloszenia bliskoSci krdlestwa Bozego bylo Kazanie na Gorze: ,,Kiedy
Jezus [je] wyglaszat [...] dziato si¢ to na tle wielkiej mozliwosci. Wszystko
bylo mianowicie nastawione na to, ze «bliskie jest krolestwo niebieskie»
(Mt 3, 2). Jezus wyraznie przeciez powiedzial, ze jest ono bliskie; stowa
te nie mogly by¢ jaka$ entuzjastyczng formuta czy naglacym upomnie-
niem, lecz «bliskie» znaczyto wtasnie «bliskie». Z perspektywy Boga bylo
zatem mozliwe, ze to, co glosily proroctwa Izajasza — nastanie nowego
istnienia — rzeczywiscie si¢ wydarzy [...] Przemieniajaca moc Ducha spra-
wilaby powstanie nowego, Swietego istnienia. Wszystko statoby si¢ inne
[...]- Krélestwo to przysztoby, gdyby oredzie znalazto wiare. I to wiare
nie tylko u tej czy u owej jednostki, ale u ludu, ktéry Bég w Przymierzu
synajskim do tej wiary zobowiazat [...]. Nic takiego jednak nie nastapito.
Chrystus zostat przez swdj nardd odtracony i musiat ponie$¢ Smierc”>.

Bliskos$¢ krélestwa Bozego byta wiec realng mozliwoscia, ktorej spet-
nienie przyniostoby przemiang¢ rzeczywistoSci w kosmicznym wymiarze:
,,Co by sig stato, gdyby ludzie otworzyli si¢ na to oredzie? [...] Nastapitoby
co$§ nowego, dla nas dzisiaj niepojetego [...]| Gdyby ten nardd byt uwierzyl,
gdyby Krolestwo Boze, przyjete przez t¢ wiare, moglo jawnie przybyc
i rozwina¢ sie — nie wiemy, co by wowczas byto. Nastaloby nowe istnienie.
Nowe stworzenie. Nowe dzieje [...] Ale nardd wybrany nie uwierzyl. Nie
odmienit swoich mysli. Tak wigc Krolestwo w swojej pierwszej «wersji»,
w jakiej byto zaofiarowane, nie przyszto. Jak gdyby sie zatrzymato w ruchu
i ciagle jeszcze nadchodzi”*.

Nie tyle krolestwo Boze oddala si¢ od ludzi, co ludzie oddalajg sie
od niego, jednak zbawcza wola Boga, na powaznie biorgcego ludzka
wolnos$¢, nadal jest zywa mitoScig do cztowieka. Jak podkresla Guardini,
po odrzuceniu Jezusa w Galilei, krolestwo Boze wciaz pozostaje w cen-
trum Jego oredzia, cho¢ juz w dramatycznie odmiennym ksztalcie. Jezus
wyrusza, by rozstrzygnac los krélestwa Bozego w Jerozolimie; pojawia si¢
wowczas motyw nieznanego dnia powrotu Syna Bozego, ktdry na krzyzu
odejdzie z tego §wiata, a powrdci ,,na obtokach” (Mk 13).

Ujecie Guardiniego opiera si¢ na odpowiedniej egzegezie biblijnych
tekstow. CzeS¢ biblistow z taka interpretacja si¢ zgodzi, wyodrebniajac

B R. Guardini, Bog. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie, Warszawa 1999, s. 96-97.
% Tamze, s. 46-47.
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w zyciu Jezusa ,,galilejska wiosng” (Mk 1-6) oraz nastepujacy po niej
»galilejski kryzys”*. Blisko$¢ krdlestwa Bozego jest tu wigc charaktery-
styczna dla pierwszego etapu gloszenia tego krélestwa®. Kiedy Jezus widzi
opOr nie tylko przywodcow Izraela, ale i samego ludu, podejmuje ostatnia
probe zachowania bliskosci krdlestwa Bozego, wysylajac siedemdziesigciu
(dwoch) uczniow?’. Wobec braku pozytywnej odpowiedzi spotecznosci
Izraela modyfikuje swe orgdzie, w nowy sposdb rozumiejac takze samego
siebie; nie wedruje juz jako ten, ktory glosi bliskoS¢ krolestwa Bozego,
lecz jako Mesjasz cierpiacy®.

Jednakze taka egzegeza napotyka rowniez krytyke. Wymieniany po-
srod reprezentantow eschatologii napiecia, biblista Rudolf Schnackenburg
podejmuje bezposrednia polemike z Guardinim. Wedlug Schnackenburga
rozréznienie dwoch stadiéw nauczania Jezusa jest nieuzasadnione, bowiem
najsilniejsze teksty mowigce o bliskosci krolestwa Bozego pochodza wiasnie
z p&zniejszego okresu dziatania Jezusa, z okresu zapowiedzi meki i Smierci
(por. Mk 8, 31-33). Ewangelie za$ nie daja podstaw do sformutowania
tezy o jakim§ pierwotnym planie uksztattowania krolestwa Bozego, ktory
mialby si¢ z winy ludzkiej niewiary nie spetnic. Gdyby tak faktycznie byto,
stwierdza Schnackenburg, wéwczas oredzie Jezusa musialoby brzmiec:
,,Jesli uwierzycie, krolestwo Boze jest blisko”. W Jezusowym oredziu nie
bylo jednak zadnego ,,jesli”; byto ,,Jest blisko, dlatego uwierzcie”. Schnac-
kenburg zastrzega w koncu, Ze krélestwo Boze przychodzi bez wzgledu na
postawe cztowieka®. To stwierdzenie okazuje si¢ kluczowe, Schnackenburg
w zaden sposob nie zgodzi si¢ bowiem na model eschatologii prorockiej,
w ktdrej wspotsprawca spetnienia sie krolestwa Bozego bedzie cztowiek;
krolestwo Boze moze bowiem nadej$¢ nawet mimo ludzkiego sprzeciwu.

Dzieje zbawienia w dialogu Boga i czlowieka — Walter Kasper

Walter Kasper, za ktorym przytoczyliSmy podziat refleks;ji eschatolo-
gicznej wedle kryterium sprawcy, uwaza, iz w dziejach zbawienia decydu-

 Por. E MuBner, Gab es eine “galildische Kriese”?, w: Orientierung an Jesus. Zur The-
ologie der Synoptiker, red. P. Hoffmann, N. Brox, W. Pesch, Freiburg — Basel - Wien 1973,
s. 238-242.

% Por. tamze, s. 245-255.
27 Por. tamze, s. 242-247.
28 Por. tamze, s. 248-250.

¥ Por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich. Eine biblisch-theologische
Studie, Freiburg — Basel — Wien, 1963, s. 125-126.
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jaca role gra wolnoS¢: ,,Historia nie toczy si¢ wedtug jakiegos$ planu, czy
to boskiego, czy ludzkiego. Historia dzieje si¢ raczej w dialogu pomiedzy
Bogiem i cztowiekiem. Obietnica Boga otwiera przed cztowiekiem nowa
mozliwo$¢; jednak konkretny sposob jej urzeczywistnienia zalezy od
decyzji cztowieka, od jego wiary lub niewiary. A zatem krolestwo Boze
nie przechodzi obok wiary cztowieka, lecz pojawia si¢ tam, gdzie Bog
w wierze faktycznie zostaje Panem”.

W tym kontekscie Kasper przywotuje mysl Martina Bubera, wedtug
ktorego historia to nie ustalony z géry i niezmienny schemat, lecz ,,dzie-
jace sie dzieje” (geschehende Geschichte), ksztattowane we wspotpracy
Boskiej i ludzkiej wolnosci®'. Widoczne jest to w historii Jezusa Chrystusa,
bowiem gdy Jego zbawcza oferta zostata przez Izrael odrzucona — Ka-
sper odnosi si¢ do wydarzen, ktére wczeSniej nazwaliSmy ,,galilejskim
kryzysem” — Bog nie cofa swej propozycji, ,,lecz obiera inng droge, zeby
osiagnac cel, jakim jest ustanowienie swojego krélestwa. Ta droga [...]
wies¢ bedzie przez §mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa”2.

Historia zbawienia ma charakter otwarty, nie jest zdeterminowana przez
odwieczne wyroki Boga, czlowiek nie jest predestynowany do przyjecia
panowanie Boga. Krélestwo Boze to nie ,,gotowa przestrzef, ktdra istnieje
od dawna”, lecz przestrzen, ktora ma si¢ zrodzi¢ w odpowiedzi cztowieka na
kairos, na godzine taski. Dzieki takiemu spojrzeniu na problem nadejScia
krélestwa Bozego znika wiele sprzeczno$ci miedzy eschatologia w wymiarze
historycznym i pozahistorycznym, nie ma sprzecznosci mi¢dzy obecnym
a przychodzacym®, napigcie miedzy oczekiwaniem bliskiego nadejscia
krélestwa Bozego a ,,opdZznieniem” si¢ jego spetnienia jest zrozumiate.

Rownoczesnie Kasper uwrazliwia na niebezpieczenstwo zakidcenia
proporcji miedzy wolnoScia Boga a cztowieka. Wolnos$¢ Boga jest innej
jakoSci niz wolno$¢ cztowieka, jest uprzednia, przewyzszajaca, wszech-
ogarniajaca, cho¢ przy tym nie thtumi ludzkiej*. Mdéwiac obrazowo, obie

% Por. Kasper, Jezus Chrystus, s. 73; zob. tenze, Autonomie und Theonomie. Zur
Ortbestimmung des Christentums in der modernen Welt, w: Anspruch der Wirklichkeit und
christlicher Glaube. Probleme und Wege theologischer Ethik heute, red. H. Weber, D. Mieth,
Diisseldorf 1980, s. 23-31, tekst znakomicie ukazujacy prawde o ludzkiej wolnosci, ktora
spetnia sie w relacji z Bogiem.

31 Por. M. Buber, Schriften zur Bibel, w: Werke, t. 2, Minchen 1964, s. 1031-1036.

2 Kasper,Jezus Chrystus, s. 73.

3 Por. tamze, s. 150-151.

3 Por. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 151.
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te wolnoSci spotykaja si¢ w drodze, ale nie w potowie drogi, Bog wychodzi
bowiem jako pierwszy i zmierzajac do spotkania z cztowiekiem pokonuje
nieskoficzenie wieksza czes¢ dystansu niz czyni to jego stworzenie.

»Juz” Boga i ,,jeszcze nie” cztowieka — Gerhard Lohfink

Biblista Gerhard Lohfink, poddajac Jezusowe oredzie o bliskoSci
krdlestwa Bozego wnikliwej egzegezie®, odczytuje Jego stowa nie jako
gloszenie bliskosci, lecz obecnosci tego krolestwa. Istota role gra przy
tym kategoria ,,juz” i ,jeszcze nie”. Jezusowe exposé o bliskosci krolestwa
Bozego i wypehieniu si¢ czasu oznacza, ze panowanie Boga juz ,,stato
sie”, nie za$, ze jeszcze nie nastato, choc jest blizej*. Jezus wielokrotnie
stwierdza aktualng godzine krolestwa Bozego, w ktorej wypetnila sie
zapowiedZ zbawienia (por. Lk 4, 21; Mt 11, 5; por. 2Kor 6, 2), nie chodzi
Mu przy tym o przyszto$¢ w sensie jakiego$ zycia po Smierci®’. Krélestwo
Boze staje sie obecne w Jego osobie, istnieje w czasie terazniejszym®.
Wedle Lohfinka, dywagacje zaktadajace, ze krolestwo Boze co prawda
przyszto w Jezusie, ale jego dalsze spetnienie lezy w gestii Boga, choc
pobozne, sa jednak falszywe i niebezpieczne, poniewaz pozwalaja czto-
wiekowi zapomnie¢ o jego odpowiedzialnosci®.

Mocne u Lohfinka zaakcentowanie roli wolnosci pozwala poglebic
rozumienie ,,juz” i ,jeszcze nie” krélestwa Bozego. Od strony Boga
zadziato sie ,,juz’¥. Podstawa dla tego stwierdzenia sa wyrazne stowa
Jezusa, podkreslajacego nastanie czasu wypetienia (por. £k 10, 23-24,
Mt 13, 16-17). Podarowane cztowiekowi krolestwo jednak nie zosta-
je — ,jeszcze nie” zostaje — przyjete przez ludzka wolnos¢. Krolestwo
Boze moze nadejs¢ tam, gdzie zabrzmi Swiadome i1 dobrowolne ,,tak”
cztowieka*'. Gdzie zabrzmi ,nie”, tam ludzi czeka los skazanego na
wycigcie drzewa figowego (por. Lk 13, 6-9); w tym wilasnie sensie Je-
zus przynidst miecz, czyli podzial bedacy konsekwencjg koniecznej do

% Por. G. Lohfink, Die Not der Exegese mit der Reich — Gottes — Verkiindigung Jesu,
,»Theologische Quartalschrift, 168(1988), H. 1, s. 1-15.

% Por. tenze, Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byl, Poznan 2012, s. 57.

37 Por. tamze, s. 55.

3 Por. Lohfink, Die Not der Exegese, s. 3, 7.

¥ Por. tamze, s. 10.

40 Por. G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, Poznah 2006,
s. 216.

4 Por. tamze, s. 214; zob. tez M. Rychert, Koscidt jako spotecznosé alternatywna.
Teologia Krolestwa Bozego wedtug Gerharda Lohfinka, Torun 2009, s. 58-96.

91



podjecia decyzji cztowieka za lub przeciw Bogu (por. Mt 10, 34-36)*.
W synagodze w Nazarecie (por. £k 4, 16-30) Boskiemu ,,juz” zdawato si¢
wychodzi¢ na spotkanie ,,juz” ludzkie, jednak w ostatecznosci gtoszone
i uobecniane przez Jezusa ,,dzisiaj” panowania Boga zostato poddane
w zwatpienie® i w ten sposob ,,juz” przeksztalcilo si¢ w ,,jeszcze nie”*.
Lohfink zaznacza przy tym spoteczny, wspolnotowy wymiar historii
zbawienia, warunkiem krélestwa Bozego jest bowiem przemiana nie
tylko pojedynczego cztowieka, ale catosci spoteczenstwa®. Historycznym
skutkiem niewykorzystania czasu taski przez wspotczesnych Jezusowi
Izraelitow jest wzrost wplywow zelotow i fanatykow w spoteczenstwie,
dalej za$§ zniszczenie Jerozolimy. Ci, ktOrzy nie uwierzyli, okazali sie
ewangelicznymi piecioma glupimi pannami, ktore nie zdazyly na spo-
tkanie Oblubiefica (Mt 25, 1-13)*.

Istotnym elementem refleksji obecnym u Lohfinka, a zbieznym
z mysla Guardiniego i Kaspera, jest przekonanie o zmarnowanym ka-
irosie. Uchwytne w Jezusie krélestwo Boze wraz z zakoficzeniem Jego
ziemskiego zycia 1 powrotem do Ojca, zawisto ,,w powietrzu jak odlegta
mgta”¥’: | Blisko$¢ Krélestwa jest u Jezusa nie bezczasowa bliskoScia,
jakim§ semper et ubique, lecz [...] jest jednorazowa, do uchwycenia teraz,
nie dowolnie powtarzalna, stad eschatologiczna propozycja Boga. Gdy
w Jerozolimie reprezentanci Izraela odmawiaja Jezusowi, wowczas Izrael
definitywnie odrzuca Basilei¢ [...] W momencie, gdy Izrael ostatecznie
odmawia Krolestwu przez usuniecie Jezusa na bok, powstaje sytuacja,
w ktdrej nie jest juz tak, jak miato to miejsce na poczatku w Galilei i jak
w Mk 1, 15 («Bliskie jest krdolestwo Boze»), i co nie moze by¢ wiecej
prosto powtdrzone. Kairos przeminal i zostat zaprzepaszczony”*.

Terazniejszo$¢ krolestwa Bozego pozostata nadal faktem, jednak
jego ksztalt, a tym samym jego ,,uchwytno$¢”, dramatycznie si¢ zmie-

2 Por. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 519-527.

# Por. Rychert, Koscidt jako spotecznosé alternatywna, s. 91-92.

4 Por. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 60.

#Por. tenze, Die Not der Exegese, s. 13; tenze, Jezus z Nazaretu, s. 58; zob. tez Ry-
chert, Kosciét jako spotecznosé alternatywna, s. 77.

4 Por. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 36.

“Tenze, Die Not der Exegese, s. 5; zob. tenze, Jezus z Nazaretu, s. 100: ,,Panowanie
Boga bylo przez krotki czas obecne w Jezusie, ale potem znowu «najwyrazniej zawisto jak
mgla w powietrzu»”.

®Tenze, Jesus und die Kirche, w: Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 3: Traktat
Kirche, red. W. Kern, H.J. Pottemeyer, M. Seckler, Tiibingen — Basel 2000, s. 58.
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nita; wskutek odrzucenia Jezusa istnieje ono w formie ,,unizone;j”*.
Ciagle jest jednak ,,terazniejsze”, Jezusowe stwierdzenie o panowaniu
Boga, ktore ,,jest po§réd was” (Lk 17, 20-21) nalezy rozumie¢ jako by-
cie krolestwa Bozego ,,w zakresie waszej mocy”, ,,w obszarze waszego
dziatania”, ,,dostepnym wam”. Nie mozna krolestwa Bozego sprowadzaé
do rzeczywistoSci tylko i wylacznie duchowej, jak uczynil to Orygenes
w O modlitwie, Marcin Luter (,,Krdlestwo Boze jest w waszym wnetrzu”)
czy teologia liberalna przetomu XIX i XX w. z Adolfem von Harnac-
kiem na czele®. Oczekiwanie mtodego KoSciota nie byto skierowane
na nieokreslona przysztosé, lecz na ,,dzisiaj”, chrzescijanie wiedzieli, ze
,W kazdej godzinie nalezy liczy¢ si¢ z tym, ze Duch Chrystusa otworzy
gminie nowe drzwi [...] I nigdy nie wolno mowic: «pdzZniej», lecz zawsze
trzeba mowié: «teraz»°'.

Lohfink zdecydowanie sprzeciwia si¢ jakiemukolwiek przypisywaniu
Jezusowi ,,pomytki” co do nadejScia krolestwa Bozego. Stowa Jezusa
sa prawdziwe, bowiem ,,juz” tego krélestwa, jako zalezne od Boga, jest
faktem. Z drugiej strony, nie mozna kwestionowac ,,jeszcze nie” pano-
wania Boga, jest ono jednak spowodowane przez brak odpowiedzi czto-
wieka®2. Kluczowa sprawa dla ,,juz” i ,jeszcze nie” jest ludzka wolnosc,
umozliwiajaca niepostuszenstwo cztowieka w stosunku do Boga. Nie jest
to negacja pierwszefnstwa Boga w historii zbawienia, lecz potwierdzenie
roli wolnoSci: ,,wedlug Biblii nadejScie Krolestwa Bozego jest historig
dokonujacg si¢ pomiedzy wolnoScig Boga a wolnoScia cztowieka”, jest
ono ,,catkowicie i bez reszty dzietem Boga i catkowicie i bez reszty dzie-
tem czlowieka™*, okazuje si¢ ,,w sposob niezmieszany i nierozdzielny
dzielem Boga i dzielem czltowieka”. W swej refleksji Lohfink uzywa
przemawiajacego do wyobrazni obrazu, poréwnujac krélestwo Boze do
zapakowanego prezentu, juz wreczonego czlowiekowi przez Boga, ale
jeszcze nie rozpakowanego. Ow prezent zostat przez cztowieka odtozony

¥ Por. tenze, Jezus z Nazaretu, s. 66—69.
30 Por. tamze, s. 89-90.
Sl Tamze, s. 500.

2Por. Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciota?, s. 209; por. tenze, Jezus z Nazaretu,
s. 63, 501.

3 Tenze, Die Not der Exegese, s. 4; por. tenze, Czy Bog potrzebuje Kosciota?, s. 82, 216;
Rychert, Koscidl jako spotecznosé alternatywna, s. 72, 75-76.
3 Lohfink, Die Not der Exegese, s. 12.

3 Tenze, Czy Bog potrzebuje Kosciota?, s. 83.
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na bok, pozostaje ,tadnie zapakowany, higienicznie i nieszkodliwie”*,
czekajac na decyzje¢ ludzkiej woli*’.

Préba podsumowania

Gtoszone przez Jezusa panowanie Boga to wydarzenie ztozone z wielu
wymiaréw, dla jego rozumnej oceny konieczne jest wzigcie ich wszystkich
pod uwage. Pominigcie ktoregos$ z nich jest uproszczeniem, ktdre sprawia,
Ze jego autor zajmuje si¢ juz nie rzeczywistoScia, lecz raczej istniejagcym
w jego umySle obrazem. Formutowane w oparciu o 6w btedny obraz
zarzuty beda w konsekwencji rowniez mijac si¢ z prawdg. Uzasadnienie
wiary w Jezusowe oredzie o krolestwie Bozym powinno by¢ wigc nie tyle
konfrontacja z treScia tych zarzutéw, lecz najpierw ukazaniem, ze ich
podstawy dotkniete sa przez blad.

Pierwszym uproszczeniem jest obowiazujaca wewnatrz modelu escha-
tologii konsekwentnej negacja zaistnienia krdlestwa Bozego wraz z oso-
ba Jezusa Chrystusa. Autorzy zarzutu nie uznajg ,,juz” tego krolestwa,
oczekujac jego zaistnienia w ostatecznej formie. Tymczasem przekaz
Ewangelii jest tu jasny: Jezus Chrystus glosi krélestwo Boze juz zaistniale.

Uproszczenia kumulujg si¢. Drugim jest zapoznanie roli, jaka w histo-
rii zbawienia odgrywa ludzka wolnos$¢, z czym znow laczy sie podstawowy
problem rozumienia dzialania Boga w historii. Nie ulega watpliwosci, ze
Overbeckowi, Weissowi i Schweitzerowi obce jest takie ujecie eschato-
logii, w ktorym wolnos¢ cztowieka odgrywataby jakas role. Jako myslacy
wedlug paradygmatu eschatologii apokaliptycznej widza oni sprawce
nadejscia krdlestwa Bozego tylko i wylacznie w Bogu i Jego niezaleznej
od wszystkiego woli. Postawa czlowieka nie ma tu znaczenia, jego ,,tak”
badzZ ,,nie” pozostaja bez wplywu na czas i sposob nadejscia krélestwa
Bozego. Autorzy zarzutu reprezentuja statyczna wizje historii zbawienia,
gdzie nie ma miejsca na dialog miedzy Bogiem a cztowiekiem; tym samym
ani nie ma miejsca na cierpliwo$¢ Boga, ani nie ma znaczenia nawrocenie
cztowieka. W konsekwencji nie ma podstaw stwierdzenie o ,,op6Znianiu
si¢ paruzji”; problem sprowadza si¢ do ,,pomytki Jezusa”.

Tymczasem historia zbawienia jest dramatem, w ktorym od poczatku
ludzka wolno$¢ gra role, weale nie absolutna, ale wciaz istotng. Historia

% Tamze, s. 211.

" Lohfink, Die Not der Exegese, s. 9, 12; por. tenze, Jezus z Nazaretu, s. 500-501.
Lohfnik odwotuje si¢ tu do refleksji Karla Rahnera, Warum gerade ER? Anfrage an den
Christusglauben, ,,Theologie der Gegenwart®, 22(1979), s. 66-67.
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ta dzieje si¢ bowiem nie wedtug z géry postanowionego planu Boga, lecz
raczej wedhug Jego woli*®. Czlowiek nie jest tylko wykonawca Bozych
strategii, historia Boga i cztowieka jest historia wolnosci®. Cztowiek zostat
stworzony na obraz Boga, obdarowany wolna wolg, a przez to zdolnoscia
do mitosci. Wolna wola cztowieka wspotksztaltuje histori¢ zbawienia jako
,»dziejace sie dzieje”, i to od jej poczatku, od ,,nie” Ewy i Adama przez
,tak” Maryi i przez Jezusowe ,,tak” dla Ojca, przez ,,nie” odrzucenia Syna
Bozego i1 Jego krzyzowa Smierc. Wolna wola cztowieka wspotksztattuje
rOwniez eschaton, co podkresla eschatologia prorocka; to ona zdaje si¢
stanowi¢ jaki§ wspot-powdd dla ,,jeszcze nie” jego ostatecznego nadej-
Scia. Bog czyni cztowieka wspotbudowniczym kroélestwa®. Wolna wola
cztowieka sprawita, ze nadchodzacy Bog napotkal zamkniete drzwi, przy
ktorych stoi i kolacze, az Jego glos zostanie ustyszany (por. Ap 3, 20).
Co wydaje sie byc ,,bezruchem” Boga, jest nadejsciem, ktore napotkato
sprzeciw: jak przechodzien, ktory napotyka na przezroczysta szybe i nie
moze uczyni¢ dalszego kroku. Kto sposréd ludzi obok nie widzi szyby,
ten uzna, ze przechodzien zwleka, uzna réwniez, ze kazdy gloszacy jego
zblizanie si¢ popetnia biad. Kto jednak zna zamiar przechodnia i zdaje
sobie sprawe z istnienia przeszkody, ten moze bez popetniania pomylki
glosic¢ jego nadchodzenie, obecnos¢ juz i jeszcze nie gotowa.
Uwzglednienie ludzkiej wolnoSci sprawia, Ze na nowo rozumiemy
znaczenie stow Jezusa. TreScig oredzia Jezusa Chrystusa o blisko$ci kro-
lestwa Bozego jest bowiem dziatanie Boga. Bog za$ rzeczywiScie dziala.
W swiecie wspotksztattowanym przez ludzka wolnosé, gdzie mozliwe byto
ukrzyzowanie Syna Bozego, panowanie Boga okazuje si¢ rzeczywistoScig
dynamicznag, podlegajaca nieustannemu ruchowi. Naprzeciw nieprzerwa-
nego Bozego ,,tak” wobec czlowieka staje ludzkie ,,nie teraz”, ,,nie w ten
sposOb” lub po prostu ,,nie”. Z tego powodu krolestwo Boze nie nabrato
oczekiwanego, uchwytnego ksztattu, cho¢ w momencie ,,galilejskiej wio-
sny” byto catkiem bliskie. Ow moment kairosu zostat jednak zmarnowany.
Ludzka wolno$¢ nie jest warunkiem dla spetnienia si¢ panowania Boga —

% Por. M. Matyga, Freiheit als Hingabe an Gott. Eine Studie zum Freiheitsverstindnis
Alfred Delps, Wiirzburg 2013, s. 208-212.

¥ Por. J. Knopp, Freiheit — Sorge — Vorsehung. Gottes Wille zwischen Himmel und Erde,
ComP, 36(2016), nr 1-2(193-194), s. 85-98; zob. takze G. Essen, Vorsechung, II. Theologie-
und dogmengeschichtlich, II1. Systematisch-theologisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
red. W. Kasper, Aufl. 3, t. 10, Freiburg 2001, s. 897-899.

% Por.J. Werbick, Przyjdz Krélestwo Twoje, ComP, 36(2016), nr 1-2(193-194), s. 68-69.
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vocatus atque non vocatus, deus aderit. Jednak wolnos¢ cztowieka w pewien
sposob wspotksztattuje ,,jak” i ,,kiedy” tego wydarzenia; wolnos¢ wigze
sie¢ wigc z dostownie apokaliptyczna odpowiedzialnoScia.

STRESZCZENIE

,Jeszcze nie” krélestwa Bozego wspot-powodowane jest ludzka wolnoscia.
Gloszenie bliskosci krolestwa Bozego nie byto ,,pomytka” Jezusa Chrystusa, jak
twierdzili Franz Overbeck, Johannes Weil} czy Albert Schweitzer. Faktem jest, ze
paruzja jeszcze w pelni si¢ nie dokonata. Dla wyjasnienia tego problemu chrzesci-
jafiskiej wiary konieczne jest odniesienie do wlasciwego rozumienia eschatologii i jej
dwdch pytan —jej ,.kiedy” i ,,kto”. Wspomniani powyzej autorzy mysleli wewnatrz
bezpodstawnych modeli eschatologii. W odniesieniu do czasu paruzji wiasciwa jest
bowiem droga eschatologii napigcia, ktéra podkresla, ze krélestwo Boze juz zostato
zapoczatkowane, cho¢ ostateczny ksztalt uzyska na koficu czaséw. W odniesieniu
do sprawcéw paruzji uzasadniona jest interpretacja eschatologii prorockiej, gdzie to
cztowiek jest wspotodpowiedzialny za nadejScie panowania Boga. Przyktadem tego
ujecia jest teologia Romano Guardiniego, Waltera Kaspera i Gerharda Lohfinka.

Stowa kluczowe: eschatologia napiecia, eschatologia prorocka, op6zZnienie
paruzji, paruzja, wolnos¢.

SUMMARY

Human freedom can be said to be a “co-cause” in explaining why the king-
dom of God has not yet been fully established here on earth. Christ’s proclaiming
the nearness of the Kingdom was not a “mistake”, as Franz Overbeck, Johannes
Weiss, or Albert Schweitzer have claimed. The fact that the Parousia did not come
to pass, meant that the New Testament writers had to seek a way to deal with this
problem by emphasizing the otherness of God’s time (2 Peter 3: 8-9) and, that the
Kingdom is “already” present in the person of Jesus Christ. To explain this problem
of Christian faith, it is necessary to have a proper understanding of eschatology
and its two central questions — “when” and “who”. The authors mentioned above
were thinking within the insupportable models of eschatology. With regard to the
timing of Parousia, or the eschatological “when”, the model offered by consequent
eschatology, which does not take into account the “already” of the Kingdom, can-
not be substantiated. The way of the inaugurated eschatology is more correct, in
emphasizing that the Kingdom has already been initiated, although its final shape
will only be attained at the end of time. With regard to the perpetrators of the
Parousia, i.e. the eschatological “who”, the model of the apocalyptic eschatology,
in which God alone is the author of the history of salvation is also insupportable.
The prophetic eschatology, in which mankind is co-responsible for the coming of
God’s reign, is more convincing. Examples of this approach can be found in the
theologies of Romano Guardini, Walter Kasper and Gerhard Lohfink.
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Key words: delay of the Parousia, freedom, inaugurated eschatology, Parousia,
prophetic eschatology.
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KS. ANDRZEJ TOMALAK

ROZUMIENIE PRYMATU PIOTROWEGO
W TEOLOGII KATOLICKIEJ I PRAWOSTLAWNE]
Zarys sytuacji

»Na obecnym etapie zycia Kosciota kwestia prymatu Piotra 1 jego
NastepcOw ma szczegllne znaczenie, takze ekumeniczne. Podkreslat to
czesto Jan Pawet 11, zwlaszcza w encyklice Ut unum sint, gdzie zwraca si¢
ze szczegOlnym wezwaniem do pasterzy 1 teologow, aby szukali «takiej
formy sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych
elementéw tej misji, bytaby otwarta na nowa sytuacje» [UUS, n. 95]”1.
Tymi stowami kard. Joseph Ratzinger, 6wczesny prefekt Kongregacji
Nauki Wiary, i abp Tarcisio Bertone, niegdysiejszy sekretarz Kongre-
gacji, rozpoczeli tekst dokumentu zawierajacego refleksje powstate na
bazie sympozjum, ktore odbywalo si¢ w Watykanie w dniach 2—4 grudnia
1996 r., a poswiecone byto prymatowi Nastepcy Piotra.

Cho¢ w teologii katolickiej i prawostawnej nie brakuje zbieznoSci,
a niektdre rozbieznoSci udato si¢ wyjasni¢ na drodze dialogu ekume-
nicznego, jednym z gtéwnych punktow spornych pozostaje wciaz rozu-
mienie urzedu papieza. Autor niniejszego opracowania postawit sobie
za cel ukazanie rozumienia prymatu Piotra przez Koscidt katolicki oraz
prawostawny. Mdwigc inaczej, chodzi o probe odpowiedzi na pytanie:
czy obecne pojmowanie urzedu papieza jest pomoca, czy przeszkoda
w pelnym zjednoczeniu Kosciotéow Wschodu 1 Zachodu?

KS. ANDRZEJ TOMALAK - dr teologii na Uniwersytecie Leopolda Franciszka
w Innsbrucku, sekretarz Biskupa Wtoctawskiego Wiestawa Meringa i wyktadowca
ekumenizmu w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloctawku.

! Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciota. Uwagi Kongregacji Nauki Wiary (p. 1), http://

www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19981031_
primato-successore-pietro_pl.html [2.11.2018].
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Z cala pewnoScia faktem jest, ze nie tylko chrze$cijanie réznych
konfesji, ale tez wyznawcy innych religii traktuja papieza z naleznym
szacunkiem. Wystarczy tu wspomnie¢ chocby pielgrzymki czy liczne spo-
tkania z przedstawicielami niechrzescijafniskich wspdlnot religijnych badz
gtowami panstw, w ktorych katolicy (czy wrecz chrzeScijanie) stanowia
znikomy procent ludnoSci. Co wiecej, zaréwno katolicy jak i prawostaw-
ni sa zdania, ze papiez odgrywa wielkg role, jesli chodzi o zjednoczenie
podzielonego Kosciota, jednak co do natury oraz sposobu wykonywania
jego urzedu juz nie ma takiej jednomyslnoSci. Samo bowiem rozumienie
»prymatu” jest zupelnie inne w teologii prawostawne;j i katolickiej. Co
wiecej, nawet teksty biblijne mowigce o ustanowieniu prymatu Piotrowego
sa odmiennie interpretowane przez Zachod i Wschod. Ten ostatni rozu-
mie prymat papieski jedynie jako honorowe pierwszefistwo (papiez bytby
wiec primus inter pares), podczas gdy Kosciot katolicki widzi w Biskupie
Rzymu Wikariusza Chrystusa, ktory w Jego imieniu sprawuje wladze,
takze w zakresie prawnym, nad catym KoSciotem katolickim.

1. Prymat Piotra w ujeciu katolickim

Jak zostato zasygnalizowane, Koscidt katolicki wigze z pojeciem
»prymatu” najwyzsza wtadze w Kosciele, ktorej podmiotem jest kazdy
Biskup Rzymu, jako Nastepca $w. Piotra®. Warto zauwazy¢, ze do czasu
Soboru Watykanskiego I doktryna prymatu Piotrowego nie byta doktad-
nie wylozona i sprecyzowana. Ponadto, w historii 6w przymiot papieza
wykorzystywano niekiedy do wladzy Swieckiej. Pojecie prymatu konkrety-
zowalo sie i krystalizowato w ciagu wiekow jako odpowiedZ na konkretne
spory mi¢dzy podzielonymi chrzeScijanami. W dzisiejszej teologii prymat
rozumiany jest w nastg¢pujacy sposob: papiez jest zastepca Chrystusa na
ziemi (,, Wikariuszem Chrystusa”); nie jest ,,wiecznym Piotrem” czy dru-
gim Piotrem, lecz nastepca Piotra, tym, ktory cho¢ rozni sie od ,,ksiecia
Apostotow”, jednak w petni kontynuuje jego dzieto przewodzenia na
ziemi Chrystusowemu KoSciotowi®.

Prawde — czy moze raczej — realizacje wykonywania prymatu bardzo
wyraznie ukazuja Dzieje Apostolskie, gdzie Piotra widzimy zawsze w oto-
czeniu jedenastu Apostotéw (por. Dz 2, 14). On tez jako pierwszy zabiera

2Por. P. Landau, Kirchenverfassungen, w: Theologische Realenzyklopddie, red. H.R. Balz,
t. 18, Berlin — New York 1989, s. 127.
3 Por. KK, n. 15, 18, 20. 22, 23, 24, 25; DE, n. 2; DB, n. 2; DM, n. 5.
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glos lub przemawia w imieniu catej wspolnoty (por. Dz 2, 14-36; 3, 12-26).
Te sytuacje sa wiec wyraznym potwierdzeniem, ze Piotr byt traktowany
jako najwazniejszy, pierwszy reprezentant catej wspdlnoty apostolskie;.

Stowa potwierdzajace pierwszenstwo Piotra wobec pozostatych Apo-
stotow znajdujemy tez w Liscie Sw. Pawta Apostota do Koryntian: ,,Chry-
stus umart — zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany,
ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazal si¢
Kefasowi, a potem Dwunastu” (1Kor 15, 3b-5)*.

O osobie i misji Piotra méwi takze Ewangelia, ukazujac go jako ucznia
nalezacego do najblizszego grona Jezusa. Wraz z Janem i Jakubem, synami
Zebedeusza, Piotr jest Swiadkiem przemienienia Pafiskiego na gorze Tabor
(Mk 9, 2-8; Mt 17, 1-8; £k 9, 28-36), modlitwy Pana Jezusa w ogrodzie
oliwnym (Mk 14, 32-42; Mt 26, 36-46; L.k 22, 39-46), wskrzeszenia corki
Jaira (Mk 5, 35-43). Czesto tez EwangeliSci, méwiac o uczniach Jezusa,
imi¢ Piotra wymieniaja na pierwszym miejscu (zob. Mt 10, 2-4; Mk 3, 13-19;
Lk 6, 12-16). Zwraca na to uwage kard. Jozef Ratzinger, dodajac, ze 6w
fakt, iz Piotr w Ewangelii wedtug Sw. Mateusza zostal umieszczony na
pierwszym miejscu, z czasem przyjeto jako podstawe pojecia prymatu, jako
synonimu szczeg6lnego postannictwa ,,Rybaka z Betsaidy™.

Ewangelisci ukazujg tez Piotra jako kogos, kto przemawia w imieniu
wszystkich Apostotéw. Jednym z najbardziej znanych jego wystapien jest
wyznanie, ktore ztozyl Jezusowi pod Cezareg Filipowa (por. Mt 16, 15-16;
Mk 8, 27-30; £k 9, 18-21)°. Wymowna jest tez odpowiedz Jezusa na sto-
wa Apostota: ,,0t4z i Ja tobie powiadam: «Ty jeste$ Piotr [czyli Skata],
i na tej Skale zbuduj¢ Kosciol méj, a bramy piekielne go nie przemoga.
I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi,
bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane
w niebie»” (Mt 16, 18-19). Znaczacy jest réwniez fakt, Ze podczas roz-
mowy Jezus zmienia dotychczasowe imi¢ Szymon — na Piotr. W PiSmie
Swietym zmiana imienia oznacza, ze Bég wyznacza cztowiekowi nowe

“Por. R. Radlbeck-Ossmann, Vom Papstamt zum Petrusdienst. Zur Neufassung
eines ursprungstreuen und zukunfisfihigen Dienstes an der Einheit der Kirche, Paderborn 2005,
s. 72-74; PW. Scheele, Zu den Spannungen zwischen Lehraussagen iiber den Primat und
tatsdchlicher Primatsaustibung in der romisch-katholischen Kirche, w: Von Pipsten und Patriar-
chen, red. A. Stirnemann, G. Wilflinger, Innsbruck — Wien 2000, s. 267 (Pro Oriente, t. 24).

3Zob: J. Ratzinger, Kirche — Zeichen unter den Volkern. Schriften zur Ekklesiologie
und Okumene, T. 1, Freiburg — Basel — Wien 2010, s. 619-620.

® Rozumienie wydarzef spod Cezarei Filipowe] przez prawostawie zostanie szerzej
omowione w dalszej czedci niniejszego artykutu.

101



zadanie. Piotr ma by¢ skala, kamieniem wegielnym, na ktérym zostanie
zbudowany Chrystusowy Kosciol. Symbol kluczy wskazuje natomiast
na przekazanie Piotrowi roli zwierzchnika, przewodnika we wspdlnocie
KoSciota. Jego wtadza posiada ,,Boski autorytet”. Wtadza ,,wiazania”
1,,rozwigzywania” oznacza, ze ,,dziatania i orzeczenia [Piotra] posiadaja
moc i wazno$¢”, na réwni z Bozymi’.

Prawdeg te potwierdzaja takze Ojcowie Kosciota. Wystarczy wspomniec
Sw. Hilarego z Poitiers, ktory w nawiazaniu do wspomnianego wyzej tekstu
Mateuszowej Ewangelii méwi, ze nauczanie Piotra powinno by¢ fundamen-
tem KoSciola, gdyz ,,moce piekta” sa wobec niego bezsilne. Oznacza to, ze
jego nauka jest bezbtedna®. W podobnym tonie wypowiada si¢ $w. Ireneusz,
dodajac, ze wszystkie KoScioly musza pozosta¢ w tacznosci z KoSciotem
rzymskokatolickim, poniewaz on zachowal prawdziwa nauke Apostotow’.

Omawiany fragment Ewangelii jest tez punktem wyjScia dla nauki
o prymacie Piotrowym podawanym przez Nauczycielski Urzad KoSciota,
ktory podkresla, ze 6w prymat nie byl przynalezny do Piotra personalnie,
ale pozostat istotnym elementem urzedu Piotrowego, ktdry sprawowany
jest przez kazdorazowego Biskupa Rzymu!’. To wszystko znalazto swoj
wyraz w wypowiedziach Soboru Watykanskiego I, ktory w Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele Chrystusowym Pastor aeternus (PAe) z 18 lipca
1870 r. oglosit dogmat o nieomylnoSci papieza. W punkcie 36 tegoz do-

"Por.R. Schnackenburg, Die Stellung des Petrus zu anderen Aposteln, w: Konziliaritiit
und Kollegialitit, Innsbruck — Wien — Miinchen 1975, s. 119 (Pro Oriente, t. 1); Ratzinger,
Kirche — Zeichen unter den Volkern, s. 620-622; H. Knoche, Petrusbekenntnis, Felsenwort
und Schliisselamt im okumenischen Gespriich. Neue exegetische Uberlegungen zu Mt 16,13-20,
»Nachrichten Agentur — Okumenische Information” [KNA-OKI], 2002, nr 40(1 X), s. 1-3;
B. Miiller, Petrusamt und Okumene. Primat als Dienst an der Einheit Nichtkatholiken nahe brin-
gen, KNA-OKI, 2007, nr 17(241V),s. 8-9; K. Schatz, Der pdpstliche Primat. Seine Geschichte
von den Urspriingen bis zur Gegenwart, Wiirzburg 1990, s. 44-45; E. Gra B er, Neutestamentliche
Grundlagen des Papsttums?, w: Papsttum als okumenische Frage, red. Arbeitsgemeinschaft 6ku-
menischer Universitétsinstitute, Miinchen — Mainz 1979, s. 39-43; W. Klausnitzer, Der Primat
des Bischofs von Rom. Entwicklung — Dogma — Okumenische Zukunft, Breisgau 2004, s. 99-106;
zob. takze: A. Casaroli, Rumdnische Katholiken unerschiitterlich treu zum Stuhle Petri, [homlia
podczas swiecen biskupich John Bukovski, nuncjusza apostolskiego w Rumunii], ,L’Osservatore
Romano”. Wochenausgabe in Deutscher Sprache [OsRomD], 1990, 46(16 X1I), s. 7.

8 Por. Hilary z Poitiers, De Trinitate, 1. 6. n. 37 et sqq.

°Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses,1.3.c.3.n.2.

10 Zob. HM. Biedermann, Eine Okumenische Begegnung. Vierte altorientalisch-ka-
tholische Konsultation in Wien, ,,Ostkirchliche Studien” [Ost. Stud.], 27(1978), s. 314-316;
M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin
1994, s. 224.
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kumentu czytamy: ,,gdy Biskup Rzymu przemawia ex cathedra, to znaczy,
gdy wykonujac urzad pasterza i nauczyciela wszystkich chrzescijan, na
mocy swego najwyzszego apostolskiego autorytetu okresla nauke do-
tyczaca wiary lub moralnoSci obowiazujaca caly Koscidt, dzieki opiece
Bozej obiecanej mu w [osobie] $w. Piotra, wyrdznia si¢ ta nieomylnoscia,
w jaka boski Zbawiciel zechcial wyposazy¢ swdj Kosciét dla definiowania
nauki wiary lub moralnosci” (PAe, n. 36; DS, n. 3073).

W tym miejscu nalezy przypomnieé, ze dogmat o nieomylnosci
papieza SciSle powigzany jest z dogmatem o papieskim prymacie. W tej
samej konstytucji, w punkcie 10, czytamy: ,,Gdyby zatem kto$§ méwil, ze
Sw. Piotr Apostot nie zostal przez Chrystusa Pana ustanowiony ksieciem
wszystkich Apostoléw ani widzialng glowa catego KoSciota walczacego,
albo Ze otrzymatl tylko prymat honorowy, a nie prawdziwy i wlasciwy pry-
mat jurysdykcji wprost i bezpoSrednio od Pana naszego Jezusa Chrystusa
— niech bedzie wyklety” (PAe, n. 10; DS, n. 3055). Ten sam dokument
stwierdza takze wprost: ,,Gdyby zatem kto§ méwit, Ze nie wskutek usta-
nowienia samego Chrystusa Pana, a wiec nie na mocy prawa Bozego,
Sw. Piotr na zawsze ma nastepcOw w prymacie nad calym KoSciotem, albo
ze Biskup Rzymu nie jest nastepca Sw. Piotra w tym prymacie — niech
bedzie wyklety” (PAe, n. 15; DS, n. 3055)".

OczywiScie mylitby sie ten, kto by twierdzil, ze Nastepca sw. Pio-
tra posiada w Kosciele niczym nieograniczong wtadze, analogiczng do
zwierzchnikow politycznych. Mowi o tym cytowany na wstepie dokument
Kongregacji Nauki Wiary odno$nie do prymatu Nastepcy Piotra: ,,prymat
rdzni si¢ swoja istota i sposobem sprawowania od form rzadzenia istnie-

' Por. S. Hell, Anndhrungen zwischen romisch-katholischer Kirche und der Orthodo-
xie, ,,Christliche Osten” [Chr. Ost.], 63(2008), 2, s. 122-123; tenze, Primat — nach wie vor
Stolperstein im okumenischen Dialog? Anndhrungen zwischen romisch-katholischer Kirche
und der Orthodoxie, KNA-OKI, 2008, nr 12-13(18 110), s. 4-5; Klausnitzer, Der Primat
des Bischofs von Rom, s. 406; W. Kasper, Das Petrusamt als Dienst der Einheit. Die Lehre
des I. und I1. Vatikanischen Konzils und die gegenwirtige Diskussion, w: Das Papstamt — Dienst
oder Hindernis fiir die Okumene?, red. V. von Aristi [u. and.], Regensburg 1985, s. 114-123;
J. Oeldemann, Katholisch, aber nicht Romisch. Die Rolle der Kirchen ostlicher Riten inner-
halb der Katholischen Kirche und ihre Bedeutung fiir die Okumene, Ost. Stud., 57(2008), s. 72;
J. Beumer, Der Primat des Papstes und die Union mit den Kirchen des Ostens im Blickfeld
des Ersten Vatikanischen Konzils, Ost. Stud., 19(1970), s. 183; V.C. Samuel, Das Erste Vati-
kanische Konzil aus der Sicht der altorientalischen Kirchen, w: Von Pdpsten und Patriarchen,
s. 165-168; G. Greshake, Die Tragweite der Entscheidung des I. Vatikanischen Konzils tiber
den Primat des Papstes, w: Von Pdpsten und Patriarchen, s. 195-208; A. Keshishian, Das
Erste Vatikanische Konzil aus der Sicht der altorientalischen Kirchen. Mit besonderer Beriick-
sichtigung des Primates und der Unfehlbarkeit, w: Von Pdpsten und Patriarchen, s. 176—182.
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jacych w ludzkich spotecznosciach!? nie jest to urzad koordynujacy ani
kierowniczy, nie mozna go sprowadzi¢ do prymatu honorowego ani tez
pojmowac jako monarchii typu politycznego”!®. Dziatania i wypowiedzi
papieza ogranicza Boze Objawienie, Tradycja, sakramenty, koScielne
konstytucje i prawo, ktérego poreczycielem jest sam Bog'*.

Echa tych wypowiedzi pobrzmiewaja rowniez u Wolfganga Klau-
snitzera®®, ktéry wskazuje, ze realizacja prymatu Piotrowego podlega
nastepujagcym warunkom i wymaganiom: 1) ze wzgledu na osobe: odnosi
si¢ on do papieza jako nastepcy $w. Piotra, ktory ,,wykonuje urzad pa-
sterza i nauczyciela wszystkich chrzescijan, na mocy swego najwyzszego
apostolskiego autorytetu”; 2) ze wzgledu na akty wykonywanej wladzy,
tzn. wszystkie wypowiedzi papieza, aby mogly miesci¢ si¢ w granicach
definicji podanej przez konstytucje, musza by¢ wygtoszone ex cathedra,
czyli w sposob czytelny i wyrazny, potwierdzone moca autorytetu papieza,
jako nastepcy $w. Piotra; 3) ze wzgledu na przedmiot, tres¢, to znaczy
dogmat o nieomylnosci papieza ogranicza si¢ jedynie do prawd wiary;
4) dotyczy KoSciola; to znaczy, ze prawdy zdefiniowane przez papieza
z zachowaniem wyzej wspomnianych warunkéw dotycza catego Kosciota;
5) w oparciu o Objawienie, tzn., ze Duch Swiety dziala przede wszystkim
nie jako forma inspiracji w nauczaniu papieza, ale jako ,,pomoc i oparcie
do zachowania oraz wiernego przekazywania i wyjasniania” wiary'.

Sobor Watykanski I widzi tez w Biskupie Rzymu ,,widzialny funda-
ment” jednoSci Kosciota. Podobnie jak Apostot Piotr byt znakiem jednosci

12 Por. UUS, n. 94.

3 Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciota (p. 7).

“Por. K. Schatz, Ultramontanismus, Bellum iustum und Kriegsdienstverweigerung, t. 20,
Stuttgart 1994, s. 23; tenze, Der pdpstliche Primat: seine Geschichte von den Urspriingen
bis zur Gegenwart, Wiirzburg 1990, s. 125-128; tenze, Allgemeine Konzilien — Brennpunkte
der Kirchengeschichte, Paderborn, 2008, s. 286-288; G. O’Collins, E. Farrugia, Zwiezly
stownik teologiczny, Krakow 1993, s. 281.

15 Ks. prof. dr hab. Wolfgang Klausnitzer (ur. 1950 r.), wyktadowca teologii fundamen-
talnej i ekumenicznej na wydziatach teologicznych w Bambergu i Wiirzburgu (Niemcy) oraz
w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej Benedykta XVIw Heiligenkreuz (Austria). Jest
tez referentem ekumenizmu archidiecezji Bamberg.

16 Por. Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom. Entwicklung — Dogma — Oku-
menische Zukunft, s. 414-416; L.O. Lumma, Die Unfehlbarkeit des Papstes. Eine Interpre-
tation des Petrusdienstes auf der Grundlage des Fundamentaltheologen, Chr. Ost., 65(2010),
34, . 159-160; K. Schatz, Der pdpstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis
zur Gegenwart, Wiirzburg 1990, s. 197-199; S. Bulgakow, Die Orthodoxie. Die Lehre der
orthodoxen Kirche, Trier 1996, s. 94-96.
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rodzacego si¢ Kosciola, tak dzi§ podobnym znakiem jest papiez. Prawda
ta zostata zawarta juz we wprowadzeniu do konstytucji Pastor aeternus,
w ktorym czytamy: ,,Aby za$§ episkopat byt jeden i niepodzielny oraz aby
cata rzesza wiernych mogta by¢ zachowana w jednosci wiary i w komunii
przez zwigzanych ze soba nawzajem kaptanow, stawiajac Sw. Piotra na
czele pozostatych Apostoldw, ustanowit w nim trwalg zasade i widzialny
fundament tej dwojakiej jednosci. Na jego «mestwie miata by¢ zbudowana
wieczna Swiatynia, a z wytrwatoSci jego wiary miata si¢ wznosic¢ do nieba
wielka godnos$¢ KoSciota»” (PAe, n. 3). Papiez jest zatem gwarantem
jednosci biskup6w, a w nastepstwie tego — wszystkich wierzacych w Chry-
stusa'’. Dlatego wtasnie wysitek i stuzba na rzecz jednosci jest jednym
z gléwnych zadan Nastepcy Piotra.

Nauke te podejmuje Sobor Watykanski II, ktory w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium stwierdza: ,,Obecny Sobor Swiety,
idac w §lady pierwszego Soboru Watykanskiego, zgodnie z nim poucza
i oSwiadcza, ze Jezus Chrystus, Pasterz wiekuisty, zatozyl Kosciol, po-
stawszy Apostotéw, tak jak sam zostat postany przez Ojca (por. J 20, 21),
chciat tez, aby ich nastepcy, mianowicie biskupi, byli w Kosciele Jego
pasterzami az do skoficzenia §wiata. Zeby za$ episkopat byt jedyny
1 niepodzielny, postawil nad innymi Apostotami Swietego Piotra i w nim
ustanowit trwalg i widzialna zasade i fundament jednoSci i wspdlnoty
(communio). Te nauke o ustanowieniu, wiecznej trwatoSci, znaczeniu
1 naturze Swietego prymatu Biskupa Rzymskiego i o jego nieomylnym
urzedzie nauczycielskim Sobor §wiety na nowo wszystkim wiernym do
wierzenia podaje” (KK, n. 18). Natomiast w punkcie 23 czytamy: ,,Bi-
skup Rzymski, jako nast¢pca Piotra, jest trwalym i widzialnym Zrodiem
i fundamentem jednoSci zaréwno biskupdw, jak rzeszy wiernych. Po-
szczegoblni za$ biskupi sa widzialnym Zrédlem i fundamentem jednosci
w swoich partykularnych Kosciotach, uformowanych na wzér KoSciota
powszechnego, w ktorym istnieje i z ktorych sie sktada jeden i jedyny
Kosciol katolicki. Totez poszczeg6lni biskupi reprezentujg kazdy swoj
Koscidt, wszyscy za$ razem z papiezem caly KoScidt, zlgczeni wiezia
pokoju, mitosci i jednosci” (KK, n. 23). Idac wiec porzadkiem wstepu-
jacym, proboszcz jest znakiem jednoSci swojej parafii, prezbiterzy wraz

7Por. A. Rauch, P. Imhof, Das Dienstamt in der Kirche. Primat — Patriarchat — Pap-
stamt, St. Ottilien 1991, s. 68-69; Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom, s. 404;
M. Hengel, Der unterschitzte Petrus, Tiibingen 2007, s. 112; zob. takze: H. Fries, ,,Damit
die Welt glaube”. Gefihrdung — Ermutigung — Erneuerung, Frankfurt a.M. 1987, s. 243.
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z biskupem ukazuja obraz jednoSci KoSciota lokalnego na poziomie
diecezji, a wszyscy biskupi skupieni wokot papieza tworza jeden Kosciot
powszechny, ktérego widzialna gtowa i kamieniem wegielnym — a tym
samym znakiem i symbolem jednosci — jest Biskup Rzymu!s.

Jego znaczenie i role wyjasnia Sw. Jan Pawet I1 w encyklice Ut unum
sint, gdzie stwierdza wprost: ,,Biskup Rzymu jest Biskupem Kosciota,
ktory nosi znami¢ meczenstwa Piotra i Pawla: «Za sprawa tajemniczego
planu Opatrznosci [Piotr], idac Sladem Jezusa, koficzy swa droge wtasnie
tu, w Rzymie, tu takze sktada 6w najwyzszy dowdd mitoSci i wiernosci.
Roéwniez Pawel, Apostot Narodéw, wlasnie w Rzymie sklada swe najwyzsze
swiadectwo. I tak, Koscioét Rzymu staje si¢ Kosciolem Piotra i Pawla»”
(UUS, n. 90).

Nawiazujac za$ do wypowiedzi Soboru Watykanskiego I i Soboru
Watykanskiego II, Jan Pawet II méwi: ,,Biskup Rzymu ma zabezpieczac
komunie wszystkich KoSciotéw. Z tego tytutu jest pierwszym posrod stug
jednoSci. Prymat ten sprawuje na réznych ptaszczyznach, czuwajac nad
gloszeniem stowa, nad sprawowaniem sakramentow 1 liturgii, nad misja,
nad dyscypling i zyciem chrzeScijafiskim. To Nastepca $w. Piotra ma przy-
pomina¢ o nakazach wynikajacych ze wspdlnego dobra Kosciota, gdyby
kto§ doznawal pokusy, by o nich zapomnie¢ w imie wlasnych interesow.
To on ma obowigzek przestrzegac i budzi€ czujnosé, a czasem orzekad, ze
ta czy inna szerzaca si¢ opinia jest nie do pogodzenia z jednoScia wiary.
Gdy wymagaja tego okolicznosci, przemawia w imieniu wszystkich Pasterzy
bedacych w komunii z nim. Moze tez — pod $ciSle okreSlonymi warunka-
mi, sformulowanymi przez Sobér Watykanski I — orzec ex cathedra, ze
dana doktryna nalezy do depozytu wiary. Dajac w ten sposob Swiadectwo
prawdzie, shuzy jednosci” (UUS, n. 94). ,,To co dotyczy jednosci wszystkich
chrzescijaniskich wspdlnot, wchodzi oczywiscie w zakres spraw objetych
postuga prymatu” (UUS, n. 95) — konkluduje swoja my$l Jan Pawet I1.

W tym miejscu warto przytoczyC raz jeszcze stowa cytowanego juz
dokumentu Kongregacji Nauki Wiary, gdzie wskazane zostaly cechy cha-

8 Por. S. Hell, Das Papstamt aus 6kumenischer Sicht. Dienst globaler Einheit?, w: Pap-
stamt: Hoffnung, Chance, Argernis. Okumenische Diskussion in einer globaleren Welt, red.
S. Hell, L. Lies, Innsbruck — Wien 2000, s. 200; Kasper, Das Petrusamt als Dienst der Einhelit,
s. 124-135; Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom, s. 404; Oeldemann, Katholisch,
aber nicht Romisch, s. 250; Rauch, Orthodoxe Ekklesiologie in der Auseinandersetzungen mit
dem Papsttum, s. 326-327; A. Kallis, Papsttum und Orthodoxie. Der Papst und Kircheneinheit
aus orthodoxer Sicht, ,,Okumenische Rundschau”, 30(1981), s. 41.
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rakterystyczne sprawowania prymatu. Wedtug autoréw dokumentu pry-
mat powinien by¢ rozumiany w Swietle dwoch podstawowych przestanek,
ktoérymi sa: ,,jednos$¢ Episkopatu i biskupi charakter samego prymatu”?,
przy czym podkreslone zostalo, ze ,,wraz z funkcja nauczycielska pryma-
tu misja Nastepcy Piotra, petniona w caltym KosSciele, obejmuje wtadze
sprawowania rzadéw kosScielnych poprzez akty, ktére sa niezbedne lub
wskazane dla umocnienia lub obrony jednosci wiary i komunii: nalezy
do nich zaliczy¢ — na przyktad — zlecenie wySwiecenia nowych biskupow,
przyjecie od nich wyznania wiary katolickiej, dopomaganie wszystkim
W wytrwaniu w wyznawanej wierze”%.

Roli papieza jako widzialnego znaku jednosci dotyka takze Hans-
-Joachim Schulz?!. W swoim artykule Die Entwicklung der kirchlichen
Regionalstrukturen im Spiegel der dltesten Bischofsweiheordnungen zwraca
uwagg, ze ,,urzad jednosci”, cho¢ nie wywodzi si¢ ze struktur sakramental-
nych KosSciota, to jednak znajduje swoj pierwotny wyraz w kolegialnosci
obrzedu $wigcen i eucharystycznych koncelebrach?.

Na zakonczenie tej czeSci konieczne wydaje si¢ jeszcze przywotanie
obrazu papiestwa, ktory wytania si¢ z homilii Jana Pawta II wygtoszonej
w Swieto katedry Sw. Piotra w 2000 r. Ukazujac Ksigcia Apostotéw jako
prawdziwego czlowieka, ktory tez podlegal ludzkim stabosciom i popetniat
grzechy, papiez Polak méwit: ,,doSwiadczenie ludzkiej stabosci [...] kazato
mu zapomnie¢ o tym, co tak stanowczo przyrzekt Chrystusowi, i zaprze¢
si¢ swojego Pana. Mimo jego grzechu i ograniczen, Chrystus wybrat go
i powotat do niezwykle wzniostej misji: Piotr miat si¢ sta¢ fundamentem
widzialnej jednosci Kosciota i utwierdza¢ w wierze swoich braci”?.

9 Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciota, p. 8.

2 Tamze, p. 10.

21 Ks. prof. dr hab. Hans-Joachim Schulz (ur. 1932), byly kierownik katedry historii
i teologii chrzeScijafiskiego wschodu na Uniwersytecie w Wiirzburgu.

2 Por. H.-J. Schulz, Die Entwicklung der kirchlichen Regionalstrukturen im Spiegel der
dltesten Bischofsweiheordnungen, w: Das Dienstamt der Einheit in der Kirche. Primat — Patriarchat
— Papsttum, red. A. Rauch, P. Imhof, St. Ottilien 1991, s. 104; ER. Gahbauer, Die Regensburger
Okumenischen Symposien und der nachkonziliare ost-westliche Dialog, Paderborn 1995, s. 305.

B Jan Pawet 11, Homilia na swieto katedry $w. Piotra (22 II 2000), Wspdipracujecie z Na-
stepcq Piotra, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/jubil_kurii 22022000.
html [2.11.2018]; por. Ansprache von Johannes Paul I1. an die osterreichischen Bischofe beim
Ad-limina-Besuch, Petrus- und Bischofsamt stehen im Dienst der Einheit, OsRomD, 1987,
26(26 VI), s.9; O. Cullman, Einheit durch Vielfalt. Grundlegung und Beitrag zur Diskussion
tiber die Moglichkeiten ihrer Verwirklichung, Tibingen 1986, s. 80-81; zob. takze: E.Ch. Sutt-
ner, Eins sein in Vielfalt — ein Grundgesetz der Ekklesiologie, Chr. Ost., 60(2005), 2, s. 88-90.
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Tych kilka mysli pozwala zobaczy¢, ze prymat Piotrowy w nauczaniu
katolickim ma wyjatkowe znaczenie. Papiez jest zastepca Chrystusa na zie-
mi i nastepca Sw. Piotra, jest nieomylny w sprawach wiary, a jednocze$nie
postrzegany jako widzialny fundament i znak jednosci KoSciota; posiada
tez wladz¢ mianowania biskupéw w catym Kosciele katolickim. Takie
pojmowanie papieskiego prymatu jest dla prawostawia nie do przyjecia.
W ich rozumieniu papiezowi przystuguje jedynie prymat honorowy*, kt6-
rego idea zostanie szerzej ukazana w drugiej czesci niniejszego artykutu.

2. Prymat w ujeciu prawostawnym

Kosciol prawostawny rozumie urzad papieza, szczegolnie w kwestii
prymatu, zupelnie inaczej niz katolicy. Poczynajac od pierwszych rys i pek-
ni¢¢, poprzez rok 1054 oraz kolejne lata coraz bardziej uwidacznialy si¢
napigcia i roznice pomiedzy Wschodem i Zachodem dotyczace rozumienia
urzedu nastepcey $w. Piotra. Szczegdlnie wypowiedzi Soboru Watykanskie-
go [ —a przede wszystkim dogmat o niecomylnosci papieza — doprowadzily
do powstania w kwestii prymatu — dystansu praktycznie niemozliwego do
pokonania. W tej czeSci artykutu zostanie ukazany zarys stanowiska prawo-
stawia, ktore takze opiera si¢ na fragmencie Ewangelii wedtug Sw. Mateusza
(16, 17-19). I tu od razu trzeba powiedzie¢, ze chrzescijanie KoSciotow
wschodnich rozumieja wydarzenia spod Cezarei Filipowej zupetnie inaczej
niz katolicy. W ich komentarzach znajdujemy czesto wypowiedzi, ze na
pytanie Jezusa skierowane do Apostotow: ,,A wy za kogo Mnie uwazacie?”
(Mt 16, 15), Piotr odpowiedziat nie w swoim wlasnym imieniu, ale catego
kolegium: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16)*. Takie sta-
nowisko zajmuje choéby Teofilakt z Ochrydy®, ktéry w swoim komentarzu
do wyznania $w. Piotra pisze: ,,Piotr uprzedza innych i wyznaje”’. Réwniez

% Por. ER. Gahbauer, Die Ostkirchen — Einheit und Vielfalt in der Kirche, Chr. Ost.,
50(1995), 3, s. 130; N. Thon, Einheit in der Vielfalt — Die Kirche in der Sicht der heutigen
Ekklesiologie, Chr. Ost., 38(1983), 3—4, s. 87.

5 Por. Totkowaja Biblija ili kommentarij na wsie knigi Sw. Pisanija Wietchago i Nowogo
Zawieta, t. 8, Stockholm 1987, s. 278; J. Teofiluk, Prymat biskupa Rzymu z perspektywy
Kosciota prawostawnego, https://docplayer.pl/12541408-Ks-jerzy-tofiluk-prymat-biskupa-
rzymu-z-perspektywy-kosciola-prawoslawnego.html [3.11.2018].

2 Teofilakt z Ochrydy (1050 lub 1060 — 1107) — bizantyfiski biskup prawostawny, arcy-
biskup ochrydzki (Bulgaria); Swiety prawostawny.

27 Blagowiestnik ili totkowanije Blazennago Fieofitakta, archijepiskopa Bolgarskogo na
Swiatoje Jewangielije, t. 1, Moskva 1993, s. 152, cyt. za: Teofiluk, Prymat biskupa Rzymu
z perspektywy Kosciota prawostawnego.
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$w. Ambrozy w swoim komentarzu do Ewangelii wedtug Sw. Lukasza pisze,
ze Piotr wyprzedzit swoja odpowiedzia pozostatych Apostotow, mowiac:
»Za Mesjasza Bozego” (Lk 9, 20)*. Potwierdzeniem tego, ze odpowiedz
Piotra moze by¢ rozumiana jako wypowiedZ w imieniu wszystkich Apo-
stoléw, mozemy znaleZ¢ tez u Siergieja Bulgakowa®. Powotuje si¢ on na
analogiczny tekst w Ewangelii Sw. Marka, gdzie Jezus daje Apostotom
nakaz, aby nie méwili nikomu, Ze On jest Mesjaszem™.

To wszystko pozwala stwierdzi¢, ze prawostawie nie odrzuca prymatu
Piotra jako takiego. W jego rozumieniu mozliwe jest przyjecie jedynie pry-
matu honorowego, odrzucajac prymat jurydyczny, ktéry na drodze sukcesji
przekazywany bylby po dzien dzisiejszy. ChrzeScijanski Wschod wskazuje
przy tym, ze nie ma zadnych dowodéw na Boskie pochodzenie papieskiego
prymatu®. Teologia prawostawna uznaje wprawdzie, ze Piotr zajmowat
poczesne miejsce w gronie Apostotdw, jednak nie postrzegano w jego 0so-
bie prymatu w rozumieniu Zachodu. Co wigcej prawostawie przypomina,
ze we wspolnocie jerozolimskiej rodzacego si¢ Kosciola pierwsze miejsce
zajmowal Apostot Jakub, dodajac, ze gdy Piotr opuscit Jerozolime, jego
dziatalno$¢ nie byla zwiazana z zadnym konkretnym miejscem. Dlatego —
wedlug prawostawia — nie mozna twierdzié, ze najwazniejszym miejscem
dla Kosciota byt Rzym. Rzym bowiem dopiero w pozniejszym okresie
zyskatl swoje znaczenie jako miasto, w ktorym umarli Piotr i Pawet oraz
ze wzgledu na fakt, ze byt on stolica Cesarstwa Rzymskiego. To wlasnie
spowodowalo, ze Rzym zyskal swoj prestiz i pierwszenstwo, jednak byt
to jedynie prymat honorowy. Prawostawna teologia czyni zarzut wobec
Kosciota katolickiego, ze oddalit si¢ od pierwotnej idei prymatu. Zamiast
pierwszenstwa w trosce o cata wspolnote chrzescijanska i postuge na rzecz

B Por. Ambrozy z Medioloanu, Wykiad Ewangelii wedlug sw. fukasza, thum.
W. Szotdarski, Warszawa 1977, s. 245.

¥ Siergiej Nikotajewicz Butgakow (1871-1944) — mysliciel prawostawny uznawany za
jednego z najwybitniejszych teologdw rosyjskich XX wieku; dziatat na rzecz dialogu ekume-
nicznego z katolicyzmem.

% Por. S. Butgakow, Swjatyje Pietr i loanna, Paris 1926, s. 11-12.

3 Por. tenze, Die Orthodoxie, s. 146-147; T. Nikolaou, Die Katholizitdit der Kirche.
Eine Demonstration der Kircheneinheit aus orthodoxer Sicht, KNA-OKI, 2006, nr 29(19 VI),
s. 9; Augustinos, Metropolit von Deutschland, ,, Grofse Kirche Jesu Christi”. Das Okume-
nische Patriarchat von Konstantinopel, KNA-OKI, 2003, nr 37(16 1X), s. 11; K. Kupiec,
Postannictwo Piotrowe w $wietle dialogu ekumenicznego za pontyfikatu Pawta VI, ,,Tarnow-
skie Studia Teologiczne”, 15(1997), s. 158-159; W. Hryniewicz, Prymat papieski w Swietle
wspoltczesnej teologii prawostawnej, ZN KUL, 16(1973), nr 1, 5. 66; E. Jocwig, Papst Paul VI.
und die Kirche des Ostens, Chr. Ost., 33(1978), 34, s. 120.
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jednosSci Chrystusowego KoSciota, Rzym stawat si¢ przede wszystkim
miejscem, z ktorego sprawowana byta centralna wtadza nad KoSciotem.
To wszystko, wedtug prawostawia, doprowadzito do stanu, gdzie Rzym
utracit swoja rolg jako stolicy chrzescijanistwa?2.

Kwestia prymatu Biskupa Rzymu jest rozpatrywana takze przez wspot-
czesng teologie prawostawna w kategoriach eklezjologicznych. Odrgbnos¢
Kosciotéw, a w konsekwencji inne widzenie roli i znaczenia Biskupa
Rzymu, wynika z realizacji dwoch r6znych koncepcji eklezjologicznych.
Jedna z nich — zachodnig — Nikotaj Afanasjew?® nazywa uniwersalistyczna,
drugg zas$ — wschodnia — eucharystyczna*. Mdéwiac o tym, trzeba mieé
nieustannie w pamigci, ze obie te koncepcje pochodza z pierwszych wie-
kow chrzescijafistwa i majg jeden punkt wyjscia. Kazda z nich odwotuje
si¢ do okreslenia KoSciota jako ,,mistycznego Ciata Chrystusa™.

To wszystko pozwala postawi¢ wniosek, ze btedem bytoby twierdzenie,
jakoby prawostawie w ogdle nie uznawato prymatu. Inne jest tylko jego
rozumienie. Pod pojeciem prymatu prawostawie rozumie wigksza i bar-
dziej wszechstronng wladze niz te, ktdra posiada biskup ograniczony do
swojej diecezji**. W tym kontekscie warto przytoczy¢ nauke o prymacie
wylozong przez Alexandra Schmemanna®’, ktéry mowi o trzech rodza-
jach prymatu: 1) prymat regionalny (wewnatrz koscielnej wspolnoty czy

32 Por. P. Evdokimov, Czy postugiwanie Piotrowe moze mie¢ jakis sens w Kosciele, ,,Con-
cilium”, 1971, nr 1-10, s. 204-207; J. Nastatek, Prymat papieski w dialogu ekumenicznym,
Swidnica 2008, s. 57; A. Kallis, Abschied von der Pentarchie? Ein orthodoxer Zwischenruf zur
Abschaffung des abendlindischen Patriarchats, KNA-OKI, 2006, 17(251V), s. 14-15; zob. takze:
H. Gstrein, Fels Petri bleibt Stolperstein fiir die Orthodoxen, KNA-OKI, 2010, nr 39(28 IX),
s.3-5; W. Gamber, Primus inter Pares, w: K. Gamber, Orientierung an der Orthodoxie. Die
Tradition der Ostkirche als Richtschnur in der Liturgie und Verkiindigung, Regensburg 1981,
s. 115; . Gahbauer, Ehrenprimat in der Orthodoxie. Das Dialogtreffen in Belgrad — Eine
romisch-katholische Stellungnahme, Chr. Ost., 62(2007), 1, s. 18.

# Nikotaj Afanasjew (1893-1966) — rosyjski teolog i kanonista, duchowny prawostawny;
wykladowca w Instytucie §w. Sergiusza w Paryzu; stworzyl nauke o KoSciele, zwana eklezjologia
eucharystyczna, w ktorej akcentujac role Kosciota lokalnego podkreSlat, ze Eucharystia jest
zrédtem ontycznej jednosci i petni KoSciota.

3 Zob. N. Afanasjew, Dwie idiei wsielienskoj cerkwi, ,Put’”, 45(1934), s. 16-29.

3 Teofiluk, Prymat biskupa Rzymu z perspektywy Kosciota prawostawnego.

% Por. A. Schmemann, Der Begriff des Primates in der orthodoxen Ekklesiologie, w: Der
Primat des Petrus in der orthodoxen Kirche, red. B. Bobrinskoy, O. Clement, J. Meyendorff,
Zirich 1961, s. 119.

3 Alexander Schmemann (1921-1983) — prawostawny teolog, profesor teologii litur-
gicznej; pracowal w katedrze historii Kosciota w Instytucie Teologicznym w Paryzu; byt
dziekanem w Seminarium Sw. Wtodzimierza w Nowym Jorku.
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diecezji); 2) prymat patriarchy lub metropolity; 3) prymat uniwersalny
Rzymu i Konstantynopola®.

Wyktadnia ta pokazuje wyraZnie, ze w prawostawiu pojecie pry-
matu nie jest SciSle zwigzane wylacznie z osoba papieza (jak to jest
w Kodciele katolickim), lecz z postawionymi na czele danej wspdlnoty
koScielnej. Wynika to z prawostawnej eklezjologii, ktora postrzega wspol-
note KoSciota w konteksScie wspdlnoty eucharystycznej. W tej wlasnie
eklezjologii, ktorej przedstawicielem jest Nikotaj Afanasjew, mozna
dostrzec pobrzmiewajace echo Konstytucji dogmatycznej o KoSciele
Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11, gdzie jest mowa, Ze pierw-
sze Koscioty lokalne byly samodzielnymi wspolnotami, ktdre posiadaly
wszystko, co bylo konieczne do zycia, czyli Eucharystie, w ktorej jest
obecny zywy Chrystus®.

Zgodnie z prawostawna eklezjologia na szczycie KoSciota stoi wspol-
nota, w ktorej poszczegdlni ludzie (np. biskupi) spetniaja powierzone
im zadania i obowiazki. W ten wlasnie sposob Wschod rozumie istote
Kosciota. Takie tez myslenie sprawia, ze nie do zaakceptowania dla nie-
go jest katolicka nauka o prymacie Piotra. Wedlug prawostawia Biskup
Rzymu posiada jedynie pierwsze miejsce jesli chodzi o troske o Kosciét
oraz koordynowanie Jego dziatalnosci. Co wigcej, prawostawna teologia
widzi w papiezu jedynie ,,sumienie KoSciota”, a kazdy biskup jest dla
swojej wspolnoty lokalnej nastgpca §w. Piotra. Prawostawie uczy zatem,
ze wszyscy biskupi w swoich diecezjach sa dziedzicami Piotrowego pry-
matu, przez to, ze stoja na strazy jednosci i shuza powierzonej ich pieczy
wspdlnocie. Wiara Piotra — jak pisze Anastasios Kallis* w cytowanym
juz artykule Petrus der Fels — der Stein des Anstofies? Das ,, Petrusami” in
der Sicht der Orthodoxie (Piotr skala — kamien niezgody? ,,Urzad Pio-
tra” w perspektywie prawostawia) — znajduje swdj wyraz nie w urzedzie
papieza, ale na ptaszczyznie wspdlnoty, w konsensusie Kosciota, ktory
utworzony zostat na zasadzie koncyliarnosci*!.

3 Por. Schmemann, Der Begriff des Primates, s. 119.

¥ Por. tamze, s. 121-123; A. Kallis, Petrus der Fels — der Stein des Anstofies? Das
., Petrusamt” in der Sicht der Orthodoxie, w: Das Papstamt — Dienst oder Hindernis fiir die
Okumene?, s. 47-50.

“ Prof. dr Anastasios Kallis (ur. 1934) — prawostawny teolog, wieloletni wyktadowca kilku
wydziatéw katolickich w Niemczech; zaangazowany w dzieto pojednania katolicko-prawostaw-
nego w Niemczech, inicjator i zatozyciel komisji ds. KoSciota prawostawnego w Niemczech.

“ Por. Kallis, Petrus der Fels, s. 57; zob. tenze, Papsttum und Orthodoxie, s. 35-39;
Rauch, Imhof, Das Dienstamt in der Kirche, s. 68—69.
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W podobnym tonie, choé¢ zdecydowanie ostrzej, wypowiada si¢ Stylianos
Harkianakis, grecko-prawostawny arcybiskup Australii, ktory mowi wprost:
,,jesli papiez nie zacznie patrze¢ na swdj urzad i rozumie¢ go w konteksScie
sukcesji apostolskiej, jako jednego z biskupéw Kosciota, odizoluje si¢ nie
tylko od kolegium biskupiego, ale tez od catego KoSciota™*.

3. Wnioski na przysztos¢

Obraz prymatu Piotra, jaki wylania si¢ na podstawie przytoczonych
wyzej wypowiedzi, pokazuje jasno, ze dogmat o nieomylnosci papieza —
polaczony z wtadza jurydyczna — jest dla prawostawia nie do przyjecia®.
Twierdzenia za$ 1 argumenty KoSciotow wschodnich sa z kolei odrzucane
przez strone katolicka, ktéra widzi w osobie papieza kogos, kto kieru-
je Kosciotem i wykonuje nad nim wtadze jurydyczng. W tym miejscu
warto zatem postawiC pytanie, czy trwanie przy swoim stanowisku jest
niezbedne oraz czy istnieje potrzeba ponownego pochylenia si¢ nad
tym dogmatem? W 1977 r. ks. Joseph Ratzinger, 6wczesny wyktadowca
na Uniwersytecie w Ratyzbonie, poruszyt te wlasnie kwesti¢ podczas
swojego wykladu w Grazu. Wyrazit wtedy opini¢, zZe rowniez katolicy
rozumieja, iz ,,prymat XIX i XX w. jako jedyny mozliwy i konieczny — jest
niemozliwy do przyjecia przez wszystkich chrzescijan”*. Kilka lat p6Zniej
przyszly papiez w swojej ksiazce Theologische Prinzipienlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie stwierdzit wprost: ,,Rzym nie moze wymagac
od prawostawia przyjecia zachodniej nauki o prymacie”.

4 Wenn der Papst seine Gewalt in der petrinischen Nachfolge und nicht in der ge-
meinsamen bischoflichen apostolischen Sukzession begriindet, isoliert er sich nicht nur von
der Gemeinschaft der Bischofe, sondern auch von der ganzen Kirche”, S. Harkianakis,
Kann ein Petrusdienst in der Kirche einen Sinn haben? Griechisch-orthodoxe Antwort, ConcD,
7(1971), H. 4, s. 286.

4 Zob. ER. Gahbauer, Die Ostkirchen — Einheit und Vielfalt in der Kirche, Chr. Ost.,
50(1995), 3, s. 130; N. Thon, Einheit in der Vielfalt — Die Kirche in der Sicht der heutigen
Ekklesiologie, Chr. Ost., 38(1983), 3—4, s. 87.

4 [-..] unmoglich ist, die Primatsgestalt des 19. und 20. Jahrhunderts fiir alle Christen als
die einzig mogliche und notwendige anzusehen” —J. Ratzinger, Prognosen in die Zukunft
des Okumenismus, ,,Okumenisches Forum”, 1(1977), s. 36.

4 Rom darf von den Orthodoxen nicht die westliche Primatslehre verlangen” —J. Rat-
zinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Donauworth 2005,
s. 209; por. H. Schiitte, Das Petrusamt. Dienst an der Einheit der Kirche. Gabe und Aufgabe
aus katholischer Sicht, KNA-OKI, 2002, nr 33(13 VII), s. 4-5; Kasper, Das Petrusamt
als Dienst der Einheit, s. 135-136; zob. takze: J. Beumer, Der Primat des Papstes und die
Union mit den Kirchen des Ostens im Blickfeld des Ersten Vatikanischen Konzils, Ost. Stud.,
19(1970), s. 171-173.
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Podobna opini¢ wyrazit na poczatku XXI w. austriacki teolog katolicki
Paul Wess*. W nawigzaniu do Karla Rahnera i Hansa-Joachima Schulza
stwierdza: ,,korekta katolickiej nauki o prymacie nie oznacza rezygnacji
z niej, ale jej zrelatywizowanie™*.

Rozbieznosci w rozumieniu prymatu przez katolikow i prawostawnych
oraz obecna glebsza SwiadomoS¢ i wigksze rozumienie ducha ekume-
nicznego sprawia, ze konstruktywny dialog miedzy przedstawicielami
podzielonego Kosciota dotyczacy wrazliwych kwestii, jaka pozostaje
niewatpliwie prymat Piotrowy, wydaje sie mozliwy. Do takiego dialogu
wzywat Jan Ziziulas, prawostawny metropolita Pergamonu. W jednej ze
swoich publikacji stwierdzil, Ze oba KoScioly tak bardzo oddalily sie od
siebie, poniewaz w drugim tysigcleciu kwestia papiestwa rozwijata sie
zawsze w kontekscie ,,polemiki ze Wschodem”#. Metropolita zwrdcit
si¢ takze do prawostawnego Swiata z prosba, zeby odtozyt obawy przed
Rzymem i jego dominacja, poniewaz ,,od Soboru Watykanskiego II [...]
Kosciot rzymskokatolicki zmienit swoje stanowisko wobec Kosciota pra-
wostawnego”, gdyz katolicy nie chca podporzadkowywac prawostawnych
papieskiej dominacji®.

Osoby zaangazowane bezpoSrednio w prace komisji mieszanej, jak
rowniez Sledzace postepy dialogu ekumenicznego, wiedza, jak trudne sa
rozmowy dotyczace tego wlasnie tematu. Co wiecej, w 2000 r., z powodu
nieporozumien miedzy Kosciotem grecko-prawostawnym a patriarcha-
tem moskiewskim, dialog zostal zawieszony. Szczesliwie od roku 2010
obserwujemy ponowny jego rozwoj. Optymizmu dodaja takze spotkania
papieza Benedykta XVI z przedstawicielami prawostawia, a takze Fran-
ciszka z patriarcha moskiewskim daja nadzieje na jego przyspieszenie.

* * *k

Na zakoniczenie przywotajmy raz jeszcze stowa Sw. Jana Pawla II,
ktory w encyklice Ut unum sint stwierdza: , Jestem przekonany, ze pono-

4 Paul Wess (ur. 1937) — austriacki teolog katolicki, uczeni Karla Rahnera, wyktadowca
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Leopolda-Franciszka w Innsbrucku.

47 [...] die katholische Lehre vom Papstamt durch eine teilweise Korrektur zu verbes-
sern bedeutet nicht, sie zu leugnen, aber sie zu relativieren” — P. Wess, Papstamt jenseits
von Hierarchie und Demokratie. Okumenische Suche nach einem bibelgemdfSen Petrusdienst,
Miinster — Hamburg — London 2003, s. 31.

8 Orthodoxie darf kein Angst vor Dialog haben”. Metropolit Zizioulas: Gesprich mit
Katholiken besonders wichtig, Chr. Ost., 65(2010), 5, s. 222.

4 Por. tamze.
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sz¢ w tej dziedzinie szczegdlna odpowiedzialnosé, ktéra polega przede
wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszoSci chrzesci-
janskich wspdlnot i na wstuchiwaniu si¢ w kierowana do mnie prosbe,
abym znalazl taka forme sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac
bynajmniej istotnych elementow tej misji, bytaby otwarta na nowa sytu-
acje. Przez cale tysiaclecie chrzeScijanie byli ztaczeni «wspdlnota wiary
i zycia sakramentalnego, a jesli wylanialy si¢ nieporozumienia mi¢dzy nimi
co do wiary czy karnoSci koScielnej (disciplina), miarkowata je Stolica
Rzymska za obopdlna zgoda».

W ten sposdb prymat spetniat swoja funkcje jednoczaca. Zwracajac
sie do Patriarchy ekumenicznego, Jego Swiatobliwosci Dimitriosa I, po-
wiedzialem, ze jestem Swiadom, iz «z r6znorakich przyczyn i wbrew woli
jednych i drugich to, co miato by¢ postuga, mogto niekiedy przybieraé dosé
odmienng postac. Jednak [...] pragnienie bezwzglednego postuszenstwa
woli Chrystusa kaze mi, jako Biskupowi Rzymu, sprawowac ten urzad.
[...] Modle si¢ goraco do Ducha Swietego, by obdarzyt nas swoim §wia-
tlem 1 oSwiecil wszystkich pasterzy 1 teologow naszych Kosciotow, abySmy
wspOlnie poszukiwali takich form sprawowania owego urzedu, w ktorych
mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi
mitosci»” (UUS, n. 95).

STRESZCZENIE

Jednym z gtéwnych punktéw spornych miedzy Kosciotem katolickim a pra-
wostawiem pozostaje rozumienie urzedu papieza. Autor niniejszego opracowania
postawil sobie za cel ukazanie rozumienia prymatu Piotra przez obydwie wspdlnoty
chrzedcijanskie. Mowigc inaczej, chodzi o probe odpowiedzi na pytanie: czy obecne
pojmowanie urzedu papieza jest pomoca, czy przeszkoda w petnym zjednoczeniu
Kosciotéw Wschodu i Zachodu? Rozbiezno$ci w rozumieniu prymatu przez ka-
tolikéw i prawostawnych oraz obecna glebsza swiadomos¢ i wigksze rozumienie
ducha ekumenicznego sprawia, ze konstruktywny dialog miedzy przedstawicielami
podzielonego Kosciota dotyczacy wrazliwych kwestii, jaka pozostaje niewatpliwie
prymat Piotrowy, wydaje si¢ mozliwy.

Stowa kluczowe: prymat Piotrowy, prymat jurydyczny, prymat honorowy, nie-
omylno$¢ papieza, prawostawie, katolicyzm, dialog ekumeniczny.

SUMMARY

One of the main matters of dispute between the Catholic and Orthodox Church
is the understanding of papal seat. The author of this article set himself an aim to
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show the understanding of the Primacy of Peter by both Christian communities.
Otherwise, there is an attempt to answer a question: is present understanding of
pope’s seat an assistance or an obstacle with full unity of Western and Eastern
Churches? The discrepancies in understanding primacy by the Catholics and the
Orthodox Christians and present deeper awareness and more understanding of
ecumenical spirit make the constructive dialogue on sensitive issues as the Primacy
of Peter between the representatives of divided Church possible.

Key words: Primacy of Peter, juridical primacy, honour primacy, infallibility
of pope, Orthodox Christianity, Catholicism, ecumenical dialogue.
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KS. JOACHIM NOWAK

INDYWIDUALNE ZMARTWYCHWSTANIE W CHWILI SMIERCI
Smier¢ jako poczatek nowego Zycia

Teologowie wspoiczesni méwiac o zmartwychwstaniu indywidualnym
w chwili Smierci wyjaSniaja w znacznej mierze eschatologiczne prawdy
naszej wiary. Stad w niniejszym zagadnieniu zawarto zobowiazanie skiero-
wane do teologéw, aby na nowo spojrze¢ na trudny, a zarazem zasadniczy
artykul wiary.

1. Interpretacja Smierci cztowieka w kontekscie zmartwychwstania

Optymizm chrzeScijanskiej interpretacji Smierci cztowieka polega na
tym, ze w jej kontekscie jawi sie fakt zmartwychwstania: ,,I jak w Ada-
mie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni”
(1Kor 15, 22). Nowy Testament taczy Scisle zapowiedZ zmartwychwstania
wszystkich ludzi ze zmartwychwstaniem Chrystusa: ,,A jesli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremna jest nasza wiara” (1Kor 15, 17)'. Wiara
w zmartwychwstanie ciat jest przekonaniem, ze B6g powotatl cztowieka
do wiecznego istnienia. Cztowiek, jako istota cielesno-duchowa, ma by¢
zachowany na wieki, przez Chrystusa, w swojej cielesnosci. Bog nie chce
przeksztatci¢ cztowieka ani w czystego ducha, ani na zawsze uczynic go
jakas bezcielesna dusza?®.

KS. JOACHIM NOWAK - dr hab. nauk teologicznych w zakresie teologii
dogmatycznej; od 1981 r. w Niemczech; autor kilku ksiazek z zakresu eschatologii,
m.in. W smierci tez nadzieja (Opole 2002), Das Todesverstindnis in der Eschatologie von
Ladislaus Boros, Karl Rahner und Gisbert Greshake. Eine dogmatisch-anthropologische
Studie (Herne 2016) i kilkudziesieciu artykuldow z zakresu eschatologii, ekumenizmu,
islamu i sakramentologii.

! Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2,
Lublin 1974, s. 627.

2Por. M. Kaszowski, Wierze w ciata zmartwychwstanie, AtK 98(1982), z. 2(439), s. 211.
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We wspotczesnych publikacjach teologicznych mozemy odnalez¢ mysl,
ze wlasnie Smier¢ stanowi chwile, miejsce, w ktorym konczy si¢ stan ludzkiej
doczesnosci, a zaczyna sie wieczno$¢’. W takim ujeciu mozemy patrzec na
Smier¢ jako na nowy poczatek, bowiem nasza przysztoscia jest sam Bog*.

Swiety Pawetl w Pierwszym LiScie do Koryntian ukazuje gtebi¢ ta-
jemnicy naszego ,,miejsca” po Smierci: ,,Ani oko nie widzato, ani ucho
nie styszato, ani serce czlowieka nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy
przygotowat Bog tym, ktoérzy Go mituja” (1Kor 2, 9), a §w. Jan w Apo-
kalipsie mowi: ,,I otrze z ich oczu wszelkg tze, a Smierci juz odtad nie
bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze
rzeczy przeminely” (Ap 21, 4). W tym ujeciu tajemnica i szczeécie s
dwoma zasadniczymi wymiarami nieba, ktére mozna zatem pojmowac
jako tajemnice wielkiej radosci®. Zrédtem radosci zbawionych w niebie
jest przeto mozliwosc oraz fakt ogladania Boga ,,twarza w twarz”. Prawde
te przekazal nam sam Chrystus, kiedy glosit, iz sa ,,blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga ogladac beda” (Mt 5, 8)°.

Dlatego mozemy powtorzy¢ za Soborem Watykanskim II: ,,Przemija
wprawdzie postaé tego Swiata znieksztalcona grzechem, ale pouczeni
jestesmy, ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie mieszka
sprawiedliwos¢, a szczesliwosc zaspokoi wszelkie pragnienie pokoju, jakie
zywia serca ludzkie” (KDK, n. 39).

Jest rzecza naturalna, ze mysli nasze antycypuja juz w szczesliwoSci
wiecznej, przy czym nie mozemy zapominac o drugiej, oczekujacej nas moz-
liwosci. Przeciez Chrystus, nasz Sedzia i Pan ,,pszenice zbierze do spichrza,
a plewy spali w ogniu nieugaszonym” (Mt 3, 12). By¢ moze jest to ogien
wszechobecnosci Bozej, ktory ujawni sie w momencie naszej Smierci. Dla
zbawionych bedzie on Zrédlem szczeScia, miejscem spotkania z Bogiem,
dla wymagajacych oczyszczenia bedzie to ogien oczyszczajacy, a dla pote-
pionych ogien wiecznego sensu, przed ktorym nieodwracalnie zatwardziali
w swoim bezsensie calg swoja istota beda sie zamykac. Ten bezsens bedzie
zrédlem nieznos$nej meki. Stan potepienia wiecznego bedzie cechowata —
w swoich zaczatkach mozliwa juz na tej ziemi — nienawi$¢ Boga’.

3 Zob. R. Rogowski, Mysterium mortis, ,,Colloquium Salutis”, 6(1974), s. 183-189.

4 Por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie Smierci, AtK, 95(1980), z. 1(429), s. 38.

5 Por. L. Balter, Doskonata radosé zbawionych w niebie, AtK, 98(1982), z. 2(439), s. 218.
® Tamze, s. 221.

"Por. J. Salij, Bog na zawsze utracony, AtK, 98(1982), z. 2(439), s. 231-235.
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Znamienne w tym wszystkim sg cytowane wyzej stowa §w. Pawla o glebi
tajemnicy otaczajacej nasza przysztos¢, bo czymze jest to, co zdolni jesteSmy
pojaé, w stosunku do tego, ,,co Bog przygotowat tym, ktérzy Go mituja”.
Zrédlem tej tajemnicy jest to, Ze ,,postanowione ludziom raz umrzeé, a po-
tem sad” (Hbr 9, 27). Nie sposob przeto pojac sensu $mierci bez kategorii
paradoksu, ktOra zreszta jest zawsze najadekwatniejszym Srodkiem wyrazu
i sposobu opisu tajemnicy. Dziwny to paradoks, bowiem by zy¢ ,,wiecznie”,
trzeba ,,czasowo” umrze¢, droga za$ do zycia wiedzie przez wrota Smierci,
poniewaz zycie to rodzi si¢ wtasnie w Smierci®, ktora w swojej istocie bedac
koficem, jest wlasciwie poczatkiem zycia nowego. Aby Bog ,,m6gl” rozpo-
czaé swoje dzieto, Smier¢ musi spetnic swoje. Stad pierwszym krokiem do
,krainy zycia wiecznego” jest zawsze ostatni krok naszej ziemskiej wedrowki,
poniewaz tylko on moze faktycznie stanowi¢ 6w nowy poczatek. Brama,
przez ktdra wszyscy musimy przejsc, jest wtasnie Smierc.

W tym momencie rodzg si¢ jeszcze kolejne pytania: w jakim stopniu
Smier¢ stanowi Ow nowy poczatek? Czy po Smierci egzystuje tylko nie-
Smiertelna dusza? A moze coS wigce]? Moze Smierc jest juz poczatkiem
zmartwychwstania? A jesli tak, to w jakim znaczeniu?

Ot6z obecnie wsrdd teologdw pojawily sie nowe hipotezy, probujace
wyjasni€ nie tylko relacje ciata zmartwychwstatego do uprzednio posia-
danego, lecz takze twierdzenie méwigce nawet o wezeSniejszym czasie
zmartwychwstania, i to juz w momencie Smierci. Stad teologia rozwa-
zajac Smier¢ w tym aspekcie musi liczy¢ sie z dwoma faktami. Z jednej
strony jest zmuszona liczy¢ si¢ z Objawieniem i oparta na nim nauka
Kosciota’, ktéra mozna ujaé nastgpujaco: w momencie Smierci nastgpuje
rozdzielenie duszy od ciata. Dusza ta, oddzielona od ciala, bezposrednio
po Smierci lub po uprzednim oczyszczeniu, moze ogladaé Boga ,,twarza
w twarz” lub tez moze by¢ pozbawiona owego uszczeSliwiajacego ogladu.
W stanie oddzielenia od ciala dusza ma trwa¢ do momentu paruzji, gdy
na powroét potaczy sie z ciatem, choc juz przemienionym i odnowionym.
Zmartwychwstanie jest wiec ponownym potaczeniem si¢ duszy z ciatem
przemienionym i uwielbionym, co ma dokona¢ si¢ na koficu §wiata'’.
Z drugiej jednak strony teologia powinna liczy¢ si¢ z jednoscia ducho-

8 Por. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, s. 38.

° Por. Kongregacja dla Doktryny Wiary, List w sprawie niektorych zagadnien zwigzanych
z eschatologig, Rzym 1979.
0 Por. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 2, s. 627-637.
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wo-cielesng natury czlowieka, co jest czyms zasadniczym w antropologii
chrzescijanskiej'.

2. Przetom w teologii w odniesieniu
do niesmiertelnosci duszy i zmartwychwstania

Majac na uwadze powyzszy aspekt Smierci, nalezy najpierw zaznaczyc,
ze wspoOltczesna teologia pragnie zwrdci¢ uwage na zasadniczy przetom,
jaki dokonat sie w teologii w odniesieniu do nieSmiertelnosci duszy i zmar-
twychwstania'?. W przekonaniu wielu teologéw ostatnich czaséw nie jest juz
sjednoznacznym” fakt nieSmiertelnoSci duszy oderwanej w chwili Smierci
od ciala’®. W omawianej kwestii twierdzi si¢, Ze to wtasnie sam moment
$mierci jest zapoczatkowaniem naszego zmartwychwstania't. Mamy wiec
tutaj na uwadze hipoteze ,,zmartwychwstania w Smierci”’>. Wérdd teolo-
gow pojawily si¢ nowe hipotezy, probujace wyjasni¢ nie tylko stosunek
ciala zmartwychwstatego do uprzednio posiadanego, lecz mdowi si¢ nawet
0 wczesniejszym czasie zmartwychwstania i to juz w momencie Smierci.

Antropologia biblijna Starego Testamentu podkreslata swoista mo-
nolityczno$¢ ludzkiej natury, dlatego patrzyta na cztowieka jako catos¢
zintegrowang do tego stopnia, ze stanowil on po prostu ,,istote zywa”
(Rdz 2, 7). Podobnym spojrzeniem na cztowieka odznacza si¢ antropolo-
gia Nowego Testamentu, ktora termin soma uzywa w kontekscie Smierci
izmartwychwstania na oznaczenie ,,catego cztowieka, ktory zostat uformo-
wany przez swojego Stworce . Dlatego cztowiek to ciato i dusza jako dwa

TPor. M.A. Krapiec, Ja — cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974,
s. 101-135.

2Por.J. Ratzinger, Eschatologie — Tod und ewiges Leben, Regensburg 1990, s. 92.

3 Por. KDK, n. 18. Charakterystyczne w tym tekscie jest to, ze Sobor nie postuguje si¢
pojeciem nie$miertelnoSci, lecz sugeruje nowe ujecie, uzywajac terminu ,,zaréd wiecznosci”
(n. 18). Wiec wydaje si¢, ze Sobor Watykanski II zgadza si¢ z takim tokiem myslenia.

“L. Boros, Erlostes Dasein. Theologische Betrachtungen, Mainz 1965, s. 44; por.
tenze, Hat das Leben einen Sinn?, ConcD, 6(1970), H. 6, s. 677; L. Balter, Wierze w ciata
zmartwychwstanie, ComP, 11(1991), nr 1(61), s. 6; S. Kowalczyk, Chrzescijanin wobec pro-
blemu Smierci, w: tenze, Podstawy Swiatopogladu chrzescijariskiego, Wroctaw 1986, s. 132n;
J. Bolewski, Stare i nowe w eschatologii, CTh, 49(1979), fasc. 1, s. 196.

15 Postawit ja juz przed 90 laty teolog protestancki Paul Althaus i chociaz wycofat si¢
p6Zniej ze swoich poprzednich twierdzef, jednak idea przez niego rzucona znalazta bardzo
szerokie podjecie przez innych teologdw, szczegdlnie protestanckich, lecz takze i katolickich
i dotad stanowi przedmiot polemik.

16 A. Grabner-Haider, Zmartwychwstanie i uwielbienie, ,,Concilum”, 1969, nr 1-5,
s. 47; por. Rogowski, Mysterium mortis, s. 189n.
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istotne elementy jednej catosci'’. Cztowiek jest jednoScia ciata i duszy. Stad
nie trudno zauwazyc, ze bez tego wzajemnego zwigzku dusza nie bytaby
dusza ludzka, a cialo ludzkim ciatem. To wewnetrzne dazenie duszy do
zjednoczenia z cialem i dazenie ciata do zjednoczenia z dusza zostato przez
Borosa nazwane ,relacja transcendentalna”, czyli ze jest ona stosunkiem
podstawowym, przenikajacym wszystkie zwiazki duszy z ciatem'®.

Powyzsze refleksje prowadza do bardzo waznego dla nas wniosku,
a mianowicie, ze ,,stan uwolnienia si¢ od cielesnosci jest dla duszy czyms$
gleboko nienaturalnym”, dlatego dusza nie moze wtasciwie istnie¢ bez
relacji do ciata!®. Majac powyzsze na uwadze, wspdtczesna teologia stawia
przed soba dosy¢ trudne pytanie, a mianowicie: czy po Smierci cztowieka
Bog odizoluje w sposob sztuczny dusze od wszelkiego kontaktu z ciatem
az do chwili zmartwychwstania ciat u kresu czasu??

Na powyzsze pytanie wiekszoS¢ teologdw daje odpowiedzZ negatywna,
twierdzac, ze nie istnieje Zadna nawet najmniejsza racja, ktora by przema-
wiata za tym, zeby Bog miat separowac dusze od ciata. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze w wymiarze ponaddoczesnym sposob kontaktu duszy z ciatem jest
inny niz w warunkach ziemskich. I dlatego teologowie niemieccy probuja
blizej wyjasnié, na czym ten kontakt polega. I tak wielu wspotczesnych teo-
logdw protestanckich, miedzy innymi W. Pannenberg, ujmuje kres ziemskiej
egzystencji jako Smier¢ catego cztowieka, cho¢ Smierc jest rownoczeSnie
przejsSciem do zupelnie nowego sposobu istnienia, gdyz jest zmartwychwsta-
niem. Wiecznego trwania po Smierci nie gwarantuje nieSmiertelna dusza,
lecz zmartwychwstaly Chrystus. Wynika z tego, ze juz w momencie $mierci
dusza otrzymuje ciato uwielbione. Jego zdaniem ,,chrzescijafiska nadzieja na
zmartwychwstanie stawia catkiem jasno sprawe, ze zaden sktadnik naszego
teraZniejszego istnienia nie moze przetrwaé Smierci, chociaz cztowiek réw-
niez w chwili $mierci zdany jest na «Boskie Naprzeciw». Zmartwychwstanie
moze by¢ oczekiwane jako zupelne stawanie si¢, jako przeobrazenie od
samych podstaw, jesli nie wrecz jako nowe stworzenie?!. Stad ujmowanie

7Grabner-Haider, Zmartwychwstanie i uwielbienie, s. 47n.
8 Boros, Erldstes Dasein, s. 32; por. Rogowski, Mysterium mortis, s. 190.

Y Boros, Erlostes Dasein, s. 44; por. P. Miiller-Goldkuhle, Przesuniecie akcentow
w rozwoju myslenia eschatologicznego, ,,Concilium”, 1969, nr 1-5, s. 23.

2 Boros, Erlostes Dasein, s. 44; por. J.-M. Gonzales-Ruiz, Ku demitologizacji ,,duszy
odlgczonej”, ,,Concilium”, 1969, nr 1-5, s. 51-60.

2'W. Pannenberg, Kim jest czlowiek? Wspdlczesna antropologia w Swietle teologii, tham.
E. Zwolski i D. Szumska, Paris 1978, s. 62.
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Smierci jako poczatku zmartwychwstania zdaje si¢ znajdowac takze swoje
odbicie u teologow katolickich.

3. Smier¢ stanem osobowego zycia zmartwychwstatego Chrystusa

We wspotczesnej literaturze teologicznej przy omawianiu powyzszego
zagadnienia spotykamy si¢ miedzy innymi z pogladami takich teologdw,
jak: K. Rahner, P. Schoonenberg, C. Geffré oraz L. Boros.

Zdaniem K. Rahnera, uwolnienie duszy od ciala, ktore nastepuje
w Smierci, nie jest stanem catkowitego ,,wylamania si¢” z cielesnosci,
ile raczej jest wytworzeniem w duszy nowego, swoistego odniesienia do
cielesnosci*2. Ponadto twierdzi on, ze dusza zamiast stawac si¢ ,,akosmicz-
na” lub ,,pozakosmiczna”, staje si¢ jakby wszechobecna w Swiecie, a wiec
,wszechkosmiczna” w §wiecie poprzez odniesienie do wszechbytu. Dzieki
wiec kosmicznemu odniesieniu dusza ludzka, uwalniajac sie od cielesnych
ograniczen z rGwnoczesnym otwieraniem si¢ na caly wszech§wiat, wywiera
jakby pewien wplyw na 6w wszechswiat w Swietle jego ostatecznych racji.
Przyjmujac za centrum Swiata ,,serce” mozna by wiec twierdzi¢, ze dusza
niejako wchodzi w ,,serce wszech§wiata”. Majac na uwadze tego rodzaju
rozumowanie, Rahner stara si¢ nawigza¢ do Chrystusowego ,,zstapienia
do piekiel”, sadzac, ze oznaczaloby to zejScie Chrystusa w Smierci w ,,serce
wszech$wiata” wraz z nawigzaniem kontaktu z calym Swiatem. Chrystus
moglby zatem oddzialywac bezposrednio na ludzi i wszechswiat. Otéz po-
przez Smier¢ cztowiek spotyka sie z Chrystusem, ktory ogarnia wszystkich
swoja mitoScia. W tego rodzaju spotkaniu kazdy moze wypowiedzie¢ skie-
rowane do Chrystusa, przepetlnione mitoScig ,, Ty”. Dzigki temu cztowiek
zdobywa nowy rodzaj bytowania, ,,nowy rodzaj cielesnosci” obejmujacej caty
wszech$wiat. Odtad wiec kazda Smierc ludzka staje si¢ nowym narodzeniem
dla swiata®. Stad alternatywa — nieSmiertelnos$¢ duszy czy zmartwychwstanie
cial, ktora gérowata szczegdlnie w protestanckiej teologii*, zostaje niejako

2 K. Rahner, Zur Theologie des Todes, ,,Zeitschrift fiir katholische Theologie”,
79(1957), s. 20-34; tenze, Das Leben der Toten, w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd. 4,
Einsiedeln 1960, s. 429-437; por. P. Kirk, Tod und Auferstehung innerhalb einer anthropo-
logisch gewendeten Theologie. Hermeneutische Studie zur individuellen Eschatologie bei Karl
Rahner, Ladislaus Boros, Gisbert Greshake, Bad Honnef 1986, s. 336.

3 Por. A. Nossol, Zstqpit do piekiet, AtK, 98(1982), z. 2(439), s. 175-177.

% G. Greshake, Das Verhdltnis ,, Unsterblichkeit der Seele” und ,, Auferstehung des Leibes”
in problemgeschichtlicher Sicht,w: G. Greshake, G. Lohfink, Naherwartung, Auferstehung,
Unsterblichkeit, Freiburg 1982, s. 114; por. A. Nossol, Eschatologia protestancka, w: Granat,
Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 2, s. 656-663.
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przezwycigzona. Mozna wiec sadzié, ze udalo si¢ to Rahnerowi w pewnym
sensie osiggnac w oparciu o ujednolicenie niektorych pojec z zakresu
filozofii i teologii, a przede wszystkim w odniesieniu do teologii §mierci®.

Wedtug P. Schoonenberga® i C. Geffréa* dusza ludzka pozostaje w kon-
takcie z ciatem przez uwielbiong cielesnos¢ Chrystusa. Uwielbione Jego ciato
staje si¢ niejako jej cialem?. W momencie bowiem $§mierci chrzeScijanin
zostaje jakby wchlonigty w osobowe zycie zmartwychwstatego i uwielbio-
nego Chrystusa. I dlatego w jednym z listow Sw. Pawta spotykamy owo ,,by¢
z Chrystusem” (Flp 1, 23), przez co nalezy rozumiec istnienie w uwielbionej
cielesnosci Chrystusa, ktérego zycie jest cielesne i rzeczywiste, jak twierdzi
Geffré. W pustce Smierci, jakg tworzy dotychczasowe zerwanie relacji ze
Swiatem, obecny jest Zwyciezca Smierci. On napelnia swoja obecnoScia
i potega cztowieka, ktory stopniowo traci dotychczasowy styl Zycia. On jest
takze ze swoja moca w momencie Smierci, ktora nie jest jedynie koncem
doczesnego zycia, ale rowniez poczatkiem jego nowej formy. Pod wplywem
dziatania Pana Zycia, w $§mierci nastepuje przeniesienie do nowego sposo-
bu istnienia, bedacego istnieniem w Chrystusie zmartwychwstatym, ktory
udziela cztowiekowi czegos, co plynie z Jego nieSmiertelnosci®. Nalezy
nadto zwrdci¢ uwage, ze 6w stan zycia w Chrystusie zmartwychwstalym
nie jest istnieniem duszy oddzielonej od ciala w sensie trwania poSmiert-
nego jakiej$ czesci cztowieka nietknietego przez jej destruktywna moc.
W wyniku $mierci, dusza nie staje si¢ akosmiczng — bez relacji do materii,
lecz pankosmiczna. Znaczy to, ze Smier¢ uwalnia dusze od ograniczen
jednego ciata przy rownoczesnym skierowaniu jej na caly wszechswiat.
Powstaje ontyczna wieZ duszy z caloScig materialnego Swiata. I wlasnie
w tym momencie rozpoczyna si¢ realizowanie zmartwychwstania, ktorego
powszechny koniec, zgodnie z Objawieniem, nastapi przy koncu Swiata®.

Te i inne tego rodzaju propozycje poSmiertnego powiazania duszy ze
Swiatem sa rozwigzaniami ciekawymi i oryginalnymi. Nie uzurpuja sobie

% Por. K. Rahner, Uber den ,, Zwischenzustand”, w: tenze, Schriften zur Theologie,
Bd. 12, Einsiedeln 1975, s. 463.

% P. Schoonenberg, Christus Verlessingsdaad, ,,Bijdragen”. Tijdschrift voor philosophie
en theologie, 27(1966), s. 481-483.

7 C. Geffré, La résurrection ou la victoire de L'esprit, ,,La vie spirituelle”, 4(1963),
s. 382-393.

3 Por. R. Rogowski, Teologia Smierci i zmartwychwstania dzisiaj, HD, 48(1979), nr 2, s. 122.

¥ G. Martelet, L’au-dela retrouvé, Christologie des fins derniéres, Paris 1975, s. 150.

S Boros, Hat das Leben einen Sinn?, s. 677.
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przy tym pretensji do pewnosci, co nie znaczy, ze nalezy je catkowicie
odrzucic jako ,,teorie nie do pomyslenia”. Wielu teologdéw nie pozostaje
jednak przy tych i podobnych interpretacjach, odwazajac si¢ na bardziej
radykalne wnikniecie w tajemnice zmartwychwstania.

P. Benoit sadzi, ze wielu teologdw opierajacych sie na tekstach
z 1Kor 15, 35-53 uwaza, iz zmartwychwstanie ,,nie jest ozywieniem juz
zmarlego cztowieka, lecz utworzeniem odnowionej istoty”!. Twierdzi on
takze, ze Biblia mowi o zbawieniu calego cztowieka, nie za$ tylko jego
duszy. Trudno sobie wyobrazi€ jej ,,petna duchowa aktywnos$¢” bez ciata.
Stad P. Benoit wskazujac na trudnosci, pojawiajace si¢ z chwilg przyjecia
zmartwychwstania przy koficu Swiata w czasie paruzji i rozdzielenia du-
szy od ciata, rozwaza mozliwo$¢ przyjecia hipotezy o zmartwychwstaniu
kazdego zaraz po Smierci. Twierdzi on, ze hipoteza ta odpowiada nauce
o wspotuwielbieniu zbawionych z Chrystusem zmartwychwstatym, gdyz
pojecie ,,kofica czasow” wcale nie wymaga, by zmartwychwstanie odktadac
jako etap ostateczny. Analizowany autor zauwaza, ze problem nie jest
nowy 1 pewne tego rodzaju wskazowki znalez¢ mozna juz w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa. Nawigzujac do G. Marteleta, ukazuje cztowieka
jako nierozerwalng cato$¢. Sadzi on, ze pomiedzy dusza i ciatem istnieje
tak Scista relacja, jaka zachodzi pomiedzy dzwickiem stowa a jego sensem.
Smieré rujnuje istnienie cztowieka. Jednak w §mierci cztowiek przechodzi
do nowego istnienia w Chrystusie zmartwychwstalym, ktory udziela czto-
wiekowi czegos§ ze swojej nieSmiertelnosci*. To, ze umarli pozostaja dla
nas w milczeniu i nocy, jest spowodowane tym, ze Swiat, w ktorym zZyjemy,
nie jest przystosowany do ich chwaly. Dzief paruzji bedzie momentem
ujawnienia si¢ zarowno chwaly Chrystusa, jak 1 wszystkich zbawionych.
Zatem zmartwychwstanie byloby ujawnieniem si¢ w Swiecie nowego
sposobu egzystencji, w ktora umierajacy cztowiek zostat wprowadzony
przez zmartwychwstatego Chrystusa juz w momencie $mierci®.

4. Smier¢ poczatkiem zmartwychwstania i nowego zycia

Podobnie problem ujmuje L. Boros, bedacy zwolennikiem opinii
natychmiastowego zmartwychwstania po Smierci. Przedstawiona przez

3LP. Benoit, Auferstehung am Ende der Zeiten oder gleich nach dem Tode?, ConcD,
6(1970), H. 12, s. 719.

2 Martelet, L’au-dela retrouvé, Christologie des fins derniéres, s. 150.
3 Por. tamze; Kaszowski, Wierze w ,,ciata zmartwychwstanie”, s. 213-215.
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niego hipoteza zmartwychwstania w momencie $mierci zostata skon-
struowana na gruncie egzegezy biblijnej, przedstawiajacej czlowieka
bedacego jednoscig pierwiastka cielesnego z duchowym?®'. CatoSciowa
antropologia biblijna zbiezna jest tutaj z antropologia przyrodnicza,
wedtug ktorej cztowiek jedynie istnieje w ciele®. L. Boros, majac na
uwadze tradycyjny poglad, zgodnie z ktérym dusza egzystuje miedzy
Smiercig a bezcielesnym zmartwychwstaniem, uznaje go za niezado-
walajacy z logicznego punktu widzenia. Stwierdza on, ze w wierze
w nieSmiertelno$¢ tkwi ukryty ateizm, ktory w istnieniu ludzkim szuka
czegos, czego nawet Bog nie potrafitby zniszczyé*®. Mysli jego bazuja na
twierdzeniu, ze dusza ludzka istotowo ztaczona jest z ciatem. Wedtug tego
teologa, rozdzielenie duszy od ciala az do zmartwychwstania wlacznie
jest podobnie dziwne, jakby starano si¢ cztowieka oddychajacego nor-
malnie utrzymywac przy zyciu za pomoca sztucznego oddychania®. Stad
nalezy w tym miejscu zwrdci¢ uwage na twierdzenie Borosa mowiace
o szczegdlnej czci ludzkiego ciata w wierze chrzescijanskiej. Sw. Pawet
bowiem pisal, ze nasze cialo — nie tylko nasza dusza — jest ,,przybytkiem
Ducha Swietego” (1Kor 6, 19)%.

Powyzsze argumenty starajg si¢ przedstawi¢ hipoteze Borosa o ma-
jacym miejsce zmartwychwstaniu w momencie Smierci. Teolog ten jest
jednak przekonany, zZe jeden z argumentéw jest sprzeczny z postawiong
przez niego teza, mowiaca o prawdzie podanej przez Objawienie co do
powtdrnego przyjScia Chrystusa i powszechnego zmartwychwstania na
koncu czaséw. Boros pragnie to pogodzi¢, proponujac rozwigzanie mowia-
ce, ze ,,zmartwychwstanie dokonuje si¢ w momencie $Smierci, ale nie jest
ono jeszcze dokoficzone”. Mozna wiec twierdzi¢, ze zmartwychwstanie
ciala rozpoczyna si¢ w momencie Smierci i dokonuje si¢ w misterium spo-
tkania ze zmartwychwstalym Chrystusem; nadto cialo zmartwychwstajace
potrzebuje jeszcze przemienionego i przeksztalconego wszechswiata jako

#8S. Greiner, Zmartwychwstanie w Smierci. Uwagi na temat aktualnej dyskusji, ComP,
11(1991), nr 1(61), s. 97; por. Gonzales-Ruiz, Ku demitologizacji ,,duszy odlqczonej”, s. 55.

% J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, thum. M. Weclawski, Warszawa 1986, s. 124.

% 1. Boros, Okresy zycia, ttum. J. Sukiennicki, Warszawa 1980, s. 56.

" Tenze, Erlostes Dasein, s. 44.

% Tenze, Okresy zycia, s. 8; por. tenze, Erlostes Dasein, s. 50. Potwierdza to takze
argumenty dotyczace nierozdzielenia duszy i ciata w momencie §mierci, chociaz moze
w sposOb niebezposredni.

¥ Tenze, Hat das Leben einen Sinn?,s. 677.
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swej przestrzeni bytowej*. Ostatecznym wigc spelnieniem zmartwych-
wstania, rozpoczynajacego si¢ w momencie Smierci, jest pelne chwaty
przemienienie $wiata na koficu czaséw, jak to podkreslaja teologowie
niemieccy*. W ten sposob, zdaniem Borosa, obydwa twierdzenia maja
sens: zmartwychwstanie dokonuje sie¢ w Smierci — zmartwychwstanie jest
wynikiem konca czaséw*. Zatem obydwa stwierdzenia oznaczatyby, ze
nie ma duszy ludzkiej bez ciala, a nieSmiertelno$¢ i zmartwychwstanie
sa jedna i ta sama rzeczywistoscig®.

Za powyzszym ujeciem Borosa zdaja sie przemawiac nie tylko racje
antropologiczne i teologiczne, ale réwniez i niektore teksty biblijne.
Teologowie niemieccy zwracajac uwage na ujecie Borosa, powotuja sie
na zdanie A. Grabner-Haidera, wedtug ktérego Sw. Pawel spodziewa
si¢ natychmiast po Smierci by¢ w petni z Chrystusem (por. Flp 1, 23),
a nieco wczesniej podkresla, ze ,,Chrystus bedzie uwielbiony w moim
ciele” (Flp 1, 20)*. Podobnie zinterpretowa¢ mozna scen¢ na Golgocie
wraz ze stowami Chrystusa: ,,Dzi$ ze mna bedziesz w raju” (Lk 23, 43).

Wydaje sie jednak, ze najbardziej przekonywajacym argumentem
przemawiajacym za poparciem koncepcji Borosa jest ukryta wiara i prze-
konanie KoSciota, wyrazajace si¢ w modlitwach nie do dusz Swigtych, lecz
do Swietego bedacego integralnym cztowiekiem. Na taka argumentacje
powotuje si¢ migdzy innymi w swoich refleksjach D. Flanagan®. D. Flana-
gan rozpatrujac w Swietle eschatologii Wniebowzigcie Bozej Rodzicielki,
dochodzi do wniosku, ze definicja dogmatyczna z Munificentissimus Deus
Piusa XII formalnie nie wyklucza zdania, Ze reszta zbawionych zazywa
juz w jakim$ stopniu tego samego stanu, w podobny sposob jak Maryja®.

4 Zwolennicy hipotezy ,,0statecznego wyboru” poréwnuja $mieré z momentem narodzin.
Po narodzeniu dziecko traci pokarm matki, lecz zdolne jest asymilowac wszystkie pokarmy
ziemi. Podobnie zmarly traci swoje dotychczasowe ciato, wchodzi jednak w kontakt z catoScia
Swiata. W ten sposob $mier¢ jest inicjacjg zmartwychwstania. Tenze, Erlostes Dasein, s. 89-97.

4 Tamze.

42 Tamze, s. 44; por. Boros, Hat das Leben einen Sinn?, s. 677. Boros uwaza takze, ze
najwickszym aktem wiary chrzescijanskiej jest akceptacja $miertelnoSci obejmujacej catego
cztowieka i posiadanie nadziei w Bogu, kt6ry ozywia swa moca dusze i cialo. Tenze, Okresy
zycia, s. 56.

$Tenze, Erlostes Dasein, s. 46; zob. tenze, Modlitwa chrzescijariska, ttam, B. Biatecki,
Warszawa 1976, s. 94-95.

“ Grabner-Haider, Zmartwychwstanie i uwielbienie, s. 47.

“ D. Flanagan, Eschatologia a wniebowziecie, ,,Concilium”, 1969, nr 1-5, s. 76-84.

4 Tamze, s. 83.
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Powracajac do stwierdzen Borosa, trzeba powiedzieé, ze ludzkie
zmartwychwstanie jest dopetnieniem Chrystusowego zmartwychwstania
wraz z osiggnieciem rzeczywistego zycia. W podobny sposob jak w zmar-
twychwstaniu Chrystusa bedzie miato miejsce przezwycigzenie doczesnych
granic, a wiec cielesnoS¢ zostanie rozwinigta w osobe, wiedza w oglad,
cztowiek bedzie bezposrednio znajdowat si¢ tam, gdzie zostanie porwany
przez mito$¢ i tesknote za szczeSciem*’. Cialo zmartwychwstale stanie
si¢ wyrazem catkowitego zjednoczenia wszechSwiata oraz doskonatym
wyrazem duszy na wieki zwigzanej z Bogiem*. Innymi stowy, zostanie
ono catkowicie wchionigte przez dusze®.

Boros w oparciu o teksty Nowego Testamentu probuje da¢ odpowiedz
na pytanie: czym jest ciato zmartwychwstate? Przede wszystkim oznacza ono
urzeczywistniong ludzka egzystencje. Wzorem za$ tego urzeczywistnienia
jest egzystencja ciala Chrystusa po zmartwychwstaniu, kiedy wszedt On
w bezgraniczny wymiar zycia, przestrzeni, czasu i sity. Jednak w blizszym
okresleniu tego, czym bedzie whasciwie cialo zmartwychwstate, Boros widzi
duza trudno$¢. Niemniej jednak, stwierdza on, ,,ze zmartwychwstale ciato
bedzie doskonatym wyrazem duszy na wieki zwigzanej z Bogiem”.

W oparciu o powyzsze zatozenie, Boros usituje opisa¢ najpierw obraz
cztowieka, ktory powstanie z martwych. I tak cialo bedzie wchtoniete
przez ducha zjednoczonego catkowicie z Bogiem oraz nie zazna zadnych
cierpien, co jest zgodne z Pismem Swietym®!. Cztowiek zmartwychwstaty
nie bedzie wiec cierpial. Zmartwychwstanie oznacza przede wszystkim
uwolnienie od cierpienia, a wiec to, za czym cztowiek teskni calym swoim
jestestwem; uwolniony takze bedzie od wszystkich przypadtosci ziemskie-
go zagrozenia. W stanie zmartwychwstania cielesnoS¢ utraci catkowicie
obcos$¢ wobec Boga, to znaczy, ze Bog bedacy mitoScia, w swej mitosci
stanie si¢ obecny w jego istnieniu. Stad przezywac bedziemy kontakt
z Bogiem wszystkimi zmystami w sposéb bezposredni®?>. W koncu ciato
nie bedzie stanowi¢ zadnej bariery, poniewaz nie bedzie juz granic prze-
strzennosci. ,,Duch bezposrednio istnie¢ bedzie tam, dokad pociagnie go

Y“TBoros, Hat das Leben einen Sinn?,s. 677; por. Grabner-Haider, Zmartwychwstanie
i uwielbienie, s. 45.

“® Boros, Erlostes Dasein, s. 47.

4 Tamze.

0 Tamze.

3! Tamze.

2 Tamze, s. 48.
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mito$é, tesknota, szczeScie™?. W momencie zmartwychwstania cztowiek
bedzie w petni Swiadomy swego czlowieczenstwa. Dzieki wolnosci, ktdra
zostal przez Boga obdarowany, moze zabrac z soba wiare w rzeczywisto$¢
ostatecznego spetnienia si¢. Ponadto osoba ludzka dzigki ostatecznej
decyzji, ktorg cztowiek podejmuje w Smierci, moze stac si¢ uczestnikiem
wiecznego szczeScia. Opowiadajac sie za Chrystusem, wchodzi z Nim
w pelne mitoSci bytowe zespolenie, osiggajac jednos¢ swojej istoty oraz
wspanialo$¢ petnej jednosci z Bogiem. Mozna wiec powiedzie¢, ze praw-
dziwy poczatek cztowieka to dopiero koniec jego doczesnej egzystenc;i.

Nie mniejsza wage wedlug Borosa posiada rzeczywisto$¢ zmartwych-
wstania cztowieka, ktore ujmuje w kontekscie zmartwychwstania Chrystusa.
Dlatego tez nasuwa si¢ pytanie: czy takze w Smierci Chrystusa miato miejsce
Jego zmartwychwstanie? Jak wiec nalezy rozumiec artykul wiary méwia-
cy, ze ,,Chrystus zmartwychwstat dnia trzeciego, jak oznajmia Pismo” 7.
Ot6z pochylajac sie nad szczegdtowa analiza prac Borosa, mozna dojs¢ do
stwierdzenia, Ze trudno jest znalez¢ odpowiedZ na powyzsze watpliwosci,
chociaz rozjasnienia powyzszej tematyki mozna doszukac si¢ we wspot-
czesnej biblistyce. I tak twierdzenie o trzecim dniu zmartwychwstania
Jezusa rozumiane jest przez egzegetow nie tylko historycznie, ale rowniez
teologicznie. Dla Izraelity ,,trzeci dzien” oznaczat dzief oczekiwania po-
mocy od Boga. Wedlug takiego ujecia mozliwe bytoby zmartwychwstanie
Jezusa w §mierci, za$ twierdzenie o ,,trzecim dniu”, rozumiane teologicznie,
wskazywatoby na Boga, ktory zbawia; rozumiane historycznie oznaczatoby
odnalezienie pustego grobu lub zaistnienie chrystofanii>. Taki wlasnie
poglad wypowiada K. Rahner, méwiac o rwnoczesnosci Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Stad twierdzi, ze przedziat czasowy miedzy tymi
wydarzeniami jest nieistotny, bowiem samo zbawienie jest faktem ponad-
czasowym®. Smier¢ Jezusa z samej swej natury dojrzewa ku zmartwych-
wstaniu. ,,Jest to Smier¢, ktéra «umiera» w zmartwychwstaniu™’. Podobnie

3 Tamze, s. 49; zob. Boros, Hat das Leben einen Sinn?,s. 677; tenze, Okresy Zycia, s. 62.

* Nalezy tutaj wskaza¢ na dwie rozprawy doktorskie: K. Lehmann, Auferweckt am
dritten Tag nach der Schrift, Rom 1967; T. D ola, Rozwdj interpretacji formuly ,,zmartwychwstat
dnia trzeciego” w teologii XX wieku, Lublin 1982.

5 Por. K. Skawinski,, Zmartwychwstat trzeciego dnia”, AtK, 98(1982), z. 2(439), s. 187.

% K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums,
Freiburg 1984, s. 262.

7 ,Der Tod Jesu ist ein solcher, der von seinem eigensten Wesen aus in die Auferstehung
sich aufhebt, in diese hineinstirbt”. Tamze.
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konstatuje L. Boros pragnacy pogodzi¢ nauke o zmartwychwstaniu jako
takim z hipoteza ,,zmartwychwstania w Smierci”, czego podstawe stanowi
nowy wywod tworzacy sie pomiedzy dusza i materia w momencie Smierci.
Dusza bowiem staje si¢ przez Smier¢ ,,wszechkosmiczna”, docierajac do
,,serca wszechs§wiata™8,

5. Zmartwychwstanie w $mierci a dopelnienie Swiata

Wyrézniajacym sie teologiem niemieckim w dyskusji na temat zmar-
twychwstania w chwili $mierci jest G. Greshake*. W swoich publikacjach
broni tezy, iz Smier¢ taczy si¢ ze zmartwychwstaniem, ktére dokonuje
sie w momencie Smierci. Za takq opinia poszto zreszta wielu teologdw,
dlatego mozna tu mowic¢ o swoistym ,,konsensusie”®. Czgs¢ teologdw
zdystansowala si¢ jednak od takiej opinii®. Hipoteza G. Greshakego wy-
chodzi z ewolucyjnego obrazu Swiata, zarysowanego przez Teilharda de
Chardin i L. Borosa®. Swiat wedtug teologicznego zamystu G. Greshakego
nacechowany jest i wypelniony rozwojem oraz ,,ruchem schytkowym”.
Te przeciwstawne tendencje wystepuja nie tylko w Swiecie, ale 1 w zyciu

8 Boros, Erlostes Dasein, s. 45. Boros sadzi, ze hipoteza ta odpowiada mu, ale w pelni
go nie zadowala. Le Roy wypowiada si¢ podobnie, kiedy twierdzi, ze przez Smier¢ dusza nie
zostaje catkowicie odcielesniona — pozostaje nieroztacznie zwiazana z kosmosem, w ktory
wlaczylo ja ciato. G. Martelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia, cztowiek, ttum. L. Rutowska,
Warszawa 1976, s. 69.

¥ G. Greshake, Theologiegeschichtliche und systematische Untersuchungen zum Ver-
stindnis der Auferstehung, w: tenze,J. Kremer, Resurrectio mortuorum. Zum theologischen
Verstindnis der leiblichen Auferstehung, Darmstadt 1986, s. 165-371; por. Greshake, Loh-
fink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, s.131-185; G. Greshake, Auferstehung der
Toten. Ein Beitrag zur gegenwidrtigen theologischen Diskussion tiber die Zukunft der Geschichte,
Essen 1969; tenze, Tod und Auferstehung, w: Chrstlicher Glaube in moderner Gesselschaft. Eine
Enzyklopddische Bibliothek, Bd. 5, Freiburg i.Br. 1980, s. 63-130; ,,Seele” in der Geschichte der
christlichen Eschatologie. Ein Durchblick, w: W. Breuning, Seele. Problembegriff christlicher
Eschatologie, Freiburg 1986, s. 107-158; G. Greshake, Der Glaube an die Auferstehung
der Toten. Konsequenzen fiir das christliche Menschenverstindnis, ,,Freiburger Zeitschrift fiir
Philosophie und Theologie”, 34(1987), s. 491-511.

% Por. M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 275.

1 Przede wszystkim J. Ratzinger, Eschatologie — Tod und ewiges Leben; takze:
L. Scheffczyk, J. Finkenzeller, A. Ziegenaus, F. Holbok — zdystansowali si¢ bardzo wyraznie
od takiego ujecia; por. Greshake, Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit,
s. 113nis. 161n.

2 Zob. Greiner, Zmartwychwstanie w smierci, s. 95-109; H. Sonnemaus, Dusza, zycie
po Smierci, zbawienie, ComP, 11(1991), nr 1(61), s. 90; L. Balter, Nadzieja zZycia wiecznego
skonkretyzowana w Smierci i zmartwychwstaniu cztowieka, ComP, 4(1984), nr 4(22), s. 91;
Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 126-129.
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cztowieka. Czlowiek staje si¢ w Swiecie dojrzaly przez prace, nauke, spo-
tkania itd. Po czym zachodzi tu réwniez odwrotny proces, gdyz rozwoj
Swiata uwiencza sie takze w cztowieku. To, kim jest cztowiek jako osoba,
stalo si¢ jego wtasnoS$cia poprzez kontakt osobisty oraz niemal dotykalna
wymiang cielesng ze Swiatem. Dlatego tez w Smierci ma miejsce zniszczenie
czeSci ciata i Swiata. Stad tez nie mozna rozumiec¢ Smierci jako oddzielenia
duszy od ciala, poniewaz cztowiek stat si¢ z natury swojej istota cielesng
powiazang Scisle zarowno z dziejowa historig oraz Swiatem, co si¢ okazuje
w momencie Smierci. Cielesno$¢ i historia naleza zawsze do istoty bytu
ludzkiego. Poniewaz jednak mysl ta nie chce dopusci¢ wyobrazenia sobie
bezcielesnej duszy po Smierci, dlatego tez nadzieja dotyczaca zycia po
Smierci moze by¢ rozumiana jedynie jako nadzieja na zmartwychwstanie
catego cztowieka, nie za$ jako nadzieja na szczgSliwe bytowanie nieSmier-
telnej duszy®. Nie mozna bowiem zaakceptowac bezcielesnego bytowania
czlowieka z Bogiem, dlatego tez wedtug Greshake zmartwychwstanie
powinno by¢ SciSle potaczone z momentem Smierci. Teza o zmartwych-
wstaniu w Smierci stanowi konsekwencje jednosci cztowieka, co nie zostaje
zniszczone nawet w fakcie Smierci. Cztowiek w urzeczywistniajacym si¢
w Smierci spotkaniu z Bogiem jest tym, czym byl w swej ,,cielesnosci”.
W takim ujeciu to, co duchowe, zawiera niejako w sobie wskrzeszone,
uwielbione cialo, z czym zostaje powiazany jej Swiatowy wyraz®. Bog
dopetnia wiec w zmartwychwstaniu to, co cztowiek czynit i realizowat
w ziemskim zyciu. ,,Wszystko zalezy wiec od tego, aby juz w dziejach
(a nie potem) urzeczywistniata si¢ sprawiedliwo$¢, humanitaryzm, ludz-
ko$¢, wyzwolenie, pojednanie, mitos¢ i solidarna ludzka wspdlnota”®, co
Greshake przedstawia nastepujaco: ,,Co nie zostalo wykonane w czasie,
niewykorzystane szanse i mozliwosci, pozostaje jako niebyte, nie liczace
sie w nowym Swiecie. Co zas w czasie zbudowano, zostalo zbudowane raz
na zawsze, natomiast pominiete, pozostaje pominigtym”%.

Powyzsza koncepcja zmartwychwstania w Smierci nasuwa jednak
pytanie dotyczace indywidualnego i powszechnego szczescia. Zagad-

% Greiner, Zmartwychwstanie w Smierci, s. 98-99.
% Greshake,, Seele” in der Geschichte der christlichen Eschatologie, s. 149n; por. tenze,

Theologiegeschichtliche und systematische Untersuchungen zum Verstindnis der Auferstehung,
s. 264n.

5 Greshake, Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, s. 197; por. Gre-
iner, Zmartwychwstanie w Smierci, s. 99.

% Greshake, Auferstehung der Toten, s. 394n.
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nieniem tym zajal si¢ Greshake gtéwnie w swoich wczesniejszych publi-
kacjach. Wskazat w nich miedzy innymi na to, iz takze jednostka musi
czekac na spotecznos¢, w ktdrej osiaga swoj cel ostateczny. Zauwaza,
ze z kazdym cztowiekiem wiaze si¢ czastka Swiata dochodzaca ostatecz-
nie do Boga oczekujacego stworzonych przez siebie ludzi®’. W takim
stanie egzystencji zmarli zyja w ,,stanie zmartwychwstania”. Jak widac,
zwraca nasza uwage na pewien stan posredni, co wynika stad, Ze umarli
nie osiagaja swej pelni w chwili zmartwychwstania, lecz czekaja na
zyjacych. Uzasadnia to faktem oczekiwania zmartwychwstatych w mo-
mencie $§mierci, by nastapito dopelnienie swiata®. Dodajmy jeszcze,
ze List do Koryntian (1Kor 15) méwi o zmartwychwstaniu Chrystusa,
by w ten sposdb méwicé takze o naszym zmartwychwstaniu®. Dlatego
mozna twierdzié, ze nadzieja na li tylko zmartwychwstanie ciala nie jest
pOzniejszym dodatkiem.

* * *k

Konczac skonstatujmy, iz ,,zmartwychwstanie w Smierci” zwiazane
jest z nastepujaca sentencja: Caly cztowiek umiera, a nie tylko jego
czesé, jego ,ciato”, caly tez cztowiek zostanie wskrzeszony przez Boga
w momencie Smierci. Z powyzszego wynika, ze sam moment Smierci
jest zapoczatkowaniem naszego zmartwychwstania. Stad teologowie
wspotczesni probuja wyjasnic nie tylko stosunek ciata zmartwychwsta-
tego do uprzednio posiadanego, ida nawet dalej, stawiajac teze o weze-
Sniejszym zmartwychwstaniu juz w momencie Smierci. Stad Greshake
powiada, Ze umarli nie osiagaja swej petni w chwili zmartwychwstania,
lecz ,,czekaja” na zyjacych, co zostaje uzasadnione faktem oczekiwa-
nia zmartwychwstatych w $§mierci na dopetnienie §wiata. Stad mozna
powiedzied, ze mySli wspotczesnych teologdw zwiazane z powyzsza
tematyka daja wartoSciowe impulsy skierowane ku wypracowaniu
przysztej teologii Smierci.

7 Greshake, Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, s. 177n; por.
Greshake, ,,Seele” in der Geschichte der christlichen Eschatologie, s. 152n; tenze, Theolo-
giegeschichtliche und systematische Untersuchungen zum Verstindnis der Auferstehung, s. 265;
tenze, Der Glaube an die Auferstehung der Toten, s. 499n.

% Greshake, Theologiegeschichtliche und systematische Untersuchungen zum Verstindnis
der Auferstehung, s. 276.

% Zob. A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, AtK, 98(1982),
z. 1(438), s. 12.
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STRESZCZENIE

Przedstawione tutaj poglady teologdéw wspoétczesnych o Smierci jako poczatku
zmartwychwstania wyjasniaja w znacznej mierze eschatologiczne prawdy naszej wiary.
Wydaje si¢, ze nauka ta zawiera w sobie znamie oryginalnosci, chociaz nie jest fatwa
do pogodzenia z nauka Kosciota. Pewna trudno$¢ przedstawia pogodzenie koncepcji
Smierci jako ,,poczatku” zmartwychwstania z nauka KoSciota o zmartwychwstaniu
w dniu ostatecznym. Sa to jednak problemy, ktore nie dyskwalifikuja catkowicie
nowych koncepcji i nowych rozwiazan.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze Smier¢ cztowieka, ktéra dzigki zbawczej
Smierci Chrystusa utracita pietno straszliwej kary za grzech pierworodny, $mier¢,
ktora dzigki temu jest mistycznym uczestnictwem w Smierci Odkupiciela, Smier¢,
ktora jest rozstrzygajacym spotkaniem z Bogiem w Chrystusie, czyli spotkaniem
bedacym ,,sadem szczegdélowym”, niesie z sobg poczatek nowej, pelnej egzystencji
cztowieka, zmierzajacej ku ostatecznemu wypetnieniu si¢ cztowieka w Bogu, co
bardzo wyraZnie podkresla wspotczesna literatura teologiczna.

Stowa kluczowe: zmartwychwstanie indywidualne, moment $mierci, poczatek
zmartwychwstania, dopelnienie Swiata.

SUMMARY

The views, presented here, of contemporary theologians about death as the
beginning of the resurrection explain in a high degree the eschatological truths of
our faith. It seems that this scholarship is quite original, although it is not easy to
reconcile with the teaching of the Church. It is somewhat difficult to face up to the
concept of death as the “beginning” of resurrection with the Church’s teaching
about the resurrection on the judgement day. However, these are problems that
do not completely disqualify new concepts and new solutions.

In conclusion, a man’s death which, thanks to Christ’s salvific death, has lost
the stigma of the terrible punishment for original sin. In that humans death is
a mystical participation in the Redeemer’s death, which is a conclusive meeting
with Him, the meeting that is a detailed judgement, the beginning of a new, full of
human existence, subsistence heading towards the full adoration of a man. This is
what the contemporary theological literature emphasizes very clearly.

Key words: individual resurrection, the moment of death, the beginning of the
resurrection, the completion of the world.
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BP JACEK KICINSKI CMF

CHARYZMATY W KOSCIELE I DLA KOSCIOEA
Perspektywy i zagrozenia

Charyzmaty zawsze odnawiaty, odnawiaja i beda odnawia¢ Kosciot.
Stanowia one zasadniczy jego fundament i przyczyniaja si¢ do jego
nieustannej zywotnoSci. Omawiajac zagadnienie charyzmatow musimy
pamigtaé, ze jest to przede wszystkim dzieto Ducha Swigtego obecnego
1 dzialajacego we wspodlnocie Kosciota.

Kosciot zas, jako wspolnota ludu Bozego, jest mistycznym Ciatem
Chrystusa zbudowanym na fundamencie Apostotéw, w ktérym od samego
poczatku sprawowane sa sakramenty i gloszona jest Ewangelia. Te szcze-
g6lna misje Duch Swiety powierza wiernym Kosciota, obdarowujac ich
réznego rodzaju charyzmatami, ,,aby osobiscie stawi€ przed sobg Kosciot,
jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego,
lecz aby byt §wiety i nieskalany” (Ef 5, 27).

Gloszenie Ewangelii Chrystusowej zwiazane jest zawsze z pewnym
napig¢ciem. Powstaje ono w momencie pojawienia sie swego rodzaju novum
w przekazie Dobrej Nowiny, wywotujac niekiedy trudnoSci we wlasciwym
zrozumieniu i przyjeciu tego, co nowe i nieznane. Potrzeba zatem z jednej
strony wielkiej otwartosci na nowe powiewy Ducha Swietego, z drugiej
za$ roztropnosci polegajacej na wlasciwym ich rozeznaniu. Stad tez, gdy
podejmujemy zagadnienie charyzmatéw w KoSciele, staramy si¢ wskazac
na dobro, jakie wnosza, otwierajac przed nim perspektywy rozwoju, ale

BP JACEK KICINSKI CMF — misjonarz klaretyn, prof. PWT we Wroctawiu,
dr hab. nauk teologicznych z zakresu teologii duchowosci, kierownik Katedry Teo-
logii Duchowosci Kaptanskiej i Zycia Konsekrowanego PWT. Od 2006 r. redaktor
naczelny dwumiesiecznika ,,Zycie Konsekrowane”. Czlonek-zatozyciel Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci. Od 2009 r. wikariusz biskupi archidiecezji
wroctawskiej ds. zycia konsekrowanego. Od 2016 r. biskup pomocniczy archidiecezji
wroctawskiej.
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jednoczesnie jesteSmy Swiadomi zagrozen, wynikajacych z braku whasci-
wego rozeznania i osadzenia w Tradycji Kosciota.

W niniejszym opracowaniu podejmiemy probe ukazania perspektyw
zwigzanych z charyzmatycznym wymiarem KoSciota, wskazemy na jawiace
si¢ trudnosci 1 zagrozenia oraz przedstawimy kryteria, jakimi nalezy sie
kierowaé w procesie rozeznawania'.

1. Aktualne wyzwania

Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej na temat ewangelizacji we
wspotczesnym Swiecie Evangelii nuntiandi zaznaczyl, ze cho¢ gloszenie
Dobrej Nowiny dokonuje si¢ coraz czesciej poSrdd ludzi doswiadczanych
lekiem i trwoga, to mimo wszystko nosza oni w sobie nadzieje, ktéra pod-
trzymuje ptomien wiary. Stad tez obowigzek umacniania braci w wierze
powinien stanowiC program zycia i dziatania kazdego chrzescijanina
(por. EN, n. 1)% Aby jednak Kos$ciét mégt umacnia¢ innych, sam, jako
glosiciel Ewangelii, musi zaczaé swe dzieto od ewangelizacji samego siebie.
,JKoSciot zawsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mdgt zachowaé swa
Swiezos¢, zarliwos$¢ i moc w gloszeniu Ewangelii” (EN, n. 15).

Wezwanie do skutecznego gtoszenia Ewangelii okazuje si¢ szczeg6lnie
pilne w naszych czasach. Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium przypomina, zZe ,,jesli co§ ma wywotywac Swigte oburzenie,
niepokoi€ i przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to niech bedzie to fakt, ze
tylu naszych braci zyje pozbawionych sily, Swiatta i pociechy wyptywajace;j
z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez przygarniajacej ich wspolnoty wiary,
bez perspektywy sensu i zycia” (EG, n. 49). Stowa te sa wezwaniem dla
calego Kosciota do glebokiej rewizji swojego misyjnego powotania. Kosciot,
podobnie jak Chrystus, musi by¢ wciaz w drodze, musi by¢ KoSciotlem
,wychodzacym naprzeciw”, KoSciotem, ktéry bez znuzenia poszukuje za-
gubionych. Mamy tu na uwadze gloszenie Ewangelii tym, ktorzy porzucili
wiare chrzescijafnska, do ktorych Ewangelia Jezusa nigdy nie dotarta lub
ktorzy stale ja odrzucali (por. EG, n. 14). Wazna staje sie¢ w tym wzgledzie
swiadomosd, ze zadanie ewangelizacji dotyczy nie tylko wszelkich dziedzin
zycia i dziatania KoSciola, ale réwniez jest wyzwaniem dla wszystkich jego

! Poprawiona i uzupetniona wersja artykutu: J. Kicinski, Charyzmaty odnawiajg Ko-
Sciot - perspektywy i zagrozenia, w: Jestesmy napetnieni Duchem Swietym. Program duszpasterski
Kosciota w Polsce na rok 2017/2018 (Zeszyt teologiczno-pastoralny), [Katowice 2017], s. 83-98.

2Pawet VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspotczesnym Evangelii
nuntiandi (EN), Wroctaw 2001.
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stanéw. W tym nieodzownym zadaniu nowej ewangelizacji bardziej niz
kiedykolwiek konieczne jest uznanie i docenienie licznych charyzmatow,
zdolnych do rozbudzania i umacniania zycia wiara ludu Bozego.

Nowa ewangelizacja jest nowym sposobem przezywania w KoSciele
doswiadczenia wspolnoty wiary i gloszenia jej w konteksScie nowych sy-
tuacji kulturowych, powstatych w ostatnich dziesiecioleciach. Wspdlnoty
chrzescijanskie, naznaczone wplywami szybko postepujacych przemian
spotecznych i kulturowych, nieustannie poszukuja sposobow, by ponow-
nie zakorzenic si¢ w Chrystusie, ktory ozywia je i umacnia od wewnatrz?>.
Szczegblnie wazne zdaje si¢ by przyjecie daru jednosSci Kosciota, ktory
wedtug stow Chrystusa jest pierwszym narzedziem ewangelizacji: ,,Ja
w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby Swiat poznat,
ze$§ Ty Mnie postal” (J 17, 23). Dazenie do pelnej jednosci KoSciota jest
zadaniem kazdego wierzacego. Potrzeba wiec z odnowiona gorliwoscia
przekazywac innym swoje doSwiadczenie wiary, jako najcenniejszego
skarbu zycia. W tym kontekscie nowa ewangelizacja jawi si¢ jako pyta-
nie, ktore stawia sobie KoSciot: co czynic, aby gltos Ducha Swi@tego roz-
brzmiewajacy w Kosciele nieustannie z cata moca, byt przez nas styszany
iw pehi realizowany; jak pogltebiac i umacniaé¢ duchowos¢, by stawata si¢
ona prawdziwg sita kazdego wierzacego do ewangelizacji Swiata.

Podejmujac si¢ dzieta gtoszenia Dobrej Nowiny w dzisiejszym Swie-
cie, nie da si¢ tego uczynié, opierajac si¢ tylko i wylacznie na wlasnych
sitach, wszyscy bowiem powinni wiaczy€ sie w jedna misje — misje ewan-
gelizacyjna*. Z pewnoscia skonczyly si¢ czasy, gdy dokonywano tego
w pojedynke czy tez gdy inicjatywe przejmowaly poszczegdlne stany
w Kosciele, poczawszy od duchowienstwa poprzez osoby konsekrowane,
a skoficzywszy na laikacie. DziS§ jesteSmy Swiadkami jednego wielkiego
dzieta ewangelizacji, a wigc wszyscy stajemy si¢ odpowiedzialni za po-
wierzone nam dziela i staramy si¢ na swoj sposob uczestniczy¢ w misji
drugich’. Dokonuje si¢ to poprzez réznorakie formy podejmowanych
dziatan, a przede wszystkim poprzez taczno$¢ duchowa oparta na wza-
jemnej modlitwie. Potrzeba wiec jeszcze raz, na nowo rozpoczaé wszelka
aktywnoS¢ apostolska od Chrystusa i jeszcze bardziej przylgnaé do Niego.

3Por. C. Parzyszek, Nowa ewangelizacja, Zabki 2010, s. 282-301.

4 Podstawy misji wspoldzielonej, w: Dziata¢ z drugimi, Warszawa 2008, s. 18-23.

3 Por. J. Kicinski, Duchowos¢ misji wspotdzielonej. Studium w Swietle wspolczesnego
Magisterium Kosciota, Wroctaw 2013.
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Podobnie jak to byto w pierwotnym doswiadczeniu Apostotéw, ktorzy
po przyjeciu zaproszenia pojScia za Chrystusem, w ,,godzinie ciemnoSci”
doswiadczyli swojej stabosci, ale po Zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha
Swietego rozpoczeli swoja wedréwke wiary z nowa gorliwoscia.

Na nowo rozpocza¢ od Chrystusa oznacza konieczno$§¢ powrotu
do pierwotnego zachwytu, do tej wewnetrznej sily, ktora przyczynita
sie do wejscia na droge wiary. Warto przy tej okazji przypomnie¢ stowa
sw. Pawla VI zawarte we wspomnianej juz adhortacji apostolskiej Evan-
gelii nuntiandi, w ktOrych ten papiez przypomina, ze ,, KoScidt rosnie,
gdy jest napetniony pociecha Ducha Swietego, ktry jest jego dusza. On
sprawia, ze wierni prawdziwie rozumiejg nauke i tajemnice Chrystusa.
Jak w poczatkach Kosciota, tak i dzisiaj On dziata w kazdym glosicielu
Ewangelii, jesli tylko poddaje si¢ Jego kierownictwu. On podsuwa mu
stowa, jakie tylko On jeden moze poddac, a rownoczesnie usposabia
serca stuchajacych, aby otwarli si¢ na przyjecie Ewangelii i na gloszone
Kroélestwo” (EN, n. 74). W tym sensie mozemy powiedziec, ze w KoSciele
jestesmy $wiadkami szczegdlnego czasu Ducha Swictego. Coraz czesciej
spotykamy osoby, a nawet i cate wspdlnoty, ktére pragna lepiej Go po-
znaé i pojaé takim, jakim objawia Go Pismo Swiete. Poznajac zas, pragna
otworzy€ si¢ na Jego dziatanie i poddac Jego kierownictwu.

Majac na uwadze aktualng réznorodno$¢ daréw charyzmatycznych
we wspolnocie KoSciota, jesteSmy Swiadkami, jak Ewangelia na nowo przeni-
ka do zycia wspolczesnego $wiata. To whasnie Duch Swiety za pomoca okre-
Slonych daréw udzielanym poszczegllnym osobom czy wspolnotom daje
jasne zrozumienie znakdw czasu i usposabia, by na nie odpowiadaé w Swietle
stowa Bozego. W ten sposdb tworzy sie nowa ludzkos$¢, do ktorej Ewange-
lia powinna zmierza¢ poprzez jedno$¢ w réznorodnosci (por. EG, n. 76).

Istotne zatem staje si¢ dzi§ wtasciwe przyjmowanie charyzmatow
w Kosciele, zaréwno przez tych, ktorzy je otrzymuja, jak 1 przez ogot
wiernych. W nich bowiem objawia si¢ faska zapewniajaca apostolska
zywotno$¢ i1 §wieto$¢ catemu KoSciotowi, oczywiscie pod warunkiem,
ze pochodza one rzeczywiscie od Ducha Swictego i sa uzywane zgodnie
z Jego planem. Stad tez zawsze nalezy si¢ starac o wtasciwe rozpoznanie
danego charyzmatu. W praktyce bowiem moze on zosta¢ znieksztatcony
przez ludzkie zaniedbania i stac sie przedmiotem dzialania ztego ducha.
W tym kontekScie nalezy zaznaczy¢, a zarazem przypomnied, jak bardzo
moga rdznic sie¢ miedzy soba dary charyzmatyczne, nie tylko ze wzgledu na
szczegllny charakter kazdego z nich, ale takze na ich zasi¢g we wspolnocie
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Kodciota. I cho¢ dary charyzmatyczne ,,otrzymuja poszczegdlne osoby, moga
uczestniczy¢ w nich takze inni i w ten sposob zachowuje si¢ ich ciggtos¢
w czasie, jako cenne i Zzywe dziedzictwo, tworzace pomigdzy ludZmi szcze-
g6Ine pokrewienistwo duchowe” (IE, n. 16)°. Relacja miedzy charakterem
osobowym charyzmatu a mozliwoscia w nim uczestnictwa wyraza element
decydujacy o jego dynamice, jako Ze dotyczy relacji, jaka we wspdlnocie
Kosciota faczy ze soba zawsze osobe i wspolnote (por. IE, n. 16).

Dary charyzmatyczne w praktycznym wymiarze zycia rodza szcze-
g06Ina bliskos¢, pokrewienstwo, a nawet wiezi duchowe, poprzez ktdre
w bogactwie charyzmatu moga uczestniczyC inni, tworzac w ten sposob
prawdziwe rodziny duchowe. Ruchy koScielne i nowe wspolnoty ukazuja,
w jaki sposob niektore szczegdlne charyzmaty moga skupiaé wokot siebie
wiernych i pomagac¢ im w pelnym przezywaniu swojego powotania chrze-
Scijanskiego 1 swego stanu zycia w stuzbie misji koScielnej. Konkretne
i historyczne formy takiego wspotuczestnictwa moga by¢ zréznicowane.
I tak na przyktad z jednego pierwotnego charyzmatu zatozycielskiego —
jak Swiadczy o tym historia duchowosci — moga wyrastac rozne instytuty.

2. Perspektywy

Z Kosciota przezywanego jako wspdlnota wspolnot rodzi si¢ ducho-
wos¢ komunii, ktéra wedtug Sw. Jana Pawtla II jest objawieniem same;j
istoty tajemnicy KoSciofa: ,,Komunia jest owocem i objawieniem owej
mitoSci, ktdra wyptywajac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas
za sprawg Ducha darowanego nam przez Jezusa, abySmy wszyscy stali
si¢ jednym duchem i jednym sercem” (NMI, n. 42). Budowanie owe]
komunii mitosci w KoSciele czyni go ,,sakramentem”, czyli ,,znakiem
i narzedziem” wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego
rodzaju ludzkiego (por. KK, n. 1).

Spogladajac na terazniejszoS¢ Kosciota i wybiegajac w przysztosc,
przewiduje si¢, ze urzeczywistnianie KoSciota jako wspdlnoty wspolnot,
moze dokonac¢ si¢ tylko i wylacznie wowczas, gdy wszelkie podejmowane
dziatania beda miaty na celu uczynienie z Kosciota domu i szkoty komunii.
Zadanie to pozostawit KoSciotowi Jan Pawet II w swoim liScie apostol-
skim na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millennio

¢ List Kongregacji Nauki Wiary Iuvenescit Ecclesia do biskupow KoSciota katolickiego
na temat relacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla Zycia i misji KoSciota
z roku 2016.
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ineunte. Papiez stwierdza tam wyraZnie, Ze jesli chcemy pozosta¢ wierni
Bozemu zamystowi, powinniSmy czyni¢ KoSciot domem i szkota komunii,
a wowczas bedziemy w stanie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania
Swiata (por. NMI, n. 43). Ponadto wyjasnia, czym tak naprawde jest
duchowos$¢ komunii: duchowos¢ jest to ,,przede wszystkim spojrzenie
utkwione w tajemnicy Tréjcy Swictej, ktéra zamieszkuje w nas i ktorej
blask nalezy dostrzegaé takze w obliczach braci zyjacych wokét nas”
(NMI, n. 43). Sw. Jan Pawet II przestrzega, ze bez takiej postawy na nic
sie zdadza zewnetrzne narzedzia komunii. W ten sposob okreslenie ,,lud
Bozy” w KoSciele zostaje zastapione stopniowo stowem ,,komunia”.

Z daru tak rozumianej komunii wyplywa konkretne zadanie tworzenia
wiezi braterskich i siostrzanych w okreslonej wspolnocie, gdzie realizuje
sie swoje powotanie i wypetnia zadania zwigzane z dana postuga. Wia-
ze sie to z koniecznoScig dawania czytelnego Swiadectwa opartego na
prawdzie Ewangelii. Patrzac na wspoétczesna rzeczywisto$¢ posoborowa,
a zwlaszcza poczatek XXI wieku, wydaje si¢ wrecz konieczne podjecie na
nowo ,,bosko-ludzkiego” dzieta budowy wspdlnot braci i sidstr, z uwzgled-
nieniem okolicznosci typowych dla obecnego czasu. Nalezy pamigtac, ze
kazda wspdlnote powinno budowac si¢ na fundamencie liturgii, a przede
wszystkim na stowie Bozym, Eucharystii oraz na sakramencie pokuty
1 pojednania, dzigki ktérym cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem i odnawia
relacje z drugim cztowiekiem. W tej przestrzeni zycia KoSciota szczegllne
miejsce przypada charyzmatom.

Zagadnienie charyzmatow obecne jest w calym zyciu KoSciota, poczaw-
szy od Piecdziesiatnicy, bedacej szczegdlna manifestacja dziatania Ducha
Swietego. Natomiast od strony teologicznej szczegdlne zainteresowanie
charyzmatami widzimy od Soboru Watykanskiego II. Sobor ten, okreSlany
mianem duszpasterskiego, dokonat gtebokiej refleksji nad zyciem i postan-
nictwem KosSciota w czasach wspotczesnych. Zwrdcit przy tym szczegolng
uwage na zaangazowanie wszystkich wiernych w budowe KoSciota i jego
misje gloszenia Dobrej Nowiny. Podkreslit przy tym powszechno$¢ powo-
fania do SwietoSci wszystkich nalezacych do wspdlnoty Kosciofa.

W Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium czytamy:
,Kiedy zas dopetnito si¢ dzieto, ktorego wykonanie Ojciec powierzyt
Synowi na ziemi, zestany zostat w dzien Zielonych Swiat Duch Swiety,
aby Kosciol ustawicznie uswiecal i aby w ten sposdb wierzacy mieli przez
Chrystusa w Duchu dostep do Ojca. On to wlasnie jest Duchem zycia, czyli
zrodtem wody tryskajacej na zywot wieczny; przez Niego Ojciec ozywia
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ludzi umartych na skutek grzechu [...]. Duch mieszka w KoSciele, a takze
w sercach wiernych jak w Swiatyni; w nich przemawia i daje Swiadectwo
przybrania za synow prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy i jednoczac
we wspdlnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne
1 charyzmatyczne, i1 przy ich pomocy kieruje oraz owocami swoimi go
przyozdabia. Moca Ewangelii utrzymuje Kosciot w ciaglej mtodosci,
ustawicznie go odnawia i do doskonatego zjednoczenia z Oblubieficem
prowadzi. [...] Tak to caty KoSciot okazuje sie jako lud zjednoczony jed-
noscia Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (KK, n. 4). Z powyzszego tekstu
jasno wynika, ze charyzmaty przynaleza w sposob Scisty do struktury
Kosciota. Sobor wskazuje na ich trzy zasadnicze elementy: 1) charyzmaty
towarzysza hierarchii w prowadzeniu KoSciota; 2) utrzymuja Kosciét
w ciagtej mtodoSci; 3) prowadza do jednoSci w Chrystusie.

Charyzmaty sa wiec darami udzielanymi w KoSciele i dla dobra Ko-
Sciota. Spogladajac za$ na histori¢ zbawienia, w ktora wpisuje si¢ historia
$wiata, nalezy podkresli¢, ze charyzmaty sa odpowiedzia Ducha Swigtego
na pojawiajace sie znaki czasu. Duch Swiety obdarza nimi wiernych i caly
Koscidt po to, by w Swietle Ewangelii mogli odpowiedzie¢ na jawiace
si¢ w $wiecie i KoSciele trudnosci, kryzysy, roztamy czy przeSladowania.

Warto w tym kontekscie zaznaczyc, ze zarowno przed, jak i po Sobo-
rze Watykanskim II powstato wiele zrzeszen koscielnych, ktére do dzi§
stanowig niezwykle cenne bogactwo dla odnowy Kosciota i dla — jak to
zaznacza papiez Franciszek — pilnego ,,duszpasterskiego i misyjnego na-
wrocenia catego zycia koScielnego” (zob. EG, n. 25). Kosciét Chrystusowy,
ktory w dziataniach duszpasterskich opiera si¢ zwykle na tradycyjnych
wspOlnotach oraz instytutach zycia konsekrowanego i1 stowarzyszeniach
zycia apostolskiego, zostaje wzbogacony w ten sposob o nowe charyzmaty
w postaci zrzeszen wiernych, ruchéw koScielnych i nowych wspdlnot.
Ewangeliczna Swiezo$¢ nowych ,,ruchéw” jest tym, co odrdznia je od juz
istniejacych wspdlnot koScielnych. W praktyce objawia si¢ ona niezwyklym
dynamizmem polaczonym z radoScia przezywania zycia chrzeScijanskie-
go we wszystkich jego aspektach. Wyrazem tego jest m.in. zrzeszanie
si¢ wiernych poprzez dzielenie si¢ wiarg czy tez wspotdzielenie zycia.
W ten sposob zostaje wyakcentowana tajemnica komunii, ktéra z kolei
stanowi podstawe misji. W tym sensie zrzeszenia koScielne, obdarzone
charyzmatem jednoSci, shuza ,,ogélnemu apostolstwu KoSciota” (IE, n. 2).

Nowo powstale zrzeszenia wiernych, ruchy koScielne i nowe wspdlnoty
proponuja przede wszystkim odnowione formy pdjscia za Chrystusem.
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Podkresdla si¢ w nich koniecznos$¢ nieustannego pogtebiania communio
cum Deo oraz communio fidelium. W takich zrzeszeniach, w zalezno$ci od
réznorodnosci charyzmatéw, moga uczestniczy¢ wierni zyjacy w rdznych
stanach (Swieccy, kaptani, osoby konsekrowane). Dzigki temu zostaje
ukazane niezwykte bogactwo komunii koScielnej. Obecnos¢ takich dziet
stanowi istotne Swiadectwo dla zycia KoSciofa i realizacji jego misji w §wiecie.
Wszystko to pokazuje, ze Koscidt nie rosnie przez prozelityzm — jak czesto
probuje sie mowic — ale ,,przez przycigganie”, poprzez Swiadectwo osobiste
wiernych i wspdlnot tworzacych jego Mistyczne Cialo (por. IE, n. 2).

3. Zagrozenia

Uznanie autentycznoSci charyzmatu nie zawsze jest zadaniem tatwym,
ale jest to powinno$¢, do ktdrej zobowiazani sg pasterze. Wierni maja
bowiem ,, prawo to tego, by otrzymac¢ od swoich Pasterzy zapewnienie
o autentycznoSci charyzmatéw i wiarygodnoSci tych, ktorzy zostali nimi
obdarzeni” (IE, n. 17). W tym celu wladze KoSciota powinny by¢ swiadome
rzeczywistej nieprzewidywalnoSci charyzmatow wzbudzanych przez Ducha
Swietego i oceniaé ich znaczenie wedlug reguly wiary, w perspektywie
budowania Kosciota (por. IE, n. 17). Jest to proces, ktéry rozciaga si¢
w czasie i wymaga odpowiednich etapow potwierdzenia, poprzez powaz-
ne rozeznanie, az do koScielnego uznania autentycznoSci charyzmatu.
Zrzeszenie wiernych, ktére rodzi si¢ z charyzmatu, takze musi mie¢ od-
powiedni czas na doSwiadczenie 1 okrzepniecie, wykraczajacy poza entu-
zjazm poczatkow, a pozwalajacy na uzyskanie pewnej trwatoSci. Na catej
drodze weryfikacji wtadze KoSciota powinny zyczliwie towarzyszy¢ nowo
powstalemu zrzeszeniu. Chodzi o to, by nigdy nie zabraklo mu towarzysze-
nia ze strony pasterzy, poniewaz w KoSciele nigdy nie powinno brakowac
ojcowskiego podejscia tych, ktérzy sa namiestnikami Dobrego Pasterza,
ktorego troskliwa mitoS¢ nigdy nie przestaje by¢ obecna we wspodlnocie.

Majac na uwadze pewne trudnoSci, a nawet zagrozenia zwigzane
z brakiem wlaSciwego rozeznania charyzmatow czy tez subiektywng ich
interpretacja, wskazemy te obszary, ktore moga doprowadzi¢ do sytuacji,
w ktorej charyzmaty zamiast budowaé wspdlnote Kosciota, mogg ja osta-
biac, a nawet przyczyniac si¢ do braku jednosci i roztaméw. Zagrozenia te
maja charakter wewnetrzny jak i zewnetrzny. Do zewnetrznych zagrozen
mozemy zaliczy¢ pokuse nadmiernej autonomii oraz pokuse hermetyzmu.
Natomiast gdy idzie o zagrozenia wewnetrzne, nalezy wymienic: pokuse
subiektywizmu, sentymentalizmu oraz wybiorczosci.
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Pokusa nadmiernej autonomii. Dary charyzmatyczne sa z jedne;j
strony dane calemu KoSciotowi, z drugiej zas dynamika tych daréw po-
winna by¢ realizowana w stuzbie konkretnej diecezji, ktora jest ,,czeScia
Ludu Bozego, powierzong pasterskiej pieczy biskupa wspotpracujacego
z prezbiterium” (IE, n. 21). Niebezpieczenstwem jest utozsamianie si¢
z KoSciotem powszechnym z jednoczesnym brakiem wiezi z KoSciotem par-
tykularnym. Mamy tu do czynienia z pewnego rodzaju indywidualizmem
polegajacym na braku postuszefstwa hierarchii i tacznoSci ze wspolnota
lokalna. Jest to zatem zbyt daleko idaca autonomia, ktora prowadzi
w konsekwencji do zaniku zmystu Kosciota wyrazonego w okresleniu
sentire cum Ecclesia. W tym kontekscie warto przypomnie¢ miejsce zycia
konsekrowanego, ktore nie jest przeciez forma zewnetrzna lub nieza-
lezna od zycia KoSciota lokalnego, ale stanowi jedyny w swoim rodzaju,
naznaczony ewangelicznym radykalizmem, sposob bogatej w szczegolne
dary obecnosci wewnatrz KoSciota. Tradycyjna instytucja egzempcji,
odnoszaca si¢ do wielu instytutow zycia konsekrowanego (IE, n. 21),
nie oznacza przestrzeni jakiejs abstrakcyjnej nadterytorialnoSci ani tez
zle rozumianej autonomii, a raczej glebsza interakcje pomiedzy wymia-
rem powszechnym a partykularnym Kosciota (IE, n. 21). Analogicznie,
nowe instytuty charyzmatyczne, jesli posiadaja charakter powszechny,
nie powinny uwazac siebie za catkowicie autonomiczne w stosunku do
KoSciota partykularnego, a raczej powinny go ubogacac i stuzy¢ mu
swoim szczegOlnym charakterem wykraczajacym poza granice jednej
diecezji.

Pokusa hermetyzmu. Kazdy charyzmat niesie ze soba pewien
fadunek nowosci, ktory jest odpowiedzig na konkretny znak czasu. Brak
wlasciwego rozeznania i ukierunkowania otrzymanego daru moze przy-
czyni¢ sie¢ do powstania wspdlnoty, ktéra zamiast podejmowaé wyzwania
zgodnie z otrzymanym charyzmatem, zaczyna tworzy¢ przestrzen zamknie-
ta. Brak otwarto$ci na inne wspolnoty i brak zaangazowania w budowe
jednoSci owocuje réznego rodzaju napigciami i prowadzi w ostatecznosci
do znamion sekty, ktora uwaza siebie za jedyna wspolnote ,,oferujaca
prawdziwa droge zbawienia”.

Pokusa subiektywizmu. Cho¢ dary charyzmatyczne sg udzielane
dla dobra wspdlnoty, to istnieje pokusa przedktadania darow osobistych
nad wspdlnotowe. Moze si¢ to objawia¢ w samozwanczym powotaniu do
reformowania wszystkich bez odniesienia do wlasnej osoby. Subiektyw-
na interpretacja bez odniesienia do Pisma Swietego, Tradycji Kosciota
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oraz Nauczycielskiego Urzedu moze doprowadzi¢ do braku jednosci we
wspolnocie KoSciota, a nawet do roztamu wspdlnoty.

Pokusa sentymentalizmu. Niewtasciwie realizowane charyzma-
ty i dary Ducha Swietego moga przyczyni sie do tworzenia wspdlnoty,
w ktorej element emocjonalno-przezyciowy zaczyna dominowac nad
»Zwyczajnym”, codziennym i systematycznym rozwojem wiary. Podazanie
za coraz to nowszymi wrazeniami i przezyciami na modlitwie sprzyja po-
stawie pewnego egalitaryzmu. Moze dojS¢ do sytuacji, gdy osoby zamiast
budowac swoja duchowos¢ na modlitwie, stowie Bozym i sakramentach,
beda koncentrowac si¢ na doznaniach emocjonalnych i atmosferze pa-
nujacej we wspolnocie. Sentymentalizm przyczynia si¢ bardzo czesto do
zaniedbywania systematycznego wysitku pracy na soba, a w konsekwencji,
z powodu braku do§wiadczalnych doznafn, do porzucenia drogi wiary.

Pokusa wybiorczo§ci. Pokusa ta polega na selektywnym podcho-
dzeniu do charyzmatéw. Moze to objawiac si¢ w korzystaniu z tego, ,,co
jest przyjemne i wygodne” w danym charyzmacie, natomiast rezygnacji
z tego, co jest wymagajace. Charyzmat jako dar niesie w sobie zawsze
pewne zadanie, zwigzane z jego aktualizacja. Wymaga to wysitku zwia-
zanego czg¢sto z poswieceniem i rezygnacja z siebie. Pokusa zaistnienia,
chec ,,bycia gwiazda” powoduje, ze bardziej zwraca si¢ uwage na efekt
koficowy niz na proces do niego prowadzacy. Owo selektywne przyjmo-
wanie i realizacja charyzmatéw moze mie¢ miejsce w réznego rodzaju
wspolnotach, stowarzyszeniach, a nawet w instytutach zycia konsekro-
wanego. Cho¢ wszyscy zwiazani sa tym samym charyzmatem, to jednak
istnieje podziat co do obowiazkéw wynikajacych z jego realizacji. Pokusa
selektywnosci moze doprowadzi¢ do tego, ze wiele 0sdb bedzie chciato
podejmowac zadania bezpoSrednio zwigzane z przekazywaniem Ewan-
gelii, a nikt nie bedzie chcial by¢ na tzw. zapleczu, uwazajac je za co$
gorszego. W konsekwencji wybiorczoS¢ oparta na selektywizmie moze
doprowadzi¢ do niebezpiecznie niezdrowej rywalizacji.

4. Kryteria rozeznawania

Podejmujac sie zadania, jakim jest rozeznawanie charyzmat6w, nalezy
wyj$¢ od fundamentalnej prawdy, ze zaden charyzmat nie jest zwolniony
z obowiazku zachowywania facznosci z pasterzami Kosciofa i postuszenstwa
wobec nich (por. ChL, n. 24). Pasterze bowiem sa powotani do tego, by nie
gasi¢ Ducha, lecz zachowywac to, co dobre, tak by wszystkie charyzmaty
w swojej roznorodnosci i komplementarnoSci wspotdziataly na rzecz dobra
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wspolnego (por. KK, n. 30)”. Kosciét zatem w swojej glebokiej refleksji nad
charyzmatami okreslit pewne normy dotyczace rozpoznawania prawdziwosci
charyzmatu. Zostaly one zawarte m.in. w wytycznych co do wzajemnych
stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele Mutuae relationes
oraz w LiScie Kongregacji Nauki Wiary Iuvenescit Ecclesia do biskupow
Kosciota katolickiego na temat relacji miedzy darami hierarchicznymi
a charyzmatycznymi dla zycia i misji KoSciota z roku 2016.

Dokumenty te podajac cechy prawdziwosci charyzmatu zaznaczaja,
ze wszelki charyzmat niesie ze soba pewien tadunek prawdziwej nowosci
w duchowym zyciu KoSciola oraz szczegdlnej przedsiebiorczosci, ktora
moze niekiedy wydawac si¢ otoczeniu nawet niewygodna i budzi¢ trudnosci
w realizacji. Przyjmowanie charyzmatow wymaga wiec przede wszystkim
postawy wiernosci wobec nauczania Jezusa Chrystusa, ulegto$ci Duchowi
Swietemu oraz pragnienia wlaczenia si¢ w zadania Kosciota. Zewnetrznym
tego przejawem jest postuszenstwo wobec hierarchii, statoS¢ w poswie-
ceniu innym oraz pokora w znoszeniu przeciwnosci (por. MR, n. 12)8.

Niezwykle wazna staje si¢ dzi§ wiernoS¢ otrzymanym charyzmatom.
Postawe te Jan Pawet II w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis
okresla mianem wytrwatej gotowosci ,.krolewskiej stuzby” (por. RH,
n. 21)°. Stad tez plynie zobowiazanie do nieprzerwanej wspotpracy z taska
Boza, by dar ten zachowywac i nieustannie pielegnowac!’. Dojrzate czto-
wieczefistwo odznacza si¢ realizacja daru wolnoSci, ktéry otrzymaliSmy
od Stworcey, gdy powotat do istnienia cztowieka na swoj obraz i podo-
bienstwo. Postawa wiernoSci zaktada przede wszystkim wiernos¢ wobec
faski powotania i otrzymanych wraz z nig charyzmatow'!. W kontekscie
kazdego powotania w postawie tej mozna wyrdzni¢ pewne obszary, ktore
dla wszystkich realizujacych swoje powotanie w KoSciele powinny staé
si¢ priorytetowe. Na pierwszym miejscu nalezy postawi¢ wierno$¢ wobec
samego Boga, ktory jest dawca wszelkich task. Nastepnym obszarem

"Por. H. Pottmeyer, Dialog jako wzorzec komunikacji eklezjalnej, w: Osoba we wspol-
nocie. Kosciot Chrystusowy, Poznan 2004 (Kolekcja Communio, t. 16), s. 273-280.

8 Wytyczne co do wzajemnych stosunkéw migdzy biskupami i zakonnikami w KoSciele
Mutuae relationes, Krakow 2003.

°Jan Pawet II, Encyklika o Odkupicielu cztowieka Redemptor hominis, Krakéw 1979.

10 Por. J. Kicinski, Boze wezwanie i odpowiedz cztowieka na dar powotania. Proces
duchowego rozeznawania powotania, AtK, 160(2013), z.1(623), s. 97-106; tenze, Rola Stowa
Bozego w zyciu cztowieka, ,,Poznafiskie Zeszyty Humanistyczne”, 11(2008), s. 37-46.

'Por. J. Watroba, Permanentna formacja kaptanéw, Czgstochowa 1999, s. 74-76.
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wiernosci jest wierno$¢ wobec Kosciota. W nim bowiem kazda osoba
wierzaca znajduje wlasciwa przestrzen do realizacji swojego powotania
i wypelniania okre§lonej misji. Kolejnym aspektem wiernoSci jest wierno$¢
wobec swojego powotania. Wigze si¢ ona z radosng odpowiedzig na dar
Bozy i nieustannym pragnieniem wypetniania Jego woli'%

Kryteria rozeznawania daréw charyzmatycznych na podstawie Listu
Kongregacji Nauki Wiary Iuvenescit Ecclesia:

1) Prymat powotania kazdego chrzeScijanina do $wigtoSci. Wszelka
rzeczywistos¢, rodzaca sie z uczestnictwa w prawdziwym charyzmacie,
zawsze powinna by¢ narzedziem stluzacym swigtosci w Kosciele, a zatem
pomnazaniu mitoSci 1 prawdziwemu dazeniu do doskonatoSci mitosci
(IE, n. 18).

2) Zaangazowanie w misyjne gloszenie Ewangelii. Prawdziwe cha-
ryzmaty sa to ,,dary Ducha wlaczone w cialo Kosciota, skierowane ku
centrum, ktérym jest Chrystus, skad si¢ rozchodza jako bodziec dla
ewangelizacji” (IE, n. 18). W ten sposdb powinny one urzeczywistniaé
,Zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciota”, ukazujac wyraznie ,,zaanga-
Zowanie misyjne stajac si¢ w coraz wiekszym stopniu podmiotem nowej
ewangelizacji” (IE, n. 18).

3) Wyznanie wiary katolickiej. Przezywanie charyzmatu powinno by¢
przestrzenig wychowania do wiary ,,wyrazajacej si¢ w tym, ze przyjecie
i przepowiadanie prawdy o Chrystusie, KoSciele i cztowieku odbywa si¢
zgodnie z jej autentyczna interpretacja Nauczycielskiego Urzedu Koscio-
ta”; dlatego trzeba unika¢ wykraczania ,,poza nauke KoSciota i wspol-
note¢ koscielna”; gdyz jesli ,,nie trwamy w nich, nie jesteSmy zjednoczeni
z Bogiem Jezusa Chrystusa (por. 2J 1, 9)” (IE, n. 18).

4) Swiadectwo rzeczywistej komunii z catym Kosciolem. Wiaze sig
z tym ,,synowskie odniesienie do papieza, ktory jest trwatym i widzialnym
zrodiem jednosci Kosciota powszechnego, 1 do biskupa, bedacego wi-
dzialnym zZrédtem i fundamentem jednosci Kosciota partykularnego” (IE,
n. 18). Z tego za$§ wynika okazywanie ,,lojalnej gotowosci do przyjmowania
ich nauki i pasterskich zalecen”, jak réwniez ,,gotowoSci uczestniczenia
w przedsiewzieciach i dziataniach KoSciota zaréwno na szczeblu lokalnym,
jak krajowym i miedzynarodowym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy
i pedagogiczne umiejetnosci w wychowywaniu chrzescijan” (IE, n. 18).

~ Por. J. Kicifiski, Wiara — Zrédlem wiernosci i wiarygodnosci osoby konsekrowanej,
»Zycie Konsekrowane”, 2013, nr 1, s. 27-37.
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5) Uznanie i szacunek dla wzajemnej komplementarnoSci innych
komponentow charyzmatycznych w Kosciele. Z tego wyptywa wzajemna
gotowos$¢ do wspotpracy. W istocie, ,,jasnym znakiem autentycznosci
jakiego$ charyzmatu jest jego eklezjalnos¢, jego zdolno$¢ do harmonij-
nego wiaczenia si¢ w zycie Swietego Ludu Bozego dla dobra wszystkich.
Autentyczna nowos¢ wzbudzona przez Ducha nie potrzebuje rzucac cie-
nia na inne duchowosci i dary, aby potwierdzi¢ sama siebie” (IE, n. 18).

6) Akceptacja czasu proby w rozpoznawaniu charyzmatow. Ze wzgle-
du na to, ze dar charyzmatyczny moze nieS¢ ze sobg ,,pewien tadunek
nowosci w duchowym zyciu KoSciola, ktéra na poczatku moze wydawac sie
niewygodna”, kryterium jego autentycznoSci bedzie objawiac si¢ w postaci
,pokory w znoszeniu przeciwnoSci. Whasciwe za$ porownywanie auten-
tycznego charyzmatu z nowymi aspektami rzeczywistosci i z utrapieniami
ducha wnosi pewien staly, historyczny zwiazek charyzmatu z Krzyzem”
(IE, n. 18). Pojawienie si¢ ewentualnych napie¢ wymaga od wszystkich
postawy wiekszej mitoSci, dla dobra wspdlnoty i coraz glebszej jednosci
eklezjalne;.

7) Obecnosé¢ daréw duchowych takich jak mitos$¢, rados¢, pokdj
i cztowieczenstwo (por. Ga 5, 22); ,,gorliwe zycie zyciem KoSciota”,
wieksze 1 zywe zaangazowanie w ,,stuchanie i rozwazanie Stowa Bozego”;
,ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji, Zycia liturgicznego i sakra-
mentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do chrzescijafiskiego
malzenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego”
(IE, n. 18).

8) Wymiar spoteczny ewangelizacji. Nalezy zauwazy¢, ze ozywiana
miloScia ,,kerygma posiada nieuchronnie tres¢ spoteczna: w samym sercu
Ewangelii znajduje si¢ zycie wspdlnotowe i zaangazowanie si¢ na rzecz
innych”. W tym kryterium rozeznawania, ktore nie odnosi si¢ jedynie do
swieckich form zycia w Kosciele, podkresla si¢ nie tylko koniecznosc¢ bycia
,»Zywym Swiadectwem uczestnictwa i solidarnosci”, ale takze sprzyjania
,umacnianiu w nim zasad sprawiedliwosci i braterstwa”. Wazne jest pod
tym wzgledem ,,pobudzenie do chrzesScijanskiej obecnoSci w réznych
Srodowiskach spotecznych i udziat w organizowaniu i animacji dziet
charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powr6t
do ewangelicznego ubdstwa, jako do zrédta mitoSci wszystkich ludzi”.
Decydujaca role ma tutaj odniesienie do spotecznego nauczania Kosciota,
ktore kladzie szczegblny nacisk na troske o najbardziej potrzebujacych.
,»Z naszej wiary w Chrystusa, ktory stat sie¢ ubogim, bedac zawsze blisko
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ubogich i wykluczonych, wyptywa troska o integralny rozwdj osob naj-
bardziej opuszczonych przez spoteczenstwo”, ktorej nie moze zabraknac
w prawdziwe]j wspdlnocie koscielnej (zob. IE, n. 18).

% % %

By moc realizowac w Kosciele otrzymane charyzmaty, czy to w zy-
ciu $wieckim, czy kaptanskim, czy konsekrowanym, nalezy uwzglednic
konieczno$¢ nieustannej formacji, ktora pozwala nie tylko zdobywac
i poglebiac wiedze, ale tez wzrasta¢ w dojrzatoSci chrzescijanskiej. W ra-
mach wspdlnoty KoSciota powinna to by¢ integralna formacja do zZycia
w jednosci. Ona to przyczynia sie do wlasciwego ukierunkowania chary-
zmatdw, celem tworzenia autentycznej wspdlnoty koscielnej™, ktora ,,ma
upodobanie w Prawie Pana i nad Jego Prawem rozmysSla dniem i noca.
Jest jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda, ktdre wydaje owoc w swoim
czasie” (Ps 1). W takiej wspolnocie charyzmaty sa ,,jak ziarnko gorczycy;
gdy si¢ je wsiewa w ziemig, jest najmniejsze ze wszystkich nasion na zie-
mi. Lecz wsiane wyrasta i staje sie wieksze od jarzyn; wypuszcza wielkie
galezie, tak ze ptaki powietrzne gniezdzg sie¢ w jego cieniu”. Wszystkim
postugujacym réznymi charyzmatami we wspdlnocie KoSciota powinno
wiec zaleze€ na tym, by tworzy¢ wspolnoty przezywania wiary zywej, ktore
staja sie domem, gdzie kazdy zabtakany znajdzie schronienie. W takich
wspolnotach wierni moga otrzymac inspiracje do podejmowania okreslo-
nych zadan, wynikajacych z porzadku taski Bozej, daréw i charyzmatow.

Dopowiedzenie

,Kiedy wielkie moje pragnienia zaczely sie stawaé dla mnie meczefistwem,
otwartam listy $wietego Pawla, aby znaleZ¢ jaka$ odpowiedz. Przypadkowo wzrok
moj padt na dwunasty i trzynasty rozdzial Pierwszego Listu do Koryntian. Przeczy-
tatam najpierw, ze nie wszyscy moga by¢ apostotami, nie wszyscy prorokami, nie
wszyscy nauczycielami, oraz ze KoSciot sktada sie z roznych cztonkéw i ze oko nie
moze by¢ réwnoczes$nie reka. OdpowiedzZ byla wprawdzie jasna, nie taka jednak,
aby ukoi¢ moje tesknoty i wla¢ we mnie pokg;.

Nie zniechecajac si¢ czytatam dalej i natrafifam na zdanie, ktére podniosto
mnie na duchu: ,Starajcie si¢ o wieksze dary. Ja za$§ wskaz¢ wam droge jeszcze
doskonalsza”. Apostot wyjasnia, ze najwicksze nawet dary niczym sa bez mitosci
i ze mito$¢ jest najlepsza droga bezpiecznie prowadzaca do Boga. Wtedy wreszcie
znalaztam pokdj. Gdy zastanawiatam si¢ nad mistycznym cialem KoSciota, nie od-

13 Por. L. Scheffczyk, Sensus fidelium. Swiadectwo podtrzymywane przez wspélnote,
w: Osoba we wspolnocie. Kosciot Chrystusowy, s. 321-323.
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najdywatam siebie w Zadnym spo$rdd opisanych przez Pawta cztonkdéw, albo raczej
pragnetam sie odnalezé we wszystkich. I oto mito$¢ ukazata mi si¢ jako istota mego
powotania. Zrozumiatam, ze jesli KoScidt jest ciatem ztozonym z wielu cztonkéw,
to nie brak w nim cztonka najbardziej szlachetnego i koniecznego; zrozumiatam,
ze Kosciot ma serce i ze to serce pata goraca mitoScig. Zrozumiatam, Ze jedynie
milo$¢ porusza cztonki Kosciota i ze gdyby ona wygasta, apostotowie nie glosiliby
juz Ewangelii, meczennicy nie przelewaliby juz krwi. Zobaczylam i zrozumiatam,
ze mito$¢ zawiera w sobie wszystkie powotania, ze mito$c¢ jest wszystkim, obejmuje
wszystkie czasy i miejsca; stowem, milo$c jest wieczna. Wtedy to w uniesieniu duszy
zawotatam z najwicksza radoScia: O Jezu, moja MitoSci, nareszcie znalaztam moje
powotanie: moim powotaniem jest mito$¢. O tak, znalaztam juz swe wlasne miejsce
w Kosciele; miejsce to wyznaczyle§ mi Ty, Boze m6j. W sercu KoSciota, mojej Matki,
ja bede mitoscia. W ten sposob bede wszystkim i urzeczywistni si¢ moje pragnienie”.

(Fragment autobiografii §$w. Teresy od Dzieciatka Jezus)

STRESZCZENIE

Istotne dzi§ w Kosciele jest umiejetne przyjmowanie charyzmatéw, zaréwno
przez tych, ktdrzy je otrzymuja, jak i przez ogét wiernych. W nich objawia si¢ taska
zapewniajgca apostolska zywotnos¢ i Swietos¢ calemu Kosciotowi. Zawsze nalezy sie
starac¢ o whasciwe rozpoznanie danego charyzmatu. Réznorodno$¢ daréw charyzma-
tycznych we wspdlnocie KoSciota przyczynia sie do szerzenia Ewangelii w §wiecie.
Kosciét jednak w swojej madrosci, podejmujac refleksje nad charyzmatami, okre-
§lit normy dotyczace rozpoznawania prawdziwosSci charyzmatu celem unikniecia
nadinterpretacji charyzmatow. By moc zatem realizowaé w KoSciele otrzymane
charyzmaty, nalezy uwzgledni¢ koniecznos¢ nieustannej formacji, ktéra pozwala nie
tylko zdobywac i pogtebiac wiedze, ale tez wzrasta¢ w dojrzatosci chrzescijanskie;j.

Stowa kluczowe: Koscidt, charyzmaty, rozeznawanie, wierno$¢, formacja.

SUMMARY

Nowadays, the important issue in the Church is welcoming charisms by those
who receive them and by the whole community of the faithful. The charisms are
where the mercy and grace, that provide the apostolic vitality and the holiness of
the entire Church, appear. One should always try to recognise the charism properly.
The diversity of charismatic gifts in the Church community contributes to widen the
Gospels to the world. However; the Church, in its wisdom, reflecting on charisms,
determines the rules on recognising the genuineness of the charism due to avoid
overinterpretation of charisms. In order to be able to realise given charisms in the
Church, one should consider the necessary of the persistent unit that lets not only
gain and extend the knowledge; but also grow in a Christian maturity.

Key words: Church, charisms, understanding, faithfulness, unit.
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KS. CZESEAW JOZEF PARZYSZEK SAC

SWIETY JOZEF
WZOREM BLISKIEJ RELACJI Z CHRYSTUSEM
W ZYCIU OSOB KONSEKROWANYCH

Wyzyny Swietosci cztowiek jest w stanie osiagnac jedynie przez Sciste
obcowanie z Bogiem, ktéry w ten sposob objawia swoja obecnosc, stajac
sie towarzyszem i gldwna postacia zycia kazdego, kto pragnie doSwiadczy¢
Jego bliskosci i ta bliskoScig zy¢'. Zas ,,obecnos¢ Boga jest wyrazem Jego
pragnienia przemawiania do stworzefi, jest objawieniem Jego bliskoSci
i wspotuczestnictwa w zyciu Jego mitoSci do ludzi™. Bez tej bliskiej relacji
z Bogiem rozwdj zycia duchowego nie bedzie ulegat postgpowi we wasciwym
kierunku. Jest to swoisty rodzaj zaproszenia do bliskiego obcowania z Bo-
giem skierowany do wszystkich chcacych zawierzy¢ swoje zycie milujacemu
Ojcu, a szczegdlnie do tych, ktérzy catkowicie po§wiecaja sie Mu na stuzbe,
czyli do osob zycia konsekrowanego, poniewaz to wlasnie one, jako obecne
w samym sercu KoSciota, stanowig element o decydujacym znaczeniu dla
jego misji, ukazujac, ze ich zycie jest na trwate zakorzenione w Chrystusie
oraz wskazujac, ze zycie konsekrowane jest domem i szkota komunii’.

CZESLAW JOZEF PARZYSZEK SAC — prof. dr hab., wyktadowca Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, moderator Rady Naukowej CTA, wykladowca w CTA
i WSD w Ottarzewie, redaktor Biuletynu Teologii Laikatu w ,,Collectanea Theologica”.
Jest cztonkiem Krajowej Rady Duszpasterstwa Powotafi KEP, Zarzadu Stowarzyszenia
Polskich Teologow Duchowosci, Towarzystwa Teologow Dogmatykow, asystentem
koScielnym Towarzystwa Ducha Jezusowego i Wspdlnoty Kaptanskiej Ludzi Swieckich
oraz delegatem ds. zycia konsekrowanego w diecezji warszawsko-praskiej. Autor ksiazek,
wielu artykutéw naukowych i popularnonaukowych.

!'Por. J. Castelano, Duchowosc¢ swietej Teresy od Jezusa, cz. 4: Doswiadczenie tajemnicy
Boga, ,,Zeszyty Karmelitanskie”, 2011, z. 2(55), s. 61-62.

2 Tamze, s. 62.

3Por. W. Irek, Swi@tymi badicie, ,Zeszyty Karmelitanskie”, 2011, z. 2(55), s. 25.

153



Taka postawe w swojej ziemskiej egzystencji przyjat Sw. Jozef, uczac
sie¢ owej bliskosci od Jezusa. W swojej decyzji nie zawiddt si¢, gdyz Swie-
tos¢, jaka osiagnat, byla i jest wzorem dla wszystkich, ktorzy chca budowaé
bliska relacje z Synem Bozym, doswiadczajac Jego obecnosci w kazde;j
chwili swojego zycia. Stad w niniejszym artykule zostanie opisana bliska
relacja J6zefa do Jezusa oraz sposdb, w jaki ten nazaretanski patriarcha
stuzyt Bogu, co w pierwszym rzedzie moze stuzy¢ w tym aspekcie osobom
konsekrowanym w realizowaniu swojego powotania, stanowigc wzor do
nasladowania.

Swiety Jozef — cztowiekiem Jezusowi najblizszym

Gdy pochylamy sie nad postacia $w. Jozefa, matzonka Maryi, mysli
kieruja si¢ zawsze w stron¢ Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktérego
ten chwalebny patriarcha byt opiekunem. Postac¢ sw. Jozefa jest Scisle
zwiagzana z druga Osoba Boska. To Syn Bozy nadaje wysoka range
skromnemu Jézefowi. Tylko przy Jezusie staje si¢ on kim§ wiecej niz
tylko potomkiem kréla Dawida®. Bég jednak pragnie uprzywilejowad
go jeszcze innym tytulem, ktérego nie dostapil i nie dostapi zaden
z ludzi. Jézef ma si¢ sta¢ przybranym ojcem Jezusa na ziemi. W ten
oto sposob ,,Ojciec prawdziwie daje Jozefowi wyjatkowy autorytet?,
jak nikomu innemu, gdyz mu ufa, ma w nim upodobanie”. Sw. J6zef
jednak, w swojej wielkiej pokorze, zamierzal oddali¢ Maryje od siebie,
jak czytamy w Ewangelii wedtug Sw. Mateusza: ,,Maz Jej Jozef, ktory
byl cztowiekiem sprawiedliwym i nie chcial narazic Jej na zniestawienie,
zamierzal oddali¢ Ja potajemnie” (Mt 1, 19).

Taka postawe dyktuje Sw. Jozefowi wielka mitoS¢ do Maryi i szacu-
nek wobec woli Bozej, dlatego podejmuje decyzje, aby zwrdci¢ wolnosé
Maryi, i to w jak najwiekszej dyskrecji, poniewaz nade wszystko pragnie
petni¢ wole Boga, chociaz Bog postanowit inaczej, co mu uswiadomit

4 Por. M.-D. Philippe, Tajemnica $w. Jozefa, Warszawa 2011, s. 17.

5 Autor termin ,,autorytet w odniesieniu” rozumie tutaj jako zgode, ,,aby by¢ autorytetem
jako maz i ojciec, ale w zubozonej mitosci nadprzyrodzonej i ludzkiej, nie majac zadnych
praw. Jozef, jako ubogi, ma nadzwyczajny autorytet, dzigki czemu z wielkodusznoScia za-
chowuje obyczaje samego Boga. Ze wzgledy na swoje ubdstwo i wielkodusznos$¢ jest, jako
maz, prawdziwym autorytetem dla Maryi, Tej, ktdra jest arcydzielem stworzenia; jest tez,
jako ojciec, autorytetem dla Syna Bozego. Ranga autorytetu zalezy od tego, dla kogo jest si¢
autorytetem. By¢ nim dla Syna BoZego to zadanie jedyne i niepowtarzalne, upodabniajace
do autorytetu Ojca, ktory jest w niebie”. — Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, s. 28.

¢ Tamze.
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»aniot Pafiski”. Oto §w. Jozef otrzymuje swoje zwiastowanie’. Tak rela-
cjonuje to zndw Sw. Mateusz: ,,J6zefie, synu Dawida, nie boj si¢ wzigé
do siebie Maryi, twej Matzonki, albowiem z Ducha Swietego jest to,
co sie w Niej poczelo. Porodzi Syna, ktoremu nadasz imi¢ Jezus, On
bowiem zbawi swoj lud od jego grzechdw. [...] Zbudziwszy sie ze snu,
Jozef uczynit tak, jak mu polecit aniot Panski: wzigl swoja Matzonke
do siebie, lecz nie zblizat si¢ do Niej, az porodzita Syna, ktéremu na-
dat imi¢ Jezus” (Mt 1, 20-21.24-25). To — analogiczne do Maryjnego
(por. £k 1, 31) — ,,nadasz (Mu) imi¢ Jezus” jest niezwykle wazne i wy-
mowne, bowiem oznacza — zgodnie z cala tradycja semicka — przekazanie
Jozefowi wtadzy (tym razem ojcowskiej) nad Jezusem, Synem Bozym,
poczetym ,,z Ducha Swietego”. Propozycja jest zatem przeogromna,
wprost oszalamiajaca, mogaca wywotac jedynie przestrach i zdumienie.
Tymczasem Jozef decyduje sie bez wahania oddac cate swe dalsze zycie
,sprawie Bozej”.

Ten pokorny stuga Bozy ,,wszystko oddat Bogu, a Bog odptacit mu
stokrotnie. Sw. Jézef wybral Maryje na swoja Zone, a Bég daje mu za
matzonke Te, ktora porodzi Zbawiciela; a jesli wszystko, co nalezy do
Maryi, nalezy takze do niego, to rowniez owoc Jej tona do niego nalezy.
Przez Maryje Bog mu daje swojego umitowanego Syna, by byt takze jego
Synem. Stad Maryja, zona J6zefa, moze mu dac swojego Syna tylko po
to, by byt jego Synem. Wszystko, co Maryja otrzymata od Ojca, daje
sw. Jozefowi. Tak wyraza si¢ gleboki zamyst Ojca wzgledem Niej, inaczej
nie potaczylby Jej ze §w. J6zefem, jako matzonkiem™.

W ten oto sposob §w. Jozef przyjmujac na nowo Maryje, swa mal-
zonke, do siebie, przyjmuje takze Tego, ktdrego Ona nosi w swoim fonie,
bedacego tym, ktéry poczat sie w Niej z Ducha Swietego (por. Mt 1, 20).
Przyjmuje samego Syna Bozego godzac si¢ na zostanie Jego ziemskim
opiekunem. Jozef wypetniajac Boze polecenie dane mu przez aniota, bie-
rze na siebie jednoczesnie brzemi¢ odpowiedzialnosci, jako meza Bozej
Rodzicielki i jako ojca Syna Bozego. Dla sprostania temu zadaniu, Bog
obdarza J6zefa potrzebnymi ku temu taskami. Oprdcz tego daje mu coS
wiecej, a mianowicie obdarza go mozliwoscia bezpoSredniego obcowania
z samym Bogiem w osobie Jezusa Chrystusa.

7 Por. tamze, s. 24-25.
8L. Balter, Cicha obecnosc Jozefa, ComP, 25(2005), nr 1(145), s. 58.
*Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, s. 27.
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Cho¢ na poczatku dla samego $w. Jozefa jest to taska niewyobrazal-
na, ktdrej czuje sie niegodny, to jednak po interwencji aniota Panskiego
przyjmuje ten dar i od tej chwili buduje relacje oparta na mitoSci nie
tylko z Maryja, ale i z malym Jezusem, Zbawicielem, bedacym jeszcze
w tonie jego ukochanej Oblubienicy. Ta relacja ma miejsce jeszcze przed
zrodzeniem Stowa Wcielonego. Stad Maryja wiaze tutaj jakby osobliwie
ze soba $w. Jozefa i Jezusa — bedac pomigdzy nimi pomostem.

Tworzaca si¢ wieZ miedzy Synem Bozym a Jego opiekunem staje
si¢ przeogromnym bogactwem dla J6zefowej duszy. To, co na poczatku
budzito w §w. Jozefie trwoge (por. Mt 1, 20), teraz staje si¢ pragnieniem
jego pokornego serca. Tym pragnieniem jest Jezus Chrystus, dlatego
odpowiadajac na dar obecnoSci Jezusa w swoim zyciu, Jozef ,,otaczat
Jezusa cala naturalng mitoScia i czutg troskliwoscia, jaka moze si¢ zrodzi¢
w sercu ojca” (RC, n. 21). Co wiecej, jak zauwaza ks. Bronistaw Mokrzyc-
ki w swojej ksiazce pt. IdZcie do Jozefa!, BOg przyznajac sw. Jozefowi
ojcowska wladze nad Jezusem, napetnit go takze mitoScia ojcowska, ta
miloScia, ktéra ma swoje zrédto w Ojcu®.

Idac za powyzsza mySla mozna Smiato stwierdzié, ze pierwszym
i najwazniejszym owocem bliskosci Sw. Jozefa z Jezusem, zaréwno tej
ludzkiej jak i tej duchowej, jest mitoS¢ Ojca, jaka zostaje obdarzony Swiety
patriarcha, taczaca Sw. Jozefa jako opiekuna z Synem Bozym. Otz ta
mito$¢ zaczyna ksztaltowac zycie i postawe Sw. Jozefa, nadaje kierunek,
w jakim powinien podazac. Jest drogowskazem, ktoremu podporzadko-
wuje swoje zycie. Te refleksje potwierdza Swiadectwo Ewangelii, gdzie
mozna zauwazy¢ petna mitosci troske o Jezusa Chrystusa i Jego Matke
Maryje w poszczegdlnych wydarzeniach, ktore relacjonuje przede wszyst-
kim dwoch ewangelistow, sw. Mateusz i Sw. Lukasz.

W tym konteks$cie mozna by tu przytoczy¢ takie ewangeliczne obrazy,
jak chociazby czuta opieka Sw. J6zefa nad brzemienna Maryja w drodze
do Betlejem (por. £k 2, 1) albo troskliwe poszukiwanie miejsca, w ktorym
Maryja mogtaby godnie porodzi¢ Syna Bozego, z rezultatem znalezie-
nia jedynie miejsca w szopie dla zwierzat, co sugeruje tekst z Ewangelii
Sw. Lukasza, ktéry méwi, ze Maryja powita Syna, owineta w pieluszki
i potozyla w Zlobie, poniewaz nie znalazto si¢ dla nich miejsce w Zadnej
gospodzie (por. Lk 2, 7). Czy tez wydarzenie, kiedy $w. Jozef uslyszaw-
szy we $nie polecenie od aniofa, by zabrat Maryje i nowonarodzonego

0 Por. B. Mokrzycki, Idzcie do Jozefa!, Krakéw 2009, s. 181.
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Jezusa i uchodzit do Egiptu, gdyz Dziecigciu zagraza niebezpieczenstwo
Smierci (por. Mt 2, 13-15). J6zef bez chwili namystu wypetnia polecenie
Bozego postanica, za$ przynaglany mitoscia, z troska zabiera si¢ do jego
wypelnienia. Sw. Jézef ,,nie waha sie, nie zastanawia, ale okazuje §lepe
wprost postuszenistwo wystaficowi z Nieba”!!.

Jak widad, cate zycie Jozefa od tej pory bedzie SciSle powiazane
z zyciem Jezusa i troska o Niego. Innymi stowy, zycie Sw. Jozefa staje si¢
calkowicie podporzadkowane zyciu Jezusa, a takze stuzbie Jezusowi, co
,byto, w efekcie, stuzba mitosci. Jako glowa rodziny, pracowal przede
wszystkim, aby utrzymac swoich najblizszych, czyli Dziecko i Jego Naj-
swietsza Matke. Taki byt plan Bozy, ktoremu Sw. Jozef chetnie sie poddat,
czyniac to w sposob catkowicie Swiadomy” 2.

Oprocz petnej oddania pracy na rzecz $w. Rodziny, Jozef byl rowniez
wychowawca Jezusa i od niego Jezus ,,otrzymywat podwdjne pozywienie,
ktore pozwalato Mu wzrastac: chleb ludzki i Stowo Boze”!*. Z pelnym
zaangazowaniem i wielka gorliwoscia, wlasciwa jedynie tak wielkiemu
Swietemu, patriarcha z Nazaretu nieztomnie zabiega o jak najlepsze
wypelnienie Bozych polecen. Nie sposob nie zauwazy¢ tu oddania i tro-
ski o byt oraz wychowanie Syna Bozego. ,,J6zef byl, w tym co ludzkie,
nauczycielem Jezusa, obcowatl z Nim na co dzien z delikatng czutoscia,
troszczyl si¢ o Niego z radosnym oddaniem™*.

Poswigcajac cale swoje zycie stuzbie Wcielonemu Bogu, $w. Jozef
czyni siebie, z pelng determinacja, odpowiedzialnym za ojcowskie prze-
kazywanie mitosci Wszechmogacego do swojego Syna, za czuwanie nad
Nim, za uchronienie Go od $mierci, kiedy Mu ona grozita. To §w. Jozef
wprowadza Jezusa w tok codziennej pracy'.

Zycie $w. Jozefa stawato sie petne wzniostosci, ktéra przekraczata
wszelkie ludzkie granice moca mitoSci, ktérg darzyl w swym sercu Boga.
To catkowite oddanie swego zycia postudze Synowi Bozemu sprawia
w Jozefie nieprzecietna wiez z tym niezwyklym Dziecigtkiem. Ilez to razy
trzymal matego Jezusa w swych dloniach, ilez to razy zabiegat dla Niego
o pozywienie, chronit, kiedy czyhato gdzie$ w poblizu jakie§ zagrozenie.

1 Balter, Cicha obecnosé Jozefa, s. 62.

2L M. Herran, Swiety Jozef mqz wiary, Krakéw 1999, s. 30.

3 A. Doze, Jozef, cieri Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, Kalisz 2006, s. 107.
4 Herran, Swiety Jozef mqgz wiary, s. 57.

5 Por. Doze, Jozef, ciefi Ojca, s. 107.
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Sw. Jozef towarzyszyt Jezusowi, kiedy Ten stawial swoje pierwsze kroki,
kiedy pierwszy raz wymawial pojedyncze stowa, spieszyt z pomoca, kie-
dy si¢ przewrdcit, widziat jak dorastat, a zwlaszcza kiedy klekal razem
z matym Jezusem do modlitwy.

Nie sposob nie powiedzied, ze przez wszystkie lata uczestnicze-
nia §w. Jozefa w zyciu Jezusa dzien po dniu, te wszystkie wydarzenia,
z jakimi si¢ spotkal badZ z ktérymi si¢ zmagal, nie wycisnely na nim
swoistego znamienia. Jozef, bedac nauczycielem Syna Bozego w spra-
wach ludzkich, sam byt uczniem Jezusa, od Jego poczecia, w sprawach
duchowych. Przy takim nauczycielu, sw. J6zef wspina si¢ na wyzyny
SwietoSci stajac si¢ mistrzem i wzorem zycia modlitwy, mistrzem 1 wzo-
rem zycia duchowego.

Jezus, ktory byl obecny obok patriarchy z Nazaretu do kofca jego
zycia, stawat si¢ obecny nie tylko jako zwyczajny cztonek rodziny towa-
rzyszacy mu w codziennych trudach i radoSciach, ale byl coraz bardziej
obecny w jego sercu. Jak juz wyzej wspomniano, owa obecno$¢ przenikata
Sw. Jozefa na wskros, przemieniajac jego wnetrze. Stad nalezy powiedzied,
ze wzniost sie na wyzyny Bozej obecnosci, czyli Bozej mitosci, stajac si¢
zawsze powiernikiem owej mitosci, ktora byta mitoscig do cztowieka,
objawiajaca sie w Stowie Wcielonym.

Nie dziwi wiec, ze ks. Lucjan Strada, wnikliwy polski jézefolog, nie
tylko dostrzega niezwykla relacje zachodzaca pomigdzy Ojcem Jezusa
a samym Chrystusem Jezusem, jak i wielkq tajemnice, ktdra dokonata
sie w Swietym patriarsze, jednocze$nie uzasadniajac i uwydatniajac
fundamenty wznioslego Zycia i potegi mitosci do Jezusa, ktdra stala si¢
jego udziatem: ,,Zycie jego, dlatego bylo tak wznioste, ze czerpalo site
z Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa. Gdy wstawat rano, pierwsze jego
spojrzenie padalo na Jezusa. Gdy klekal do modlitwy, modlit si¢ z nim
Syn Bozy. Gdy przyjmowat positek — byt z nim przy stole i Jezus. Gdy
pracowal, towarzyszyt i pomagat mu w pracy Jezus. Chwile wytchnienia
i odpoczynku spedzat w towarzystwie Jezusa. Serdeczng mito$¢ czerpat
Sw. Jozef w samym jej Zrodle, w NajSwietszym Sercu Jezusowym. Nie
mogto by¢ inaczej, skoro miat szczescie piastowac na swym reku Dzie-
cie Jezus, tuli¢ Je do swego serca, i radowac si¢ bliskoscia Tego, ktory
o sobie powiedzial: «Przyszedlem pusci¢ ogien na ziemig» (Lk 12, 49).
Juz samo powotanie §w. J6zefa do godnosci Opiekuna Zbawiciela Swiata
potegowato w nim mitos¢ ku Jezusowi, bo widziat w tym szczegdlnym, nie
zastuzonym wyborze osobliwg faske i mitos¢ Boza. Dlatego serdecznie
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pragnat odwzajemniac Jezusowi te Jego wielka mito$¢. Nic wigc dziwne-
go, ze zyl tylko dla Jezusa, ze pracowat dla Niego, jako swego Boga, ze
nie mys$lat o niczym innym, jeno jakby Mu lepiej ustuzyc, ze gotow byt
na najwieksze poswiecenie dla Niego. [...] Oto ideat zycia z Bogiem™'°.

Takim byt wlasnie Sw. Jozef, zwykly robotnik oddany swej pracy,
wierny stuga Bozy, Zyjacy w nieustannej relacji do Jezusa, krétko mo-
wiac — mistrz zycia duchowego!’. To wszystko pozwalato §w. Jozefowi
dostrzec w Jezusie kogo$ wiecej niz tylko cztowieka, gdyz tylko sercem
pelnym mitoSci mozna zobaczy¢ to, co dla ludzkich oczu jest niewidocz-
ne; kiedy milos¢ pozwala zobaczy¢ Boga, ktdry jest sama miloscia!®.
Mitos¢ wzrasta poprzez mitoS¢ — pisat Benedykt XVI w encyklice Deus
Caritas est, co wiecej, mitosc jest ,,Boska”, poniewaz pochodzi od Boga
i laczy cztowieka z Bogiem!. Taka za$ mito$¢ wzrastata i dojrzewata
w sercu Sw. Jozefa, a co bez watpienia wywolywato w nim swoistego
rodzaju zadume.

Powstaje przeto osobliwe pytanie: jak wielka musiata by¢ mitos¢é
Sw. Jozefa do Jezusa i jaka musiala z tej relacji wytworzy¢ si¢ wiez ich
obydwu taczaca? Nie ma watpliwosci, iz byla to wiezZ taczaca ich serca,
z jednej strony serce pokornego stugi Bozego — $w. Jozefa, z drugiej za$
strony serce Jezusa, Syna Bozego, bedaca wiezig niezwykle przejrzysta
i mocna, gdyz Jezus jest Bogiem?®.

,Zadne dziecko nie bylo nigdy tak zjednoczone ze swoim ojcem,
jak Jezus ze Sw. Jozefem; takze Zaden ojciec nie byl tak zjednoczony ze
swoim dzieckiem, jak $w. Jozef z Jezusem. Sw. J6zef nie mégt nie kochaé
Jezusowego serca gorejacego mitoscia, tak pokornego, ubogiego, cichego;
kocha je mitoScia nadprzyrodzona, «substancjalna» wieczna. Jest catko-
wicie oddany Jezusowi mitujac Go calym swoim sercem mezczyzny i ojca,
czyniac to z cata swoja wrazliwoscig”?!. Tego rodzaju owoc w postaci bli-
skiej relacji Sw. Jozefa do Jezusa wyzwolit jego wielka mitoS¢ i oddanie,
jakim zostal przez Ojca obdarzony. W mocy tej mitoSci staje si¢ stuga,
ktory li tylko w samym Bogu szukat pokarmu dla swojej duszy, pragnac

161, Strada, Patron doskonaly, Krakow 1976, s. 158-159.

17 Por. Herran, Swiety Jézef mgz wiary, s. 57.

8 Por. R. Moynihan, Duchowa wizja ojca Swietego Benedykta XVI. Niech jasnieje
Swiatto Boze, Krakow 2000, s. 199.

¥ Por. DCE, n. 27.

2 Por. Philippe, Tajemnica $w. Jozefa, s. 63.

2 Tamze.
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goraco, by Bog uzupetnit dla swej czci jego braki, o ktérych wiedziat tylko
On; inaczej méwiac, Sw. Jozef przylgnat z mitoScia do samego Boga®.

»Dzieki tej jakze silnej, intensywnej i bezwarunkowej mitosci — pisze
Marie-Dominique Philippe — $w. J6zef jest w najwyzszym stopniu stuga
Jezusa i Maryi, stuga cichym i wiernym, stuga ubogim. W porzadku docze-
snym jest autorytetem dla Maryi i Jezusa. Pelni swoje zadanie fagodnie,
wiernie i w ubdstwie, pozostajac w dogtebnej ulegtosci wobec autorytetu
Ojca (zawsze szuka przede wszystkim tego, co si¢ podoba Ojcu); petni je
w catkowitej czystoSci serca, dajac samego siebie, ofiarowujac wszystkie
swoje sily, cala swoja energie, nie szukajac zadnej osobistej przyjemnosci,
bez cienia egoizmu ani indywidualnych preferencji. W swoim autoryte-
cie pozostaje prawdziwie ubogi, gdyz wie, ze przez niego dziata Ojciec;
stara si¢ by¢ Jego narzedziem, zwazajac bardziej na wole Ojca niz na
dokonywane dzieto”%.

Swiety Jozef najlepszym wzorem péjscia za Chrystusem
dla osob konsekrowanych

Osoby konsekrowane, jak przypomnial dekret Perfectae caritatis,
powinny podazac ,,z wicksza swoboda za Chrystusem i doktadniej Go
nasladowac” (DZ, n. 1). Oznacza to glebsze zaangazowanie si¢ 0s6b kon-
sekrowanych w pdjscie za Chrystusem 1 nasladowanie Go bez kompromi-
sow, jak zostalo przedstawione w Ewangelii, co stanowito w ciagu wiekdw
ostateczna i najwyzsza norme zycia konsekrowanego (por. DZ, n. 2)*.

Jan Pawet II ten inny stosunek osob konsekrowanych do Jezusa
okreslit m.in. jako towarzyszenie Jezusowi ,,bardziej z bliska” (VC, n. 82)
dodajac, iz w nasSladowaniu swego Mistrza i Pana odnajduje si¢ istote
i szczyt zycia konsekrowanego®. Tozsamo$¢ i prawdziwa natura zycia
konsekrowanego wtas$nie w nasladowaniu si¢ urzeczywistniaja®®. Stad
adhortacja Vita consecrata podkresla zdecydowanie, zZe konsekracja zo-
bowiazuje do nasladowania Chrystusa przez praktyke celibatu, ubostwa

2 Por.Jan od Krzyza, Dziela, t. 2, Krakow 2004, s. 463.

B3 Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, s. 64.

% A. Bandera, Vida religiosa. Tiempo de clariification, ,,Confer. Revista de Vida Re-
ligiosa”, 23(1984), nr 12, s. 539.

» Por.Jan Pawet II, To Women Religious in La Paz — Bolivia, w: John Paul II Speaks
to Religious, red. J. Beyer, t. 5, Baltimore 1989, s. 129.

*Por. tenze, To Women Religious in Florianopolis — Brazil, w: John Paul 11 Speaks to
Religious, red. J. Beyer, t. 7, Baltimore 1993, s. 141-142; E. Gambari, Zycie zakonne po
Soborze Watykanskim II, Krakéw 1998, s. 151-161.
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i postuszenistwa, czyli takiego stylu zycia, jaki sam Jezus przyjat i dat za
wzOr swoim uczniom (por. VC, n. 31).

Nie dziwi wigc, ze zardwno Sobdr, jak i prawne usytuowania, czynia
z nasladowania Chrystusa wedlug Ewangelii podstawowy temat i najwyz-
szg regule i ostatecznag norme zycia konsekrowanego (por. DZ, n. 2a;
KPK, kan. 662). Stad naS§ladowanie Chrystusa jest podstawowym powo-
faniem Kosciola, a wigc takze kazdego ochrzczonego, ktory nalezy do
Chrystusa; nasladujac Go czyni z Ewangelii prawo swojego zycia. Zycie
konsekrowane bowiem powinno by¢ modelem owego radykalnego pdjScia
za Chrystusem?’.

J. Aubry stwierdza, ze ,,naSladowanie bardziej z bliska” nie oznacza,
ze osoba konsekrowana jest z gory przeznaczona na ,bardziej wielko-
duszna”, gdyz dosigga Chrystusa nie tylko w Jego uczuciach i w Jego
cnotach, czy nawet w Jego projektach i stylu zycia, bowiem naSladuje
,calego Chrystusa” — jak to czynito Dwunastu i uczniowie przez Niego
powotani. Zatem osoba konsekrowana powinna w sposéb wolny odpo-
wiadac na wyrazny gtos powotania; na zycie z Chrystusem; uczestniczac
w Jego zmartwychwstaniu ma zy¢ dla Niego — sprawcy zbawienia; w dalszej
drodze ma iS¢ za Chrystusem, ktdry zmierza w kierunku Paschy; wresz-
cie ma i$¢ za Chrystusem czystym, ubogim i postusznym?. Wszystko to
pozwala przyblizyC sie bogatej treSci tajemnicy sequela Christi.

Powracajac do mysli soborowych trzeba podkresli¢, ze w stanie zycia
konsekrowanego istnieje mozliwoS¢ wierniejszego nasladowania Chrystu-
sa, osigganego dzieki wigkszemu uwolnieniu si¢ od powiazan ziemskich
(por. DZ, n. 1). Im bardziej osoby konsekrowane bedace nasladowcami
Chrystusa, uczestnicza w Jego zyciu, tym silniej sa z Nim zjednoczone
,»przez takie ofiarowanie siebie samych, ktore obejmuje cate zycie, tym
bujniejsze staje si¢ zycie KoSciota, a jego praca apostolska tym dorod-
niejsze wydaje plony” (DZ, n. 1). Kosciét oczekuje od nich, aby §wiatto
pochodzace od Chrystusa oSwiecato ludzi wierzacych i niewierzacych oraz
by za ich posrednictwem Jezus jawil si¢ ludziom w réznych postawach,
zwlaszcza w postawie postuszenstwa wobec Ojca (por. KK, n. 46)%.

2 Por.J. Aubry, Le tre dimensioni «relazionali» della vita consacrata: teologale, fraterna,
apostolica, w: Vita consacrata un dono del Signiore alla sua Chiesa, red. J. Aubry [iin.], Torino
1993, s. 174-175; C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota,
Zabki 2007, s. 406.

B Por. Aubry, Le tre dimensioni «relazionali» della vita consacrata, s. 175-180.
» Por. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 407.
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Stusznie wiec trzeba zaznaczy¢, iz upodobnienie si¢ do Chrystusa na-
stepuje dzigki upodobnieniu si¢ do zycia w mitosci. Osoby konsekrowane,
ozywione mitoScia, pragng zy¢ dla Chrystusa i dla Jego Mistycznego Ciala,
Kosciota (por. DZ, n. 1). Szukaja Boga jedynie i ponad wszystko (por. DZ,
n. 5). Mituja Go ponad wszystko, by w tej mitoSci odnajdywac Zrédto do
mitowania bliZzniego. Wedlug E. Gambariego upodobnienie si¢ do Chrystusa
jest Zrodtem, z ktérego wyptywa wszystko, bedac takze celem, do ktérego
wszystko zmierza. Wszystko to stanowi wiec osnowe catego zZycia osoby
konsekrowanej, tak pod wzgledem indywidualnym, jak i wspSlnotowym?*.
Poprzez akt konsekracji zostajq jeszcze glebiej zanurzone w Chrystusie,
z Nim zintegrowane, zyjac juz in statu viae stylem zycia swego Pana i Mi-
strza’'. Stad formacja do zycia konsekrowanego powinna doprowadzi¢
osobg¢ konsekrowana do ,,do§wiadczalnego” przezywania Chrystusa®.

Warto zwrdci¢ uwage, ze juz Sobor Watykanski I1 wezwat osoby
konsekrowane ,,do wewnetrznej odnowy i do przystosowania form ze-
wnetrznych, aby na nowo ukaza¢ §wiatu nieskazony obraz powotania
zakonnego, ktore jest prawdziwym pdjSciem za Chrystusem, znakiem
Swiadectwa o rzeczywistoSci dobr przysztych, szczytem powszechnego
powotania do Swietosci w Kosciele”**. Odnowa ma zatem tylko jeden cel:
sktadac¢ wobec Swiata autentyczne Swiadectwo o Chrystusie*.

Z kolei Jan Pawet II piszac o tozsamosci i autentycznosci zycia konse-
krowanego stwierdza, ze charakteryzuje si¢ ono nasladowaniem Chrystusa
przez Slubowanie rad ewangelicznych: czystoSci, ubdstwa i postuszenstwa.
W radach ewangelicznych znajduje swoj wyraz catkowite oddanie si¢ Panu
i utozsamienie si¢ z Tym, ktory oddat sie catkowicie Ojcu i braciom®. Osoby
podejmujace tego rodzaju styl zycia otrzymuja nowa i zarazem specjalng
konsekracje, ktdra zobowigzuje do nasladowania takiej formy zycia, jaka
przyjat Chrystus i jaka dat za wzér swoim uczniom (por. VC, n. 31). Pa-

¥ Por. V. Codin, Teologia de la vida religiosa, Madrid 1968, s. 193-194.

31 Por. A.J. Nowak, Nowy czlowiek powotany do zycia konsekrowanego, ,,Zycie Konse-
krowane”, 2002, nr 1, s. 20-26.

32 Kan. 662 KPK stanowi wprost: ,,Za najwyzsza zasade swego zycia zakonnicy winni uznaé
nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii i wyrazone w konstytucjach wlasnego Instytutu”.

¥ Pawet VI, Istota i cel odnowy, w: tenze, Charyzmat zycia zakonnego. Przemdéwienia
i dokumenty, wybor i oprac. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznah — Warszawa 1974, s. 47.

3 Por. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 407.

*Por. Jan Pawel I, Los caminos del Evangelio (list apostolski do 0sob konsekro-
wanych Ameryki Lacinskiej na 500-lecie ewangelizacji Nowego Swiata, 29 VI 1990), AAS,
82(1990), s. 470-532, n. 16.
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piez, moéwiac o nasladowaniu Jezusa, odwotuje si¢ niekiedy do wyjatkowo
trafnych termindw biblijnych, jak np. sequere me* czy sequela Christi*’.

M. Badalamenti w swoim obszernym artykule miedzy innymi twierdzi,
ze osoby konsekrowane powinny nieustannie odkrywac istote tresci sequ-
ela Christi, gdyz pojecie to okres$la powotanie do zycia konsekrowanego,
co powinno by¢ przedmiotem rozeznania duchowego przez caly okres
wstepnej formacji. Sequela (nasladowanie) powinno cechowac cate zycie
osoby konsekrowanej 1 by¢ droga weryfikacji oraz poglebienia formacji
permanentnej, co w perspektywie ewangelicznej oznacza branie krzyza
Chrystusowego na kazdy dziefi i kroczenie z Nim*.

Wezytujac sie w dokumenty Kosciota, mozna znalez¢ wiele uszcze-
gbtowien na temat jakosci nasladowania Chrystusa. I tak powinno by¢
ono oddaniem si¢ niepodzielnym sercem (por. VC, n. 1), wielkoduszne,
calkowite bez szukania wlasnych zabezpieczen, nieodwolalne, radykalne,
czytelne, zarliwe i bez przymusu®. Najczesciej sposrod nich dokumenty
odwotujg si¢ do nasladowania wiernego, ustawicznego i ,,bardziej z bli-
ska” (por. VC, n. 22). J. Aubry powolujac si¢ na Magisterium KoSciota
iwyrazenie ,,i$¢ z bliska” — piu da vicino (por. KK, n. 42d, 44c; DZ, n. 1b;
KPK, kan. 573, 577), wskazuje na bogactwo tresci sequela Christi*.

Oznacza ono przede wszystkim dokonana odpowiedz na zaproszenie
Chrystusa, czyli opuszczenie wszystkiego, aby Chrystus ,,stal si¢ wszystkim
we wszystkich, co znaczy takze: zy¢ jak Chrystus, ktory jest Mistrzem
Prawdy, wzorem wszelkich cnét; dzieli¢ doswiadczenie Apostotow, cate
bogactwo Chrystusa; zy¢ dla Chrystusa, aby zbawia¢ Swiat. Ot6z J.S. Le-
dwon upodobnienie si¢ do Chrystusa, ksztattowane na Jego wzor nazywa
chrystoformizacja, czyli ze osoba konsekrowana staje si¢ nie tylko obrazem
Jezusa historycznego, ale wrecz historyczna kontynuacja szczegdlnej,

36 Por. tenze, Wasze powolanie zakonne jest znakiem dla Swiata i Kosciofa. Przeméwienie
do wyzszych przetozonych zakonnych Italii (15 X 1981), OsRomPol, 2(1981), nr 10, s. 20 (n. 2).

3T Por. tenze, To Women Religious in Florianopolis — Brazil, s. 141-142; Parzyszek,
Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, s. 408.

% Por. M. Badalamenti, Vita consacrata dieci anni dopo. Sguardo teologico, ,,Clare-
tianum”, 47(2007), s. 340-342.

¥ Por. przeméwienia Pawta VI zawarte w: Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego.
Przemowienia i dokumenty, wybor i oprac. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznan — Warszawa
1974; oraz Jana Pawla Il zawarte w: Jan Pawetl 11, O zZyciu zakonnym. Przemowienia — listy
apostolskie — instrukcje, wybor i oprac. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1984; Parzyszek, Zycie
konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 410.

4 Por. Aubry, Le tre dimensioni «relazionali» della vita consacrata, s. 175-178.
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zbawczej obecnosci Pana, dzialajacego przez taske w cztowieku i ksztat-
tujacego go zgodnie z Jego wolg (por. VC, n. 19, 24)*.

Ponadto, nasladowanie Chrystusa przez osoby konsekrowane zo-
bowigzuje do upodobniania si¢ do Chrystusa i do Jego catkowitej ofiary
z siebie (por. VC, n. 30). Jezus jest tym, ktérego Ojciec w najbardziej
wzniosty sposdb konsekrowat i postat*>. On przezywat swoja konsekracje
jako Bozy Syn: zalezny od Ojca, milujacy Go ponad wszystko i catkowicie
oddany Jego woli*. Osoby konsekrowane nasladujg Chrystusa — pierw-
szego konsekrowanego, co jest procesem stopniowego przyswajania sobie
mysli i uczu¢ Chrystusa wzgledem Ojca i to we wszystkich dziedzinach
zycia. Stad ewangeliczne Sluby czystosci, ubdstwa i1 postuszenstwa niosa
ze soba pelni¢ oddania si¢ Chrystusowi*.

Jan Pawel II w przestaniu do uczestnikéw II Swiatowego Kongresu
Zycia Konsekrowanego napisat: ,, Wy, osoby konsekrowane jestescie wszyscy
powotani, by SciSlej nasladowaé Chrystusa, Zzywi¢ w sercu te same uczu-
cia (por. Flp 2, 5), uczy¢ si¢ od Niego, ktory jest cichy i pokornego serca
(por. Mt 11, 29), wypetniac¢ wraz z Nim wolg Ojca (por. J 6, 28) i pgjs¢ za
Nim droga krzyza. Oto jedyna droga ucznia. Nie ma innych drdg. Kazdego
dnia z radosnym i pelnym wdziecznoSci sercem trzeba waska droga iS¢ za
Nauczycielem, aby zaczerpnac potrzebnych energii u zZrodia, z ktorego
tryska woda zycia, ktore nie zna kresu”#. Pragnienie, by odpowiedzie¢ na
,,znaki czasu”, sktonito uczestnikéw do opisania zycia konsekrowanego jako
pasji — wyrazajacej si¢ w umitowaniu Chrystusa i umitowaniu cztowieka“.

Szczegdlne poswiecenie sie Bogu jest przeto kontynuacja, mozna
powiedziec¢ wigcej, jest dalszym ciggiem tego, co dokonato si¢ poprzez
chrzest, stajac si¢ szczegdlnym wyrazem tego poswiecenia?’. Idac dalej

418, Ledwon, Swiadectwo zycia konsekrowanego, w: ,, Vita consecrata”. Adhortacja.
Tekst i komentarze, red. A.J. Nowak, Lublin 1998, s. 303.

2 Por. A. Zuchowski, Odnowa zycia zakonnego, ComP, 1(1981), nr 4, s. 97-99; Pa-
rzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 411.

# Por. EE, n. 6-7; Koczwara, Zarys teologii Zycia konsekrowanego, s. 17-21.

#“Por.Jan Pawet I, Tajemnica poswiecenia, w: Ofiarowanie Pariskie z Papiezem Janem
Pawtem II, red. K. Wojtowicz, Krakéw 1998, s. 80.

“Jan Pawel II, Wgska droga za Chrystusem ku szczytom. Przestanie Jana Pawta 11
do uczestnikéw II Migdzynarodowego Kongresu poswigconego Zyciu Konsekrowanemu
(26 X1 2004), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/zkonsekro-
wane_26112004.html [16.12.2018].

4 Por. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 412.

47 Por. J.B. Bar, Droga rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 97.
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za powyzsza myS$la mozna spokojnie powiedzied, ze chrzescijanin przez
konsekracje dokonang na chrzcie poswigcony zostat Bogu i umart dla
grzechu. Zakonnica przez profesje z nowego tytutu po§wieca sie¢ Bogu.
Czyni to Swiadomie i dobrowolnie, wyciagajac wszystkie konsekwencje
z tej szczegdlnej konsekracji, ktora dokonata si¢ na chrzcie. Przez chrzest
cztowiek zostal poswiecony Bogu. Ta przynalezno$¢ do Boga i poswie-
cenie si¢ Bogu, staje si¢ jeszcze bardziej widoczne przez profesje rad
ewangelicznych®®, co nasuwa jasny wniosek, ze osoby konsekrowane
pragna w szczegOlny sposob i§¢ za Chrystusem i to tak radykalnie, iz po-
stanawiajg umrzec dla Swiata, by zy¢ jedynie dla Pana, czyli dla Chrystusa.

Powyzsza postawa przywodzi tutaj na mysl Sw. Jozefa, ktory poswie-
cil swoje cate zycie Chrystusowi. Mozna powiedzied, ze Sw. Jozef, zaraz
po Najswietszej Maryi Pannie, byt pierwszym, ktory szedt za Jezusem.
Poswiecajac cate swoje zycie Chrystusowi umart dla Swiata, by zy¢ tylko
dla Jezusa, co prowadzilo go do prawdziwego zjednoczenia si¢ z Bozym
Synem. Stosowal w swoim zyciu ,,hierarchi¢ mitoSci”, na szczycie ktorej
znajdowata si¢ mitoS¢ do Jezusa. Kazdego dnia wpatrywal sie w Jego
oblicze, majac swiadomos¢, ze wpatruje si¢ w oblicze samego Boga®.

Wiasnie w ten sposob sw. Jozef poznawal wolg Boga Ojca i wypetniat
ja wiernie, stajac si¢ tym samym stuga Syna Bozego. Byl czujny na Boze
natchnienia, oddajac Jezusowi swoje sily, zdrowie, ubdstwo i swoje po-
stuszenstwo, traktujac to jako najwiekszy skarb. I taka wlasnie postawa
charakteryzowal si¢ stuga Pana, stuga, ktory nie dziatal wytacznie z bojazni
sktaniajacej do ulegtosci. Poniewaz juz w Starym Testamencie pojecia
stugi uzywano w konteksScie mitoSci, poniewaz cztowiek staje si¢ stuga
Bozym wskutek wezwania plynacego z mitosci Boga, stad i sama stuzba
stawatla si¢ rownocze$nie odpowiedzia na te mitoS¢, po prostu si¢ w nia
przemieniajac™®.

Postugujac sie ludzkim jezykiem powiedzie¢ trzeba, ze podobnie
osoby konsekrowane nie powinny wybiera¢ innych rodzajéw mitosci, poza
Chrystusem, w ktorym znajdujg swoje miejsce, aby by¢ bardziej wolny-
mi dla kochania wszystkich, najbardziej cierpiacych i ubogich, ktorym
nikt nie okazuje mitoSci, bowiem to one wlasnie buduja prawdziwe, bo
duchowe wiezi z tymi wszystkimi, w ktérych na swojej drodze odnaleZli

# Por. tamze.
“ Por. TS. Kapusta, Swiety Jozef mistrzem naszej modlitwy, Krakéw 1997, s. 67.
50 Por. J. Galot, Swiety Jozef, w: Jozef z Nazaretu, t. 1, Krakéw 1979, s. 265.
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zmartwychwstatego Pana’'. W ten sposob budowana jest Scista relacja
z samym Chrystusem, bedaca relacja mitoSci, stajacej sie dla nich samych
motorem w dziataniu i postugiwaniu samemu Bogu-Cztowiekowi. Innymi
stowy, jest to nieustanne pragnienie Boga, ktdre oczyszcza si¢ poprzez
intensywno$¢ urzeczywistnianego dobra®. Bowiem ten, ,,kto nie zglebia
swojego pragnienia, pozostaje na powierzchni zycia, w rezultacie ma coraz
mniej pragnief, poniewaz jego pragnienia powtarzaja si¢: nie odkrywa
Boga, ani tez nie odkrywa siebie samego i nie wchodzi nigdy w dialog
z zadng ze stron”%. Ponadto, zglgbianie pragnienia oznacza odkrywanie
czegos, co juz jest ztozone w ludzkiej naturze i w ludzkiej przesztosci, co
oznacza dobrowolna decyzje planowania i budowania wlasnej przysztosci
zgodnej z pragnieniami Bozymi*.

Jest to wejscie w tajemnice odkupienia, do jakiej $w. Jozef zaproszony
zostal wraz z Maryja przez Boga jako pierwszy. Ten chwalebny Patriarcha
staje si¢, obok Maryi, powiernikiem i uczestnikiem w Bozej tajemnicy zba-
wienia. Gdyby nie $w. Jozef, nie ziScitby si¢ caly szereg przepowiedni i figur
Starego Testamentu, czego wyrazem moze by¢ przyktadowo ,,ucieczka
do Egiptu” jako nowy Exodus, ktory jest zapowiedzig osiagniecia Ziemi
Obiecanej i objecia pogan Chrystusowym odkupieniem, a takze odnosi
sie do powrotu z Egiptu, stanowigcego zapowiedz nastania ,,prawdziwego
Izraela”, czyli pierwszego zalazka KoSciota w Rodzinie Nazaretanskiej,
nad ktérym Sw. Jozef sprawuje ojcowska piecze™.

Od momentu, kiedy Sw. Jozef przyjat pod swdj dach brzemienng
1 poSlubiong przez siebie Maryje — rownocze$nie akceptuje Misterium
Boga-Czlowieka zwigzanego Scisle z tajemnica wcielenia i odkupienia.
Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej o Sw. Jozefie uczy, iz ten wielki
Patriarcha stat sie ,,szczegdélnym powiernikiem tajemnicy «od wiekow
ukrytej w Bogu» (por. Ef 3, 9) — podobnie jak Maryja —w tym momencie
przelomowym, ktéry Apostot nazywa «petnig czasu», poniewaz «zestat Bog
Syna swego, zrodzonego z niewiasty [...] aby wykupit tych, ktorzy podlegali
Prawu», by «mogli otrzymac przybrane synostwo»” (por. Ga 4, 4-5)*. Stad

St Por. D. Foucher, Jozef z Nazaretu nasz ojciec, Kalisz 2007, s. 75.
2 Por. D. Cencini, Zycie konsekrowane, Warszawa 1996, s. 259.

3 Tamze, s. 262.

3 Por. tamze, S. 264.

3 Por. W. Hanc, Jozefologia wspotczesna na tle odbytych kongresow, AtK, 107(1986),
z. 2-3(465-466), s. 212.

% RC,n. 5.
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Jozef z Nazaretu ,,uczestniczy w szczytowym etapie samoobjawienia si¢
Boga w Chrystusie, uczestniczy od samego poczatku”’. W innym miej-
scu papiez jeszcze raz to potwierdza, kiedy uczy, ze Jozef ,,w tej wlaSnie
tajemnicy uczestniczyt jak nikt inny z ludzi poza Maryja, Matka Stowa
Wcielonego. Uczestniczyl wspolnie z Nia, objety rzeczywistoscia tego
samego wydarzenia zbawczego. Byt powiernikiem tej samej mitoSci, moca
ktorej Ojciec Przedwieczny przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych
synow przez Jezusa Chrystusa (Ef 1, 5)”.

Do uczestnictwa w owej zbawczej tajemnicy zaproszony zostat przez
Boga kazdy ochrzczony, chociaz powiedzie¢ trzeba, ze przede wszystkim
w zakres jej zbawczego oddzialywania wlaczono osoby konsekrowane.
Podobnie jak $w. Jozef maja si¢ one sta¢ powiernikami Bozej mitoSci.
Maja by¢ swiadkami samoobjawienia si¢ Boga w Chrystusie, nasladujac
Jego zycie. Tej mitoSci maja si¢ uczyC przez budowanie wyjatkowej relacji
z samym Zbawca, wchodzac w coraz Scislejsze zjednoczenie z Chrystusem,
przez co staja si¢ coraz bardziej uczestnikami owej niezwyklej tajemnicy,
ktora dokonata si¢ ponad dwa tysiace lat temu, a ktdra uobecnia si¢ mi-
steryjnie do dzisiaj w KoSciele. Stad nie dziwi, Ze uczestnictwo w tajem-
nicy odkupienia os6b konsekrowanych wiaze si¢ z faktem, ze daja one
,wspolnocie wiernych szczegolne swiadectwo mitosci KosSciota do swego
Pana [...], ktory, prowadzony przez Ducha Swictego, ku nasladowaniu
oblicza Oblubienca, ktory staje przed Nim jako Kosciét chwalebny, nie
majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, dazacy do tego, by
byt §wiety i nieskalany (Ef 5, 27)” (por. VC, n. §, 19).

Zycie radami ewangelicznymi jest wiec cichym §wiadectwem i wy-
mownym sprzeciwem wobec nieludzkiego Swiata, promuje osobe ludzka
i rozbudza nowg wyobrazni¢ milosierdzia®. ,,Oznacza to w praktyce, by
rozpoznawac¢ na nowo Chrystusa i Jemu stuzy¢ z wrazliwoScia, dynami-
zmem, wyobraznig i pomystowoscig Zalozycieli i Zalozycielek. [...] Fun-
damentem i metoda tej stuzby jest Swiadectwo zycia i duchowo$¢ komunii,
a konkretnym wyrazem — dziela mitosci”®, bo ,kto prawdziwie poznat
Chrystusa, nie moze zatrzymac Go dla siebie, ale powinien Go glosi¢”®'.

57 Tamze.

¥ Tamze, n. 1.

9 Por. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 299.
% Tamze.

6! Kongregacja ds. Instytutéw Zycia i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Ripartire da
Cristo, n. 33.
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Taki jest sens budowania wiezi z Chrystusem, a zarazem odpowiedz
na zaproszenie do uczestnictwa w tajemnicach zbawienia. Z tej postawy
bedzie wyptywac zawsze chec stuzby Jezusowi w drugim cztowieku, zwlasz-
cza tym biednym, cierpigcym i potrzebujacym najbardziej pomocy. Jest
to stuzba petna radosci i oddania sprawom KosSciota, ktorej celem bedzie
zawsze stuzba Bogu, po to, by Bog zawsze i we wszystkim byt pierwszy,
i aby stowa wypowiedziane przez §w. Jana Chrzciciela zawarte w Ewan-
gelii: ,,trzeba, by On wzrastal, a ja zebym si¢ umniejszat” (J 3, 30) staly si¢
rzeczywistoscia i mialy odzwierciedlenie w postawie i Zyciu codziennym
0soOb zycia konsekrowanego.

Taka postawa charakteryzowata rowniez Sw. Jozefa. Ponownie jawi
si¢ on przed naszymi oczami jako wzor do naSladowania rowniez i pod
tym wzgledem. Byt radosnym i mitujacym stuga Boga. Jego mySli i serce
zawsze kierowaly sie ku Jezusowi, by stuzy¢ Mu kazda godzina, kazda
chwila zycia®. Zostal wybrany przez szczegdlng mitos¢ Boga na Jego stuge,
ktory nie pragnie niczego wigcej jak tylko Go mitowac az do ostatnich
chwil swego ziemskiego zycia. Bog za$ przyjmujac te¢ odpowiedZ mogt
o nim powiedziec¢: ,,Oto moj stuga, ktérego wybratem sobie”®. Jozef
z Nazaretu po prostu ,,dusza” pelng oddania poswigca si¢ catkowicie
sprawom Chrystusa®. Chcac okazaé wigksza wdzieczno$¢ i mitosé, pra-
gnat stac si¢ najmniejszym.

Tak przedstawia si¢ najglebszy sekret stuzebnej postawy. ,, Ten, kto
mituje, nie pragnie przewagi nad ukochana osoba. Cieszy sie, gdy moze
sam siebie umniejszyC, aby tylko ja wywyzszyC. Szczesliwy jest, gdy moze
znikna¢ w cieniu, poniewaz mysli tylko o niej, pragnac jej dobra wiecej,
niz swego wlasnego. Woli zapomniec¢ o sobie, a spetnia¢ pragnienia osoby
kochanej”®. Dlatego przejawem postawy stuzebnej mitosci jest postawa
milczenia, i cho¢ wejscie w wielkie wewngetrzne milczenie jest bardzo trudne,
to $w. Jozef meznie stawia czoto temu wyzwaniu, ochoczo je podejmujac®.
W swoim milczeniu stal si¢ wiernym stuchaczem stowa Bozego, mozna
powiedzie¢ wiecej, Ze jego serce stato si¢ Swiatynia, w ktorej mieszka Bog
poprzez dzialajace w nim swoje stowo. Dzieki temu §w. Jozef jest w statym

2 Por. O.J.A. Carrasco, Swietojozefowa teologia duchowosci, AtK, 107(1986),
z. 2-3(465-466), s. 243.

% Por. Galot, Swiety Jozef, s. 265.

6 Por. Herran, Swiety Jozef mqz wiary, s. 67.

s Galot, Swiety Jozef, s. 265.

% Por. Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, s. 184.
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kontakcie z Bogiem, bowiem w kazdej chwili jego Zycia jest On w nim
obecny nawet w jego najtajniejszych mySlach i najskrytszych uczuciach®.

Sumujac niniejsze refleksje nalezy powiedziec, sw. Jozef zyt w bli-
sko$ci z Bogiem, a jego zycie duchowe cechowata niezwykta zazylos§é
z Jezusem. J0zefa, meza Maryi, cechowata delikatna czuloS¢ wyrazajaca
si¢ w radosnym oddaniu si¢ Bogu, bowiem zycie duchowe jest niczym
innym jak zarliwym i bliskim obcowaniem z Chrystusem®. Bog powierzajac
Sw. Jozefowi zadanie opieki nad swoim umitowanym Synem, zaprosit go
jednocze$nie do zazylej jednoSci ze soba, na co §w. Jozef odpowiedziat
gleboka wiezig mitosci do Jezusa i Maryi, swej Matzonki.

STRESZCZENIE

Cztowiek jest w stanie osiagnac Swieto$¢ jedynie przez przyjazi z Bogiem, ktory
staje si¢ towarzyszem i gtéwna postacia jego zycia. Bez bliskiej relacji z Bogiem rozwdj
zycia duchowego nie jest mozliwy. Zaproszenie do bliskiego z Nim obcowania jest
skierowane do wszystkich chcacych zawierzy¢ swoje zycie mitujagcemu Ojcu, a szcze-
gdlnie do tych, ktdrzy catkowicie po§wigcaja sie na stuzbe Bogu, czyli do 0sob zycia
konsekrowanego, poniewaz przede wszystkim one powinny ukazywac, ze ich zycie
zostato na trwate zakorzenione w Chrystusie, stajac si¢ domem i szkota komunii.

Taka postawe w swoim zyciu przyjat sw. Jozef, uczac si¢ owej niezwyktej bliskosci
od Jezusa. W swojej decyzji si¢ nie zawiddt, gdyz Swigtosc, jaka osiggnat, moze byé
i jest wzorem dla wszystkich, ktorzy chca budowac bliskg relacje z Synem Bozym
doswiadczajac Jego obecnosci w kazdej chwili swojego zycia. Stad tez w niniejszym
artykule gldwna uwaga zostata zwrdcona na blisko$¢ relacji Jozefa z Jezusem oraz na
sposob, w jaki chwalebny Patriarcha moze stuzy¢ przyktadem osobom konsekrowa-
nym w realizowaniu ich powolania, stanowiac jednoczes$nie wzor do nasladowania.

Stowa kluczowe: swicty Jozef, wzor, Jezus Chrystus, relacja, osoba konsekrowana.

SUMMARY

A man is capable to attain sanctity only by his friendship with God, who becomes
his companion and the main character of his life. Without close relationship with
God, the development of spiritual life is impossible. The invitation to closeness with
God is addressed to all the people who want to trust their life to merciful Father, and
especially to those, who sacrifice themselves totally to serve God, to the consecrated
persons, because they are the ones to certify that their life is permanently rooted
in Christ and it is a home and a school of communion for them.

7 Por. Strada, Patron doskonaly, s. 152.
% Por. Herran, Swiety Jozef mqz wiary, s. 44.
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Such an attitude was manifested by St. Joseph. He was learning the proximity to
God from Christ and he did not disappoint by making his decision. His sanctity can
be and it is a good example for all those, who want to built their close relationship
with God’s Son, experiencing his presence in every moment of their lives.

The present article is a description of the close relationship of Joseph and Jesus.
It also presents the niches in which this glorious patriarch can serve the consecrated
persons as a model to follow on the way of their vocation.

Key words: Saint Joseph, model, Jesus Christ, relationship, consecrated person.
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KS. ARKADIUSZ KRUK

TEOLOGICZNO-DUCHOWA INTERPRETACJA
WYBRANYCH ZJAWISK PARAMISTYCZNYCH
OPISANYCH NA KARTACH
ZYWOTA SWIETE] KATARZYNY ZE SIENY
AUTORSTWA BELOGOSEAWIONEGO RAJMUNDA Z KAPUI

Swieta Katarzyna ze Sieny jest uwazana za jedna z wielkich $wietych,
jakich Bog podarowal Kosciotlowi w XIV wieku. Od najmtodszych lat
wyroOzniala sie niezwykla niewinnoscia zycia oraz asceza. Owa wielka
mistyczka, zyjaca w latach 1347-1380 na terenie dzisiejszych Wtoch, byta
catkowicie oddana modlitwie i dzietom mitosierdzia. Swigta Katarzyna
Sienefiska — rozmitowana w Bogu i zatroskana o Kosciot i jego instytucje,
zabiegajaca o jednos$¢ Kosciota i zgode miedzy zwasnionymi — nie bez
przyczyny zostata ogtoszona patronka Europy oraz doktorem KoSciota'.
Na temat tej niezwyklej kobiety mozna wiele dowiedziec si¢ na podsta-
wie lektury dziet jej autorstwa, wsrdd ktorych nalezy wymienic: Dialog
o Bozej Opatrznosci, Listy oraz Modlitwy, ktore to dzieta dyktowata swoim
uczniom, a niektére by¢ moze napisata wtasnorgcznie’. Owe pisma stano-
wia niezglebiong skarbnice wiedzy na temat bogatego zycia duchowego

KS. ARKADIUSZ KRUK - dr teologii (teologia duchowosci) KUL, adiunkt
Katedry Duchowosci Kaptanskiej i Zycia Konsekrowanego Papieskiego Wydziahu
Teologicznego we Wroctawiu, cztonek zarzadu Polskiego Stowarzyszenia Teologdw
DuchowoSci, specjalista w zakresie mistyki karmelitafiskiej oraz duchowosci kaptanskiej,
ojciec duchowny Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu.

1Zob. AM. Martinelli, Katarzyna ze Sieny, w: EK, t. 8, Lublin 2000, kol. 993-994;
TA. Spiez Wstep,w: Rajmund z Kapui, Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny, Poznan 2010,
s.5; R. Kostecki, Naturg mojq jest ogienr, w: Otrzymatam Ducha Madrosci. Ksiega pamiqtkowa
z okazji ogloszenia swietej Teresy od Jezusa Doktorem Kosciota powszechnego, red. O. Filek,
Krakow 1972, s. 285-343.

2Por. Martinelli, Katarzyna ze Sieny, kol. 994.
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Swietej Katarzyny Sienenskiej. ,,Ukazuja one jej bogata osobowos¢, wy-
jatkowa zdolnos$¢ wezuwania si¢ w sytuacje innych i wrazliwos¢ na ludzkie
cierpienie”. Napisane przepicknym jezykiem pisma Mistyczki ze Sieny,
stanowigce perle XIV-wiecznej literatury, ,,zawieraja opis drogi mitujace;j
duszy do zjednoczenia z Przenajswietszg Trdjca™.

Innym bardzo waznym dzietem, stanowigcym Zrodto wiedzy na te-
mat zycia i duchowosci Mistyczki ze Sieny, jest Zywot $wietej Katarzyny
ze Sieny autorstwa blogostawionego Rajmunda z Kapui (1330-1399),
wieloletniego spowiednika oraz kierownika duchowego $w. Katarzyny
Sienenskiej*. Dzielo to znane jest rowniez ,,pod tytutem lacinskiego
oryginatu jako Legenda maior — Legenda wigksza”, a zostalo napisane
kilkanaScie lat po Smierci Swietej mistyczki i stanowi ,,dzieto szczegdlnej
wartosci”, gdyz ,,jego autor nie ograniczyl si¢ jedynie do spisania kroniki
wydarzen z zycia Katarzyny, ale zajal si¢ analizg i1 przedstawieniem jej
duchowosci i doswiadczen mistycznych, ukazat charakterystyczny dla niej
sposOb nauczania oraz refleksji o sprawach Bozych™.

Btogostawiony Rajmund z Kapui — duchowy ojciec Swigtej Katarzyny
—w swym dziele z wielkg precyzja ,,opisal ten czas, w ktérym byt swiad-
kiem uniesief mistycznych Katarzyny, jej modlitwy i umartwien, aktoéw
niezwyklej mitoSci blizniego, ujawnienia si¢ ducha proroczego, cudow
uczynionych za jej przyczyna”. Nalezy zauwazy¢, iz ,,w jego obecnosci
w kwietniu 1375 roku Katarzyna otrzymata stygmaty meki Panskiej”®.
Z pewnoscia btogostawiony Rajmund z Kapui spisywat 0w zywot Swie-
tej mistyczki ,,z my$la o rychlym procesie kanonizacyjnym Katarzyny,
o ktorej SwietoSci byt w petni przekonany”. W swoim dziele stwierdza
on wrecz, iz ,,nie znajduje si¢ [w nim] nic zmySlonego ani fatszywego”,
za$ on sam, zdaniem wspolczesnych komentatoréw, dotozyt wszelkich
staraf, aby owoc jego pracy ,,spetniat rygory wymagane w procesie ka-
nonizacyjnym”’.

Btogostawiony Rajmund z Kapui pragnac w swym dziele ,,przedstawié
zycie i nauczanie Katarzyny”$, wiele uwagi poswigca jej glebokiemu zyciu
mistycznemu, za$§ wsrdd wielu otrzymanych przez Katarzyne task opisuje

3 Tamze.

4 Zob. J.K. Miczyfiski, Rajmund z Kapui, w: EK, t. 16, Lublin 2012, kol. 1178-1179.
>Spiez, Wstep, s. 6; zob. Martinelli, Katarzyna ze Sieny, kol. 994.

®Spiez, Wstep, s. 10.

7Tamze, s. 19.

8 Tamze.
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takze tzw. faski nadzwyczajne, jakich doswiadczata Swieta ze Sieny, a ktore
to taski towarzyszyly do§wiadczeniom mistycznym®. Przedmiotem niniej-
szych rozwazan beda tylko niektore z opisanych przez btogostawionego
Rajmunda z Kapui nadzwyczajnych task, a beda to: nadprzyrodzona
umiejetnos¢ czytania, wizja mistycznych zaSlubin z Chrystusem, wizja
wreczenia korony cierniowej oraz przyjecie napoju z boku Zbawiciela.

1. Modlitwa psalmami — wiedza wlana

Mowiac o wielkiej zazytosci Swietej Katarzyny ze Sieny ze Zbawicie-
lem, bl. Rajmund z Kapui w swym dziele po§wigconym zyciu tej Swigtej
wspomina, iz Pan Jezus ,,czesto ukazywat sie” Swietej Katarzynie. Owe
wizje opisuje on w nastepujacy sposob: ,,Niekiedy byta z Nim jego blo-
gostawiona Matka, niekiedy Sw. Dominik, niekiedy byli razem. Bywali
takze: Maria Magdalena, Jan Ewangelista, Pawetl Apostot [...]. Najczesciej
jednak przybywal sam, bez innych, i rozmawiat z nia w taki zazyly sposob,
jak przyjaciel z przyjacielem”. Co wigcej, jak zauwaza sama Katarzyna,
Chrystus ,,odmawial z nia psalmy, chodzac po pokoju, jak to si¢ zdarza
dwu zakonnikom lub duchownym odmawiac oficjum”°.

Autor Zywota swietej Katarzyny ze Sieny wspomina, iz Mistyczka, mimo
iz nigdy nie uczyla sie czytac, posiadia te umiejetnoS¢ w nadzwyczajny
sposob (tzw. wiedza wlana w zakresie poczatkowym). Jej glebokim pra-
gnieniem byto nauczy¢ sie czytaé, aby mogta modli¢ si¢ liturgia godzin,
jednakze nauka nie przynosita oczekiwanych rezultatow.

Btogostawiony Rajmund z Kapui w nastepujacy sposdb opisuje wspo-
mniane wydarzenia: ,,Poniewaz byta tu mowa o psalmach, to chce, bys
wiedzial czytelniku, ze ta Swieta Dziewica, jezeli znala litery, to jej ich
zaden cztowiek nie nauczyt. JeSli mowie o literach, to nie w tym znaczeniu,
ze umiata méwié po lacinie, umiata jednak glosno czytaé. Powiedziata
mi sama, ze pragnac odmawia¢ godziny kanoniczne, zdecydowata si¢
poznac alfabet”. Wowczas, jak wspomina blogostawiony Rajmund, Swieta
Katarzyna ,,napisata sobie litery i z pomoca towarzyszki probowata si¢
ich nauczy¢”. Poniewaz jednak Swieta nie mogta sobie z tym poradzi,
po uplywie kilku tygodni ,,pomyS§lata sobie, ze dla unikniecia straty czasu
lepiej bedzie, jezeli si¢ zwrdci o pomoc do Bozej taski”. W zwiazku z po-

’Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do zZycia
w niebie, Niepokalandw 2001, s. 855.

" Rajmund z Kapui, Zywot swietej Katarzyny ze Sieny, s. 131-132.
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wyzszym, Swieta ze Sieny, w czasie modlitwy w nastepujacych stowach
prosita Boga: ,,Panie, jesli Ci zalezy na tym, bym umiata czytac, po to,
by §piewac psalmy w Godzinach Kanonicznych, to Ty sam zechciej mnie
nauczy¢, bo ja sama nie potrafie; jesli nie, to badZ wola Twoja. Pozosta-
ne¢ chetnie przy swojej prostocie i czas przez Ciebie dany przeznacze na
rozwazania o Tobie”. Zdaniem btogostawionego Rajmunda — Katarzyna
- ,,zanim wstata od modlitwy, potrafita juz czytaé litery tak szybko i gtadko
jak kto$ najzdolniejszy”.

Nastepnie autor Legenda maior daje nastepujace Swiadectwo: ,,ja
sam, gdy sie o tym przekonatem, wpadlem w zdumienie, zwlaszcza ze
potrafita szybko czyta¢, natomiast gdy zmuszato si¢ ja do sylabizowania,
tego nie potrafifa i z trudem rozpoznawata litery”. Zdaniem wspomnia-
nego autora jest to ,,wyrazny znak dzialania Bozej mocy”, oraz ,,dowdd
cudownej interwencji Bozej”'.

Nalezy réwniez zauwazy¢, iz zdaniem Rajmunda w podobny sposdb
$w. Katarzyna posiadta umiejetnos$¢ pisania'?, jednakze w tej kwestii
zdania badaczy sa podzielone®.

2. Mistyczne zaSlubiny

Rajmund z Kapui opisuje takze wizje mistycznych zaslubin Katarzyny
z Chrystusem. Wizje te miata Sw. Katarzyna w 1367 roku ,,ostatniego dnia
karnawatu” i stata si¢ ona ,,punktem zwrotnym na przetomie kolejnych
etapow jej zycia”. Mimo iz w tym czasie Swieta Katarzyna wiodta zycie
pustelniczki — ,,modlita si¢ i poScita w swej domowej pustelni” — coraz
mocniej odczuwata w swym sercu wezwanie do tego, aby oddac sie stuzbie
chorym oraz czekajacym ,,w mieScie na duchowe wsparcie i opieke”!.
Katarzyna byta wowczas mioda, dwudziestoletnia kobieta — ,,gteboko
oddana modlitwie, zdyscyplinowang we wszystkich poboznych praktykach
1 pewna swych zdolnosci. Od kilku lat byla ponadto w wieku odpowiednim
do matzenstwa”®.

W kontekscie omawianej wizji zaSlubin z Chrystusem nalezy zauwa-
zy¢, iz Swieta ze Sieny, majac osiem lat ztozyla Slub, iz ,,nie bedzie miata

"' Tamze, s. 132-133.
_ Zob.Katarzyna ze Sieny, Listy, Poznan 1988, s. 229; por. Rajmund z Kapui,
Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny, s. 404.
13 Zob. D. Brophy, Katarzyna ze Sieny. Niepokorna Swieta, Krakéw 2011, s. 136-137.
14 Tamze, s. 88.
> Tamze, s. 89.
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innego me¢za niz Chrystus”!®. Owo pragnienie miato wkrétce ziscic sie,
gdyz w duszy Katarzyny wraz ze wzrostem taski, ,,coraz bardziej dojrzewato
$wiete pragnienie osiagniecia samego szczytu wiary”. Swieta dziewica
ze Sieny, poprzez swa ,,niezmienng i nieskazong wierno$¢”, pragneta
,,okazac si¢ najmilsza swojemu Oblubieficowi”. W zwiazku z tym Swieta
zanosita do Boga usilne blagania, ,,by zechcial pomnozy¢ jej wiare tak,
by osiagneta petna doskonato$¢”. Jak zauwaza Rajmund z Kapui, Chry-
stus ,,Pan na to jej pragnienie [...] odpowiedzial: «PoSlubig¢ cie z sobg
w wierze»”V. Swi@ta wielokrotnie ponawiala ,,swa prosbe”, zas ,,Pan
dawat jej t¢ sama odpowiedz”, a wreszcie spelnit swa obietnicg. Wedlug
bt. Rajmunda z Kapui nastapito to w czasie karnawahu. Sw. Katarzyna
trwajac na modlitwie ,,przyzywata oblicze swego Oblubienca w modlitwach
i postach i nieustannie powtarzata swoja prosbe”. Wtedy, jak wspomina
bt. Rajmund z Kapui, Chrystus zwracajac si¢ do Katarzyny rzekt: ,,poniewaz
dla Mnie porzucitas wszelkie préznosci, i wzgardziwszy rozkoszami ciala,
we Mnie samym szukasz rozkoszy swego serca, w tym czasie, kiedy inni
twoi domownicy szukaja uciech w ucztach i przyjemnosciach cielesnych,
postanowitem dla twej duszy urzadzi¢ uroczyste Swieto moich z toba zaslubin
i tak jak obiecatem, pragne poslubic ci¢ z soba w wierze”'s.

Opisujac owe zalubiny autor Zywota notuje, iz wéwczas ,,ukazata
si¢ NajSwietsza Dziewica, Matka Jego, Sw. Jan Ewangelista, chwalebny
Apostotl Pawel, Sw. Dominik i razem z nimi prorok Dawid z harfa w reku.
Gdy zaczat grac stodka melodi¢, Boza Rodzicielka ujeta prawa reke Dzie-
wicy i skierowujac ja ku swojemu Synowi, prosita, by zechciat jg zaSlubié
sobie w wierze. Na co Syn Bozy, wyrazajac z uSmiechem zgode, wziat
pierScien ztoty z czterema pertami i przepieknym diamentem poSrodku
i wlozyt go na palec Dziewicy, mowiac: «PoSlubiam ci¢ sobie, Stworcy
i Zbawicielowi twojemu w wierze i dopOki w niebie nie bedziesz ze mna
odprawia¢ godéw wiecznych, niech ten Slub bedzie niewzruszony. A teraz
moja corko meznie si¢ sprawuj, bez zadnej zwloki wykonuj wszystko, co
moja Opatrzno$¢ zarzadzi, bo jeste§ uzbrojona moca wiary i wszystkie
przeciwnosci szczeliwie pokonasz»”". Jak pisze bt. Rajmund z Kapui,
,po tych stowach znikto widzenie”, jednakze na palcu Katarzyny ,,pozo-

16 Tamze, s. 88.

7"Rajmund z Kapui, Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny, s. 134.
8 Tamze, s. 134-135.

1 Tamze, s. 135.
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stala obraczka widoczna jednak tylko dla niej, nie dla innych”. Katarzyna
zawsze widziata owa ,,obraczke na swoim palcu”®. Wyjasniajac ,,wymowe
owego pierScienia” Rajmund z Kapui zauwaza, iz , Katarzyna prosita
o silng wiar¢”. Owa wiar¢ ma symbolizowa¢ diament, gdyz nie ma nic
twardszego od niego. Natomiast znajdujace si¢ na pierScieniu ,cztery
perly oznaczaja cztery rodzaje czystoSci w tej Dziewicy, mianowicie
w intencjach, w myS§lach, w mowie i w uczynkach”?..

Zdaniem autora Zywota swietej Katarzyny ze Sieny owe ,,zaslubiny”
Chrystusa z Katarzyng ,,s3 jakby bierzmowaniem, czyli utwierdzeniem
Bozej taski”. Natomiast ,,znakiem tego utwierdzenia jest pierScief. Byt
on widoczny dla niej, a nie dla innych, a to po to, by troszczac si¢ poSrod
burz o zbawienie wielu i r6znych dusz, poktadata cata ufnos¢ w tasce
Bozej, a nie lekata si¢, ze kiedy innych bedzie wyrywacé z fal, sama da
sie¢ im pochtonac”. Miat to byC znak, iz Katarzyna jest ,,w stanie taski
uswiecajacej”, zas owego przywileju udziela ,,Bog niektérym ludziom”,
gdyz ,,pragnie ich posta¢ w [...] Swiat dla chwaly swego imienia i zbawienia
dusz”?. Zdaniem bt. Rajmunda ,,godzito si¢ wigc, by ta Dziewica otrzymata
znak potwierdzenia posiadania stanu taski, zwlaszcza ze wbrew utartym
zwyczajom, miala jako kobieta by¢ postana ku chwale Bozej w wir spraw
publicznych i miata zabiegac o zbawienie wielu dusz ludzkich [...], by tym
odwazniej i mezniej mogta wykonac to, co od Boga jej zostato zlecone”?.

Zdaniem jednego ze wspOlczesnych autoréw owe ,,«mistyczne zaslubi-
ny» z Jezusem byly punktem zwrotnym w jej zyciu”. Mimo iz ,,Katarzyna
nie chciata opuszczaé swej pustelni, byla niczym panna mioda, ktéra
az do zaSlubin nie widzi Swiata poza swym narzeczonym, lecz gdy juz
malzefstwo okrzepnie, zaczyna poswiecac sie pracy, dzieciom, krewnym
1 zyje wltasnym zyciem”. Ten sam autor zauwaza, iz ,,w pewnym sensie
jej duchowos¢ przestat zadowalaé zwigzek, w ktérym mogta zy¢ tylko dla
Jezusa — od tej pory pragneta, choc z poczatku moze nieswiadomie, by jej
zaSlubiny objety Pana i catg ludzko$¢”*. Owa wizja zaSlubin byla swego
rodzaju przygotowaniem Katarzyny do publicznej dziatalnosci, do ktérej
sam Chrystus Ja przysposobit.

% Tamze.

2t Tamze, s. 135-136.

22 Tamze, s. 136.

» Tamze.

* Brophy, Katarzyna ze Sieny, s. 89-90.
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Konsekwencja powyzszych zdarzen byla kolejna wizja, gdy Katarzy-
nie modlacej si¢ 1 poszczacej w swym pokoiku ukazat sie Chrystus, ktory
,zasugerowal, by dotaczyta do spozywajacej obiad rodziny”. Wowczas
,Katarzyna zaprotestowata gorzko. Skoro zjednoczenie z Bogiem to naj-
wyzsza wartoS¢, to dlaczego 6w Bog odsyla ja od siebie i karze spozywaé
doczesne pokarmy? Smiata nawet przytoczyé cytat z Biblii, «nie samym
chlebem zyje cztowiek» (Mt 4, 4), lecz to nic nie dato. Wspominata p6z-
niej, ze ilekro¢ byla zmuszona opuscic¢ swdj pokoik i obcowac z rodzina,
ogarniat ja bol tak przemozny, Ze bata sie, iz peknie jej serce. Stuchata
jednak gtosu, ktory rozbrzmiewal w glebi jej duszy: ,,Chceg, byS wypetnita
wymagania tych dwu przykazan, byS chodzita nie na jednej, ale na dwu
nogach, i na skrzydtach wznosita si¢ do nieba”*. Owe wskazania, aby
na ,,dwu nogach i skrzydtach” podazaé do nieba, sa swoista aluzja do
przykazania mitoSci Boga i blizniego, a takze stanowia wskazanie ,,na
konieczno$¢ jednoczesnego podazania dwiema Sciezkami — wewnetrzna
Sciezka modlitwy i kontemplacji oraz zewnetrzng $ciezka wspotczucia
1 postugi na rzecz ludzkosci”. Jak zauwaza cytowany autor, ,,jak dotad
Katarzyna skupiala si¢ na pierwszej z nich i byla zadowolona z zycia
w swojej celi. Teraz jednak zaczynata rozumied, ze musi skorzystac z petni
swoich mozliwosci — zaréwno ze skrzydel, jak i obu ndg —izdecydowanie
wkroczyé w zycie Sieny”%.

3. Katarzyna wybiera cierniowa korone*’
oraz ,przyjmuje napdj z boku Chrystusa”

Jednym z owocoéw mistycznych zaslubin Chrystusa ze Swieta Kata-
rzyna bylo opuszczenie przez nia jej domowej pustelni oraz oddanie si¢
dziatalnosci publicznej. W tym czasie mistyczka ze Sieny, taczac gltebokie
zycie modlitewne z praca apostolska, oddawata sie postudze chorym w ich
domach oraz w szpitalach®. Jak wspomina bt. Rajmund z Kapui, Swigta
opiekowala sie wowczas miedzy innymi pewna tercjarka dominikanska,
ktorej byto na imi¢ Andrea. Owa kobieta zostata ,,porzucona przez rodzi-
ne¢ i umierala na raka piersi”. Co wigcej ,,radosne zachowanie Katarzyny
dzialato na nerwy zgorzknialej pacjentce, ktora postanowita wystawic na

% Tamze, s. 90; zob. Rajmund z Kapui, Zywot swietej Katarzyny ze Sieny, s. 142-143.
% Brophy, Katarzyna ze Sieny, s. 90.

7 Zob. Rajmund z Kapui, Zywot swietej Katarzyny ze Sieny, s. 176-177.

8 Tamze, s. 182.

¥ Por. Brophy, Katarzyna ze Sieny, s. 97.
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probe” Katarzyng, ,,insynuujac”, iz nie jest ona dziewica®!. Rozpuszczona
przez Andre¢ plotka zaczeta si¢ szybko rozprzestrzeniac, co przysporzyto
Swietej wiele cierpienia. Z pomoca przyszedt Katarzynie sam Chrystus.

Jak zauwaza blogostawiony Rajmund, ,,ukazat si¢ jej Zbawiciel,
trzymajacy w prawej rece zlota korone ozdobiong pertami i drogimi
kamieniami, a w lewej korone z cierni, i tak przemdwit: «Potrzeba, aby$
wiedziata, droga corko, Ze masz by¢ w réznych czasach ukoronowana
jedna i druga korona. Wybierz wiec, co wolisz, albo w tym zZyciu otrzymac
korone cierniowa, a wtedy te ozdobna zachowam ci na zZycie wieczne,
albo teraz wybierzesz t¢ ztota, a po Smierci bedziesz nosi¢ cierniowa».
Odpowiedziata na to: «Ja juz, Panie, od dtugiego czasu zapartam si¢ mojej
woli i tylko chce kierowac si¢ Twoja wola, dlatego nie moja rzecza jest
wybieraé. Ale poniewaz czekasz na moja odpowiedz, wiec odpowiem, ze
w tym zyciu ja zawsze chce upodobnic si¢ do Ciebie w Twojej mece i dla
Ciebie podejmowac cierpienia jako ochtode»”. Jak relacjonuje bt. Raj-
mund z Kapui: ,,gdy to powiedziala, z goracoscia ducha obie rece wycia-
gnela po cierniowa korone i wlozyta ja sobie na glowe z taka sila, ze si¢
pokaleczyta. I jak sama wyznata, odczuwata odtad bol glowy w miejscach
uktucia”. Woéwczas ,,Pan do niej powiedziat: «W mojej mocy jest wszystko
1 tak jak zezwolitem, by doszto do tego skandalu, tak moge tatwo potozy¢
temu kres. Ty natomiast trwaj w swojej stuzbie, nie ustepuj szatanowi,
ktory ci sie sprzeciwia. Ja ci dam odnie$¢ nad nim petne zwycigstwo, tak
ze wszystko, co zamierzyl przeciw tobie, obrdci sie przeciwko niemu,
a ku twojej chwale». I tak stuzebnica Chrystusowa doznata pociechy
i utwierdzita si¢ w stusznosci swojego stanowiska2.

Wspomniana wyzej wizja Chrystusa wreczajacego Katarzynie ciernio-
wa korone byla dla Swictej wielka pociecha, zas sam Zbawiciel w krétkim
czasie wziat sprawy w swoje rece. Chrystus , litujac si¢ nad ta staruszka
[Andrea] i pragnac ujawnienia sie¢ chwaly swej oblubienicy [Katarzyny], za-
szczycit chora nastepujacym widzeniem: Katarzyna zblizyla sie do jej t6zka,
wokot ktérego rozlewatl si¢ idacy z gory blask takiej pigknosci i stodyczy,
ze ta zapomniata o wszystkich swoich utrapieniach. Nie domysSlajac si¢
przyczyny tego nowego zjawiska, ujrzata twarz swojej pielegniarki na tyle
przemieniona, ze zdawata sie nie by¢ Katarzyna, corka Lapy, lecz jakim$§

30 Tamze, s. 98.
31 Zob. Rajmund z Kapui, Zywot swietej Katarzyny ze Sieny, s. 175-176.
2 Tamze, s. 176-177.
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majestatycznym aniotem, ktérego swiatto okrywato jak ptaszczem. Kiedy
na to patrzyta, jej serce coraz bardziej kruszalo, oskarzala si¢ w duchu,
ze przeciwko tak wspaniatej Dziewicy rozpuscita ztosliwy jezyk. Wizja ta,
majaca fizyczny charakter, oddziatywala bowiem na oczy, trwata przez
jakas chwile, a potem jak sie pojawita, tak znikta. Staruszka za§ doznata
dwu uczud: pociechy i smutku. Byt to jednak smutek, ktoéry wedlug Apo-
stota «dokonuje zbawiennego nawrdcenia» (2Kor 7, 10). W rzeczy samej
chora ze szlochem i ze tzami prosita Dziewice, by jej przebaczyta wing,
wyznajac, ze dopuscita sie wielkiego grzechu zniestawienia”.

Dzieki Bozej interwencji Andrea zrozumiata swoj blad, zas ,,fama
o SwigtoSci Katarzyny”* jeszcze bardziej rozprzestrzeniata si¢ w Sienie.
Poniewaz owa staruszka ,,przestata rozpuszczac ztosliwe plotki o Kata-
rzynie i przyjeta jej pomoc”, opieka nad chora stata si¢ o wiele tatwiejsza
dla Swietej mistyczki, jednakze ropiejaca rana, ze wzgledu na przykry
zapach, przyprawiata Katarzyng o mdtosci®. Tak wspomina bt. Rajmund
z Kapui: ,,Pewnego dnia, gdy stuzebnica Chrystusa otworzyta u chorej
duzy wrzdd, by go wyczyscié, rozszedt sie tak okropny fetor, nie tylko z na-
turalnych przyczyn, lecz takze z dziatania wroga [szatana], ze u Dziewicy
wszystkie jej wnetrzno$ci doznaly wstrzasu i odczuta mdtosci w zotadku.
Swieta Dziewica tym ciezej to odczuwata, ze w tych dniach, dzieki nowym
zwyciestwom, otrzymata od Ducha Swictego nowy takze wzrost cnot.
I wtasnie dlatego ze Swietym gniewem powstata przeciw wlasnemu ciatu
i rzekla: «Na zycie Najwyzszego, najstodszego Oblubiefica mojej duszy,
to, czym tak sie brzydzisz, dostanie si¢ do twojego wnetrzax. I zaraz te
wodeg, ktéra obmyta wrzdd razem z ropa, wlala do naczynia i poszedtszy
na strone, wszystko wypita. Po tym ustaly mdtosci. Pisze o tym, tak jak
mi ona sama opowiedziata. Dodata jeszcze, Sciszajac gtos: «Nigdy, odkad
przysztam na $§wiat, nie kosztowalam pokarmu czy napoju tak wybornego
jak ten»”%.

Chcac znalezé ,,spos6b na przezwyciezenie odrazy” Swieta ,,wypita cala
zawartoS$¢” owej misy, i jak sama stwierdza — ,,nic nigdy nie smakowato
jej rownie stodko”’. W odpowiedzi na tak wielki heroizm ,,Oblubienicy

3 Tamze, s. 178.

3 Tamze, s. 179.

3 Brophy, Katarzyna ze Sieny, s. 98.

3 Rajmund z Kapui, Zywot swietej Katarzyny ze Sieny, s. 180.
37 Brophy, Katarzyna ze Sieny, s. 98.
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Chrystusa”, sam Chrystus przybyt do pograzonej w modlitwie Katarzyny.
Jezus ukazat Swif;tej ,»piec swoich ran”, zwracajac sie do niej nastepujacymi
stowami; ,,«Wiele, umitowana moja, odbytas dla mnie walk i dzigki mej
pomocy we wszystkich odniostas zwycigstwo. Dzigki temu statas si¢ dla
mnie bardzo droga i bliska, jednak wczoraj spodobatas mi si¢ szczegdlnie,
przez to, ze nie tylko wzgardzita$ rozkoszami ciata, nie tylko nie przejetas
si¢ opiniami ludzi i zwyciezyta$ pokusy, ale z mitosci dla Mnie naprze-
ciw naturze wypita$ z uSmiechem obrzydliwg ciecz. Dlatego ja podam ci
nap0j, ktory jest ponad mozliwosci i zwyczaje ludzkiej natury»”. Po tych
stowach, jak relacjonuje btogostawiony Rajmund, Chrystus ,,przytozyt
reke do szyi Dziewicy i przyblizyl ja do rany swego boku, méwiac: «Pij,
corko, nap6j z mego boku, a twoja dusza napetni sie taka stodycza, ze
jej nadmiar sptynie na twoje ciato, ktérym dla mnie wzgardzita$». A ona
Swiadoma, ze znalazla si¢ u samego zZrddta zycia, przytozywszy usta
cielesne do rany, a jeszcze bardziej usta duszy, przez dtuzszy czas pita
obficie ten niedajacy si¢ wystowi¢ napdj. W koficu za wskazaniem Pana
odlaczyta usta od tego Zrodia, nasycona, a rOwnoczes$nie spragniona.
Jednakze naczynie nie powodowato u niej przesytu ani pragnienie nie
wywolywato poczucia winy. «O niewystowionego Mitosierdzia Panie, jak
stodki jestes dla tych, ktorzy Cie mituja, jak rozkoszny dla tych, ktorzy
sie Toba karmig. A c6z oni ustami przyjmuja? Napdj i pokarm naturalny
tatwo ulega wchlonigciu przez organizm, tatwo zamienia si¢ w ciato tego,
ktory je spozywa. MySle, Panie, Ze ani mnie, ani zadnym innym nie godzi
sie wydawac sadu o tych rzeczach. Sa dla nas nieznane, jak barwy ociem-
niatym. BySmy jednak nie okazali si¢ catkiem niewdzigczni, rozwazamy
o tych przeogromnych taskach, jakich udzielasz hojnie twoim Swietym,
podziwiamy je na nasza ludzka miare i wedlug swoich sit sktadamy wielkie
dzigki Twojemu Majestatowi»”,

Autor Zywota zauwaza, iz ,,po przyjeciu napoju z boku Chrystusa” na
dusze Katarzyny sptynela ,,tak wielka obfitoSc taski”, iz z owej ,,obfitoSci
czerpato korzys¢ takze i jej cialo”, gdyz poczawszy od tego wydarzenia
ciato Swictej ,,nie przyjmowato pokarméw jak przedtem, bo i nie moglo™.
Zdaniem btogostawionego Rajmunda, moment, w ktorym Katarzyna pita
z boku Chrystusa, rozpoczyna okres w zyciu Mistyczki, kiedy jej ciato
przestawato by¢ zdolne do przyjmowania pokarmu, za§ mimo wszystko

% Rajmund z Kapui, Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny, s. 180-181.
¥ Tamze, s. 182.
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pozostawata ona przy zyciu, zachowujac catkowita sprawnosé®. Swieta
ze Sieny ,,zaczeta obywac sie bez pokarmu”, za$ z czasem — jedynym
pokarmem, jaki przyjmowala, byt NajSwietszy Sakrament. Owo zjawisko
nadzwyczajne jest okreSlane przez teologdw mianem inedii*'. W zwiazku
z powyzszym Katarzyna stwierdza: ,,«odczuwam taka sytos¢, jaka daje mi
Pan po przyjeciu Jego Sakramentu, Ze nie czuje juz potrzeby spozywania
pokarmu zwyczajnego» "+,

kS * *

Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny autorstwa bt. Rajmunda z Kapui,
znany rowniez jako Legenda maior, stanowi portret sylwetki duchowej
Swietej Katarzyny Sienefiskiej. Autor wspomnianego dzieta, oprdcz opi-
su historii jej zycia oraz glebokich doswiadczefn mistycznych, dokonat
takze opisu tzw. zjawisk nadzwyczajnych, zwanych réwniez zjawiskami
paramistycznymi, ktére towarzyszyly Zyciu mistycznemu Swictej. Nalezy
zauwazyd, iz ,wszelkiego rodzaju zjawiska nadzwyczajne nie naleza do
istoty doSwiadczenia mistycznego”, zas$ ,,na ich podstawie nie mozna |[...]
wyrokowac o rozwoju duchowym”.

STRESZCZENIE

Niniejszy artykut jest probg przyblizenia niektdrych ze zjawisk paramistycznych
opisanych na kartach Zywota swietej Katarzyny ze Sieny autorstwa bt. Rajmunda
z Kapui. Sposrdd wielu zjawisk nadzwyczajnych opisanych na kartach wspomnia-
nego dzieta wybrane zostaly nastepujace fenomeny porzadku paramistycznego:
nadprzyrodzona umiejetno$¢ czytania, wizja mistycznych zaslubin z Chrystusem,
wizja wreczenia korony cieniowej oraz przyjecie napoju z boku Zbawiciela, a takze
zwiazana z owa wizja laska powstrzymywania si¢ od pokarmu (inedia).

Stowa kluczowe: inedia, Legenda maior, mistyczne za$lubiny, Sw. Katarzyna ze

Sieny, wiedza wlana, wizja, zjawiska nadzwyczajne, zjawiska paramistyczne.

SUMMARY

This article is an attempt to approximate some of the para-mystic phenomena
described in the pages of The Life of Saint Catherine from Siena by blessed Rajmund

40 Zob. tamze, s. 183-195.

#Zob. M. Chmielewski, Duc in altum! Prelekcje o zyciu duchowym wygloszone w radio
Maryja i TV TRWAM (2 1 2003 - 30 XII 2004), £.6dz 2005, s. 174.

“ Tamze, s. 189.

¥ Tamze, s. 169.
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of Capua. Among the many extraordinary phenomena described on the pages of
the above-mentioned work, the following phenomena of the para-mystic order were
selected: a supernatural ability to read, a vision of mystical marriage with Christ,
a vision of handing the crown of thorns and the adoption of a beverage from the
side of the Savior and associated with the vision grace to abstain from food (inedia).

Key words: inedia, Legenda maior, mystical marriage, St. Catherine of Siena,
knowledge poured in, vision, extraordinary phenomena, para-mystic phenomena.

Translated by Marta Zminkowska
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KS. MAREK TATAR

DOSKONALOSC CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA
WEDEUG BEOGOSEAWIONEGO ANTONIEGO REWERY

Dnia 13 czerwca 1999 r. papiez Jan Pawet II beatyfikowat 108 me-
czennikow z okresu drugiej wojny Swiatowej. Fakt ten nabiera nowego
znaczenia w kontekscie adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate papie-
za Franciszka, ktora wprost dotyka zagadnienia powotania do Swietosci
w §wiecie wspotczesnym. Swietosé od poczatku istnienia Kosciola posiada
organiczny zwiazek z historig cztowieka oraz Swiata, jego kultura i real-
na sytuacja. W przytoczonej adhortacji papiez stwierdza: ,,Swigto$é jest
najpiekniejszym obliczem KoSciota” (GE, n. 9), a nieco dalej odnosi te
warto$¢ do zycia kazdego chrzeScijanina: ,,kazdy chrzeScijanin, na tyle,
na ile si¢ uswieca, staje si¢ bardziej owocny dla swiata” (GE, n. 33).

W tym konteks$cie nalezy odczytac zycie i meczenstwo bt. ks. Anto-
niego Rewery (1869-1942)', sandomierskiego meczennika za prawde.

KS. MAREK TATAR - dr hab. prof. UKSW, kierownik Katedry Mistyki Chrzescijanskiej
w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyfiskiego, kierownik Podyplomowych Studiéw Kierow-
nictwa Duchowego UKSW. Krajowy duszpasterz powotan przy Konferencji Episkopatu Polski,
konsultant Komisji ds. Duchowiefistwa Konferencji Episkopatu Polski. Autor wielu artykuléw
i wystapien z zakresu duchowosci chrzescijanskiej w Polsce i poza jej granicami. Przestrzenie
badawcze: duchowos¢ chrzedcijanska, mistyka, duchowo$¢ ontyczna, duchowos¢ ekumeniczna.

!Por. Z. Gil, Stuga Bozy ks. pratat Antoni Rewera (1869-1942), w: Meczennicy za wiare
1939-1945, red. W.M. Moroz, A. Datko, Marki — Struga k. Warszawy 1996, s. 201-207. Ks. An-
toni Rewera urodzit si¢ 6 stycznia 1869 r. w rodzinie Wawrzyfica i Rozalii z d. Sapielak. Po
ukoficzeniu czteroklasowego progimnazjum w Sandomierzu zostat 1 czerwca 1884 r. przyjety
do Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Nastepnie kontynuowat nauke w Akademii
Duchownej w Petersburgu, ktdra ukoficzyt 18 czerwca 1893 r. ze stopniem magistra teologii.
Po powrocie do diecezji sandomierskiej, 2 lipca 1893 r. przyjat w katedrze sandomierskiej
Swiecenia kaptanskie. Po krétkim okresie wikariatu w katedrze sandomierskiej, 24 stycznia
1894 r. zostal powotany na stanowisko profesora w Seminarium Duchownym w Sandomierzu
i prowadzit wyktady w zakresie Pisma Swietego, teologii moralnej, archeologii biblijnej, historii
Kosciota. W tymze seminarium 20 stycznia 1899 r. zostal wicerektorem. W latach 1904-1908
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150. rocznica urodzin tego niezwyklego Swiadka wiary sktania nas do
refleksji nad jego mysla dotyczaca dojrzewania chrzeScijanina do rady-
kalnej odpowiedzi na to zasadnicze powotanie. Tym bardziej w dobie
ponowoczesnego sekularyzmu, a wrecz bezwzglednego ataku na sacrum,
przywolanie takich Swiadkow wiary jest nie tylko konieczne, ale wrecz
fundamentalne. Zycie, §wiadectwo i dorobek pisarski, jaki pozostawit po
sobie ks. Rewera?, pozwalaja postawic pytanie o koncepcje zycia ducho-
wego, jaka proponowat chrzeScijaninowi.

1. Swietos¢ istota i celem zycia chrzescijanina

Wlasciwe zrozumienie procesu dojrzewania cztowieka do Swietosci,
ktorej istota jest zjednoczenie z Bogiem, domaga si¢ przede wszystkim
nakre$lenia, czym ona jest, w jaki sposob §wiadek — meczennik bt. A. Re-
wera ja rozumial. W konferencji do alumnéw stwierdza: ,,Swictos¢, czyli
doskonato$¢ duchowa polega na doskonalym zjednoczeniu sie z Bogiem
przez mitoS¢ i przyjazn z Nim. Kto szczerze i prawdziwie mituje, ten rad
stucha, ten Go nasladuje, ten z Nim stanowi jedno serce i jedna dusze. Otoz
kto Pana Boga szczerym sercem mituje, ten stucha Jego Swietej woli, ten
Go na$laduje, tego mysl kazda, uczucie kazde, stowo, ruch kazdy, kazde
uderzenie serca, wszystkie sktonnosci woli, krok kazdy tak si¢ dopasowuje
do woli Bozej, do serca Bozego, do dziatania Bozego, iz stanowi niejako
jedno z Bogiem i spetnia pigkne one stowa: «BadZcie doskonali jako

byt ojcem duchownym. Kolejne funkcje, jakie sprawowal, to: administrator parafii Mychow,
wikariusz parafii katedralnej w Sandomierzu, administrator parafii Sw. Pawta w Sandomierzu.
W tym czasie w uznaniu swoich zastug zostat mianowany kanonikiem honorowym kapituty
katedralnej w Sandomierzu, nastepnie kanonikiem gremialnym, a 12 listopada 1920 r. pra-
fatem domowym papieza Benedykta XV. Dnia 30 grudnia 1925 r. otrzymat nominacj¢ na
delegata Rady Giéwnej III Zakonu §w. Franciszka. Z jego inicjatywy 4 pazdziernika 1928 r.
rozpoczelo dziatalno$¢ Towarzystwo Domu Ludowego pw. §w. Franciszka w Sandomierzu,
ktorego zostat dyrektorem. Te¢ date uznaje si¢ za poczatek zgromadzenia, ktére 10 maja
1933 r. przyjeto nazwe Stowarzyszenie Sidstr Franciszkanek. Sprawujac piecze nad nowo
powstalym zgromadzeniem, ks. Antoni byl jednoczesnie proboszczem parafii $w. Jozefa
w Sandomierzu. Dnia 4 paZdziernika 1939 r. w Kurii Biskupiej w Sandomierzu ztozyt rekopis
»Reguta Corek §w. Franciszka Serafickiego”, w celu jej zatwierdzenia. Po wybuchu II wojny
Swiatowej pozostawal w Sandomierzu az do 16 marca 1942 r., kiedy to zostat przez gestapo
aresztowany i osadzony w zamku w Sandomierzu, gdzie mimo zakazu gestapowcow stuzyt
postuga sakramentalna. Nastepnie 27 marca tegoz roku zostat wystany do obozu koncen-
tracyjnego w O$wigcimiu. Z tego obozu zostat przetransportowany do obozu w Dachau,
gdzie 1 pazdziernika 1942 r. zmarl. Jego zwloki zostaly spalone w krematorium obozowym
4 pazdziernika 1942 r.
2S. Siczek, Rewera Antoni, w: SPTK, t. 7, Warszawa 1983, s. 25-27.

184



Ojciec wasz niebieski doskonalym jest» (Mt 5, 48)”. Analizujac to okre-
Slenie zauwazamy, ze odzwierciedla ono nie tylko zasadnicze elementy,
ktore pojawiaja sie w teologii, ale przede wszystkim wskazuje na sama
istote, czyli mito$¢ i zjednoczenie wolitywne*. Oznacza to poznawanie
woli Boga, ktérego nie mozna zawezi¢ do poziomu intelektualnego, oraz
postuszefstwo, bedace niejako konsekwencja. Jak zauwazamy, jest to
proces, ktory urzeczywistnia si¢ w chrzescijaninie na fundamencie mitosci,
ktora jest ,,rzecza nieodzowna, konieczng, bo bez niej nie mozna osiagnac
szcze$liwosci wiekuistej w ojczyznie niebieskiej”. Innymi stowy, dynamika
rozwoju uswiecajacego jest jednoznaczna z intensyfikacja mitosci i dlatego
Swietosc jest ,,korona doskonatej mitosci Pana Boga i ludzi™®.
Realizacja drogi uswiecajacej posiada, w ujeciu sandomierskiego
meczennika, charakter wybitnie chrystocentryczno-chrystoformizacyjny,
poniewaz jest ,,wiernym pojsciem za Chrystusem i wspétdziataniem z Nim™’,
az do ostatecznego zjednoczenia eschatologicznego, ktore bedzie bezpo-
Srednim widzeniem Go ,,twarza w twarz” i jest konsekwencja ziemskiego
zycia®. Zauwazamy zatem, ze w doswiadczeniu ziemskim rozwdj mitosci
dokonuje si¢ na drodze upodobnienia do Mistrza. Uzasadniajac te prawde
odwotluje si¢ do stéw Chrystusa opisujacych ,,skarb ukryty w polu”, ktory
domaga si¢ ,,sprzedania wszystkiego co cztowiek ma” (por. Mt 13, 44).
Swictosé z tego wzgledu nie zaweza si¢ do ziemskiego Zycia, poniewaz jest
W swojej istocie nieograniczona i znajduje spetnienie tylko w Bogu — Mitosci’.
W sposob organiczny, wedlug ks. A. Rewery, Swietos¢, ktora jest
rozwojem mitoSci, faczy sie z czystoScia doskonata, bedaca odbiciem ab-
solutnej czystoSci Boga. Nalezy przez to rozumie¢ odrzucenie wszystkiego,
co sprzeciwia si¢ mitoSci Boga i jednoczesnie zanieczyszcza cztowieka. Ta

3 A. Rewera, Konferencja do alumnéw: O potrzebie nabywania doskonatosci, 11 XI 1904;
Ks. Rewera uzywat w swoich pismach zamiennie dwoch okreSlen, tj. ,,Swieto$¢” oraz ,,dosko-
natos¢”, przez ktére rozumiat te sama rzeczywisto$¢, czyli dazenie do zjednoczenia z Bogiem.

4Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 23; J. Gogola,
Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 88-90.

> A. Rewera, Kazanie na uroczystos¢ $w. Franciszka Serafickiego, Ko$cidt $w. Jozefa
w Sandomierzu, 4 X 1895.

®Tenze, Konferencja: O obowigzku Kaptana-Polaka szerzenia czci §wigtych Panskich,
Obrazéw 23 XTI 1937.

"Tamze; por. J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 47.

8Por. A. Rewera, Konferencja rekolekcyjna: O przeznaczeniu cztowieka do nieba,
12 TV 1910.

°Por. M. Tatar, S‘wigtos’c’ chrzescijanina, Sandomierz 2006, s. 28-29.
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prawda wyjasnia teze, iz Swieto$¢ nalezy rozumie¢ jako proces. Natura
i usposobienie cztowieka odstania jego dandéeacis (apophasis), czyli stabosé,
kruchos¢ i matosé, ale w jednosci z Bogiem dokonuje si¢ proces oczyszcze-
nia, odstaniajacy jednoczesnie jego katdpaois (kataphasis), czyli wielkos¢!.

Mowiac o Swigtosci, bt. A. Rewera wskazuje na konkretne korzysci,
jakie z niej wynikaja. W sposdb niezwykle konkretny odstania i prezentuje
owoce, ktore wynikaja z ,,prawdziwej Swietosci”!l.

Sposréd owocow Swigtosci na pierwszym miejscu znajduje sie sama
istota Swietosci, czyli uczestnictwo w zyciu Tréjjedynego Boga. W zjed-
noczeniu z Nim cztowiek nie pozostaje niejako na zewnatrz, ale jest to
zycie sama mifoScia, ktdra jest natura relacji wewnatrztrynitarnych. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze wedtug bl. Antoniego to nie zycie ,,z Bogiem”, ale
zycie ,,w Bogu”2,

Trynitarny charakter Swietosci, ktory odstania jej komunikacyjno-
-komunijny charakter, wskazuje na specyficzne communio KoSciota,
a mianowicie chrzedcijanin zostaje zaproszony i wtaczony w zycie anio-
16w, Swietych i1 btogostawionych. Ta jednosS¢ urzeczywistnia si¢ nie tylko
w perspektywie eschatologicznej, ale communio sanctorum jest obecne
i doswiadczalne w zyciu chrzescijanina juz w doczesnosci®.

Nastepnym owocem SwigtoSci jest ,,oSwiecenie 1 skarby duchowe”
chrze$cijanina'®. Nalezy przez nie rozumie¢ usprawnienie cztowieka do
poznawania Boga i obdarowanie darami nadprzyrodzonymi. To akcent
wybitnie tomistyczny. Poprzez taske natura cztowieka zostaje ,,podnie-
siona’” oraz ,,usprawniona”’.

Blogostawiony ks. A. Rewera wskazuje na kolejny owoc rozwoju
SwietoSci w zyciu chrzeScijanina, ktorym jest porzadkowanie zycia czto-
wieka. Nieporzadek to efekt grzechu pierworodnego, a takze grzechow
uczynkowych'®. Dazenie do zjednoczenia z Bogiem pozwala cztowiekowi

10 Por. tamze, s. 29.
' A. Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatosci.
12 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 29.

3 Por. A. Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatosci; Bochenek, Zarys ascetyki,
s. 46-47.

14 Por. Tatar, SwietoS¢ chrzescijanina, s. 30.

5STh, 1, q. 1, a. 8: Gratia non tollit naturam sed perficit — taska nie niszczy natury, lecz ja
udoskonala; por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 806.

16 Por. Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonalosci; tenze, I-a Nauka rekolek-
cyjna — O cenie duszy ludzkiej: ,,O chrze$cijaninie! Pomnij jak wielka jest godno$¢ twoja.
Przez Jezusa Chrystusa zostat cztowiek wydobyty z niewoli szatana na wolnoS¢ synéw
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odkrywaé prawde o sobie i w ten sposob podejmuje on prace nad sobg.
Mowimy wowczas 0 oczyszczeniu czynnym, ale nie posiada ono charakteru
jedynego oraz ostatecznego i dlatego w radykalnym rozwoju konieczne
jest takze oczyszczenie bierne, w ktorym Bog sam przygotowuje cztowie-
ka do zjednoczenia ze soba. Niezwykle istotne jest zastrzezenie, ktore
odnajdujemy w jednym z jego rekopiséw, gdzie stwierdza: ,,daje nam
nawet pewne panowanie nad Sercem Wszechmogacego, ktory niczego
nie odmawia naszym modlitwom”'’.

Rownie istotna dla chrzescijanina jest korzysc, jaka jest ,,oSwiece-
nie” oraz ,skarby duchowe”!®. Skoro dynamika rozwoju $wigtoSci jest
mitosnym dialogiem pomig¢dzy nieskonczona mitoScia Boga ukierunko-
wana na cztowieka a mitoscia cztowieka, ktdra potrzebuje oczyszczenia,
to odstania si¢ w ten sposéb prawda o pragnieniu cztowieka. Nic nie
moze zaspokoi¢ najglebszego pragnienia cztowieka. Mamy tu do czynienia
z pewnym echem nauczania §w. Augustyna’. Jak twierdzi o. M. Zawada,
wilasciwe mamy do czynienia z dialogiem pragnien, podobnie jak dzieje
sie to w dialogu mitosnym. Jest to spotkanie desiderium Dei — pragnienie
Boga skierowane ku czlowiekowi® oraz desiderium Deum — pragnienie
Boga w cztowieku?'. Jak twierdzi ks. A. Rewera, cztowiek nie spetnia
si¢ w zyciu doczesnym i naturalnym. W cztowieku istnieje ,,nieustanna
tesknota” doSwiadczania Mitosci, Prawdy oraz Piekna w calej ich petni®.

Konkludujac, Blogostawiony probuje nakresli¢ pewna synteze Swie-
tosci w cztowieku, ktérego okresla si¢ mianem ,,Swiety”*. To uosobienie
peti, piekna, wspaniatosci zycia nadprzyrodzonego oraz doskonatosci
ewangelicznej. To cztowiek, ktory jest ,,owocem Wszechmocy Bozej,

Bozych, przybrany na dziecko Boze, na brata Jego, na dziedzica Krélestwa Niebieskiego”.
—Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, ttum. T. Landy, Niepo-
kalanow 1998, s. 42; Th. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, thum.
J. Tyrawa, Wroctaw 1990, s. 75.

"Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatosSci; por. W. Stomka, Duchowos¢
kaptarska, Lublin 1996, s.122.

8 Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatosci.

¥ Augustyn z Hippony, Wyznania, tham. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 7.

2 Por. M. Zawada, Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze
antropologiczno-duchowym, Krakéw 2011, s. 160-172.

2 Por. tamze, s. 172-235.

2 Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatosci; por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina,
s. 30.

% Por. Rewera, Konferencja: Pragnienie doskonatoSci.
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taski Jezusa Chrystusa, Dobroci Maryi, poSrednictwa KoSciota oraz jego
osobistej pracy nad sobg”*.

2. Powotanie i drogi rozwoju Swietosci

Uswiecajacy dialog wynika przede wszystkim z inicjatywy Boga. Wy-
raza si¢ ona w tajemnicy Stworzenia, Wcielenia i Odkupienia. Wtasnie
te prawdy w sposob zdecydowany wptywaja na charakter odczytywania
powolania przez bt. ks. A. Rewere.

Punktem wyjScia analizy powotania do s§wietoSci jest powotlanie
cztowieka przez Boga do istnienia. W teologii duchowosci okreS§lamy
ten akt i stan ontycznym powotaniem do $§wigtosci®. To pierwszy wyraz
odstaniajacej si¢ Jego woli — pragnienie, aby cztowiek istnial. Nawigzujac
do Rdz 1, 27-29 sandomierski me¢czennik stwierdza, ze w tym wydarzeniu
odstania si¢ nie tylko pochodzenie cztowieka od Boga i z Jego inicjatywy,
ale takze catkowita zalezno$¢?. Juz na tym etapie odstania sie tzw. cel
blizszy, czyli poznanie i realizacja woli Boga, oraz ,,dalszy cel”, ktérym jest
eschatologiczne pelne zjednoczenie z Nim?’. W tym akcie odczytujemy
takze pierwszy akt miloSci powotujacej, ktoéry domaga sie odpowiedzi ze
strony stworzonego na ,,obraz i podobienistwo Boga” cztowieka. Czto-
wiek pochodzi zatem z mitoSci, zaistniat z mitoSci, zostat uzdolniony do
milowania, by zjednoczy¢ sie w samej Mitosci®.

Ontyczna Swietos$¢ znajduje swoje petne uzasadnienie w tajemnicy
Woeielenia. Idac za nauka Sw. Tomasza, ks. A. Rewera podkresla, ze w ten

% Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 30.

5 Por.STh, 1, q. 15, a. 1-3; M. Tatar, Struktura cztowieka wyrazem ontycznego powotania
do swietosci, w: ,, To jest droga, idzZcie nig” (Iz 30, 21). Z zagadnien kierownictwa duchowego,
red. P. Gwiazda, M. Tatar, Sandomierz 2011, s. 101-119.

% Por. A. Rewera, Konferencja wstepna przed rekolekcjami, 20 VIII 1905; tenze,
Nauka rekolekcyjna dla miasta: ,,JJest wigc niewzruszong prawda, ze cztowieka Pan Bog po
to postawit na §wiecie, aby w mitosci, pokorze i ulegtosci Jemu tylko samemu stuzyt i to tylko
czynit, mowil i my§lal, co Bog chce, aby kazdy jego krok, kazde pomyslenie, kazde stowo
zgadzalo si¢ z prawem Bozym”.

7 Por. tenze, Rekolekeyjny rachunek sumienia: ,,Pan Bog stwarzajac cztowieka wytknat
mu cel zycia. Cel ten jest blizszy i dalszy, czyli ostateczny. Cel istnienia blizszy polega na
stuzbie Panu Bogu, dalszy czyli ostateczny polega na osiagnieciu przez t¢ stuzbe szczesliwosci
wiecznej, czyli na posiadaniu wiekuistem Boga”.

% Por. tenze, Nauka na zakonczenie rekolekeji, Loniow 7 VI 1900: ,,On zada nie na-
szych marnych débr, ale nas samych, zada tego abyScie oddawszy Mu si¢ calg dusza, z calym
sercem, zyli tylko dla Niego, stuzyli tylko Jemu, wierzyli tylko w Niego, nadzieje poktadali
tylko w Nim i kochali tylko Jego”.
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sposOb zostata przywrdcona pierwotna godno$¢ cztowieka i whasciwie
okreslona jego relacja wobec innych stworzen”. Od momentu stworzenia
nalezy zatem mowic o dazeniu cztlowieka do zjednoczenia ze Stworca, zas
ten czas dzieli si¢ na specyficzne etapy, ktére okresla mianem ,,stanéw
poboznosci”®. Idac za klasycznym ujeciem teologii duchowosci, rozrdznia
trzy gtéwne fazy: oczyszczenie, ktéra nazywa ,,Smiercig duchowa”, oSwie-
cenie — nazywa ,,stanem sprawiedliwosci” oraz zjednoczenie, ktore w jego
terminologii przyjmuje nazwe ,stanu dusz prawdziwie poboznych”3!.
Sa to jednak etapy, ktore — bazujac na SwietoSci ontycznej — rozwijaja
Swieto$¢ moralna, opierajac si¢ na chrzcie, tasce, cnotach teologalnych,
cnotach moralnych oraz darach Ducha Swigtego. Ks. A. Rewera rozwija
ten watek, odwotujac sie do Sw. Augustyna oraz §w. Tomasza*?, nakre-
Slajac ,,gmach duchowy”, ktory musi posiadac¢ wlasciwe przygotowanie
przez oczyszczenie, nastepnie fundamenty (wiara i pokora), wznoszenie
muréw (cnota wiary i nadziei, dary Ducha Swietego, cnoty moralne
oraz modlitwa i umartwienie), zwieficzenie budowli, ktérym jest mitos¢.
Ona wystepuje na kazdym etapie budowy, jednoczesnie jest spoiwem
oraz zwienczeniem caloSci**. Nakreslony schemat w pelni odpowiada
koncepcji $w. Jana od Krzyza Drogi na Gére Karmel**, czy tez koncepcji
$w. Teresy od Jezusa®. Innym obrazem, ktdry przywotuje, nawiazujac do
$w. Franciszka Salezego, jest ,,drabina Jakubowa”?*.

Powotlanie do $wigtosci posiada charakter ogdlny. Ks. A. Rewera
rozumie pod tym pojeciem to, co zawarl Sobor Watykanski 11 w tezie
0 ,,powszechnym powotaniu do §wietosci”*’. Powszechnos¢ ta odnosi si¢
do czasu i oznacza, ze kazdy jest whasciwy dla uswiecenia si¢, nastgpnie
do okolicznosci oraz do mitosci skierowanej do wszystkich ludzi®.

¥ Por. tenze, Konferencja miana do alumnow w czasie rozpoczecia rekolekcji powa-
kacyjnych, 8 X 1906.

% Por. tamze.

3 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 33-34.

32 Por. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy, s. 305-307.

3 Por. A. Rewera, Nauka: O doskonatoSci.

% Por. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, w: Dziela, ttum. B. Smyrak, Kra-
kow 1986, s. 117-118.

3 Por. Teresa z Avila, Castillo Interior, M1, 1, 1.

% Por. Franciszek Salezy, Filotea, thum. A. Jetowicki, Warszawa 2001, s. 20-21.

KK, n. 39.

% Por. A. Rewera, Tematy do rekolekc;ji: ,, Turystyka, taternictwo jest to zwiedzanie
g0r, wspinanie si¢ na niedostepne szczyty. TurySci przepasuja si¢ linami i na niebezpiecznych
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Powotanie ontyczne do §wietosci oraz powotanie do zycia chrzescijan-
skiego w Kosciele katolickim stanowi podstawe do tzw. powotan szczegoto-
wych, ktore zgodnie z przedsoborowa terminologia ks. A. Rewera okresla
mianem ,,standw zycia”. W jego ujeciu na pierwszym miejscu znajduje
sie powotanie kaptanskie. Uzasadnia, Ze ono posiada optymalne warunki
uswiecajace, wynikajace z osobowego zwigzku z Chrystusem, Jedynym
i Najwyzszym Kaplanem, oraz poSrednictwa w uswiecaniu wiernych.
Okreslajac tych, ktorzy podejmuja taka droge uswiecajaca, nazywa ich
,nowymi kaptanami” w Jezusie Chrystusie, a takze ,,klucznikami nieba”
oraz ,,wspotodkupicielami rodzaju ludzkiego™*. Opisujac role i znacze-
nie kaplanstwa, stwierdza, ze jest ono: ,,najwyzszym, najobszerniejszym
uczestniczeniem w potedze, w madrosci, wiedzy i mitosci Bozej”*. Blo-
gostawiony, Swiadomy wielkosci i doniostosci tego powotania, ogromna
wage przywigzywal do wlasciwego jego rozeznania, przyjecia i realizacji.
Z tego wzgledu wskazuje na konkretne jego znaki: wewnetrzne pragnienie
powotanego*, ktore znajduje swoj wyraz w prosbie skierowanej do Ko-
Sciota*’; Swiadectwo wierzacych, ktore opiera si¢ na sensus fidei wiernych®,
zdolnosciach intelektualnych*, czystosci intencji oddania si¢ Chrystusowi
oraz budowania krélestwa Bozego*. Swiadomosé bycia kaptanem, a jed-
noczesnie ,,naczyniem glinianym”, otwiera kaptana na formujace dziatanie
Chrystusa w nim*. Z tego wynika powinno$¢ rozwoju duchowego, ktdora
znajduje swoje odniesienie do obowigzku mitosci kazdego bliZzniego oraz

miejscach ciggnie jeden drugiego, pomagajac sobie we wspinaniu wzwyz. Gdy si¢ kto§ potknie
ileciw dol, zatrzymuja go drudzy, ratujac przed niechybna Smiercia. Oprécz tej turystyki, na
ktora nie wszyscy si¢ udaja, jest turystyka inna, na ktéra wszyscy sa powotani i bez spetnienia
ktorej grozi Smieré wieczna. Jest to wspinanie si¢ z doliny zycia na gér¢ Boza, na niebios
szczyty. Wszyscy na nig musimy wedrowaé”; tenze, Nauka o doskonatosci; ,,Swiat jest nie-
jako kotem, ktérego oSrodkiem jest Bog, a ludzie w nim sa Jego promieniami. O ile blizsi sa
Srodka, o tyle zblizaja si¢ do siebie tj. o ile wigcej jesteSmy zjednoczeni z Bogiem, o tyle lepiej
stajemy si¢ zjednoczeni z bliznimi za pomoca zwiazkéw prawdziwe]j mitosci. Nigdy wiec nie
rozdzielajmy w naszym sercu mito$ci do Boga od mitoSci do bliZniego™.

¥ Tenze, Konferencja na rozpoczecie rekolekeji przed przyjeciem kaptafistwa, 12 IV 1905.

O Tenze, Médlmy sie za kaptanow, Sandomierz 1920, s. 3; por. KK, n. 41; Stomka,
Duchowosé, s. 48-54.

# Por. A. Rewera, Konferencja XXIII-a: O powotaniu i znakach powotania, 12 V 1905.

42 Por. tenze, Konferencja XXIV-a: O powolaniu i znakach powotania, 19 V 1905.

# Por. tenze, Konferencja XXV-a: O powotaniu i znakach powotania, 26 V 1905.

#Por. tenze, Konferencja XXVI-a: O powotaniu i znakach powotania, 2 VI 1905.

4 Por. tenze, Konferencja XXVII-a: O powolaniu i znakach powotania, 9 VI 1905.

“ Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 41.
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postannictwa apostolskiego*’. Zauwazamy tu gléwne elementy, ktére
zostana podjete przez Sobor Watykanski II** oraz znakomicie rozwiniete
przez Jana Pawta 11 w Pastores dabo vobis*. Dojrzewanie do $wigtoSci na
drodze zZycia kaptanskiego wymaga adekwatnych do powotania Srodkéw.
Oprocz tych, ktore przynaleza kazdemu chrzeScijaninowi, ks. A. Rewera
podkresla znaczenie, takich, jak: szczegdlny rodzaj umartwienia, w ktérym
jedynym dobrem pozostaje Chrystus®, zycie sakramentalne, ale jednocze-
Snie Swiadomosc, ze sprawowanie sakramentOw nie moze pozostac¢ bez
znaczenia (ex opere oprantis) — zaznacza szczegdlne znaczenie jednosci ka-
planstwa i Eucharystii®!, rozw6j wiedzy teologicznej*?, kaptanska modlitwe
ze szczegOlna rola rozmySlania®, Swiadomos¢ eklezjalnosci powotania™.
Wzorami, do ktérych sie odwotuje, by uzasadnic twierdzenie: ,,Aby zostac
Swietym w niebie, trzeba nim by¢ juz na ziemi”%, sa §w. Piotr, $w. Pawet,
sw. Augustyn, Sw. Ignacy Loyola, Sw. Franciszek z Asyzu, Sw. Franciszek
Salezy, $w. Dominik, §w. Stanistaw Kostka®.

47Por. A. Rewera, Konferencja: Do kaptanéw, 1 VII 1896; tenze, Kazanie na uroczy-
sto$¢ §w. Szczepana I-ego Meczennika, Katedra w Sandomierzu 1903.

4 Por. DK, n. 12-18.

4 Por. PDV, n. 19-26.

30 Por. Rewera, Modlmy sie za kaptanow, s. 7-8. Polega on na ,,wyzuciu si¢ z samego
siebie przez skierowanie spraw i zamiaréw tylko do Boga samego”.

St Por. tenze, O codziennej adoracji Najsw. Sakramentu przez kaptana, , Kronika
Diecezji Sandomierskiej” (KDS), 27(1934), s. 42: , kaptani, gdy chodzi o sprawowanie sa-
krament6w $w., musza by¢ gleboko przekonani i przeswiadczeni, Ze sa jedynie narzedziami
Najwyzszego Kaplana Nowego Zakonu, ze On chrzci, bierzmuje, sprawuje sakrament otta-
rza, wySwieca, blogostawi nowozencow i zaopatruje konajacych na droge wiecznosci. Z tego
bowiem przekonania i prze§wiadczenia musi wyniknaé w nastgpstwie zrozumienie, ze nalezy
by¢ narzedziem Swietem i niepokalanem, ze nalezy sprawowac je godnie i waznie, ze przede
wszystkiem sami przez nie maja si¢ uswigci¢, a potem wiernych u$wieca¢”. — Por. Tatar,
Swieto$é chrzescijanina, s. 44-45; Bochenek, Zarys ascetyki, s. 148.

2 Por. A. Rewera, O podniesieniu nauk teologicznych wsréd duchowieristwa, ,,Prze-
glad Katolicki”, 44(1906), s. 793. W tym miejscu odpowiada réwniez ks. Rewera na toczaca
si¢ wowczas dyskusje na temat przydatnosci i koniecznosci wiedzy w rozwoju $wigtosci. —
Por. J. Krasinski, Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji mitosci, Sandomierz 1987, s. 67-78;
A. Rewera, Konferencja XIX-a: O spowiedniku, 23 IV 1907.

3 Por. tenze, Konferencja I-a: O rozmyslaniu, 26 X 1906.

S Por. tenze, Konferencja XXII-a: O intencjach brewiarzowych, 4 V 1900; tenze,
Kazanie na uroczysto$¢ $w. Apostotow Piotra i Pawla, Katedra w Sandomierzu 1894: , Swictem
w nim (Kosciele) jest kaptanstwo, ktore w swem reku ma liczne §rodki u§wigcania wiernych
i ktdre cieszy si¢ ciagla asystencja Ducha §w. w nauczaniu prawd wiary”.

55 Tenze, Konferencja: O obowiazku Kaptana-Polaka szerzenia czci Swietych Panskich.

% Por. tamze.
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Drugim ze ,,stanéw zycia” jest zycie zakonne. Ks. A. Rewera postu-
guje sie terminologia zgodna z teologia i duchem swojego czasu. Zatem
zasadniczym terminem byto Zycie zakonne, a nie zycie konsekrowane.
W tym duchu okrefla je jako ,,stan doskonatosci”. Stwierdza, ze celem
jego jest zycie radami ewangelicznymi we wspolnocie, ale jest to cel gtowny
—0g0lny. Oprocz niego nakreslit tzw. cel ,,drugorzedny”, ktdrym jest zycie
modlitwa i charakter wynagradzajacy, potaczony z czynami mitoSci Boga
i blizniego™. Znalazly one pelne zastosowanie w zalozonym przez niego
zgromadzeniu, ale bardzo mocno wynikaly z natury jego Zycia, mimo ze
byl kaptanem diecezjalnym. Zaréwno jeden, jak i drugi cel wplywaja na
oblubienczy zwigzek powstaly w momencie Slubow, a takze na charakter
zycia. Przede wszystkim milosno-jednoczace podporzadkowanie swojej
woli Bogu®. Niezwykle cenne jest zauwazenie, ze Blogostawiony odchodzi
od przedsoborowego ujecia rad w ich zaszeregowaniu, ktore byto nastepu-
jace: postuszenstwo, czystos¢ i ubdstwo. Wyprzedzajac nauczanie Soboru
Watykanskiego II, na pierwszym miejscu sytuuje czystos¢, ktéra obejmuje
calego cztowieka i jego dziatanie. To upodobnienie do zycia aniotow®
i dlatego rozwoj uswiecajacy szczegdlnie opiera si¢ na niej. Jest efektem
procesu oczyszczajacego i ontycznie faczy sie z mitoscia, tzn. z niej wyplywa
i w niej znajduje pelne uzasadnienie®. Rownie istotna jest rada ubdstwa,
pozostajaca w organicznym zwiazku z poprzednia, jak twierdzi ks. A. Re-
wera. Skupia si¢ ona na pragnieniach cztowieka i stawia cztowieka wobec
pragnienia Najwyzszego Dobra, ktorym jest Bog. Sandomierski meczen-
nik odwotuje sie¢ w tym wzgledzie do $w. Jana od Krzyza oraz §w. Alfonsa
Liguoriego. Ubdstwo to wolnos¢ od Swiata rzeczy, by catkowicie pozwoli¢
sie¢ dysponowac jedynie Bogu, i wynika z rozwoju pokory®’. Wzorem jest
w tym wzgledzie $w. Franciszek z Asyzu. Trzecia rada, czyli postuszefistwo,
jest w rozumieniu ks. Antoniego najtrudniejsza, a jednocze$nie najbardziej
zashugujaca. Swdj prawzor znajduje w catkowitej ulegtosci Jezusa Chrystusa
woli swojego Ojca. W przypadku cztowieka coraz wieksze uzaleznienie

7 A. Rewera, Konferencja: O zachowaniu reguly; por. STh, II-a II-ae, q. 184, a. 4.
% Por. A. Rewera, Reguta Corek sw. O. Franciszka, 4 X 1939, cz. 1, rozdz. 1, p. 2.

* Por. tamze, cz. 1, rozdz. 11, p. 141; Garrigou-Lagrange, Tizy okresy, s.193-196;
E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, Krakow 1998, s. 98-111.

% Por. Rewera, Reguta Corek s§w. O. Franciszka, cz. 1, rozdz. 10, p. 132.

6! Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 50.

2 Por. A. Rewera, Konferencja: O umartwieniu w ogdle; tenze, Reguta Corek
$w. O. Franciszka, cz. 1, rozdz. 7, p. 63.
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od Boga prowadzi do coraz wigkszej wolnoSci wobec siebie. Uswigcenie
mozliwe jest tylko wtedy, gdy cztowiek w mitosci catkowicie zalezy od woli
Boga, poniewaz zjednoczenie petne dokonuje si¢ na poziomie woli®.

Bez watpienia sposob postrzegania zZycia uSwigcajacego na drodze
zycia zakonnego w ujeciu sandomierskiego btogostawionego i meczennika
z Dachau posiada charakter wyprzedajacy jego czasy®. Nalezy zauwazy¢
jego otwarto$¢ na otaczajaca rzeczywistos¢, a jednoczes$nie niezwykla
konsekwencje oraz radykalizm. Z pewnosScia jest to odpowiedz na libe-
ralizujacy sposob zycia. Widzimy to w samych stowach Btogostawionego,
jak rowniez w jego radykalnej postawie. MOwiac o Zyciu konsekrowanym
podkresla znaczenie reguly zakonnej, ktora uwaza za ,relikwiarz”, ale
jednoczesnie nie postrzega jej bezdusznie jako zbior prawa, ale konkretna
charyzmatyczng droge uSwigcajaca®. Jak wspomniano, zycie zakonne to
wynagrodzenie, ekspiacja, ofiarniczo$¢, stan modlitwy permanentnej,
ktore dokonuja si¢ w formowane;j i formujacej wspdlnocie®.

Trzecim ,,stanem”, ktéry prowadzi do dojrzatosci chrzescijanina,
jest malzenstwo i zycie rodzinne. Nalezy podkresli¢ zasadng kolejnosc,
w jakiej umieszcza rozwdj tego zycia, a mianowicie chodzi o sakralno$é
malzefstwa, z ktérego wynika uSwigcajacy charakter rodziny. Zazna-
cza, odwotujac si¢ do biblijnego opisu (por. Rdz 1, 28), ze w stosunku
do innych powotan to posiada charakter uprzedzajacy, a jednocze$nie
dla nich Zrédtowy. Jednoczes$nie odgrywa szczegdlna role w consecratio
mundi®. Malzefistwo, ustanowione przez Boga, zostato usankcjonowane
przez Jezusa Chrystusa w Jego stowach (por. Mk 10, 1-12) oraz poparte
Jego przyjsciem, zyciem i uSwigceniem poprzez rodzing z Nazaretu®.

8 Por. tenze, Reguta Corek sw. O. Franciszka, cz. 1, rozdz. 11, p. 141; Alfons Ligu-
ori, Droga uswiqtobliwienia dla oblubienicy Chrystusowej, Krakow 1907, s. 44.

% Por. DZ, n. 2, 6, 12-15; VC, n. 15, 17-22.

% Por. Rewera, Konferencja: O zachowaniu reguly.

% Por. tenze, Konferencja: O mitosci siostrzanej; Tatar, S‘wigtos’c’ chrzescijanina,
5. 53-55; S. Miecznikowski, Zrédla odnowy zakonnej, Warszawa, 1993, s. 161.

% Por. A. Rewera, Nauka I-a: O malzenstwie, 11 11942; tenze, Matzeristwo zachowa-
niem rodzaju ludzkiego, zachowaniem Kosciola sw., Sandomierz 1931, s. 6: ,,Pierwsi zatem nasi
rodzice byli pierwszymi na $wiecie matzonkami. Na ich wzdr i podobiefistwo tworza si¢ wszystkie
malzefistwa i tworzy¢ si¢ beda az do konca swiata. Tak Bog postanowit i tak by¢ musi. Matzefistwo
zatem od Boga pochodzi, Bog je postanowit i juz dla tego samego jest Swietem”. — Por. KK,
n. 31; KL, n. 14; W. Stomka, Sakrament matzeristwa jako podstawa duchowosci matzeriskiej
i rodzinnej, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka [i in.], Lublin 1993, s. 196-211.

% Por. Rewera, Nauka I-a: O malzenstwie; Pius XI, Encyklika Rerum omnium per-
turbationem (26 11923), AAS, 15(1923), s. 50; FC, n. 13.
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Szczegblnie w matzenistwie i rodzinie dokonuje si¢ sublimacja mitoSci,
od naturalnej przez zmystowa az do nadprzyrodzonej, ktora znajduje
sw0j rozw0j w realizacji innych powotan. W ten sposob urzeczywistnia
sie swoista ,,regula zycia” matzonkéw na drodze mitosci, wiernosci,
uczciwosci 1 dozgonnosci. S3 one komplementarne w stosunku do wyzej
wymienionych rad ewangelicznych. Z tego wzgledu dojrzewanie matzon-
kéw do Swigtosci jest celem pierwszorzednym, za$ prokreacja i rozwoj
rodziny jest owocem dojrzatos$ci®. Rozwdj matzenstwa i rodziny jest,
jak twierdzil, ,,podstawa szczeScia §wiata””. Réwniez w tym miejscu
ks. A. Rewera odchodzi od sposobu myslenia o matzefistwie, ktére byto
adekwatne do czasu, w ktorym zyl.

3. Srodki na drodze uswiecajacego dojrzewania chrzescijanina

Proces dojrzewania do zjednoczenia z Bogiem, ktory dokonuje sie
na drodze Swigtosci ontycznej i moralnej, wymaga wiasciwych kazdemu
cztowiekowi, a takze kazdemu rodzajowi powotania, adekwatnych $rod-
kow. Niektore z nich zostaly juz dosS¢ syntetycznie wskazane. Jednakze
studium nad spuscizng pozostawiong przez meczennika sandomierskiego
odstania bardzo bogate tresci. Przede wszystkim nalezy podkreslié, ze
prezentuje on bardzo wlaSciwa ascetyke, w ktorej Srodki prowadza do
celu, a nie pozostaja celem samym w sobie. Zatem dyscyplina i porzadek
jest wynikiem zycia z Bogiem. Prezentuje on klasyczny ich uktad, jednakze
nadaje im szczegOlne znaczenie podkreslajac wage kazdego z nich.

Na pierwszym miejscu umieszcza modlitwe, ktdra uwaza za najbar-
dziej powszechny i najwazniejszy Srodek. Uzasadniajac te tezg, odwotuje
sie¢ do nauczania i postawy Jezusa Chrystusa (por. £k 3, 21; 5, 6; 11, 1-4;
Mt 26, 36-39; Mk 1, 35), podkreslajac przede wszystkim, czym ona jest
w swojej istocie. Odwotluje si¢ do Sw. Augustyna, $w. Jana Chryzostoma
oraz $w. Alfonsa Liguoriego i sam definiuje ja nastepujaco: ,,Modlitwa
zatem, to podniesienie mySli i serca do Boga, aby Go chwalié, btogo-
stawi¢, kocha¢ i w Nim poktadac nadzieje, aby Mu prosby serca swego
przedstawiac, aby Mu z bojaZznia Swietg stuzy¢, odbierac oden taski i do-

% Por. A. Rewera, O mitosci malzenskiej, 8 II1 1942; tenze, O §lubach matzenskich,
811 1942; S. Olejnik, Moralnosé¢ zycia spotecznego, Warszawa 1970, s. 138-140.

" Rewera, Matzenstwo zachowaniem rodzaju ludzkiego, s. 3: ,,Szczescie §wiata duchowe,
a nawet materialne, doczesne w wielkiej mierze zalezy od stanu matzenskiego. Jezeli ten
stan bedzie szczesliwy, szczeSliwemi beda rodziny, spoteczenstwa, narody — ogét ludzkosci
bedzie szczesliwy”.
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brodziejstwa, ciagle z Nim przebywaé w zjednoczeniu”’'. W swojej defi-
nicji aczy okreslenie tomistyczne z augustynskim, akcentujac znaczenie
rozumu oraz woli. USwiecajacy dialog w modlitwie pomiedzy Mitujacym
i mitowanym — stwierdza — jest stanem zjednoczenia posiadajacym zrdz-
nicowana intensywnoS$¢. Zatem rozwoj zjednoczenia z Bogiem znajduje
swoje odzwierciedlenie w modlitwie. Stwierdza, zZe jest to ,,dotyk mitoSci”,
,powiew Swietej mitosci”’? prowadzacej do smakowania w Bogu. Zauwa-
zamy w tym podejSciu bardzo wazne akcenty wskazujace na Sw. Terese od
Jezusa, ale takze na takie przyktady, jak: Sw. Wincenty a Paulo, $w. Ka-
jetan, $w. Filip, sw. Franciszek Salezy, $w. Tomasz z Akwinu, §w. Karol
Boromeusz, $w. Jan Chryzostom, §w. Stanistaw Kostka™. Réwnie bogata
jest prezentacja rodzajow modlitwy. Dokonuje tego w zaleznoSci od tresci
(dzigkczynienie, prosba, przebtaganie, uwielbienie™) i formy wynikajace;j
z zaangazowania wladz czlowieka: zewnetrzna (ustna) i wewnetrzna®™.
Zewnetrzna to: uktony, przyklekniecia, znaki, stowa, gesty, Spiew, recy-
tacja itp. i moze by¢ praktykowana indywidualnie, wsp6lnotowo oraz
publicznie”. W tym kontekscie podkreSla szczegdlne znaczenie modli-
twy publicznej, ktéra znajduje swoja petnie w zyciu sakramentalnym, ze
szczegdlnym miejscem Eucharystii oraz brewiarzem?”’.

Wyjatkowe znaczenie w rozwoju duchowym posiada modlitwa mysIna.
Ks. A. Rewera uzywa zamiennie kilku okreslefi: rozmy§lanie, medyta-
cja, rozpamietywanie lub modlitwa wewnetrzna. Najczestszym jednak
terminem, jakim si¢ postuguje, jest rozmyslanie™. W jego nauczaniu
znajdujemy, podobnie jak u wielkich mistrzow zycia duchowego, probe
okreslenia i jest ona nastepujaca: ,,Rozmyslanie nazywa si¢ inaczej mo-

"Tenze, Konferencja II-a: O modlitwie i jej potrzebie, 6 II 1905; por. STh, II-II,
q-83,a.119; Z. Nabzdyk, Modlitwa — Zrédto i wyraz duchowosci, w: Teologia duchowosci
katolickiej, s. 124-126; Urbanski, Teologia modlitwy, s. 25-56.

7 A. Rewera, Konferencja X-a, 9 XII 1905.

” Por. tenze, Konferencja VI-a: O potrzebie modlitwy, 3 XI 1905; por. Eugeniusz
Maria od Dzieciatka Jezus, Chce widzie¢ Boga, Krakow 1998, s. 66—67.

" Por. Rewera, Konferencja XXIII-a: O intencjach brewiarza.

S Por. tamze; Rewera, Konferencja I-a: O rozmys$laniu, 26 X 1906; Urbanski,
Teologia modlitwy, s. 134.

% Por. A. Rewera, Konferencja XXI-a: O prawdziwej poboznosci, 10 IV 1906; tenze,
O potrzebie modlitwy, 27 V 1905; tenze, Mowa zatobna na pogrzebie s.p. x. Jozefa Kierasa...,
KDS, 25(1932), s. 155-158; Tatar, Swigtos¢ chrzescijanina, s. 332-340.

77 Por. tamze, s. 335-339.

" Por. A. Rewera, Zakonczenie rekolekcji przed kaptanstwem, 28 VI 1886.
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dlitwa myslna, modlitwa wewnetrzna, rozpamigtywaniem. Rozmys$lanie
jest to zastanawianie si¢ dtuzsze lub krétsze nad prawdami Bozymi,
potaczone z aktami serca, czyli uczucia, i z aktami woli, a zmierzajace
do poznania Pana Boga i nas samych, aby czlowiek ze stanu przyrodzo-
nego podnidst sie¢ do stanu nadprzyrodzonego, tj. aby si¢ stat Homo
Dei — Cztowiek Bozy””. Oznacza to, ze rozwdj tego rodzaju modlitwy
ma szczegOlne znaczenie dla procesu uswiecajacego, poniewaz rodzi si¢
1 rozwija wyjatkowa zazyloS¢ z Bogiem, ktora przenika wszystkie wladze
cztowieka. Wowczas pograza si¢ w prawdach Bozych, zatapia, nad nimi
rozpamietywa, czyni to, aby je ,,spozy¢”®, duchowo ,,przetrawi¢”®!. Czyni
to wszystko, aby ,,swa istote cala przeniknaé, izby cala zyta Bogiem”®.
Z tego wzgledu sam opracowuje schemat medytacji, ktory jest bardzo
prosty: przygotowanie, sama medytacja, postanowienia oraz zakofnczenie.
Twierdzi, ze w ten sposob wpisuje sie tymi zasadniczymi elementami
w kazda metode wypracowang w KoSciele. Zaleca, by nie koncentrowac
uwagi na ,,doskonatos$ci wewnetrznej”® metody, ale na ,,odpowiednioSci
praktycznej”. Dotyczy ona usposobienia ducha rozmyslajacego. Istotne
jest to, by metoda trafiata w czuly punkt duszy, poniewaz w taki sposdb
moze oddzialywac¢ skutecznie na wole®.

Zycie sakramentalne nalezy do gtéwnych §rodkéw rozwoju zycia du-
chowego i procesu dojrzatosci chrzescijanskiej. Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze jednocze$nie sakramenty sg Zrodtem i Srodkiem w procesie rozwoju
duchowego chrzescijanina, a zatem spetniaja podwdjna role. Wihasnie na
taka ich nature wskazuje ks. A. Rewera odchodzac od ich formalnego czy
tez instytucjonalnego traktowania®. Przede wszystkim nalezy stwierdzic,
ze wskazuje on na ich charakter komunijny. Oznacza to, ze sa one prze-

" Tamze; por. Urbanski, Teologia modlitwy, s. 140-142; Gogola, Teologia komunii
z Bogiem, s. 308; Nabzdyk, Modlitwa, s. 136.

8 Por. Rewera, Konferencja I-a: O rozmyslaniu.

81 Tamze.

82 Tamze.

% A. Rewera, Konferencja VII-a: O sposobie odbywania rozmyslania, 14 XII 1906;
por. Urbanski, Teologia modlitwy, s. 158.

8 Rewera, Konferencja VII-a: O sposobie odbywania rozmyslania.

% Por. tamze: ,, Innego potrzebuje bodZca cztowiek rzadzacy si¢ zasadami chtodnego
rozumu, innego zas ten, co za popedami raczej serca idzie, w jednym pomaga objecie rzeczy,
w innym wyobraZnia, w innym wreszcie mito$¢ dobra, lub poczucie obowigzku”. — por. Na-
bzdyk, Modlitwa, s. 136.

86 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 183.
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strzenia jednoczenia si¢ Boga z cztowiekiem poprzez taske sakramentalna,
a takze odpowiedzig cztowieka przyjmujacego sakramenty. Kazdy z sakra-
mentéw wprowadza chrzescijanina w zycie Trojjedynego Boga®’ i dlatego
ich szczeg6lne znaczenie wynika z ich dziatania ex opre operato. Jednakze
nie bez znaczenia pozostaje takze ich dziatanie ex opere operantis oraz ex
opere operantis Ecclesiae®. Ks. A. Rewera wyraza to, co pdzniej znalazto
si¢ w dokumentach Soboru Watykanskiego II*¥ o Jezusie Chrystusie,
ktory udziela si¢ w Eucharystii i1 ja sprawuje, blogostawi nowozencow,
wspomaga cierpiacych i zaopatruje umierajacych®. Prawda ta posiada
szczegOlne znaczenie w kontekscie dojrzewania chrzeScijanina do uswig-
cajacego zjednoczenia. Nie dzieje si¢ to jednak automatycznie i z tego
wzgledu nie bez znaczenia pozostaje dyspozycyjnoS¢ cztowieka wobec taski
wynikajaca z jego wolnosci. Rozwj moze si¢ dokonywacd tam, gdzie jest
wolno$¢, wybdr, decyzja oraz realizacja’!. Podziat sakrament6w, jakiego
dokonat, jest nastepujacy: chrzest i pokute nazwat wskrzeszajacymi, sa-
kramenty rozwijajace taske to pozostate, ze szczegdlnym uwzglednieniem
sakramentu bierzmowania. Centrum stanowi oczywiscie Eucharystia jako
najwicksza mozliwo$¢ zjednoczenia z Chrystusem w zyciu ziemskim®.
Rozwd6j duchowy chrzescijanina moze si¢ dokonywac poprzez wlasciwy
rozwoj zycia sakramentalnego. Jest on mozliwy wowczas, gdy rozwija si¢
Swiadomosc¢ sakramentalna, ktéra bezpoSrednio wpltywa na przygotowanie
do nich, a takze samo przezycie. Z tego wzgledu ks. A. Rewera ktadzie
nacisk wtasnie na przygotowanie, dzielac je na trzy etapy ,,odbyte”, czyli
wynikajace z gorliwosci i poboznoSci cztowieka. Mamy tu do czynienia
ze wzajemnym powiazaniem i zaleznoScig sakramentalng w procesie
dojrzewania®. Nastepny etap to ,,bliskie”, ktdre zwigzane jest z trwaniem

8 Por. A. Rewera, Konferencja XIX-a: O spowiedniku, 23 IV 1907; tenze, Konferencja
duchowna: Pobozne zachowanie si¢ kaptana przy odprawianiu Mszy §w. i administrowaniu
sakramentéw §w. wywiera wptyw na wiernych; Urbanski, Teologia zycia mistycznego, War-
szawa 1999, s. 259.

8 Por. tamze.

8 Por. KL, n.5,7.

% Por. tamze.

1 Por. A. Rewera, Konferencja XIV-a: O mitosci KoSciota w osobie Papieza i bisku-
péw, 3 III 1905; tenze, Kaptan a Eucharystia, KDS, 27(1934), s. 260; Gogola, Teologia
komunii z Bogiem, s. 336.

2 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 186-188.

% Por. Rewera, Konferencja duchowna: Pobozne zachowanie si¢ kaptana przy od-
prawianiu Mszy...
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chrzedcijanina w tasce uswiecajacej*. Trzeci etap to ,,bezposrednie”, ktory
wedlug sandomierskiego btogostawionego oznacza ,,ulozenie powierz-
chownosci” 1 dotyczy samego zachowania w momencie przyjmowania
samego sakramentu®.

Kazdy z sakramentow rodzi wlasciwe sobie skutki i posiada specyficz-
ne znaczenie dla rozwoju i dojrzatoSci chrzeScijanina. Wszystko zalezy
jednak od jego wiary, ktora sakramenty zaktadaja, ale takze prowadza do
jej rozwoju’. Oprdcez tego bardzo istotnym elementem jest wspolpraca
cztowieka z taska sakramentalng i jego zaangazowanie. Ks. A. Rewera
moéwi o koniecznosci skoncentrowania wtadz wewnetrznych i zewnetrznych
na przezywaniu poszczegOlnych sakramentow, poniewaz caly cztowiek
wchodzi w relacje z Bogiem i caly doswiadcza Jego dziatania. Z tego
wzgledu podkresla znaczenie wlasciwie przezywanej liturgii sakramental-
nej ze wzgledu na rzeczywista obecno$¢ uswiecajaca Jezusa Chrystusa?”.

Oczywiscie podstawowym sakramentem jednoczacym czilowie-
ka z Bogiem, a zarazem inicjujacym zycie w komunii z Bogiem, jest
chrzest. Ks. A. Rewera zgodnie z nauka KosSciota okreSla go mianem
zrodta, a zarazem momentem zamieszkania Boga w duszy cztowieka.
W ten sposob w cztowieku rodzi sie jego ,,nowa jakos$¢”%. Zostaje on
uwolniony od grzechu pierworodnego i1 jednoczes$nie rodzi sie mozli-
woS¢ zycia chrzeScijanina i uczestniczenia w naturze samego Boga. Od
tego momentu dusza czlowieka staje si¢ Jego ,,oblubienica”, ,,Zrédtem
zapieczetowanym”, ,,ogrodem zamknietym”®. Poprzez ten sakrament
chrzeScijanin staje si¢ cztonkiem rodziny uSwiecajacej, czyli KoSciota.
Jak stwierdza, tylko w KoSciele i poprzez KoSciot mozliwy jest rozwoj
chrzescijanina, poniewaz jest cztonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa'™.

% Por. tamze.

% Por. tamze.

% Por. A. Rewera, Nauka na poswiecenie kosciota w Sobdtce, 18 x 1903; tenze,
Konferencja duchowna: Pobozne zachowanie sie kaplana przy odprawianiu Mszy...; Gogola,
Teologia komunii z Bogiem, s. 339.

7 A. Rewera, Nauka II-a: O malzenstwie. Przed §lubem, 18 1 1942; tenze, I-a Niedz.
Wielkiego Postu: O Mszy §w. jako odnawianiu Meki Panskiej, 2 111 1941; tenze, Modlmy sie
za kaptanow; tenze, Sakrament Pokuty Sakramentem Milosierdzia Bozego, Sandomierz 1918.

% Rewera, Nauka na poswiccenie kosciota w Sobdtce.

% Por. tenze, I-a Nauka rekolekcyjna: O cenie duszy ludzkiej; Tatar, Swietosé chrze-
Scijanina, s. 60-61.

10 Rewera, Nauka na poswiecenie koSciota w Sobétce; tenze, Konferencja duchowna:
Pobozne zachowanie si¢ kaptana przy odprawianiu Mszy...; por. KK, n. 9, 11; J. Kudasie-
wicz, Sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego, Warszawa 1981, s. 35.
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W ten sposdb rozpoczyna si¢ rozwdj cztowieka prowadzacy do petnego
zjednoczenia z Bogiem, okreSlany przez meczennika sandomierskiego
jako ,strategia zdobywania nieba”!’!.

Centrum zycia i duchowosci rozwijanej na fundamencie sakramen-
tow stanowi Eucharystia. Dla meczennika sandomierskiego prawda
ta jest bardzo oczywista i wynika z faktu realnej obecnoSci Jezusa
Chrystusa. Nazywa ten sakrament ,,0sia”, wokot ktorej koncentruje
si¢ zycie chrze$cijanina, a wlaSciwie calego Swiata'®. Odwotujac si¢
do $w. Bonawentury, stwierdza: ,,Msza §w. tak pelna jest tajemnic, jak
morze pelne kropli, jak powietrze petne pytkéw, jak firmament peten
gwiazd i jak niebo pelne Aniotow”!®. To sakrament najwiekszej mito-
Sci Boga do cztowieka, a zarazem najwiekszy z cudéw, ktdry posiada
charakter powszechny. W niej dokonuje si¢ sptacenie dtugu, ktory
zaciagnat cztowiek poprzez grzech pierworodny i grzechy uczynkowe
i dlatego Eucharystia jest hotdem i czcia oraz uwielbieniem Boga,
wdziecznoscig cztowieka, zado$¢uczynieniem, a takze prosba cztowie-
ka pokornego'™. Dzieje si¢ tak za przyczyna charakteru Eucharystii,
ktora od strony Jezusa Chrystusa jest nieustannym sktadaniem siebie
w ofierze, ofiarg jednoSci z Ojcem w Nim samym, ofiarg odkupieficza
iwynagradzajaca'®. Moéwiac o jej uswiecajacych owocach ks. A. Rewera
wymienia: pomnozenie taski uSwiecajacej, ktora zacie$nia wiez cztowie-
ka z Bogiem, Zrédto usposobienia do zycia cnotami, przygotowanie do
zjednoczenia eschatologicznego, codzienny pokarm duszy jednoczacej
si¢ z Oblubieficem!®. W ich odstanianiu odwotuje si¢ do wskazan pa-
pieza Piusa X dotyczacych owocéw Komunii §wietej: ochrona przed
grzechem ciezkim i trwanie w tasce, lekarstwo wobec pozadliwosci
i namietnoSci oraz czysto$¢ duszy wynikajaca z niezwyklego jej ,,goScia”.
Konkludujac, na temat znaczenia Eucharystii, Btogostawiony uwaza, ze
wszystko sprowadza si¢ do dwdch wnioskow. W pierwszym stwierdza,

A, Rewera, O mestwie chrzescijanskim.

12 Por. tenze, Kongres Eucharystyczny w Wiedniu, KDS, 5(1912), s. 311.

13 Tenze, Konferencja XXVIII-a: O Mszy §w., 19 V 1908.

104 Por, Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 206-207.

15 Por. A. Rewera, Konferencja dekanalna ksiezy: O poboznym odprawianiu Mszy §w.,
Samborzec 27 IV 1937.

19 Por. tenze, Sakrament Oltarza — Sakramentem mitosci, Sandomierz 1918; tenze,
Konferencja dekanalna: O poboznym odprawianiu Mszy §w.; tenze, Konferencja XXI-a:
O Komunii §w., 18 IV 1905; tenze, Kongres Eucharystyczny w Wiedniu, s. 337-351.
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ze Eucharystia jest obrazem mitoSci Boga do czlowieka, za$ w drugim:
,Eucharystia naucza nas, jak sta¢ si¢ Swigtym i pomaga nam w tym”'"’.

Szczegllnie istotnym sakramentem mitoSci mitosiernej, ktora posiada
bardzo istotny wpltyw na zZycie uswiecajace, jest sakrament pokuty. Na-
zywa go ,.kapiela duchowa”'®, deska ratunku”!®, a takze ,lekarstwem
dla duszy grzesznej”. Prowadzac do odrodzenia i powstania z grzechu, na
nowo jednoczy cztowieka z Bogiem, a tym samym ksztattuje wrazliwos¢
sumienia. Jest dowodem nieograniczonej mitosci Boga wobec ,,syna mar-
notrawnego” (por. Lk 15, 11-24), ale jednoczes$nie Jego oczekiwaniem
na odrodzenie cztowieka. Ks. A. Rewera, méwiac o jego owocnosci dla
dojrzewania cztowieka do SwietoSci, bardzo drobiazgowo podkresla zna-
czenie przygotowania, a szczeg6lnie ktadzie nacisk na solidny rachunek
sumienia, a takze na sposob przezywania''’.

Z sakramentem mitosierdzia i pokuty w organicznej spOjnosci pozostaje
nastepny Srodek uswiecajacy, ktorym jest kierownictwo duchowe. Ta bogata
w Kosciele praktyka okreSlana jest przez Blogostawionego niekiedy jako
»Sztuka ponad inne sztuki”''. Odrdznia ja od sakramentalnej spowiedzi
i wskazuje na szczeg6lna odpowiedzialnos$¢ prowadzenia. W sposdb opi-
sowy probuje okreSli¢ nature i charakter kierownictwa duchowego. Jest
to poddanie sie¢ mitosci Boga, ktdra leczy cztowieka i pomaga rozeznawac.
Z tego wzgledu charakter kierownictwa duchowego opisuje jako ojcostwo
duchowe, nastepnie proces leczenie ze schorzen, prowadzenie przez mistrza
inauczyciela, a takze prawdziwy osad'?. Bardzo doktadnie charakteryzuje
role kierownika duchowego, a takze podkresla charakter postuszefistwa ze
strony penitenta, ktore wynika przede wszystkim z postuszenstwa Jezusowi
Chrystusowi oraz uswiecajacego celu kierownictwa duchowego'".

Kolejnym Srodkiem prowadzacym do dojrzewania chrzescijanina jest
asceza. Jest to wysitek i praca cztowieka nad soba, by podporzadkowaé
swojg wole woli Boga''*. To sformutowanie posiada charakter opisowy i nie

07 Tenze, XXV-a Niedziela Zwykta, 3 XI 1940.

18 Tenze, Sakrament Pokuty Sakramentem Milosierdzia Bozego, s. 1.
1% Tamze.

10 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 195-204.

1 Por. Rewera, Konferencja wstepna przed rekolekcjami.

12 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 356-360.

113 Por. tamze, s. 360-364.

4 Por. Rewera, O umartwieniu w ogdle; por. Bochenek, Zarys ascetyki, s. 164;
A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Krakéw 1948, s. 116.
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znajdujemy w jego dorobku szczegdlnej definicji umartwienia. W sposob
dostowny stwierdza, ze jest to: ,,poddanie ciata duszy”'">, ktére dokonuje
si¢ przy aktywnym uczestnictwie cztowieka. W ten sposdb ks. Rewera
nawigzuje do nauczania $w. Pawta: ,,A ci, ktorzy naleza do Chrystusa Je-
zusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namig¢tnoSciami i pozadliwoSciami”
(Gas, 24). W swojej naturze jest zatem odrywaniem wltadz wewnetrznych
izewnetrznych od tego, co nie jest Bogiem!!®. Nazywa ja réwniez ,,wyrzecze-
niem si¢ starego cztowieka”!"’; tzn. podjeciem zycia Ewangelig z mitosci ku
Bogu. Powodem, dla ktorego konieczne jest podejmowanie tego wysitku,
sa skutki grzechu pierworodnego, a takze grzechy uczynkowe. Powotuje
sie w tym wzgledzie na Sw. Alfonsa Liguoriego, a takze Sw. Jana od Krzyza
wskazujac na konieczno$¢ umartwienia. Posiada ono charakter wewnetrzny,
ktory uzdrawia motywacje charakteru zewnetrznego. W tym ujeciu opiera
sie w swoim nauczaniu na Baltazarze Alvarezie, Sw. Franciszku Boecjuszu,
a takze $w. Ignacym Loyoli'!®. Innymi motywami s3: dazenie do doskona-
tosci, ktorej wzor chrzedcijanin posiada w Jezusie Chrystusie, potrzeba
odpokutowania za grzechy, a wigc charakter ekspiacyjny, trwanie w gor-
liwosci i zapale wobec rzeczy Bozych!'’. Nie deprecjonuje ono cztowieka
inie niszczy, ale prowadzi do rodzenia si¢ ,,nowego cztowieka” uchrystuso-
wionego, tzn. przeniknietego Jego obecnoscia, autentycznego, dojrzatego
moralnie, pragnagcego mitoéci Boga i blizniego, trwania w dobru'%.

Ks. Rewera, mowiac o dojrzewaniu chrzescijanina, wskazuje na
wiele bardzo konkretnych przyktadow. Jednym z najbardziej czytelnych
iwaznych dla niego jest $w. Franciszek z Asyzu, ktérego nazywa w swoim
nauczaniu ,,szalenicem Bozym”!?. Jednakze petni¢ rozwoju widzi w 0so-
bie Maryi. Powotujac si¢ na bt. Antoniego, Sw. Atanazego, Sw. Efrema,
$w. Augustyna, §w. Bernarda, §w. Bonawenture!'?, podkre§la Jej wiare,
ufnos¢, postuszenstwo, absolutng czysto$¢ i pobozno$¢. W ten sposob

5 Rewera, O umartwieniu w ogole.

116 Por. tenze, Skupienie podtrzymuje sity duchowe; por. A. Stomkowski, Teologia
zycia duchowego, s. 190.

W Rewera, O umartwieniu w ogéle; por. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej, s. 115.

18 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 367.

119 Por. tamze, s. 372-374.

120 Por. tamze.

2 A. Rewera, Kazanie na uroczystos¢ $w. Franciszka Serafickiego, Kosciét sw. Jozefa
w Sandomierzu, 4 X 1895.

122 Por. tenze, Kazanie na zakonczenie nabozenstwa majowego, 1894.
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nakre§la duchowo$¢ maryjna o charakterze wzorczym, a takze tozsamo-
Sciowym, ktora znajduje swoje wyjasnienie w nauczaniu Jana Pawta II
zawartym w Redemptoris Mater'®.

Obok ideatu ludzkiego, ktérym jest osoba Matki Bozej, ks. A. Rewera
odwotuje si¢ w swojej egzemplifikacji do wielu przyktadow. Przeprowa-
dzona powyzej analiza podkreSla jego odwotywanie si¢ do autorytetow
teologicznych w jego nauczaniu, ale takze do wybitnych postaci KoSciota.
Zauwazamy, ze odwotluje si¢ on do postaci biblijnych oraz pozabiblij-
nych. W pierwszej kategorii wskazuje na osoby: Abrahama, Mojzesza,
ktorzy sa w Starym Testamencie przykladem wiary i ufnosci. Z kart No-
wego Testamentu szczegllnie podkresla takie przyktady, jak: Sw. Piotr,
Sw. Pawel, podkreslajac ich znaczenie dla zycia chrzescijanskiego, a takze
catego Kosciota. Oprécez tych kluczowych dla KoSciota postaci wskazuje
na Sw. Szczepana 1 jego przyktad meczenstwa. Pozabiblijne przyktady
chrzescijanskiej doskonatosci to: sw. Augustyn, Sw. Tomasz z Akwinu,
Sw. Bonawentura, $w. Franciszek Salezy, §w. Franciszek z Asyzu, §w. Ja-
cek, bt. Jadwiga Krolowa, Sw. Stanistaw Kostka, bt. Wincenty Kadtubek,
Sw. Alfons Liguori, $w. Jan od Krzyza, Sw. Teresa od Jezusa, $w. Ignacy
Loyola'*.

* * *

Powotanie do §wietosci i chrzedcijaniskiej doskonatosci jest inspi-
rujace w calej historii cztowieka oraz Kosciota. Na tym gruncie znajdu-
jemy wiele przyktadow zycia i wéwczas mozemy moéwi¢ o duchowoSci
przezyciowej. Jednoczes$nie rozwija sie takze duchowos$¢ studyjna,
w ramach ktorej rozwija sie spekulatywna kategoria teologii. W przy-
padku bt. ks. A. Rewery mamy do czynienia z potgczeniem tych dwdch
wymiardw. Z jednej strony pozostawit po sobie bogata spuscizne pism,
ktora pozwala nam odkry¢ go jako wytrawnego teologa, ktory swoim
mysleniem wyprzedza Sobor Watykanski I1. Z drugiej strony jest rady-
kalnym Sswiadkiem oddania zycia za wyznawang prawde. Z tego wzgledu
jest niekwestionowanym Swiadkiem radykalnego zycia chrzesScijaniskiego.
Oprocz tego pozostawil po sobie bogate dziedzictwo zwigzane z po-
wstaniem zgromadzenia zakonnego, dla ktérego napisat regule i tym
samym wytyczyl droge zycia usSwigcajacego.

123 Por. Tatar, Swie;tos’é chrzescijanina, s. 390-395; RM, n. 44-46.
124 Por. Tatar, Swietos¢ chrzescijanina, s. 395-407.
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STRESZCZENIE

Henri Bergson twierdzi, ze ,,najwiekszymi bohaterami historii nie sa zdobyw-
¢y, lecz Swieci”. Patrzac na grono Swietych KoSciota i zagtebiajac sie¢ w historie ich
drogi uswiecajacej zdobywamy takie wlasnie przekonanie. Do tego grona nalezy
bl. ks. Antoni Rewera (1869-1942), kaptan diecezji sandomierskiej, meczennik
z Dachau. Pozostawil po sobie niezwykle §wiadectwo oddania Zycia za prawde
iz tego wzgledu okreslany jest jako ,,sandomierski Maksymilian”. Oprdcz tego, ten
absolwent Akademii Duchownej w Petersburgu pozostawil duzg liczbe publikacji
i rekopisow, ktore nakreslajg realna droge uswiecajaca chrzeScijanina. Jej cecha
charakterystyczng jest radykalizm wynikajacy z catkowitego oddania si¢ Chrystusowi
—Prawdzie. Znalazta ona swoje urzeczywistnienie w napisanej regule Zgromadzenia
Corek $w. Franciszka Serafickiego, ktdrego jest zatozycielem.

Stowa kluczowe: duchowosc, zycie konsekrowane, zycie zakonne, meczefstwo,
duchowo$¢ sakramentalna, radykalizm, powotanie.

SUMMARY

Henri Bergson, claims that “the greatest heroes of history are not conquer-
ors, but saints”. Looking at the group of saints of the Church and delving into the
history of their sanctifying path, we gain such a conviction. To the group belongs
to Bl Fr. Antoni Rewera (1869-1942), priest of the diocese of Sandomierz and
martyr from Dachau. He left an unusually testimony of giving his life for truth and
therefore is called as “Maximilian of Sandomierz”. In addition, this graduate of the
Academy of Spirituality in St. Petersburg has left a huge amount of publications
and manuscripts that outline the real sanctifying path of a Christians. Its character-
istic feature is the radicalism steaming from total dedication to Christ — the Truth.
She found her realization in the Rule written by Him for the Congregation of the
Daughters of Saint. Francis, which He is the founder.

Key words: spirituality, consecrated life, religious life, martyrdom, sacramental
spirituality, radicalism, vocation.
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KS. LECH KROL

USWIECAJACA MOC MODLITWY W ZYCIU KAPEANA
WEDLUG PISM BE. BISKUPA MICHAEA KOZALA

Biskup Michat Kozal (1893-1943), meczennik II wojny §wiato-
wej, byl wyrézniajacym si¢ duszpasterzem parafialnym, prefektem
1 wychowawca najpierw miodziezy gimnazjalnej, a potem duchownej,
dobrze zapowiadajacym si¢ biskupem. W jego spusciZznie zachowaly sie
m.in. nauki formacyjne, ktére gtosit dlo alumnéw seminarium gniez-
nienskiego, najpierw jako ojciec duchowny (1927-1929), a potem jako
rektor (1929-1939).

Pierwszy tom Pism bt. biskupa Michata Kozala, zatytulowany Nauki
formacyjne i przeméwienia do alumnow, wydany w 100. rocznice jego
Swiecen kaptanskich przez Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyz-
szego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, inspiruje do refleks;ji
nad uswigcajaca moca modlitwy w Zyciu duchowym kaptana. Inwencja ta
rodzi si¢ w 80. rocznice swiecen biskupich Btogostawionego, a zarazem
aresztowania i uwiezienia w niemieckich obozach Smierci. Ta ostatnia
okolicznos$¢ utorowata mu meczenska droge, w ktdrej odstonita sie petnia
jego ewangelicznej Swigtosci, ksztattowana moca jego modlitwy kaptan-
skiej. DoSwiadczajac jej oddziatlywania, byl przekonany o jej usSwigcajacym
charakterze. Ta SwiadomoS$¢ towarzyszyta mu od poczatkow kaptanstwa
i owocowata w praktyce zycia duchowego, jak i w formacji duchowej kan-
dydatéw do kaptlanstwa. Tres$¢ jego nauczania w tej materii, znajdujaca

KS. LECH KROL - dr hab. teologii duchowosci chrzescijaniskiej; prowadzi wyktady
w Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika z zakresu teologii ducho-
wosci. Autor ksiazki Charyzmat Zgromadzenia Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego
(Wloctawek 2012) i wielu artykutéw naukowych. Prezes Teologicznego Towarzystwa
Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku; redaktor ,,Studiow
Wioctawskich”. Spowiednik i kierownik duchowy zgromadzefi zakonnych, od 1995 r.
dyrektor Domu Ksiezy Emerytéw we Wtoctawku.
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sie w wyzej wymienionej publikacji, uzasadnia podjecie problematyki
okreslonej tematem niniejszego artykutu.

Z elementéw treSciowych tego nauczania wylania sie struktura ni-
niejszego artykutu. Analiza powyzszych Zrédet przekonuje, ze ks. Michat
Kozal akcentowat niezbedng potrzebe modlitwy w zyciu kaptaniskim, uka-
zywal jej specyficzny charakter owocujacy Swietoscig zycia prezbiterdw.
Te zatem elementy beda trescig niniejszego artykutu. W celu poréwnania
autor odwotuje si¢ w tym artykule do refleksji innych autoréw na temat
uswiecajacej mocy modlitwy.

1. Potrzeba modlitwy w zyciu kaptana

Stata formacja duchowa kaptandéw poglebia, z natury swojej, wiez
egzystencjalng z Chrystusem Jedynym i Wiekuistym Kaptanem, owo-
cujacy Swietoscig zycia. Wedtug Soboru Watykanskiego I temu celowi
stuza rézne Srodki uswiecenia, wsrdd ktérych wazne miejsce przypada
modlitwie. Na jej potrzebe w zyciu kaptandw wskazal Dekret o formac;ji
kaptanskiej (por. DK, n. 8). O jej waznej funkcji w ich zyciu i postugiwa-
niu uczyla juz przedsoborowa literatura teologiczno-duchowa. W takim
duchu przebiegatla formacja kandydatéw do kaptanstwa, jak i prezbiterdw.
Wsrod formatorow tamtego czasu na uwage zastuguje miedzy innymi
bt. Michat Kozal, ktory potrzebe modlitwy w kaptafiskim zyciu duchowym
uzasadniat przede wszystkim tekstami Biblii.

Analiza jego pism, wydanych drukiem', pozwala sadzi¢, ze moty-
wowal ja miedzy innymi nauczaniem $w. Pawta Apostota, akcentujacym
role modlitwy nieustannej (por. 1Tes 5, 17). Pewnie na tej podstawie
umiejscawiatl ja w kategoriach obowigzku wlasnego uswiecenia, wyni-
kajacego z natury kaptanstwa sakramentalnego. Wprawdzie KoSciét
zobowigzuje diakonow i prezbiterdw, jak uczy, do modlitwy brewiarzowej,
ale jemu chodzito przede wszystkim o to, aby uksztattowali ,,w sobie taki
stan duszy, ze modlitwa stanie si¢ gleboka potrzeba serca”. Poniewaz
Chrystus uczyl, ze zawsze trzeba si¢ modli¢ (zob. £k 18, 1), dlatego kaz-

! Pisma bl. biskupa Michata Kozala. Nauki formacyjne i przemowienia do alumnow (dalej
cyt. Nauki formacyjne), red. I. Tomczak, K. Rulka, G. Sztandera, Wtoctawek 2018.

2 M. Kozal, O modlitwie [jako srodku w dgzeniu do doskonatosci], w: Nauki formacyjne,
s. 512; por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanow w Swietle soborowych
i posoborowych dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciola (1963-1994), Czgstochowa
1999, s. 183-185; B. Marganski, Duchowos¢ Liturgii Godzin, w: Liturgia uswiecenia czasu,
red. W. Swiezawski, Krakéw 1984, s. 155.
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dy powotany do kaptafistwa ,,musi zrozumie¢, ze modlitwa bedzie jego
pierwszym i najwazniejszym obowiazkiem™. Podkresla, ze pierwszym
Srodkiem w realizacji tegoz wezwania, wSrod innych, jest modlitwa.
Skoro tak, to ona powinna tak przenikac zycie kaptafiskie, aby z niej,
jak ze Zrodla, wyrastaty wszystkie plaszczyzny tego zycia i dziatalnoSci
duszpasterskie;j.

Blogostawiony Michal Kozal stuszno$¢ tych sformutowan, jak juz
wspomniano, uzasadnial motywacja biblijna. Pierwsza z nich jest, wedtug
niego, tajemnica stworzenia Swiata i opatrznos¢, jaka Bog go otacza.
Swiat otrzymat z Jego rak wszystko i nadal Bég tak go obdarowuje.
Jemu zawdziecza kazde dobro i kazda taske. Ta zalezno§¢ bytowa
przeobraza si¢, z natury swojej, w obowigzek wyrazania Bogu naleznej
chwaly i czci. Wynika on, jak uczy, z istoty rzeczy, czyli z prawa natu-
ralnego. Jednak tej wspanialej czci oddawanej Bogu przez stworzony
Swiat brakuje modlitwy stéw i Swiadomych aktéw wewnetrznych, ktore
tylko cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, jest w stanie
formutowac i wypowiadac*.

Bt Michat miat tu na mysli szczeg6lnie modlitwe uwielbienia, czci
i chwaly, ktorej tylko cztowiek moze by¢ autorem. Poniewaz cate stworze-
nie modli si¢ harmonia swojego istnienia, dlatego tym bardziej cztowiek
powinien si¢ modli¢ do Boga, jako zrodta wszelkiego zycia’. Konkluzje
te uzasadnia stwierdzeniem, ze On sam zobowigzuje do tego osobnym
nakazem. Taka wole wyraza w Dekalogu oraz w nauczaniu Starego i No-
wego Testamentu. Te za$ potrzebe modlitwy w Zyciu duchowym kaptana
pogtebia Chrystus. On sprawit, Ze stowa Starego Przymierza nabraty
w tej materii nowej sity przekonujacej. Czyz nie maja takiego charakteru
stowa, w ktorych Jezus wzywa swoich ucznioéw: ,,czuwajcie i médlcie si¢”
(por. Mt 26, 41; Mk 14, 38), lub epizod ewangeliczny w domu Lazarza,
w Betanii (Lk 10, 28—-42)7°.

Blogostawiony Michat Kozal analizujac 6w fragment stwierdza, ze
kazda z siostr Lazarza okazata Chrystusowi, na swoj sposob, gleboka czesé
1 chwale. Marta postuzyta sie gorliwg praca, a Maria wytrwata modlitwa.

*Kozal, O modlitwie, s. 512; por. Jan Pawet I, Kaplaristwo stuzebne,w: tenze, Listy
na Wielki Czwartek 1979-2005, red. K. Lubowicki, Krakéw 2007, s. 29-31.

4Por. M. Kozal, O potrzebie modlitwy, w: Nauki formacyjne, s. 183-184.

SPor. J. Misiurek, Modlitwa. Medytacja. Kontemplacja. Mistyka. Dzieje problematyki,
Lublin 2011, s. 204-207.

®Por. Kozal, O potrzebie modlitwy, s. 186.
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W korelacji tych dwdch, na pozor przeciwstawnych sobie, postaw ewan-
gelicznych Chrystus opowiada sie jednoznacznie za postawa Marii, ktora
obrata najlepsza czastke (por. £k 10, 41-42). Zatem akcentuje modlitwe
jako priorytetowa postawe w catoksztalcie zycia duchowego cztowieka.
Na taka kolejnoS¢ wskazywat przede wszystkim wlasng postawa modlitwy
(por. Mt 4, 2; 14,22-23; MK 1, 13; £k 4, 21;J 17, 1; 26). Ona przenikala
zaréwno Jego zycie, jak i urzeczywistniang misje Ojca, a wiec cate dzieto
Odkupienia. Wszystkie te elementy zycia Chrystusa i Jego dziatalnosci,
przenikniete modlitwa, byly jej najdorodniejszym owocem. Nawet wtedy,
kiedy szedl na ,,meke, na Smierc, a i wtedy nie przestaje przyktadem do
modlitwy wzywac””.

Postawa Chrystusa, jak uczyt Btogostawiony, jest najglebszym uza-
sadnieniem potrzeby modlitwy tak w Zyciu, jak i w dziatalnoSci prezbi-
terOw. Zatem trzeba trwaé w postawie dzigkczynienia za stowa Jego
pouczenia i przyktad modlitwy. Ona powinna stawac si¢ w ich zyciu,
z racji powotania do stuzby Bozej, dobitnym echem Jego modlitwy. Jej
powinna by¢ oddana cata osoba kaptana, zaréwno w wymiarze ducho-
wym jak i cielesnym?®. Poniewaz zawigzuje zywa relacje z Bogiem, bez
pomocy ktérego nie da si¢ niczego zrealizowad, dlatego jest niezbednie
konieczna’.

Ks. Kozal uczyt wprost, ze modlitwa jest ,,bezwzglednym obowigz-
kiem”!’, poniewaz kazdy prezbiter jest wezwany do SwietoSci zycia
kaptanskiego (zob. PDV, n. 20). Radykalizm takiego sformutowania
uzasadnia takze celem zycia, a tym samym celem powotania kaptan-
skiego. Tego celu, jakim jest zbawienie, nie da si¢ zrealizowac sitami
czysto ludzkimi. Prezbiter zabiegajac o nie dla siebie, jest jednoczesnie
powotany, aby pracowat na rzecz zbawienia kazdego cztowieka (zob.
PDV, n. 21, 24). To odpowiedzialne zadanie nie da si¢ realizowac bez
modlitwy, poniewaz bez niej ,,zbawic si¢ nie mozemy”!'. Ona bowiem,
jako niezbedny Srodek uswiecania, jest wpisana w proces zbawienia. Ono

7 Por. tamze, s. 186-187.

8 Por. M. Kozal, Obowiqzek czci zewnetrznej [przez modlitwe], w: Nauki formacyjne,
s. 188-192; W. Stomka, Duchowos¢ kaptariska, Lublin 1996, s. 212-215; D. Stachowiak,
Dialog w formacji kaplariskiej, Krakéw 2013, s. 52-58.

*Por. M. Kozal, O wytrwatosci w modlitwie, w: Nauki formacyjne, s. 219-220.

Y Tenze, Modlitwa niezbednym Srodkiem uswiecenia, w: Nauki formacyjne, s. 192.

' Tamze; por. Misiurek, Modlitwa, s. 216-219; M. Chmielewski, Mifos¢ pasterska
przedluzeniem i uobecnieniem mitosci Dobrego Pasterza, ,Dobry Pasterz”, z. 35(2010), s. 60-70.
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za$, jako pelnia zycia nadprzyrodzonego, zalezy od taski uSwiecajacej
zwiazanej organicznie z modlitwa.

Michatl Kozal powyzsza zalezno$¢ uzasadnia statusem moralno-du-
chowym cztowieka, kojarzonym z biblijnym naczyniem glinianym (zob.
2Kor 4, 7). W takim naczyniu, stale wystawionym na mozliwos¢ roztrza-
skania, nosi on zbawienie i taske powotania kaptanskiego. Poniewaz
te dary sa wystawiane na wielorakie niebezpieczefistwa i zagrozenia,
dlatego przywotuje Sw. Augustyna, ktory uczy, ze ,,cztowiek w takich
warunkach bez Bozej pomocy nawet walczy¢ nie potrafi”'?. Rzeczywiste
zwyciestwo nad tymi niebezpieczefistwami jest wtedy niemozliwe, co
znajduje swoje potwierdzenie w historii Kosciota®®. Ono jest mozliwe
do osiagniecia tylko moca modlitwy, w ktorej prezbiter otrzymuje,
jak Sw. Pawel, wystarczajaca taske Boza (zob. 2Kor 12, 9). W procesie
jej duchowego oddziatlywania urzeczywistnia si¢ jego zjednoczenie
z Chrystusem, ktéry sam dokonuje w nim zwycigstwa i uzdalnia do
niego (zob. J 15, 4-6).

W tak zaS§ realizujacej sic komunii ,,sity Boze przelewaja si¢ do duszy
jego [tzn. kaptana] i wywoluja rozwdj wewnetrznego, nadprzyrodzonego
zycia”', Ich oddzialywanie we wnetrzu prezbiterow sprawia, ze ,,zawia-
zuja sie kwiaty cnét i dojrzewaja w owoc wspanialy”!®, ktérego ani §wiat,
ani ludzkie pozadliwoSci nie sa w stanie zniszczy¢. Droga takiego statusu
kaptafiskiego zycia jest modlitwa, ktora dla bt. Michata Kozala jest ,,jakby
kluczem do skarbca task wszelkich”'. Bez nich bowiem dochowanie pelne;j
wiernosci powotaniu kaptanskiemu jest niemozliwe. Zatem faktyczny stan
zycia duchowego domaga si¢ od prezbiteréw dobrej i wytrwatej modlitwy.
Ona jest bowiem Zrodtem mocy Bozej, uzdalniajacej do wytrwania w fasce
powotania, o ktorej mowit bt. Michat Kozal, ze ,to taska z wszystkich
task najwigksza”!’.

Na tej podstawie ks. Kozal ukazywat modlitwe jako konieczny fun-
dament kaptanskiego zycia duchowego. Kandydatow do kaptanstwa

12 Cyt. za: M. Kozal, Nauki formacyjne, s. 193; por. Jan Pawetl II, Sw. Jan Maria
Vianey — wzor dla wszystkich kaptanéw, w: tenze, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005,
s. 113-114.

B Por. Kozal, Modlitwa niezbednym srodkiem uswiecenia, s. 194.

4 Tamze.

15 Tamze.

16 Tamze.

7 Tamze, s. 195.
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zachecal, aby zglebiali jej rzeczywistosé, aby stawata sie rzeczywiscie
potrzebg serca. Jego bowiem realizacja wznosi si¢ na fundamencie
modlitwy. Dlatego jest potrzebna, poniewaz ,potrafi poglebi¢ umyst
nasz, rozszerzy¢ horyzont, [...] wyrabia warto§¢ moralna, [...] wlacza
w realizowanie odwiecznych planéw Bozych”'8. Uwaza ja za ,,Srodek
udoskonalenia”, czyli uSwiecenia zycia kaptanskiego, w ktérym jest
obecna nadprzyrodzona moc Boza®.

Powyzsza mysl uzasadnia nauczaniem papieza Sw. Piusa X, ktory
przekonuje, ze jezeli ,,dazenie do doskonalosci jest dla wszystkich gle-
boka potrzeba i waznym obowiazkiem, to dla kaptanéw jest ono palaca
potrzeba”? (por. KK, n. 40; PDV, n. 20). Bl. Michat Kozal jej potrzebe
uzasadniat nade wszystko modlitwa Arcykaptanska Chrystusa, w ktorej
prosi On Ojca, aby Jego wybranych uswiecit w prawdzie (zob. J 17, 14-19;
por. PDV, n. 12). Tak wigc §wieto$¢ kaptanska taczyt SciSle z modlitwa,
ktora powinna wyptywac z ,,serca uswieconego gteboka poboznoscia™?!.

Modlitwy $wietych sa, wedlug Btogostawionego, jak apokaliptycz-
ny dym kadzielny wstepujacy przed Oblicze Boga Ojca w niebie (zob.
Ap 8, 3.4)*. Tylko taka modlitwa, jak uczyl za Sw. Pawtem Apostotem,
wznieca taske Boza (zob. 2Tm, 1, 6), aby prezbiter byt ,przykladem
wiernych w mowie, w obcowaniu, w wierze i czystosci” (1Tm 4, 12).
Zatem powinien stawac si¢ m¢zem modlitwy, ktdra w zyciu kaptanskim
przybiera szczegdlny charakter, bo szczegdllny jest tez charakter jego
powotania w KoSciele.

2. Specyficzny charakter modlitwy kaptanskiej

Realizacja powotania kaptanskiego obliguje prezbitera do stosowania
na co dziefi we wlasnym zyciu duchowym stosownych Srodkéw, wsrod

B M. Kozal, Wplyw modlitwy, w: Nauki formacyjne, s. 199; por. J. Misiurek, Wiara
i sakramenty w Zyciu duchowym, Czgstochowa 2013, s. 371-372; L. Krdl, Bp Michat Kozal
wzorem zycia duchowego, StWi, 19(2017), s. 246-248; tenze, Osobowos¢ bl. Michata Kozala
jako duszpasterza, StWi, 1(1998), s. 217-220.

Y Por. Kozal, Wplyw modlitwy, s. 200; tenze, O skupieniu w modlitwie [modlitwa
pobozna], w: Nauki formacyjne, s. 200.

2 M. Kozal, O dgzeniu do doskonatosci, w: Nauki formacyjne, s. 503; por. Krol,
Bp Michat Kozal wzorem zycia duchowego, s. 249-251.

' M. Kozal, O pokornej modlitwie, w: Nauki formacyjne, s. 205; por. tenze, O dqzeniu
do doskonatosci, s. 503-504.

2 Por. tenze, O pokornej modlitwie, s. 204-205; por. Jan Pawet II, Sw. Jan Maria
Vianey — wzor dla wszystkich kaptanow, s. 123-125.
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ktorych bardzo wazne miejsce przypada modlitwie. Specyfike modlitwy
prezbitera okresla natura kaptafnistwa sakramentalnego i wynikajaca z niej
misja, a wiec jego tozsamos¢. Wprawdzie Michal Kozal charakteryzujac
modlitwe prezbitera nie postugiwat si¢ takim terminem, ale mimo wszyst-
ko elementy treSciowe tego pojecia tkwia w jego teologii kaptanstwa,
opromienionej wyjatkowoScia Bozego powotania.

Poniewaz zycie tak rozumianego kaptanstwa sakramentalnego ma
wymiar kultowy i zbawczy, dlatego ujmowat je w aspekcie szczegolnego
zycia modlitewnego. Do takich stwierdzen upowaznia analiza konfe-
rencji formacyjnych kandydatéw do kaplanstwa. Zapewne bt. Michat
Kozal widzial ja w takiej perspektywie, skoro w ramach ksztaltowania
w nich ducha rozmodlenia odnosit si¢ bezpoSrednio do istoty i godno-
Sci kaptanstwa sakramentalnego, ukonstytuowanego chrystologicznie
1 eklezjalnie. Uymowat ja w perspektywie biblijnych tekstow natchnio-
nych (zob. Mt 5, 13.14; 28, 18-20; J 20, 21; £k 10, 16). Na ich podstawie
uczyt, ze kazdy prezbiter jest ,,drugim Chrystusem”?. Chrystus bowiem
raz wypetniwszy odwieczny plan zbawienia, nadal go urzeczywistniania
w Kosciele, postugujac sie stabymi i grzesznymi ludZzmi, ktorych powotuje
na swoich wspotpracownikow i zastepcow.

Wzywajac do rozdzielania owocéw Odkupienia, Chrystus daje im
sakramentalny udziat w tajemnicy i misji swojego Kaptafistwa (zob. PDV,
n. 15). Jego za$ postannictwo kaptafiskie tak ma si¢ realizowac w ich
zyciu, aby prowadzilo ludzi do spotkania z Bogiem i do zjednoczenia
z Nim. Chrystus pragnie, aby zdroje task ptynely z nich, a wlasciwie i z ich
postugi, do wnetrza kazdego cztowieka. W takim zatem sensie prezbi-
terzy rzeczywiscie ,,sa drugim Chrystusem”?. Poniewaz w sakramencie
Swigcen Chrystus obdarowuje ich nadprzyrodzong moca sprawcza,
dlatego w pelnionej przez nich postudze kaptanskiej przyjmuje postaé
sakramentalna®. Moc przyjetego sakramentu tak gleboko jednoczy
z Chrystusem Arcykaptanem, ze w nich i przez nich ,,dziata sam Chry-

% Por. M. Kozal, Istota kaplaristwa, w: Nauki formacyjne, s. 122; Jan Pawet TII,
Tajemnica i kult eucharystyczny, w: tenze, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005, s. 47-50;
Stomka, Duchowos¢ kaplariska, s. 212; Misiurek, Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym,
s. 345-349.

%M. Kozal, Istota kaplaristwa, w: Nauki formacyjne, s. 123; por. Stomka, Duchowos¢
kaplariska, s. 48-54; Stachowiak, Dialog w formacji kaplariskiej, s. 55-57; Zasady formacji
kaptanskiej w Polsce, red. K. Klauza, Czgstochowa 1999, s. 54-55 (n. 60-61).

B M. Kozal, Godnos¢ kaptanska, w: Nauki formacyjne, s. 124-125.
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stus Pan”?. Tylko w taki spos6b urzeczywistnia si¢ dalej odwieczny plan
zbawienia i u§wiecania §wiata®’.

Mocg za$§ modlitwy prezbiter ,,cata istota swoja tkwi w Swiecie nad-
przyrodzonym i nadprzyrodzone zycie budzi, w rozwoju podtrzymuje
i poteguje. Stusznie przeto nosi imi¢ alter Christus”* (zob. PDV, n. 12).
Dlatego w formacji duchowej kaptan ma si¢ wzorowac na Jego Osobie,
juz ,jako chrzescijanin, a jeszcze wiecej, jako [...] uczen Chrystusowy
Scisle jest ku temu zobowigzany” i tak ,nabiera [...] nadprzyrodzonej
mocy”?. Zatem nie moze dziwi€ i nie jest przesadnym twierdzenie, ze
tak zarysowana teologia kaptafistwa sakramentalnego domaga si¢ ducha
szczegblne] modlitwy, poniewaz ideal kaptanstwa przynagla do pelnej
doskonatosci chrzescijanskiej*.

Znany polski teolog duchowoSci kaptanskiej, ks. prof. Walerian
Stomka twierdzi: ,,Chodzi tu nie o co innego, tylko o modlitewne bycie
w czasie sprawowania wszystkich czyndw, a nawet o zamiane calego zycia
w modlitwe!. Wsréd obowiazkow kaptanskich ks. Kozal wymienia, za
Sw. Bernardem z Clairvaux, ,,stowo, przyktad i modlitwe; najwazniejsza
z nich jest modlitwa, bo jakkolwiek stowo i przyktad sa konieczne, to
jednak modlitwa dopiero i uczynkowi, i stowu skutecznos$¢ wyjednywa’2.
Ta wiec szczegllno$é, majaca znamiona specyfiki modlitwy prezbitera,
wynika z natury i misji kaptanstwa sakramentalnego, czyli z jego charak-
teru (zob. DK, n. 180).

W zwiazku z tym nasuwa si¢ pytanie o specyfike modlitwy kaptanskie;j,
W czym ona si¢ wyraza, zwlaszcza gdy ma si¢ na uwadze powotanie wszyst-
kich ochrzczonych do jej praktykowania? Z analizowanych pism bt. Michata
Kozala wynika, ze w przypadku prezbiteréw nie chodzito mu tylko o mo-
dlitwe, ktéra bywa zwyczajna praktyka wiernych §wieckich chrzescijan, ale
modlitwe samego Chrystusa Arcykaptana i na wzor Chrystusa. Prezbiter

% Tenze, [Ideat kaplana i jego realizacja], w: Nauki formacyjne, s. 136; por. Stomka,
Duchowos¢ kaptaniska, s. 193-196; J.E. Bifet, Duchowos¢ kaptariska. Studzy Dobrego Pa-
sterza, Krakow 2009, s. 51-62.

¥ Por. Kozal, [Ideat kaplana i jego realizacja], s. 136.

% Tamze; por. Jan Chryzostom, Dialog o kaplanstwie, oprac. M. Starowieyski,
Krakéw 2009, s. 77-79.

¥ M. Kozal, Korzysci nasladowania Chrystusa (1), w: Nauki formacyjne, s. 561.

¥ Por. tenze, [Ideat kaplana i jego realizacja], s. 136

31 Stomka, Duchowos¢ kaptariska, s. 215.

2 Kozal, O modlitwie, s. 512; por. Bifet, Duchowos¢ kaptariska, s. 62-72; Stacho-
wiak, Dialog w formacji kaplanskiej, s. 50-52.
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na mocy sakramentalnego uczestnictwa w Jego Kaplanstwie partycypuje
tym samym w arcykaptanskiej modlitwie Chrystusa. Wtedy jego zycie jest
,dostownie zyciem Chrystusa Pana, jest jakby dalszym jego ciagiem. Jego
modlitwa jest dalszym ciagiem Jego modlitwy, kazda praca Jego praca”.

Poniewaz tylko Chrystus jest najdoskonalszym ideatem kaptanstwa,
dlatego tego ideatu nie da sie ,,mierzy¢ miara przecietnych, albo zgota
niegodnych kaptanéw [...]. Tylko ten ujmie dobrze ideat kaptanski, kto
powie sobie, ze chce zostaé §wigtym kaptanem™*. Juz §w. Jan Chryzostom,
zyjacy w V wieku, zauwazyl, ze kaplanstwo domaga si¢ SwietoSci aniel-
skiej, potrzeba mu jej o wiele wigcej niz mnichom. Zapewne 6w status
duchowy, majacy charakter ciaglego wezwania, jakby okresla, w wizji
Btogostawionego, specyfike modlitwy kaptanskie;j.

Bt Michat Kozal rozumie ja migdzy innymi jako stata i ,,bezwzgled-
ng potrzebg [...] duszy”® kaptana. Wtedy, jak zauwaza, jej moca razem
z Chrystusem ,,wplywa na losy juz nie swego zycia osobistego, ale na losy
calego §wiata”*. Zatem, gdy jego modlitwa staje si¢ jednocze$nie modlitwa
Chrystusa, wowczas ,,Bog dopuszcza go niejako do planéw swoich i na
te plany [...] wptywac pozwala”*’. Tak wiec specyfika modlitwy kaptana
charakteryzuje si¢ dynamizmem szczegdlnego jej oddziatlywania, ponie-
waz w niej zasiada ,,jakby w radzie Tréjcy Swietej i uktada losy wiata”s
(por. PDV, n. 12). Zatem mierzy si¢ ona kryterium wyzszego poziomu
zycia modlitewnego, ktory — jak wida¢ w cytowanych stowach bt. Michata
— ma charakter nabytej kontemplacji mistyczne;.

Ona bowiem ksztattuje ewangeliczny radykalizm bezwarunkowego
trwania w tasce powolania az do konca zycia. Takie urzeczywistnienie
znalazta przeciez w zyciu i dziatalnosci bt. Michata Kozala. Jej specyfika,
petlna mocy nadprzyrodzonej, stata si¢ widoczna w ekstremalnych uwa-
runkowaniach obozéw niemieckich, zwtaszcza w Dachau, gdzie ponidst

33 Kozal, Korzysci nasladowania Chrystusa (1), s. 561-562; por. M. Chmielewski,
Duchowosé¢ wedtug Jana Pawla I1. Studium na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013,
s. 43; Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanow, s. 190-192; Krél, Bp Michat
Kozal wzorem Zycia duchowego, s. 248-249.

% Kozal, [Ideat kaptana i jego realizacja], s. 136-137.

¥ Tenze, Modlitwa niezbednym Srodkiem uswiecenia, s. 195; por. Bifet, Duchowos¢
kaplariska, s. 18-24.

% Kozal, Wplyw modlitwy, s. 199; por. Jan Chryzostom, Dialog o kaptarstwie,
s. 136-137.

3 Tamze; por. Misiurek, Modlitwa, s. 198-203.
¥ Kozal, O skupieniu w modlitwie, s. 201.
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Smier¢ meczenska. W nich postrzegano go ,,jako meza modlitwy zdanego
catkowicie na wole Boza, ktory z pogoda ducha przyjmuje najtrudniejsze
doswiadczenia zyciowe*’. Ona poprowadzita go do bardzo wysokiego
stopnia zjednoczenia z Chrystusem i heroicznego poswigcenia w realizacji
woli Bozej, nawet w nieludzkich okolicznoSciach niemieckiej okupacji
(por. PDV, n. 15).

Weczesniej uczyt, ze kazdy prezbiter ma w Mistycznym Ciele Chry-
stusa niezastapione zadania do spetnienia. W petni moze je realizowaé
tylko moca nadprzyrodzona, ktérej Zrodtem jest modlitwa. W niej ,,jest
przyswajana, a nastepnie rozdzielana miedzy poszczegélnych cztonkow
tego organizmu energia duchowa, jaka jest zycie Boze”%.

Wedtug ks. Michata Kozala, Chrystus w wybranych tak ,,wyciska
znamie kaptanstwa, [ze] wtedy nadprzyrodzone zjednoczenie osiaga swoj
punkt kulminacyjny” i tak wchodza ,,w sktad samego serca w mistycznym
ciele Chrystusa Pana... Bedac sercem ciata mistycznego, [sa] w najScisle;j-
szej tacznosci z Chrystusem™*! (por. PDV, n. 11). Byl przekonany, ze jesli
prezbiter ma ,,innym wpajac SwietoS¢ Syna Bozego, sam wpierw mie¢ ja
musi”#. Na takiej wiec podstawie bt. Michat Kozal uczyt o specyficznym
charakterze modlitwy kaptanskiej, ktéra z istoty swojej tkwi w Arcykaptan-
skiej modlitwie Chrystusa. Zwlaszcza w czasach, w ktorych zyt ks. Michat
Kozal, specyfika modlitwy kaptanskiej znajdowata swdj szczegllny wyraz
miedzy innymi w modlitwie brewiarzowej, do praktykowania ktérej pre-
zbiterzy zobowiazuja si¢ po dzi§ dziefi (zob. PDV, n. 72)%.

¥W. Fratczak, Listy obozowe biskupa Michata Kozala, AtK, 109(1987), z. 3(472), s. 537,
por. R. Andrzejewski, Blogostawiony Michat Kozal — sufragan wloctawski jako swiadek
wiary, AtK, 109(1987), z. 3(472), s. 529-531.

M. Kozal, Kazanie wygloszone na uroczystosci jubieluszowej ku uczczeniu pieédziesie-
ciolecia swiecen kaplaniskich J.E. Ks. Biskupa Antoniego Laubitza, Poznan 1938. s. 6; por. Jan
Chryzostom, Dialog o kaplaristwie, s. 138-141.

% Kozal, Kazanie wygloszone na uroczystosci jubileuszowej ku uczczeniu pieédziesieciolecia
Swiecen kaptariskich J. E. Biskupa Antoniego Laubitza, s. 7; por. T. Kaczmarek, Sylwetka
duchowa [bp. Michata Kozala], AtK, 109(1987), z. 3(472), s. 520; Stomka, Duchowos¢
kaptariska, s. 193-196.

“2M. Kozal, [Kaplan na wzor Chrystusa], w: Nauki formacyjne, s. 560; por. J. Wa-
rzeszak, Chrystocentryzm kaplaristwa stuzebnego w nauczaniu Jana Pawta 11, AtK, 85(1993),
z. 2(504), s. 266-278; Bifet, Duchowos¢ kaptaniska, s. 85-86; Zasady formacji kaplariskiej
w Polsce, s. 52-55 (n. 55-61).

 Por. Stomka, Duchowos¢ kaptariska, s. 212-213; W atroba, Permanentna forma-
cja duchowa kaptanow, s. 187-189; Marganski, Duchowos¢ Liturgii Godzin, s. 155-160;
M. Blaza, Kaplariskie uswiecenie czasu, w: Sztuka bycia ksiedzem. Poradnik, red. J. Augustyn,
Krakow 2011, s. 159-162; Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, s. 97-98 (n. 170).
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Jedli modlitwa kaptanska przebiega wedtug znanych wskazan (przy-
mioty modlitwy), zaprezentowanych takze w nauczaniu bt. Michata Kozala,
wowczas asymilowana z niej moc Boza prowadzi ku swietoSci zycia. Do
niej w pierwszej kolejnosci, w sposdb specjalny, powotani sa prezbiterzy,
poniewaz sakrament Swiecefi upodobnit ich do Chrystusa Kaptana. Za-
tem ta nowa jakoS¢ bytowa zobowiazuje do szczegdlnej Swietosci Zycia
kaptanskiego (zob. DK, n. 12). Sakrament kaptanstwa daje im uczestnic-
two w wyzszym stopniu Swietosci ontycznej, ktora z kolei domaga si¢ od
prezbiteréw, dla jej urzeczywistniania, szczeg6lnej modlitwy (zob. PDV,
n. 33). Zatem 6w specyficzny charakter modlitwy kaptanskiej jest Zrédlem
mocy nadprzyrodzonej uzdalniajacej do udzielania egzystencjalnej od-
powiedzi na specyficzne wezwanie do §wietosSci, ktora znamionuje, wraz
z modlitwa, natura i misja kaptanska.

3. Modlitwa droga ku Swietosci zycia kaptanskiego

Wprawdzie bt. Michat Kozal uczyt o powszechnym powotaniu wszyst-
kich chrzescijan do doskonatosci, to jednak byt przekonany, ze do niej ,,naj-
wiecej dazy¢ powinni ci, ktérych udziatem albo przynajmniej pragnieniem
jest stan kaptanski”* (por. KK, n. 39; PDV, n. 19). To dazenie motywowat
szczegolng misja, jaka prezbiter ma do zrealizowania w codziennej postu-
dze duszpasterskiej. W niej, jak twierdzi, ,,innych us§wigcac¢ ma i prowadzi¢
[...] dusze swej opiece powierzone po szczeblach na szczyty doskonatoSci
chrzescijanskiej”® (por. PDV, n. 20). Juz $w. Jan Chryzostom uczyl, ze
Swietos¢ kaptanska stuzy jakoSci duszpasterstwa, ktore jest znakiem wiel-
kosci ducha kaptanskiego. Nawet kaptanstwu starotestamentowemu, jak
pisze bl. Michat Kozal, judaizm stawial wysokie wymagania. Kaptanstwu
za$ sakramentalnemu, w Nowym Testamencie, stawia si¢ jeszcze wieksze
wymagania, poniewaz — jego zdaniem — celebrowane ,,Najswigtsze czynno-
$ci domagajq si¢ najswietszej duszy”*°. Dla wzmocnienia powyzszej frazy
teologicznoduchowej przywotuje my§l sw. Tomasza a Kempis, wedtug
ktorego prezbiter w sakramencie §wigcen bierze ,,na siebie obowigzek
dazenia do wigkszej i doskonalszej $wigtobliwosci”™’.

#“#Kozal, O dgzeniu do doskonatosci, s. 502.

4 Tamze, s. 502-503; por. Misiurek, Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym, s. 350-351,
Stachowiak, Dialog w formacji kaptariskiej, s. 70-71.

% Kozal, O dgzeniu do doskonatosci, s. 503; por. Jan Chryzostom, Dialog o kaptari-
stwie, s. 142-143; Chmielewski, Duchowosé wedlug Jana Pawla I, s. 43-44.

“Kozal, O dgzeniu do doskonatosci, s. 503; por. Bifet, Duchowos¢ kaptariska, s. 99-109.
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Nalezy jednak zauwazy¢, ze bt. Michal Kozal w prezentowanej wizji
Swietosci zycia kaptanskiego jawi sie¢ w calej petni realista. Byl bowiem
przekonany, ze 6w ideat w doczesnosci nie da si¢ w petni zrealizowacd, i to
ze wzgledu na status natury ludzkiej obcigzonej nastgpstwami grzechu
pierworodnego. Mimo to, jak uczyl, kaptan nie moze z niego rezygnowac,
ale powinien konsekwentnie, wrdd przeciwnoSci zycia codziennego,
zbliza¢ si¢ wytrwale w jego kierunku (por. DK, n. 12). On jest mozliwy do
osiagniecia, 1 to w bardzo duzym stopniu, pod warunkiem, ze tej drodze
bedzie towarzyszyta nadzieja Sw. Pawta Apostola, wyrazona stowami:
,» Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13).

Swictos¢ zycia kaptanskiego, mimo wielorakich sktonnosci grzecho-
wych drzemiacych nawet w powotanych, jest mozliwa do realizowania.
Zatem w procesie wzrastania ku Swietosci kaptanskiej istnieje niezbedna
potrzeba, aby prezbiterzy z przekonaniem stosowali w zZyciu duchowym
wszystkie przewidziane §rodki formacji (zob. DK, n. 12). Gdy ich re-
alizacja bedzie wspierata si¢ na dobrej modlitwie, wowczas Bog bedzie
udzielal mocy nadprzyrodzonej. On bowiem, jak uczy bt. Michat Kozal,
proszacych Go obdarowuje bardzo obficie*’. Nadto prezbiterowi powinna
towarzyszy¢ Swiadomos¢ wiary, ze modlitwa jest pewnym ,,Srodkiem do
Scistego i serdecznego zespolenia z Bogiem”*, w ktérej catkowicie oddaje
si¢ Jemu we wladanie, do dyspozycji. Wéwczas to jego ,,dusza [...] tak
silna i potezna si¢ staje”™.

Modlitwa, szczegOlne rozumienie jej wartosSci 1 jej umitowanie przez
kaptandéw, byly dla Blogostawionego pewnego rodzaju kanonem, kry-
terium ich doskonatosci i miernikiem jakoSci zycia duchowego. W niej
bowiem, jak uczyl, wchiania sie z kazdym oddechem do wnetrza serca
zycie nadprzyrodzone. To ona moca Boza unosi ,,z padotu stabosci
ludzkiej” i zanurza ,,w istocie Bozej”>!. W takiej zatem modlitwie
prezbiter nabiera chrzeScijanskiego doSwiadczenia wiary i pewnosci
nadziei, na podobienstwo §w. Pawla Apostota, ktéra zaowocowata
wyznaniem: ,,Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13;
por. PDV, n. 47)>.

® Por. Kozal, O modlitwie, s. 510; Stomka, Duchowos¢ kaptariska, s. 258-262.

¥ Kozal, O modlitwie, s. 510; por. Watroba, Permanentna formacja duchowa kapta-
néw, s. 183-184.

M Kozal, Omodlitwie, s. 512.

3 Tamze.

32 Por. Stomka, Duchowos¢ kaptariska, s. 213-214.
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Blogostawiony Michat Kozal akcentowat nadto w kaptanskim
zyciu duchowym role tak zwanej dobrej modlitwy. Taka jest kazda
modlitwa, ktora osigga charakter serdecznej i szczerej rozmowy przy-
jacielskiej z Bogiem*?. Wtedy bowiem moc taski uswiecajacej, ktora
wypelnia strukture takiej modlitwy, przenika wszystkie jego wladze
i je uszlachetnia.

Najpierw jej oddzialywanie urzeczywistnia si¢ w rozumie, ktory spra-
gniony prawdy, szuka jej 1 dazy do niej. Modlitwa bowiem wedlug niego
,,sity mySlowe poteguje, zdolnos$¢ poznania zaostrza™**. Illekro¢ wzywa si¢
w niej Pana, tylekro¢ wnetrze kaptanskie napetnia si¢ duchem madroSci
(zob. Mdr 7, 7). llekro¢ prezbiter przezywa modlitwe w takim stylu,
wowczas ona przenika jego umyst, poszerza jego horyzonty i ksztattuje
wartoS$ci moralne. Jednak duch tej madrosci, jak uczy bl. Michat Kozal,
nie zamyka si¢ tylko w sferze intelektualnej, ale przenikajac wszystkie
wymiary osobowosci kaptanskiej uczestniczy w procesie uswiecania i do-
skonalenia duchowego.

Proces owego uswigcania przybliza Kozal obrazowo, postugujac sie
przypowiescia ewangeliczng o krzewie winnym i winnych latoroslach
(zob. J 15, 1-8). Modlitwa moca taski uswiecajacej tak dalece taczy oso-
be prezbitera z Osobg Boga, ze stajq sie jednoscig. W jego kaptanskim
wnetrzu dzieje sie co$ analogicznego, co realizuje sie¢ miedzy latorosla
a krzewem winnym. Innym obrazem tegoz procesu uswig¢cania jest, dla
Blogostawionego, zycie matzonkow, ktorzy w ,,dtugim zgodnym pozyciu
zupelnie do siebie si¢ upodabniaja, kazdy stara si¢ bowiem wczué w du-
sze drugiej strony, odczytac jej mysli i do tych mysli postepowanie swoje
dostosowac [....], by nie rani¢ duszy”>. Byt gleboko przekonany, ze obecne
w tajemnicy sakramentalnego zycia matzefiskiego elementy treSciowe
powinny znaleZ¢ swoje paralelne urzeczywistnienie w modlitewnej relacji
kaptana z Bogiem.

W tak przebiegajacej modlitwie, zdaniem ks. Kozala, taska uswigcajaca
przenika stopniowo do glebi serca prezbitera i przeksztalca catkowicie
calg jego strukture duchowa. W niej bowiem zostaje on ,,jakby zanurzony
w istocie Bozej, do tej istoty sie przystosowuje i przeobraza mysli swoje”.

3 Por. Zasady formacji kaplanskiej w Polsce, s. 97 (n. 170).
#Kozal, Wplyw modlitwy, s. 197.

3 Tamze, s. 198.

% Por. tamze.
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Zatem obdarowywany moca takiej modlitwy jest w stanie trwac w faczno-
Sci z Chrystusem Arcykaptanem we wszystkich uwarunkowaniach, nawet
najbardziej ekstremalnych. Stajac sie, w tym procesie uSwiecania, alfer
Christus realizuje rzeczywiscie owocnie, jak On, misj¢ Ojca, ktory Go po-
stal. Tylko tak podejmowana i przezywana modlitwa kaptanska przynosi
w realizowanej misji duszpasterskiej dorodne owoce ewangeliczne (zob.
J 15, 4-6; por. PDV, n. 11).

Powyzsza sentencja jest nader logiczna, poniewaz dobra i wytrwata
modlitwa nie tylko uwrazliwia prezbitera na wole Boga Ojca, ale jedno-
czes$nie uzdalnia go do jej realizacji*’. Inaczej by¢ nie moze, poniewaz
w modlitwie dokonuje si¢, na poziomie serca, tajemnica zjednoczenia woli
prezbitera z wola Boga. Tak wigec modlitwa, bedaca biblijnym obrazem
zrodia wody zywej, jest faktycznie Srodkiem duchowego udoskonalania
1 uszlachetniania, czyli uSwiecania zycia kaptanskiego.

Dlatego nie dziwi, ze bl. Michal Kozal zabiegal, aby kaptani pozna-
jac warto$¢ modlitwy, odczytywali jej role w zyciu duchowym. Wedtug
niego nalezy podchodzi¢ do niej z sercem, poniewaz wowczas prezbiter
bedzie zabiegal o realizacje jej przymiotow, okreSlajacych status ,,do-
brej modlitwy”. Wtedy taka modlitwa obdarowuje tym wszystkim, co
z istoty swojej daje, bo tylko taka dociera do wnetrza Boga i1 porusza
Jego serce.

Zaprezentowane w pismach Kozala przymioty modlitwy s istotne
w kaptanskim zyciu duchowym. One bowiem ksztaltuja wewnetrzng stro-
ne serca, a tym samym uzdalniaja je do przyjecia kazdego obdarowania
ze strony Boga. Kiedy za$§ pojemnos¢ serca poszerza ufnos¢ i nadzieja
chrzescijanska, wowczas jest ono w stanie przyjaé obfitos¢ udzielanej
mocy nadprzyrodzonej (zob. Mk 11, 24)¥. Za §w. Bernardem z Clairvaux
usSwiadamia, ze ,,Boze mitosierdzie to zdrdj niewyczerpany, kto do tego
zdroju przynosi najwigksze [naczynie], ten to z niego zaczerpnie najwiek-
szg ilos¢ dobr”®. Proces ten domaga si¢ jednak systematycznej formacji

57 Por. Kozal, Modlitwa niezbednym Srodkiem uswiecenia, s. 193-194; Jan Pawet II,
Modlitwa Chrystusa w Getsemani, w: tenze, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005, s. 127-137;
Misiurek, Wiara i sakramenty w zyciu duchowym, s. 351-353; Blaza, Kaplariskie uswiecenie
czasu, s. 155-156.

¥ Por. M. Kozal, Modlitwa z poddaniem si¢ woli Bozej, w: Nauki formacyjne, s. 211-212;
por. Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie, s. 123-125.

% Por. M. Kozal, O ufnosci w modlitwie, w: Nauki formacyjne, s. 213.

% Tamze, s. 215-216.
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teologicznoduchowej, w ktorej bardzo wazne zadanie spetnia uSwiecajaca
moc modlitwy kaptanskie;j.

* *k *k

Przeprowadzona w §wietle Pism bt. biskupa Michata Kozala refleksja
nad problematyka okreS§long tematem artykutu pozwala sformutowad
jednoznaczny wniosek, ze autentyczne zycie kaptanskie bez modlitwy
jest niemozliwe do realizowania. Ona, jako sztuka duchowa, wymaga
stalego zmagania si¢ i uczenia, aby wszystkie wymiary zZycia prezbitera
byly przesiakniete jej duchem®'.

Dobra modlitwa, jak uczy bt. Michal Kozal, jest szczegdlng taska,
o ktora nalezy prosi¢ Chrystusa: ,,Panie, naucz nas si¢ modli¢” (£k 11, 1).
Ludzki wysitek jest potrzebny, a nawet niezbedny. Bardziej jednak po-
trzeba szczegolnego wsparcia ze strony Boga, czyli Jego nadprzyrodzone;j
mocy, uswiecajacej zycie kaptanskie. Takiej mocy, jak wykazala przepro-
wadzona refleksja, udziela On w modlitwie.

Problematyka modlitwy podejmowana przez Blogostawionego
nie stracila nic ze swej aktualnoSci. Wrecz przeciwnie, zarysowuje si¢
bardziej jednoznacznie, zwlaszcza w kontekscie wywiadu, jakiego udzie-
lit gazecie ,La Stampa” kard. Gerhard Ludwig Miiller, byly prefekt
Kongregacji Nauki Wiary. Wyznat miedzy innymi, z pewnym bdlem, ze
dzisiaj ,,Sa kaptani, ktérzy nigdy nie udaja si¢ na éwiczenia duchowe,
nigdy nie przystepuja do spowiedzi, nie modla si¢ brewiarzem. A kiedy
zycie duchowe jest puste, jak kaptan moze dziata¢ wedlug Chrystu-
sa? Grozi mu, ze stanie si¢ «najemnikiem», jak czytamy w Ewangelii
Sw. Jana”%.

Zatem, czy kryzys KoSciota naszych czaséw nie jest kryzysem tozsa-
mosci kaptanskiej i wynikajacej z niej duchowosci, ktorej zabrakto czystej
oliwy Swietosci zycia, jakiej dostarcza moc uswiecajacej modlitwy?

Konkludujac teologiczna mysl bt. Michata Kozala o uSwiecajace;j
mocy modlitwy kaptanskiej, nalezy zauwazy¢, ze zalezatlo mu na tym,
aby prezbiterzy odczytywali glebig jej tresci, a z nig jej niekwestionowang
role w zyciu duchowym.

81 Kozal, O wytrwatosci w modlitwie, s. 217; por. Benedykt XVI, Kaplan ekspertem
w dziedzinie zycia duchowego, w: Sztuka bycia ksiedzem, s. 16-17.

%2 Por. G.L. Miiller, Nikt nie moze postawi¢ papieza w stan oskarzenia, http://ekai.pl/
nikt-nie-moze-postawic-papieza-w-stan-oskarzenia/ [29.11.2018].
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Moze wigc warto, aby prezbiterzy podjeli si¢, we wlasnym zakresie,
poglebionego studium pism Btogostawionego poswigconych ich formacji
duchowe;j.

STRESZCZENIE

Strukture treSciowq artykulu opracowano w Swietle Pism bl. biskupa Michata
Kozala, umieszczonych w pierwszym tomie zatytutowanym Nauki formacyjne i przemo-
wienia do alumnéw, wydanym przez Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wtoctawku. Ukazato si¢ ono w 100. rocznice Swigcen
kaptanskich Btogostawionego. Lektura jego nauczania poswigconego modlitwie,
zawarta w wymienionym dziele, zainspirowata autora artykutu do opracowania
istotnego zagadnienia, jakim jest uSwigcajaca moc modlitwy w zyciu duchowym ka-
ptana. Bt. Michat Kozal formujac kandydatow do kaptafistwa, doceniat w tej formacji
ogromng role modlitwy, ktorej sam oddawat si¢ gorliwie. Doswiadczajac mocy jej
oddzialywania nadprzyrodzonego, byt przekonany o jej uSwiecajacym charakterze.
Ta $wiadomo$¢ towarzyszyta mu od poczatkéw kaplafistwa, co przektadato sie na
jej praktyke w jego zyciu duchowym, jak i na formacje duchowa, jaka podejmowat
wobec kandydatéw do kaptanstwa.

Analiza elementdow treSciowych obecnych w konferencjach po§wigconych modli-
twie wylonita strukture niniejszego artykutu. Przeprowadzone studium przekonuje,
ze ks. Michal Kozal akcentowal potrzebe modlitwy w zyciu kaptanskim, podkre§lat
jej specyficzny charakter, owocujacy Swietoscia zycia prezbiterdw. Te trzy elementy
sa treScia niniejszego artykutu.

Przeprowadzona refleksja nad problematyka okreslong tytutem niniejszego
artykutu pozwala sformutowacd jasno wytaniajacy si¢ z niej wniosek, ze zycie kaptan-
skie bez modlitwy jest niemozliwe do realizowania. Zatem modlitwa, jako sztuka
duchowa, wymaga od prezbiteréw stalego zmagania si¢ i uczenia, by wszystkie
wymiary ich zycia kaplanskiego byly przenikane jej uswigcajaca moca.

Stowa kluczowe: SwictoS¢ kaptaniska, uswiecajaca moc modlitwy, potrzeba
modlitwy, specyfika modlitwy kaplanskiej, modlitwa droga do SwigtoSci kaptanskie;j.

SUMMARY

The article’s content structure was developed in the light of Works of BL Michat
Kozal, the Bishop from the first volume, titled formation’s teachings and speeches to
alumni, edited by Theological Academic Society of Seminary in Wtoctawek. It was
published on the 100™" anniversary of the blessed bishop’s holy orders. A reading
of his teaching dedicated to the prayer, that was included in the mentioned work,
inspired the article’s author to develop such an important issue as the sanctifying
power of a prayer in a priest’s clerical life. BL Michat Kozal while forming candi-
dates for priests, appreciated a great role of prayers in it and he applied himself
to a devout prayer. Experiencing the power of its supernatural influence, he was
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convinced about its sanctifying nature. This awareness accompanied him from
the beginning of his priestly life, what influenced not only his clerical life but also
a spiritual formation that was being undertaken through the candidates for priests.

The analysis of contents elements of the conferences on a prayer helps to
develop the structure of this article. The studies, that were carried out, shows Rev.
Michat Kozal emphasised the need of a prayer in a priestly life and its specific na-
ture that causes the holiness of priestly life. These three elements are the contents
of this article.

The reflection which was made on an issue determined by the title of the article
lets conclude clearly that the priestly life without any prayers is impossible to real-
ise. So, a prayer, as a spiritual art, demands from the priests permanent struggling
and learning to make all the dimensions of the clerical life be penetrating with its
sanctifying power.

Key words: clerical holiness, sanctifying power of a prayer, specificity of priest’s
prayer, prayer as a way to a clerical holiness.
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KS. SEBASTIAN KRUK

ROLA DAROW DUCHA SWIETEGO
~ WMALZENSTWIE I RODZINIE
W SWIETLE KATECHEZ PAPIEZA FRANCISZKA

Duch Swiety wszystko przenika, o$wieca i ozywia. On jest prawdziwym
zyciem, Duchem Pocieszycielem, ktory wzbudza w sercach nadzieje, wiare
i mito$¢. On jest dawca siedmiu daréw, nadprzyrodzonych uzdolnien,
dzigki ktdrym ,,chrzescijanin staje si¢ zdolny do poznawania i wypetniania
woli Bozej w swoim codziennym zyciu. Dary te pomagaja takze wytrwaé
cztowiekowi w tasce Bozej oraz pokonac ludzkie stabosci”'. Przychodza
w rezultacie osobistego przyjecia Jezusa jako Pana i Zbawiciela oraz
otwarcia si¢ na Ducha Swie;tego, a takzZe sg zorientowane na budowanie
Kosciota — Ciata Chrystusowego.

Otrzymanie tych daréw nie jest uzaleznione od dojrzato$ci duchowej
cztowieka®. Wiadomo, zZe ,,w spotkaniu z cztowiekiem (w doswiadczeniu
duchowym) bierze inicjatywe Bog dziatajacy przez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swie;tym. Tak wiec nie cztowiek znajduje Jezusa, lecz Jezus znajduje
cztowieka, o ile ten nie zamyka si¢ na Niego. Cztowiek bowiem, nawet jesli
jest ochrzczony, sam z siebie, z wlasnej natury, nie jest zdolny do spotka-
nia z Jezusem, ani nawet do rozpoznania Go jako swego Pana 1 Zbawcy.
W umiejetnoS¢ rozpoznania Jezusa i umitowania Go wyposaza chrzescija-
nina Duch Swiety, dziatajacy jako Uswieciciel poprzez cnoty wlane i dary”>.

KS. SEBASTIAN KRUK - mgr lic. teologii (teologia duchowosci) Papieskiego
Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, doktorant przy Katedrze Duchowosci Kaptafiskiej
i Zycia Konsekrowanego Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, wikariusz
parafii $w. Jana Apostola i Ewangelisty w Oles$nicy.

' A. Szczepanowski, Owoce Ducha Swietego w Zyciu chrzescijanina, Bialystok — Kra-
kéw 2010, s. 13.

2 Tamze, s. 16.

3M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej, Lublin 2004, s. 82.
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Celem niniejszego artykutu jest proba odkrycia roli daréw Ducha
Swietego w malzefistwie i rodzinie, jako skutecznej recepty na zaan-
gazowanie w KoSciele i Swiecie wspotczesnym, w kontekscie katechez
wygloszonych przez papieza Franciszka.

1. Dary Ducha Swietego sa naprawde wspaniate

W jedenastym rozdziale Ksiegi Izajasza jako dary Ducha Swictego
zostaly wymienione: madroS¢, rozum, rada, mestwo, umiejetnosc, poboz-
nos¢ i bojazn Boza. Dopetniaja one i udoskonalaja tych, ktorzy je otrzy-
muja, sprawiajac, ze sa postuszni wobec Bozych natchnief. Dlatego zycie
moralne chrzescijan jest podtrzymywane przez dary Ducha Swietego®.

Podczas spotkania na Stadionie San Siro im. Giuseppe Meazzy
w Mediolanie, 2 czerwca 2012 r., z mlodzieza, ktdra przyjeta sakrament
bierzmowania, oraz ta, ktora niecbawem miala je przyjaé, papiez Bene-
dykt XVI powiedziat: ,,Dary Ducha Swietego sa naprawde wspaniate,
pozwalaja wam ksztaltowac siebie jako chrzeScijan, zy¢é Ewangelia i by¢
aktywnymi cztonkami wspolnoty™.

We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedéw bierz-
mowania czytamy: ,,Przez dar Ducha Swietego wierni zostaja bardziej
upodobnieni do Chrystusa i umocnieni, aby sktadali Mu Swiadectwo
i budowali Jego Ciato w wierze i mitoSci. Ich dusze otrzymuja nieznisz-
czalny charakter, czyli znamie¢ Pafiskie”®. Podobnie pisze ks. Franciszek
Blachnicki, zauwazajac, iz ,,by¢ napetnionym Duchem Swi@tym znaczy
to samo co by¢ napetnionym Chrystusem™”.

Podczas liturgii sakramentu bierzmowania mtodziez wypowiada sto-
wa: ,,Pragniemy, aby Duch Swiety umocnit nas do meznego wyznawania
wiary i do postepowania wedtug jej zasad”s. Zeby mdc meznie wyznawac
wiare, musza by¢ spetnione przynajmniej trzy warunki: trzeba ja poznag,
zrozumie¢ oraz mie¢ odwage wyznawac zaréwno stowem jak i catym swoim

4 Por. KKK, n. 1830-1831.

sBenedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swiatowe
Spotkanie Rodzin (1-3 czerwca 2012 r.). Spotkanie z miodziezq, ktora przyjmuje sakrament
bierzmowania. Stadion im. Giuseppe Meazzy, San Siro, 2 czerwca 2012 r., https://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/june/documents/hf_ben-xvi_spe_20120602_stadio-
-meazza.html [4.01.2019].

¢ Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2006, s. 17.

"F Blachnicki, Ewangelizacja wedlug planu Ad Christum Redemptorem, Krakdw 2015,
s. 149.

8 Obrzedy bierzmowania, s. 28.
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dziataniem. Wtasnie sakrament bierzmowania daje nam odpowiednie
Srodki do tego, aby wiar¢ meznie wyznawac i wedtug niej zy¢®.

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej o zadaniach rodziny chrzesci-
jafiskiej w §wiecie wspotczesnym Familiaris consortio zauwazyt: ,,Do zasad-
niczych zadan rodziny chrzescijanskiej nalezy rowniez zadanie koScielne:
jest ona powotana do budowania Krolestwa Bozego w dziejach, poprzez
udziat w zyciu i postannictwie Kosciota” (FC, n. 46). Papiez podkreslil: ,,Ze
swej strony rodzina chrzesScijanska jest do tego stopnia wpisana w tajemnice
KoSciota, ze staje si¢, na swoj sposob, uczestnikiem zbawczego postannictwa
samego KoSciota: matzonkowie i rodzice chrzescijafiscy, na mocy sakra-
mentu «we wlasciwym sobie stanie i porzadku zycia maja whasny dar wsrod
Ludu Bozego». Dlatego tez nie tylko «otrzymuja» mitoS¢ Chrystusa, stajac
sie wspdlnota «zbawiona», ale sa réwniez powolani do «przekazywania»
braciom tej samej mitoSci Chrystusa, stajac si¢ w ten sposob wspolnota
«zbawiajaca». Tak wiec rodzina chrzescijanska, bedac owocem i znakiem
nadprzyrodzonej ptodnosci KoSciota, staje si¢ symbolem, Swiadectwem
i uczestnikiem macierzyfnstwa Kosciota” (tamze). Natomiast papiez Be-
nedykt XVI na zakonczenie VII Swiatowego Spotkania Rodzin powie-
dzial: ,,Drodzy matzonkowie, obdarzajac was szczegdlnym darem Ducha
Swietego, Chrystus sprawia, ze mozecie uczestniczyé w Jego oblubieficzej
milosci i stajecie si¢ znakiem Jego miloSci do KoSciota: mitosci wiernej
i catkowitej. Jesli umiecie przyjac ten dar, ponawiajac z wiara kazdego
dnia wasze «tak», moca, ktora pochodzi z taski sakramentu, takze wasza
rodzina bedzie zyé mitoscia Boga, na wzor Swietej Rodziny z Nazaretu™,

Gdy podczas Piecdziesiatnicy Apostotowie zostali napetnieni Du-
chem Swietym, to az do Paruzji jest i bedzie On Dusza Kosciota. Ozywia
go, prowadzi, kieruje i obdarza darami. Dziata nie tylko w sakramencie
bierzmowania, ale we wszystkich sakramentach, upajajac Kosciot radoscia,
pokojem i entuzjazmem. ,,Po Pieédziesigtnicy mozna mowic o perychorezie
pneumatolgogicznej: caly $wiat jest wspotprzenikniety Duchem Swietym!”!1,
Autentyczna duchowos¢ chrzescijafiska odznacza si¢ nastepujacymi cecha-
mi: ,,Duch Swie;ty sprawia odwage 1 moc przyznawania si¢ do Chrystusa,

9 Por. A. Szymanski, Sakrament bierzmowania i dary Ducha Swietego, w: Udziel nam
Panie swojego Ducha, red. B. Witkowski, Warszawa 2018, s. 55-57.

" Benedykt XVI, Msza $w. na zakoriczenie VII Swiatowego Spotkania Rodzin (3 czerw-
ca 2012), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/mediolan-zakoncze-
nie_03062012.html [4.01.2019].

'R, Rogowski, Ewangelia na co dzieri, Wroctaw 1995, s. 33.
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daje silne poczucie jednosci z calym Kosciolem, zwlaszcza z Ojcem Swigtym,
oraz pobudza do troski o zbawienie innych i calego Swiata™'%.

2. Duch, ktéry umacnia mitos$é

W pierwsza niedziele Adwentu 2017 r. wszedl w zycie dwuletni pro-
gram duszpasterski dla KoSciota katolickiego w Polsce, przygotowany
przez Komisj¢ Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Tematem
programu sg stowa: ,,Duch, ktory umacnia mito$¢”, zaczerpniete z drugiej
modlitwy eucharystycznej o tajemnicy pojednania. Celem programu jest
odkrycie Osoby Ducha Swietego, otwarcie si¢ na Jego dzialanie oraz
refleksja nad sakramentem bierzmowania i jego skutkami®.

Pierwszy rok programu duszpasterskiego skupiat sie wokot odkrywania
Osoby Ducha Swietego oraz Jego daréw. Drugi rok programu duszpaster-
skiego, ktdry rozpoczat sie w pierwsza niedziele Adwentu 2018 r., skupia si¢
na tresciach, ktore rozwijaja problematyke misji i apostolatu (Swiadectwa
stowem i czynem) 0sob ochrzczonych i bierzmowanych'*. Z apostolatem
faczy sie misja uSwiecania Swiata. Sobor Watykanski II wskazuje na fakt,
ze poSwiecenie sie ziemskiej stuzbie ludziom zalicza si¢ do kategorii daréw
Ducha Swietego. Realizacja spotecznego celu programu dotyczy uswiecania
malzenstwa i rodziny, ktore polega w praktyce na budowaniu matzenskiej
i rodzinnej wspdlnoty oraz chrzescijaniskim wychowaniu potomstwa'>.

Program duszpasterski Kosciota w Polsce na rok 2018/2019 zbiezny
jest z problematykq XV Zgromadzania Ogo6lnego Synodu Biskupow, ktore
odbylo sie w Watykanie od 3 do 28 paZdziernika 2018 roku, na temat:
,Mlodzi, wiara i rozeznanie powotania”. Bylo ono niejako kontynuacja
XIV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdw na temat
powotania i misji rodziny w KoSciele i Swiecie wspotczesnym, ktére od 4 do
25 pazdziernika 2015 r. obradowato w Watykanie. Kosciot szukal odpowie-
dzi na jeden ze wspolczesnych problemow, jakim jest kryzys rodziny, z kto-
rym nierozerwalnie jest zwigzany kryzys powotan wsrdd miodziezy. Kryzys

2M. Chmielewski, Duc in altum. Prelekcje o zyciu duchowym wygtoszone w Radio
Maryja i TV TRWAM (02.01.2003 — 30.12.2004), Czegstochowa 2005, s. 106.

13 Zob. L. Kasper, Nowy dwuletni program duszpasterski (2017-2019) — Duch, ktory
umacnia mitosé, https://episkopat.pl/nowy-dwuletniego-programu-duszpasterskiego-2017-
2019-duch-ktory-umacnia-milosc/ [30.11.2018].

14 Zob. Zeszyt teologiczno-pastoralny. Program duszpasterski na rok 2018/2019 ,,W mocy
Bozego Ducha”, red. J. Bartoszek, R. Chromy, K. Piechaczek, Katowice 2018, s. 13.

15 Zob. tamze, s. 20.
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ten dotyczy nie tylko spadku powotan do kaptanstwa i zycia zakonnego,
ale takze ,,kwestionowania przez niektore osoby sakramentu matzenistwa
jako fundamentu zycia rodzinnego”'® — zauwazyl przewodniczacy Komisji
Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski abp Wiktor Skworc.

3. Patrzenie oczami Boga, odczuwanie sercem Boga,
mowienie stowami Boga

Rozpoczynajac cykl katechez o darach Ducha Swictego, podczas
audiencji wygloszonej 9 kwietnia 2014 r., papiez Franciszek zaznaczyl,
ze ,sam Duch jest «darem Boga» par excellence (por. J 4, 10), jest pre-
zentem od Boga, i On z kolei przekazuje temu, kto Go przyjmuje, ré6zne
dary duchowe”". Jako pierwszy dar we wspdlnocie pierwotnego Kosciota
ukazany On zostat w Dziejach Apostolskich'®.

Pierwszym z omawianych przez papieza Franciszka daréw Ducha
Swietego jest dar madrosci, w ktérym nie chodzi po prostu o ludzka
madros¢ czy doSwiadczenia ani wiedze. Jest to widzenie Swiata oraz
okolicznosci i problemdéw oczami Boga. Dar madroSci pochodzi z naszej
wewnetrznej zazytosci z Bogiem. Dzigki owemu darowi cztowiek wie, jak
dziata Bog, kiedy rzecz jest z Boga, a kiedy nig nie jest. Dar madrosci to
patrzenie oczami Boga, stuchanie uszami Boga, kochanie sercem Boga,
ocenianie rzeczy zgodnie z osadem Boga.

Na potwierdzenie tych stow papiez Franciszek przytoczyl nastepuja-
cy przyktad z zycia matzefistwa i rodziny: ,,Pomys$lcie o mamie, w domu
z dzieémi — kiedy jedno coS$ robi, drugie wymysla coS innego, a biedna
mama biega tu i tam, radzac sobie z problemami dzieci. A kiedy mamy
sie meczg i krzycza na dzieci, czy jest to madro$¢? Czy krzyczenie na
dzieci — pytam was — jest madroScia? Co wy na to: jest to madroS¢ czy
nie? Nie! Natomiast kiedy mama bierze dziecko i tagodnie je upomina,
moéwiac: «Tak sie nie robi, bo...», i z wielkg cierpliwo$cia mu ttumaczy, czy
to jest madros¢ Boza? Tak! I to wlasnie daje nam Duch Swiety w zyciu!
A w malzefistwie, na przyklad, oboje — maz i Zona — kldca sie, a potem
na siebie nie patrza lub jesli patrza, to z dezaprobata: czy to jest madros¢
Boza? Nie! Natomiast jeSli mowia: «No tak, burza przeszta, pogddzmy
sie», 1znow zaczynajq i§¢ naprzdd w pokoju, czy jest to madros$¢? [zebrani:

16 Kasper, Nowy dwuletni program duszpasterski (2017-2019).

"Franciszek, pap., Oczami Boga (audiencja generalna 9 IV 2014), OsRomPol,
35(2014), nr 5, s. 38.

8 Por. W. Wotyniec, Duch Swiety i Kosciol w petni objawienia, Wroctaw 2008, s. 69.
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Tak!]. To jest wtasnie dar madrosci. Niech bedzie w domu, niech bedzie
z dzieémi, niech bedzie z nami wszystkimi!”".

Wielka jest wiec rola daru madrosci w budowaniu rodziny, w uswieca-
niu nas samych. Dlatego trzeba nam o niego prosi¢ przez wstawiennictwo
Maryi, Stolicy Madrosci®.

Jak podkresla ks. Piotr Jaskéta, ,,w wyjasnianiu prawdy o Duchu Swie-
tym wazne jest Jego imie osobowe, okreslajace Jego role w Tréjcy Swietej
oraz w Kosciele, w Swiecie i w cztowieku. On jest Duchem, poniewaz udu-
chawia, i jest Swiety, poniewaz uswigca!. Madros¢ Boza jest szczegdlnie
wazna w uwalnianiu si¢ od nienawisci, m§ciwosci, zemsty w relacjach. Uczy
nas, aby nie patrze¢ na wspotmatzonka czy rodzine tylko wedlug naszego
upodobania czy nastawienia serca, ale tak, jak Bog patrzy. Dar madroSci
wedlug o. Reginalda Garrigou-Lagrange jest darem najwyzszym, gdyz
,daje nam poznanie niejako dosSwiadczalne Boga, a przez to sad o rzeczach
Bozych, przewyzszajacy jeszcze przenikliwo$¢ daru rozumu”?.

Papiez Benedykt X VI wskazal, ze dar madroSci pozwala nam odkry¢,
jak dobry i wielki jest Pan. Poza tym czyni nasze zycie pelnym smaku,
abySmy byli ,,sola ziemi”. Natomiast Jan Pawetl II powiedzial, ze przez
ten dar ,,Duch Swiety o$wieca rozum, pozwalajac mu poznaé najwyzsze
prawdy objawienia i zycia duchowego ksztattujagc w nim zdrowy i prawi-
dlowy sad na temat wiary oraz chrzescijanskich zasad postepowania”>.

4. Rozumienie rzeczy, ktore si¢ dzieja, tak jak Bog je rozumie
oraz zrozumienie stowa Bozego w Ewangelii

W kolejnej katechezie, wygloszonej 30 kwietnia 2014 r., papiez Franci-
szek omowil dar rozumu. Wedhug niego nie chodzi tu o ludzkg inteligencje
1zdolnos¢. Dar ten nie oznacza, ze rozumiemy wszystko 1 w petni rozumiemy
zamysly Boze, ale dzigki niemu rozumiemy rzeczy tak, jak je rozumie Bog.
Ten dar zwigzany jest z wiarg. Dar rozumu pozwala lepiej rozumiec to, co
Pan powiedziat i czego dokonat, pomaga w lekturze Pisma Swictego. Dzicki
temu darowi, czytajac Ewangelie, mozemy zrozumiec glebie stow Boga.

YFranciszek, pap., Oczami Boga, s. 39.

20 Por. tamze, s. 38-39.

2P Jaskodta, O Bogu jedynym w Trojcy Oséb, w: Byé chrzescijaninem, red. M. Rusecki,
Lublin 2007, s. 117.

2 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie,
Niepokalanéw 2014, s. 77.

B Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele, red. Z. Marek, Krakow 2006, s. 19.
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Papiez podaje jako przyktad uczniéw, ktdrzy byli Swiadkami Smierci
Jezusa na krzyzu i pochowania w grobie. Rozczarowani i zatamani od-
chodzili z Jerozolimy i wracali do swojej wioski, zwanej Emaus. Ich oczy
byly przystonigte i zamglone smutkiem i rozpacza. Ale kiedy dotaczyt do
nich zmartwychwstaly Jezus, ich umysly otworzyly si¢, a w ich sercach na
nowo rozpalila si¢ nadzieja. Tego wtasnie dokonuje w nas Duch Swiety —
otwiera nasze umysly. Duch Swiety otwiera nas, aby$my lepiej rozumieli
sprawy Boze i ludzkie, tak jak Bog to rozumie®.

W kontekscie zycia malzenskiego i rodzinnego dar ten pomaga podda-
wac si¢ prowadzeniu Ducha Swietego w wydarzeniach i sytuacjach, ktére
si¢ przydarzaja w zyciu. Dar ten szczegdlnie pomocny jest we wlaSciwym
przezywaniu smutku, rozczarowania, rozpaczy, zalamania, beznadziei.

Biskup Grzegorz RyS okreSla dar rozumu jako obiektywizm wlasciwy
mitoSci. Jezeli kogo$ kochamy, to chcemy go zrozumie¢®. Z kolei papiez
Benedykt XVI stwierdzit, ze poprzez dar rozumu mozemy dogltebnie
zrozumie¢ stowo Boze i prawdy wiary*. W posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej Verbum Domini Benedykt X VI napisat, ze w osobowym dialogu
,BOg daje sie nam poznac jako tajemnica nieskonczonej mitosci, w ktorej
Ojciec wyraza odwieczne swoje Stowo w Duchu Swietym” (VD, n. 6).
Dlatego ,,mozemy zrozumie€ siebie jedynie wtedy, gdy przyjmujemy
Stowo i z ulegtoécia poddajemy sie dziataniu Ducha Swietego” (tamze).
Natomiast Jan Pawet II podkreslit, Ze dar rozumu to dar szczegdllnej
przenikliwosci, pozwalajacej rozumie¢ cata glebi¢ stowa Bozego?. To
pozwala zrozumieé, dlaczego Kosciot taka czcia otacza Pismo Swicte,
ktérego rozwazanie jest dialogiem z Chrystusem — Stowem Wcielonym?.

5. Zdolno$¢ dokonania konkretnego wyboru wedlug logiki Jezusa

W kolejnej katechezie, wygloszonej 7 maja 2014 r., papiez Franciszek
omo&wit dar rady. Dar ten pomaga w rozeznaniu, jaki powinien by¢ nasz

% Por. Franciszek, pap., Aby rozumie¢ glegbiej (audiencja generalna, 30 IV 2014),
OsRomPol, 35(2014), nr 5, s. 42-43.

5 Por. G. RyS, Duch, ktéry umacnia mitosé, Krakow 2017, s. 53.

% Por. Benedykt X VI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swiatowe
Spotkanie Rodzin (1-3 czerwca 2012 r.). Spotkanie z miodziezq, ktora przyjmuje sakrament
bierzmowania. Stadion im. Giuseppe Meazzy, San Siro. 2 czerwca 2012 r., https://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/june/documents/hf_ben-xvi_spe_20120602_stadio-
-meazza.html [4.01.2019].

27 Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.

% Por. M. Chmielewski, ABC duchowosci, cz. 2, Poznah 2017, s. 21-22.
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wlasciwy sposéb méwienia, postgpowania, a takze droga, ktora nalezy
18¢ w zyciu wiary. Dar ten to zdolno$¢ dokonania konkretnego wyboru
w jednoSci z Bogiem, wedtug logiki Jezusa. Warunkiem jego zachowania
jest modlitwa. Dlatego tez papiez Franciszek zacheca do niej stowami:
,Panie, pomdz mi, poradZ mi, co mam teraz robi¢?”. Papiez poucza nas,
abySmy modlgc si¢ w autobusie, na ulicy czy w milczeniu serca méwili:
,Panie, czego Ty pragniesz? Jaka jest Twoja wola? Co Tobie si¢ podoba?”

Papiez Franciszek przytacza tez kolejny przyktad istotny dla zagadnie-
nia chrzeScijanskiego wychowania w rodzinie: ,,Pewnego razu, kiedy bytlem
w konfesjonale w sanktuarium w Lujan, w diugiej kolejce stat taki bardzo
nowoczesny chlopak, pokryty tatuazami... Przyszedt, zeby mi powiedziec, co
sie jemu przydarzyto. Byl to wielki i trudny problem. Zapytat mnie: «Co by§
zrobil?». Powiedziat mi, Ze wszystkie te sprawy opowiedzial swojej mamie,
a ona powiedziala jemu: «IdZ do Matki Boskiej. Ona ci powie, co trzeba
zrobié». Oto kobieta, ktéra miata dar rady. Nie wiedziata, jak rozwigzac
problem syna, ale wskazata wlasciwa droge: «IdZ do Matki Bozej, a Ona
ci powie». To jest dar rady. Nie mow: «Ale to i tamto...». Niech Duch
Swiety méwi. A ta prosta i pokorna kobieta data synowi najprawdziwsza
rade, bo chlopak ten powiedziat: «Spojrzalem na Madonng i uslyszatem, ze
musz¢ to zrobié, to i tamto». Ja nie musiatem mowic. Wszystko dziato si¢
miedzy matka, Panng Maryja i chtopakiem. To jest dar rady. Wy, mamy,
ktore macie ten dar, proScie o ten dar dla waszych dzieci, dar doradzania
dzieciom. Jest to dar od Boga... Zawsze proscie o dar rady””.

Dar rady pomaga nam nie ulega¢ egoizmowi oraz wlasnemu sposo-
bowi widzenia spraw. Duch Swiety pomaga nam przez dar rady wzrastaé
1 zy¢ we wspolnocie. Gdy przyjmujemy dar rady, to udzielamy goSciny
Duchowi Swietemu w naszych sercach, stajemy si¢ wrazliwi na Jego glos™®.

Po raz kolejny papiez Franciszek wskazuje, jak wielka role odgrywaja
dary Ducha Swietego w rodzinie. Thumaczac istote daru rady, pokazuje,
ze szczegOlnie rodzice zawsze powinni si¢ o ten dar modli¢, aby dobrze
doradzié¢ swoim dzieciom. Trzeba prosi¢ o niego szczegdlnie wtedy, gdy
nie wiemy, jak doradzi¢ wspotmaltzonkowi, dziecku. Nie trzeba udawac,
ze zna si¢ odpowiedZ na trudne pytania. Z pokora nalezy wowczas p6js¢
do Boga i Matki Najswietszej, aby to Oni doradzili.

¥ FranciszeXk, pap., Mama, Matka Boza i chlopiec (audiencja generalna, 7 V 2014),
OsRomPol, 35(2014), nr 6, s. 49.
30 Zob. tamze, s. 48—-49.
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Brat Marek i Brat John z Taizé stwierdzili, ze w darze rady nie
chodzi o to, aby stac sie jakim$ wielkim doradca, ale aby dazy¢ do do-
bra w kazdej sytuacji — i dobrej, i zlej. Zauwazaja, ze czesto odzywaja
si¢ w cztowieku dwa glosy. Z jednej strony jest gtos, ktory méwi dam
sobie rade sam, musze by¢ najlepszy, a drugi glos mowi, ze do niczego
si¢ nie nadaje i nic nie umiem. Oba te glosy nie sa glosem rady Ducha
Swietego. Nalezy te glosy rozpoznaé, oddzieli¢ od siebie i zawierzyé je
Duchowi Swigtemu?!.

Papiez Benedykt XVI ttumaczy dar rady jako odkrywanie Bozego
planu dotyczacego ludzkiego zycia*, a Jan Pawet II dopetnia to stowami:
poprzez dar rady Duch Swiety udziela cztowiekowi nadprzyrodzone;
zdolnoSci kierowania wlasnym zyciem, gdy musi on dokonaé czego$
trudnego lub podjac¢ wazna decyzje®.

6. Bog przychodzi wspiera¢ nas w naszej stabosci

Dnia 14 maja 2014 r. papiez Franciszek wyglosit katechezg na temat
czwartego daru Ducha Swietego — daru mestwa, czyniac refleksje nad
tym, co czyni Pan: ,,On zawsze przychodzi wspiera¢ nas w stabosci i czyni
to przez specjalny dar: dar mestwa”34,

Bog zawsze przychodzi do cztowieka bedacego w stabosci przez dar
mestwa oraz zwraca nasze oczy w strong tych, ktdrzy znosza zycie trudne.
Istote daru mestwa pomaga zrozumiec przypowies¢ o siewcy. Papiez, wy-
jasniajac jej znaczenie zwraca uwage na jej tresc: ,,Pewien siewca wychodzi
sia¢; lecz nie kazde ziarno, ktdre rzuca, wydaje owoce. To, ktore pada na
droge, zostaje zjedzone przez ptaki; to, ktore pada na grunt kamienisty
lub miedzy ciernie, wschodzi, lecz szybko usycha na stoficu lub zostaje
zaghluszone przez ciernie. Tylko to, ktére pada na Zyzna ziemie, moze
rosna¢ i wydaé owoc (por. Mk 4, 3-9; Mt 13, 3-9; £k 8, 4-8). Jak Jezus
sam wyjasnia swoim uczniom, ten siewca symbolizuje Ojca, ktOry obficie
rzuca ziarno swego stowa. Ziarno jednak czesto spotyka sie z oschtoScia
naszego serca i, nawet wtedy, kiedy si¢ je przyjmuje, moze nie wydaé
plonu. Natomiast poprzez dar mestwa Duch Swiety czyni wolnym grunt

31 Por. RyS, Duch, ktory umacnia mitosé, s. 114.

2 Por. Benedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swia-
towe Spotkanie Rodzin.

3 Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.

% Franciszek, pap., Dar mestwa (audiencja generalna, 14 V 2014), OsRomPol,
35(2014), nr 6, s. 49.
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naszego serca, uwalnia je z odretwienia, od niepewnosci i wszelkich obaw,
ktore moga je blokowac, azeby stowo Pana byto stosowane w praktyce
w sposOb autentyczny i radosny. Ten dar mestwa jest prawdziwa pomoca,
daje nam sit¢, uwalnia nas réwniez od wielu przeszkdd”*.

W trudnych momentach, skrajnych sytuacjach, bolesnych doswiad-
czeniach burzacych zycie potrzebny jest cztowiekowi dar mestwa. Duch
mestwa przychodzi z pomoca tym, ktdrzy walczg o utrzymanie rodziny,
o wychowanie dzieci, dbaja o rodzing, pracuja, pielegnuja wiare. Ten dar
jest podstawa bycia chrzescijaninem w zwyczajnym zyciu. Mamy codzien-
nie si¢ o ten dar modli¢, mamy wzywac go w rozleniwieniu, zniecheceniu
zyciowymi probami i trudnoSciami®.

Ponownie papiez Franciszek zwraca uwage na rodzing, na tych, kto-
rzy wychowuja dzieci, dbaja o najblizszych, pracuja, aby ich utrzymac.
Zwraca uwage, ze wlasnie dar mestwa jest potrzebny, by rozwijac swoj
obowiazek stanu, ojcéw i matek, braci i sidstr, obywateli.

Kardynat Luis Antonio Tagle podkreslil, Ze podstawowym znacze-
niem stowa ,,martyria” (meczenstwo) jest Swiadectwo, w ktorym nie
chodzi o samo umieranie, ale o dawanie Swiadectwa prawdzie o Jezusie
Chrystusie. Dar mestwa to gotowos¢ bycia meczennikiem, to gotowos¢
dawania Swiadectwa kazdego dnia, co dokonuje sie na przyktad wtedy, gdy
mtody czlowiek zyje w szczeroSci i zaangazowaniu, a w Zyciu nauczyciela
wtedy, gdy wktada calg energi¢ w uczenie swoich uczniow?’.

Dar mestwa uzdalnia do tego, aby przezwyciezac pokusy zta i czy-
ni¢ zawsze dobro, nawet jesli wymaga to poswigcen®. Poprzez dar
mestwa Duch Swiety umacnia wole i sprawia, ze cztowiek gotéw jest
czynnie 1 wytrwale stawiac czolo nawet najwickszym przeciwnosciom
i cierpieniom®. Bardzo dobrze oddaja to stowa z encykliki Redemptoris
missio: Duch Swiety uzdalnia do dawania §wiadectwa wiary. ,Duch
Swiety wlewa spokojna odwage w Apostotéw, ktéra pobudza ich do
przekazywania innym swego doSwiadczenia Jezusa i ozywiajacej ich
nadziei. Duch uzdalnia ich, by dawali Swiadectwo o Jezusie z otwarto-
Scia” (RMis, n. 24, 25).

3 Tamze.
36 Zob. tamze, s. 49-50.
3 Por. RyS, Duch, ktéry umacnia mitosé, s. 79.

3 Por. Benedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swia-
towe Spotkanie Rodzin.

3 Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.
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7. Kontemplacja wielkosci i mitosci Boga w pieknie przyrody
oraz Jego glebokiej relacji z kazdym stworzeniem

Pochylajac sie w swojej refleksji nad darem umiejetnosci, papiez Fran-
ciszek dotyka tematu, ktéry poruszyt w encyklice Laudato si, poSwieconej
trosce o wspolny dom. Dar umiejetnosci to wedlug niego zrozumienie
wielkoSci 1 mitosci Boga poprzez rzeczywisto$¢ stworzong oraz lepsze
poznanie otaczajacej rzeczywistoSci. Ten dar pomaga w odkrywaniu
praw, ktore rzadza przyroda i wszechSwiatem. Pozwala pojac cztowiekowi,
na podstawie stworzonego Swiata, wielko$¢ 1 mito§¢ Boga oraz glteboka
relacje Boga z kazdym stworzeniem.Trescia tego daru jest kontempla-
cja Boga w pigknie przyrody, odkrywanie, ze kazda rzecz mowi o Nim
i Jego mitoSci. Powotujac sie na stowa biblijne z pierwszego rozdziatu
Ksiegi Rodzaju: ,,A Bég widzial, ze byly dobre” (Rdz 1, 12.18.21.25),
papiez Franciszek naucza, ze dar umiejetnosci to wtasnie dostrzeganie,
ze Swiat stworzony jest rzecza dobra i piekna, dlatego czlowiek chwali
Boga i dziekuje Jemu, za to, ze dat tyle pigkna. Jako wzor uwielbiania
Boga i Jego mitoSci poprzez kontemplacje Swiata stworzonego stawia
$w. Franciszka z Asyzu®. Dostrzega tez zagrozenie, jakim jest uznanie si¢
ludzi za pan6w §wiata stworzonego. Swiat stworzony nie jest wtasnoscia
kilku, nielicznych osob. Dar umiejetnosci pozwala unikna¢ tego btedu.
Stworzenie jest cudownym darem, ktory dal nam Bég. Dlatego tak wazne
jest mowienie Bogu: ,,Dziekuje, jestem strozem Swiata stworzonego, ale
po to, aby dbac o jego rozwdj, a nigdy po to, by niszczy¢é Twoj dar”.

Na zakoniczenie katechezy papiez Franciszek podaje taki oto przyktad:
,Bylem kiedys na wsi 1 ustyszalem pewne stowa z ust prostej osoby pie-
legnujacej kwiaty: Bog zawsze wybacza, my ludzie czasem przebaczamy,
stworzenie nigdy, jesli go nie strzezesz, zniszczy ci¢”*.

W powyzszym stwierdzeniu mozna odnalez¢ bardzo cenna wskazowke,
ktora moze by¢ wykorzystana duszpastersko w postudze dla matzonkow.
Papiez podkresla, ze dar umiejetnoSci chroni nas przed pokusg zatrzy-
mania si¢ na stworzeniach, tak jakby mogly one dostarczy¢ odpowiedzi
na wszystkie ludzkie oczekiwania. Osoby Zyjace w matzefistwie nie moga
kochac sie¢ w sposdb symbiotyczny, nie moga si¢ od siebie uzaleznia¢. Ro-

“Por. FranciszeXk, pap., Bog przebacza, swiat stworzony nie (audiencja generalna, 21 V
2014), OsRomPol, 35(2014), nr 6, s. 50-51.

4 Tamze, s. 51.

# Tamze.
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dzice nie moga uzalezniaé dzieci od siebie. Sami tez nie moga zdawac si¢
na wytaczna zaleznosS¢ od swoich dzieci. Tym samym papiez Franciszek
zwraca uwage na dar umiejetnosci, jako zachowanie harmonii w relacji
miedzy Bogiem a wspotmalzonkiem i dzieémi.

Podobnie uwaza o. Reginald Garrigou-Lagrange stwierdzajac: ,,dar
umiejetnosci odpowiada nadziei w tym znaczeniu, ze ukazuje nam pustke
rzeczy stworzonych i pomocy ludzkich, a przez to konieczno$¢ poktadania
ufnosci w Bogu, aby doj$¢ do posiadania Go™*.

Ks. Mario Cornioli, pracujacy w Ziemi Swictej jako misjonarz fidei
donum, podkresla, ze pozwolenie na prowadzenie si¢ Duchowi Swie-
temu, bycie Jego narzedziem jest darem umiejetnosci. Aby by¢ narze-
dziem w reku Ducha Swietego, trzeba pojednaé sie z Bogiem w mysl
stow Sw. Pawla: ,,Pojednajcie si¢ z Bogiem” (2Kor 5, 20). Gdy cztowiek
zaprowadzi pokdj w sobie samym, bedzie mdgt nie$¢ go innym*.

Jan Pawel II podkreSla, ze dar umiejetnoSci to ,,nadprzyrodzona zdol-
no$¢ dostrzegania we wszechswiecie tresci objawionych i doktadnego ich
ujmowania, a takze odrdzniania rzeczywistos$ci Boskiej od materialnej”®.
Natomiast papiez Benedykt X VI, wyjasniajac istote daru umiejetnosci,
zauwaza, iz nie chodzi w tym darze o umiejetnosci, ktére zdobywa si¢
na uniwersytecie, lecz w znaczeniu glebszym, o ,,odnajdywanie w Swie-
cie stworzonym znakéw, Sladow Boga i zrozumienie, ze Bog przemawia
w kazdym czasie i méwi do nas, pozwala ozywia¢ Ewangelia codzienna
prace; umozliwia zrozumienie, ze istnieje glebia, 1 zrozumienie tej glebi,
by w ten sposob przydac smaku pracy, nawet tej trudnej”#.

8. Sedno naszej tozsamosci i zycia chrzes$cijanskiego

Kolejna katecheza, z dnia 4 czerwca 2014 r., odnosita si¢ do daru
poboznosci. Papiez Franciszek podzielil si¢ spostrzezeniem, ze jest to
dar czesto blednie pojmowany lub traktowany w sposob powierzchowny.
W rzeczywistosci dar poboznosci podtrzymuje w cztowieku przynaleznosé
do Boga i silng wi¢z z Nim, ktora nadaje sens calemu naszemu zyciu.

Podobnie uwaza ks. Jerzy Zielinski, podkreslajac, iz cztowiek jest wielki
przez to, ze moze si¢ modli¢ — jednak geniusz modlitwy nie jest wylacznie

“ Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, s. 77.
#Por. RyS, Duch, ktory umacnia mitosé, s. 141.
4 Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.

“ Por. Benedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swia-
towe Spotkanie Rodzin.
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dzietem cztowieka, ale jest dzietem Ducha Swietego, ktéry modli si¢ w nim.
Dlatego modlitwa jest doswiadczeniem petnym Ducha Swietego?.

To dzieki temu darowi cztowiek utrzymuje trwala jednos¢ z Bogiem,
takze w najtrudniejszych chwilach. Wedlug papieza Franciszka dar poboz-
nosci wzbudza w czltowieku przede wszystkim wdziecznosc¢ i uwielbienie,
gdyz wiezi z Bogiem sa zbudowane na relacji przezywanej sercem, przyjazni,
ktora napelnia nas entuzjazmem i radoscia. Wzbudza w duszy pragnienie,
aby modli¢ si¢ i sprawowac kult Bozy. Dar poboznoSci to nie bigoteria (de-
wocja, nadgorliwos¢). Dar poboznoSci to nie robienie miny jak na swietym
obrazku, udawanie, ze jest si¢ Swietym — podkreSla papiez Franciszek.

Dar poboznosci sprawia, ze cztowiek potrafi odczuwaé radosc z tymi,
ktOrzy sie ciesza, ptakac z tymi, ktorzy ptacza, zwracaé uwage tym, kto-
rzy btadza, pocieszaé przygnebionych. Rados$¢ osiaga szczegdlng postac
dzigki chrzescijanskiej wierze, nadziei 1 mitosci — jak zauwaza ks. Marek
Chmielewski. Radosé jako jeden z owocéw Ducha Swietego jest wymie-
niana zaraz po mitosci i jest z nia Scisle zwiazana. Sw. Tomasz z Akwinu
uczy, ze radoS¢ nie jest cnotg odrebng od mitosci, lecz jej przejawem
i skutkiem*. Natomiast 0. Reginald Garrigou-Lagrange wskazuje, ze dary
Ducha Swietego sa konieczne do zbawienia, bo sa zwiazane z mitoscia,
wedlug stéw §w. Pawta z Listu do Rzymian (5, 5): ,,Mito$¢ Boza rozlana
jest w naszych sercach przez Ducha Swictego, ktéry jest nam dany”*.

Na uwage zashuguja stowa papieza Franciszka, w ktérych wyjasnia zwia-
zek, jaki istnieje miedzy darem poboznosci a fagodnoscia: ,,Istnieje bardzo
Scisty zwiazek migdzy darem poboznosci i tagodnoscia. Dar poboznoSci,
ktéry nam daje Duch Swiety, sprawia, ze stajemy sie fagodni, spokojni,
cierpliwi, Zyjemy w pokoju z Bogiem, stuzac innym z tagodnoscia™".

Papiez Franciszek zauwaza, ze dar poboznoSci pomaga cztowiekowi nie
tylko zacie$niac wi¢zi z Bogiem, ale takze przelewaé mito§¢ Boga na innych
1 uznawac ich za braci. Wowczas cztowiek bedzie si¢ kierowac uczuciami
poboznosci do tych, ktorzy sa przy nim, i do tych, ktérych spotyka.

Stowa papieza Franciszka na temat daru poboznoSci sa okazja do
spojrzenia na 6w dar w kontekscie malzenstwa i rodziny. Papiez zauwaza,
ze owocami daru poboznosci — jednosci cztowieka z Bogiem — bedzie kie-

47]. Zielinski, Jak sie modli¢? Porady swietych Karmelu, Krakéw 2009, s. 71.
“Por. M. Chmielewski, ABC duchowosci, cz. 1, Warszawa 2016, s. 147-148.
¥ Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, s. 78.

S Franciszek, pap., Kto rozgrzewa nasze serce (audiencja generalna, 4 VI 2014),
OsRomPol, 35(2014), nr 7, s. 47.
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rowanie si¢ uczuciami poboznosci, empatia, tagodnoScia, cierpliwoscia,
opanowaniem w stosunku do tych, ktdrzy sa przy nas. W kontekscie zycia
malzenskiego i rodzinnego odkrywanie daru poboznoSci i nieustanne
wzywanie go w codziennej modlitwie zaowocuje stuzba dla najblizszych
z tagodnoscia, ktéra daje nam Duch Swiety w radoscis.

Michelle Moran, prezydent Katolickiej Odnowy w Duchu Swigtym
i cztonkini Papieskiej Rady ds. Swieckich, méwi, ze dar poboznosci to powie-
dzenie Bogu ,,tak”. Nie jest darem poboznosci udawanie, ze jest si¢ bardziej
Swietym niz wszyscy zebrani, ale znaczy on, ze czlowiek nalezy do Boga,
co sprawia, Ze ma on lepsza i glebsza relacje z Bogiem i z innymi ludZmi®2.

Przez dar poboznosci ,,Duch Swiety kieruje serce czlowieka ku Bogu,
budzac w nim uczucia, mysli i modlitwy, ktore wyrazaja postawe synostwa
wobec Ojca”. Podobne stwierdzenie mozna odnalez¢ u Benedykta X VI,
ktory o darze poboznosci pisze: ,,podtrzymuje w sercu ptomien mitosci
do naszego Ojca w niebie, tak abySmy si¢ do Niego modlili kazdego dnia
z ufnoscia i czutos$cia umitowanych dzieci; aby nie zapominac o podsta-
wowej rzeczywistoSci Swiata 1 mojego zycia: ze Bog jest 1 ze Bog mnie
zna i oczekuje mojej odpowiedzi na Jego plan™*.

9. Zdanie si¢ na dobro¢ naszego Ojca, ktéry bardzo nas kocha

Ostatnia katecheza na temat daréw Ducha Swietego dotyczyta daru bo-
jazni Bozej. Papiez Franciszek zaznaczyt, ze dar ten nie oznacza lgku przed
Bogiem, ale jest powierzeniem si¢ dobroci naszego Ojca, na wzor dzieci
tulacych sie¢ w ramionach swego taty. Bog nas kocha i nie ma powodu si¢ Go
bac. Dar ten przypomina ludziom, jak sa mali w obliczu Boga i Jego mito-
$ci. Dar ten to zdanie si¢ na dobro¢ Ojca, ktéry bardzo kocha cztowieka™.

W tym kontekscie dar bojazni odgrywa istotng role w matzefstwie
irodzinie, bo dzigki niemu cztowiek przyjmuje postawe zalecang nam przez
Chrystusa w Ewangelii. Ow dar pozwala cztowiekowi odkry¢, iz wszystkie
troski i oczekiwania powinien poktadaé¢ w Bogu, gdyz Bog otacza go swoja
opieka. W zwiazku z powyzszym dar bojazni Bozej rodzi poczucie ufnosci,

31 Zob. tamze, s. 47-48.
2 Por. RyS, Duch, ktéry umacnia mitosé, s. 201.
33 Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.

3 Por. Benedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolaniskiej i VII Swia-
towe Spotkanie Rodzin.

5 Por. Franciszek, pap., Kiedy Bog zazqda, aby zda¢ sprawe (audiencja generalna,
11 VI 2014), OsRomPol, 35(2014), nr 7, s. 48.
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pokore i szacunek oraz postawe ulegtosci, wdzigcznoSci i zgody, aby Jezus
prowadzit nas w ramiona Ojca. Dzi¢ki bojazni Bozej cztowiek odczuwa,
ze wszystko rodzi si¢ z taski, a takze iz prawdziwa sila jest naSladowanie
Jezusa. Bojazn Boza nie powoduje, Ze czlowiek staje si¢ nieSmialy i ulegly,
ale rodzi odwage i sife; poddaje si¢ Panu nie ze strachu, ale poruszony
izdobyty przez Jego mitoS¢. Dar ten jest takze ostrzezeniem: gdy cztowiek
zyje w zhu, wykorzystuje innych, tyranizuje, zyje tylko dla pieniedzy, wéwczas
dar bojazni Bozej alarmuje, iz nie mozna zabrac ze soba na tamten Swiat
ani pieniedzy, ani pr6znosci, ani wladzy, ani dumy. Papiez, przywotujac
przyktady ludzi, ktorzy nie maja w sobie bojazni Bozej, zauwaza, ze naleza
do nich ci, ktorzy sa ,,skorumpowani, zyjacy z handlu ludZmi, pracy niewol-
niczej, produkujacy brofi, by podsycac wojny; handlarze Smierci, producenci
$mierci™®. Bojazn Boza pozwala zrozumie¢, ze wszystko si¢ pewnego dnia
skonczy 1 bedzie trzeba zda¢ Bogu sprawe ze swego postepowania.

Nalezy zauwazy¢, iz 6w dar odgrywa bardzo wazna role w zyciu ro-
dzinnym i matzefiskim, gdyz dzigki niemu czlowiek nie zatrzymuje si¢
w postawie rezygnacji i biernosci oraz uzalania si¢. Jak zauwaza papiez
Franciszek, ozywieni tym darem, stajemy si¢ poruszeni i zdobyci przez
mito$¢ Taty, z podziwem i radoscia dziecka, ktore dostrzega, ze Ojciec
mu stuzy i mituje je*’.

Udzielajac daru bojazni — Bog pozwala cztowiekowi przyjaé prawde,
iz tym, co z tego Swiata czlowiek zabierze ze soba, jest mitoS¢ oraz dobro
spetnione dla innych. W zwigzku z powyzszym 6w dar uzdalnia cztowieka
do tego, aby nie poktadat on swojej nadziei w pieniadzach, dumie, wtadzy,
proznosci, ktére to moga zniszczy¢ kazde matzenstwo i rodzing.

Dar bojazni Bozej to wedlug prymasa Polski arcybiskupa Wojcie-
cha Polaka Swiety niepokdj, ktory jest Bozym alarmem, przebudzeniem
w sytuacji zagrozenia grzechem, ktory niszczy cztowieka. JednoczeSnie
arcybiskup powotujac sie na papieza Franciszka podkresla, ze dar bo-
jazni Bozej jest przezywaniem relacji do Boga, ktora jest otwarta, jasna
iw ktorej cztowiek jest bezpieczny jak dziecko w ramionach ojca — majac
poczucie pewnosci, ze tata nie wypusci go ze swoich ramion.

Dar bojazni udoskonala nadzieje — zauwaza o. Reginald Garrigou-
-Lagrange — ,,chroniac nas od zarozumiatosci, ale odpowiada takze umiar-

3 Tamze, s. 48—49.
57 Zob. tamze.
% Por. RyS, Duch, ktory umacnia mitosé, s. 170.
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kowaniu wspomagajac nas w pokusach”¥. Podobnie pisze Jan Pawet 11,
zauwazajac, iz dar bojazni Bozej ,,budzi w cztowieku gleboki szacunek dla
prawa Bozego i ptynacych zef zasad postgpowania”®. Natomiast papiez
Benedykt X VI —tak samo jak papiez Franciszek — podkresla, ze ,,bojazn
Boza nie oznacza leku przed Bogiem, ale odczuwanie glebokiego sza-
cunku do Niego, szanowanie Jego woli, ktdra jest prawdziwym zamystem
dla mojego zycia i jest droga, dzigki ktorej zycie osobiste i wspolnotowe
moze by¢ dobre; i dzisiaj, patrzac na wszystkie kryzysy, ktore trapia Swiat,
widzimy, jak jest wazne, aby kazdy respektowat te wole Boga wpisana
w nasze serca, wedtug ktorej mamy zy¢; bojazn Boza jest zatem pragnie-
niem czynienia dobra, czynienia prawdy, realizowania woli Bozej”°'.

* *k *

Powyzsze rozwazania skltaniaja do wysnucia pewnych wnioskow.
Ot6z podejmowanie przez osoby ochrzczone i bierzmowane refleksji nad
rola daréw Ducha Swietego, jaka owe dary spekniaja w zyciu matzehskim
1 rodzinnym, moze stanowi¢ bodziec zachecajacy do jeszcze wiekszego
i bardziej Swiadomego zaangazowania si¢ owych osob w zycie KoSciota
1 wspotczesnego Swiata.

Otwarto$¢ na dary Ducha Swictego odgrywa decydujaca role w pro-
cesie uSwiecenia malzonkéw, gdyz: pozwala im na budowanie jednosci
z Bogiem, glebsze poznanie samych siebie i poglebienie relacji matzen-
skich poprzez patrzenie na siebie oczami Boga. Duch Swiety pomaga
wspotmatzonkom zrozumiec to, co si¢ przydarza w zyciu, tak jak Bog to
rozumie; pomaga im w wypetnianiu ich zadan rodzicielskich i chrzescijan-
skiego wychowania, aby nie ulega¢ egoizmowi oraz wlasnemu sposobowi
widzenia spraw i dobrze doradzaé dzieciom.

Dar mestwa, jako jeden z kluczowych daréw dla matzefistwa i rodziny,
jest potrzebny tym, ktorzy wychowuja dzieci, aby rozwijac ich obowia-
zek stanu, ojcéw i matek, ktorzy dbaja o najblizszych, pracuja, aby ich
utrzymaé. Duch Swiety przychodzi z darem umiejetnosci, aby cztowiek
nie ograniczat sie tylko do stworzen, gdyz nie sa one w stanie udzieli¢
odpowiedzi na wszystkie oczekiwania, dlatego dar umiejetnosci pomaga

¥ Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, s. 78.

80 Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele, s. 19.

st Por. Benedykt XVI, Wizyta duszpasterska w archidiecezji mediolariskiej i VII Swia-
towe Spotkanie Rodzin.

240



w budowaniu relacji malzefiskich, ktére nie beda symbiotyczne. Duch
Swiety przychodzi z pomoca w malzefstwie i rodzinie, aby kierowac sie
uczuciami poboznosci, empatia, tagodnoscia, cierpliwoscia, opanowaniem
oraz umiejetnoscig dostrzegania, ze mito$C jest najcenniejszym darem,
ktory otrzymaliSmy od Boga.

Podsumowujac, dary Ducha Swietego pomagaja w budowaniu zdrowej
relacji w malzefistwie, komunikacji opartej na asertywnosci i empatii oraz
w chrzeScijanskim wychowaniu dzieci. Dary mestwa i poboznosci sg pod-
stawa i sednem Zycia oraz tozsamosci chrzescijanskiej rodziny i malzefistwa.

STRESZCZENIE

Celem niniejszego artykutu byta préba ukazania roli daréw Ducha Swietego
w malzenstwie i rodzinie, w Swietle katechez papieza Franciszka wygloszonych
podczas audiencji generalnych od 4 kwietnia do 11 czerwca 2014 roku. W analizach
zgromadzonego materiatu starano si¢ ukazac, ze odkrywanie roli daréw Ducha
Swietego stuzy budowaniu matzefiskiej i rodzinnej wspélnoty oraz chrzescijaniskiemu
wychowania potomstwa. W artykule zostata ukazana duszpasterska przenikliwo$¢
papieza Franciszka oraz umiejetno$¢ méwienia o trudnych zagadnieniach w sposob

prosty, zwiezly, przystepny i opisowy.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, matzenstwo, papiez Franciszek, rodzina.

SUMMARY

The purpose of this article was an attempt to show the role of Holy Spirit’s
gifts it the marriage and in the family, in the light of Pope Francis’s catechesis given
during general audiences from 4™ April to 11" June 2014 on St. Peter’s Square.
In the analysis of the collected material it was tried to show that discovering the
role of the gifts of the Holy Spirit serves to build a marital and family community
and to educate the children in a Christian way. The article presents the pastoral
acumen of Pope Francis and the ability to use difficult issues in a simple, concise,
accessible and descriptive way.

Key words: The Holy Spirit, marriage, Pope Francis, family.
Translated by Marta Zminkowska
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KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI

WSPOLCZESNE PRZEMIANY KOSCIOLA
W PERSPEKTYWIE PASTORALNE]
Od Pawla VI do Benedykta XVI

Teologia pastoralna jest nauka stosowana, czyli jej celem powinno
by¢ rozwiazywanie konkretnych probleméw zwiazanych z zyciem i dzia-
falnoscia Kosciota. Powstaje pytanie: jakimi konkretnie problemami
powinna zajmowac si¢ teologia pastoralna? Oprocz duszpasterstwa,
wizji KoSciota, planu zbawczego, w obszarze zainteresowania naukowego
teologii pastoralnej jest kontekst historyczny, w ktérym ujawniaja si¢
znaki czasu. Wreszcie, i to wydaje si¢ najbardziej palacym problemem,
w centrum zainteresowania jest sam cztowiek i jego sytuacja w Swiecie
iw Kosciele.

Obszary badawcze teologii pastoralnej

W tradycyjnym ujeciu pierwszym obszarem badan teologii pasto-
ralnej byla dzialalno$¢ duszpasterska KoSciota, w ktorej hierarchia byta
podmiotem, a wierni Swieccy przedmiotem. Poniewaz duszpasterstwo
traktowane byto jako domena hierarchii koScielnej, dlatego taki sposob
naukowego poznania tej dziatalnoSci eklezjalnej obcigzony byl kleryka-

KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI - profesor zwyczajny. Studia spe-
cjalistyczne w zakresie teologii pastoralnej ukonczyl na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, otrzymujac stopien doktora w 1993 r. Habilitacje uzyskat na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego (UKSW) w Warszawie w 2001 r. Tytut naukowy
profesora nauk teologicznych otrzymat w 2011 r. Od 2002 r. jest kierownikiem Katedry
Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych na UKSW. Jest autorem kilkuset artykutow
naukowych, popularnonaukowych i kilku ksiazek, m.in. Znaczenie nowej ewangelizacji
dla duszpasterstwa miodziezy. Studium pastoralne (Lublin 2001); Funkcja wychowawcza
w teorii i praktyce eklezjalnej. Studium teologicznopastoralne (Warszawa 2010); Jak modli
si¢ polska milodziez? Studium socjologiczne, Warszawa 2013; Rola nowej ewangelizacji
w Kosciele i w $wiecie. Nowe ubranie bez dziur i fat (£k 5, 36), Warszawa 2014.
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lizmem. Radykalna zmiana dokonata si¢ na Soborze Watykanskim II za
sprawa upodmiotowienia wiernych §wieckich w koScielnej dziatalnoSci'.

Drugim obszarem naukowego poznania dla teologii pastoralnej jest
eklezjologia. Pawet VI podkresdlat, Zze to sam Kosciol powinien w siebie
wniknad, przemysle¢ swoja tajemnice, a celem zdobycia glebszej wiedzy
o sobie przebadaé wnikliwiej nauke o swym pochodzeniu, o swej naturze,
pethieniu swej misji i o swoim celu®. Papiez miat swiadomosc, ze jest
to nauka juz dobrze znana, jednak dalszych badan domaga si¢ przede
wszystkim realizowanie si¢ tajemniczych planéw Bozych, ujawnionych
dzieki Kosciotowi. To wtasnie wyniki tych badan potrzebne sg zaréwno
hierarchii, jak i kazdemu cztowiekowi, ktory decyduje si¢ iS¢ wiernie za
Chrystusem?®.

Trzecim obszarem badan teologii pastoralnej sa ,,tajemnicze plany
Bozej Opatrznosci”. W perspektywie pastoralnej chodzi tu o wyodrebnie-
nie, zindywidualizowanie w czasie, to znaczy w biegu wydarzen, w historii
tych zjawisk, ktére moga by¢ objawem kroélestwa Bozego w jego tajem-
niczej dziatalnoSci, czy tez objawem mozliwosci, dyspozycji czy wymagan
zwiazanych z dziatalno$cia koScielna®.

Czwartym obszarem badan teologii pastoralnej sa ,,znaki czasu™.
Chodzi tu o wyjasnianie czasu, to znaczy otaczajacej ludzi i oddziatujace;j
na nich rzeczywistoSci empiryczno-historycznej, w §wietle Ewangelii®.
Pawel VI wyjasnia, ze odkrycie znakow czasu jest dzielem SwiadomoSci
chrzescijanskiej 1 polega na zestawieniu wiary z zyciem. Nie chodzi tu
jednak o sztuczne i powierzchowne natozenie jakiejs ,,pobozne;j” mysli

! Zob. DA.

2Zob. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam (ES), n. 9.

3 Tamze.

4 W analizie znakéw czasu, ktorych przedmiotem sg ,,Swieckie” zaangazowania, nalezy
przyjaé prawde, ze istota ich jest obecnosé Ducha Swietego, ktérego dziatanie dotyczy nie
tylko osobistego uswigcania cztowieka. Obecno§¢ Ducha Swigtego ujawnia si¢ ,,réwniez
w rozwoju porzadku spotecznego i biegu historii ludzkiej”. — S. Moysa, Znaki czasu a ro-
zeznanie duchowe, CTh, 47(1977), fasc. 4, s. 29.

5 ,,Lud Bozy pobudzany wiara w to, ze prowadzi go Duch Pafski napetniajacy okrag
ziemi, stara si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z reszta
ludzi naszej doby, rozpoznad, jakie w nich mieszcza si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub za-
mystow Bozych” (KDK, n. 11).

¢ Zob. KDK, n. 4. C. Strzeszewski podkre§la, ze znaki czasu nie sa ,,przypadkowymi
wydarzeniami dziejowymi, lecz wskazaniami woli Bozej, w ktorych zawarta jest zacheta do
postepu ludzkosci, ale réwniez ostrzezenie przed btedami i wypaczeniami”. — C. Strze-
szewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 296.
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na ludzkie przezycia, lecz raczej o poszukiwanie tych zjawisk, ktére
z powodu ich wewnetrznego dynamizmu, z powodu ich niejasnosci,
a niekiedy z powodu ich niemoralnosci, domagajq si¢ odniesienia do
wiary, do stowa ewangelicznego, ktére by je okreslato i odkupito. In-
terpretacja 1 wyjasnienie ,,znakow czasu” wymaga rowniez odkrycia,
w jakim punkcie i gdzie wychodza one same z siebie na spotkanie planom
»,Wyzszym” (plany Bozej Opatrznosci), jak poszukiwanie jednosci, poko-
ju, sprawiedliwosci. W badaniach pastoralnych ,,znakéw czasu” wazne
jest rébwniez poznanie, w jakim punkcie dziatanie cztonkéw KoSciota
faczy sie z dojrzatoscia sprzyjajacych okolicznosci wskazujacych, ze
nadeszta godzina na jednoczesny rozwoj krolestwa Bozego 1 pozytywne
przemiany w Swiecie’.

Piatym obszarem badan teologii pastoralnej jest historia, ktora wedtug
Jana Pawta II stanowi kontekst codziennego wzrastania KosSciota w mocy
Ducha Swietego®. Pojecie ,,historia” w teologii pastoralnej dotyczy przede
wszystkim wspoétczesnosci. Oczywiscie, to, co dzieje si¢ aktualnie, ma swoja
przesztosc, ale posiada tez przysztoS¢. Kontekst historii, o ktorym mowi
papiez Jan Pawel 11, oznacza zatem Swiat, ale w bezposredniej relacji
do Kosciota, ktéry w nim zyje i dziata. Swiat ma swoje dzieje i Kosci6t
ma swoja tradycje. Te dwie rzeczywistosci tacza sie w pojeciu historii,
ktérym postuguje sie teologia pastoralna. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze
kontekstualnos¢ historii faczy si¢ bezpoSrednio z misterium zbawienia.
Dzieje KoSciota 1 dzieje Swiata rozpoczynaja si¢ w akcie stworzenia,
ktorego ukoronowaniem jest cztowiek. Jednak misja KoSciota zwiazana
jest przede wszystkim z Wcieleniem i Odkupieniem, czyli ukierunkowa-
na jest na historie zbawcza. Historia w teologii pastoralnej to zatem nie
tylko fakty i wydarzenia, ale to przede wszystkim dzialanie Boga, ktory
jest Panem historii’.

Teologia pastoralna w prawidtowym odczytaniu kontekstu historii
musi unika¢ kilku niebezpieczenstw!’, wskazanych przez Pawta VI,

"Pawetl VI, Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakéw 1974, s. 561-563.

8 Zob. PDV, n. 57.

? Historia w kontekscie pastoralnym nie jest wylacznie przestrzenia do stosowania
obowiazujacych zasad, ktére moglyby by¢ wyprowadzone wytacznie ze spekulatywnych filo-
zoficznych procesow mySlowych. Ona jest znacznie bardziej przestrzenia ciaglego objawiania
sic Boga. - W. Kerber, H. Ertl, M. Hainz, Katholische Gesellschafislehre im Uberblick,
Frankfurt 1991, s. 34.

10W autentycznej interpretacji objawienia Chrystusowego magisterium Kosciota ma
przyrzeczona pomoc Ducha Swietego, ktéra go chroni od bfedu. ,,Natomiast samej konfrontacji
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ktorych Zrodlem jest ,,atrakcyjno$¢” poszukiwania znakéw czasu. Pierw-
szym z nich jest charyzmatyczny profetyzm, czesto przeradzajacy sie
w bigoteryjna wyobrazZni¢. Profetyzm ten nadaje przypadkowym i mato
znaczacym zbieznoSciom cudowne wyjasnienia. Nalezy zatem unikac
tatwego odkrywania znakow czasu, gdyz obserwowane fakty daja czesto
mozliwo$¢ dwuznacznej oceny przez kazdego wierzacego, ktdry posiada
zdolno$¢ rozpoznawania znakéw obecnosci, mysli i zamiaréw Bozych.
Posiadanie daru madrego jasnowidzenia, wynikajacego ze zmystu
wiary, wymaga zatem pomocy nauczycielskiego urzedu hierarchicz-
nego, zwtaszcza kiedy dwuznaczno$¢ interpretacji bedzie wymagata
rozstrzygniecia albo dla pewnosSci i jasnosci prawdy, albo dla pozytku
wspolnego. Drugie niebezpieczenistwo wynika z czysto zjawiskowej
obserwacji faktow, z ktorych wyprowadza si¢ wskazania znakéw czasu.
To moze zaistnie¢, gdy fakty sa brane i okreslane w schematach czysto
technicznych i socjologicznych. Socjologia pomaga w poszukiwaniu
wyzszego 1 znaczacego sensu tych faktow, ale nie moze ona by¢ sama
w sobie kryterium moralnym, ani nie moze zastapic teologii. Ten
nowy humanizm naukowy moégtby ttumic autentyczno$¢ i oryginalnos¢
chrzes$cijafistwa i jego wartoSci nadprzyrodzonych. Natomiast trzecie
niebezpieczenstwo wynika z nadawania dominujgcej wartosci aspektowi
historycznemu tego problemu. Znaki czasu dotycza historii w dziedzinie
religijnej, o czym $wiadczy to, ze misterium zbawcze zostato zebrane
w centralnym wydarzeniu obecnosci historycznej Chrystusa w czasie
i w Swiecie, z czego wyptywa Ewangelia, KoSciét i jego zbawcza misja.
Ten niezmienny element prawdy objawionej nie moze jednak ulegac
zmiennoSci czasow, w ktorych jest umiejscowiony i w ktorych niekiedy
ujawnia si¢ przez znaki nie zmieniajace go, ale pozwalajace go dostrzec
i realizowaé w dziejach ludzkoSci''.

Sz6stym obszarem badan teologii pastoralnej jest antropologia
chrzescijaniska, a wlasciwie osoba ludzka, gdyz wszystkie drogi KoSciota
prowadza do czltowieka. Dlatego Jan Pawet I nauczat, ze KoSciot nie
moze odstapic¢ cztowieka, ktorego ,,l0s” w nierozerwalny sposob zespo-
lony jest z Chrystusem. Wedlug tego papieza kazdy cztowiek, w cate;j
niepowtarzalnej rzeczywistoSci bytu i dziatania, Swiadomosci i woli,

stowa Bozego z wydarzeniami nie jest juz przyrzeczona tego rodzaju nieomylno$¢. Historia
wskazuje, Ze znaki czasu bywaly rozpoznawane przez Koscioét lepiej lub gorzej”. - Moysa,
Znaki czasu a rozeznanie duchowe, s. 31.

WPawet VI, Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakow 1974, s. 562-564.
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sumienia i ,,serca” jest ,,0s0ba” i ma swojg wtasna histori¢ zycia, a nade
wszystko swoje wilasne ,,dzieje duszy”. WielkoS¢ cztowieka polega na
tym, Zze zgodnie z wewnetrzng otwartoscia swego ducha, a zarazem
z rOznymi potrzebami ciata, swej doczesnej egzystencji, te swoje osobo-
we dzieje pisze zawsze poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uktady, kregi
spoteczne, jakie tacza go od chwili poczecia z innymi ludZmi. Bogactwo
cztowieka ujawnia si¢ w prawdzie jego istnienia i bycia osobowego i za-
razem ,,wspdlnotowego”, 1 ,,spotecznego”: w obrebie wlasnej rodziny
i r6znych spotecznosci, Srodowisk, w obrebie narodu czy ludu, a takze
w obrebie catej ludzkosci. Wedlug Jana Pawtla II tak opisany cztowiek
jest pierwsza i podstawowa droga, po ktorej powinien kroczy¢ KoSciot
w wypetnianiu swojego postannictwa. Jest to droga wyznaczona przez
samego Chrystusa, ktéra nieodmiennie prowadzi przez tajemnice
Wecielenia i Odkupienia'.

Kosciét powinien zatem skoncentrowac swoja misje na cztowieku, gdyz
kazdy cztowiek zostat odkupiony przez Chrystusa i z kazdym cztowiekiem
Chrystus jest w jaki$ sposob zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zda-
wat sobie z tego sprawy. Poniewaz to cztowiek jest drogg KoSciota, droga
jego codziennego zycia i doSwiadczenia, postannictwa i trudéw, dlatego
wspolczesny Kosciot musi by¢ weigz na nowo Swiadomy jego ,,sytuacji”.
Z jednej strony sa to mozliwosci rozwoju cztowieka, ktore wcigz na nowo
sie ukierunkowujg i w ten sposob ujawniaja. Z drugiej strony sa to za-
grozenia, ktore sg przeciwne temu, aby ,,zycie ludzkie stawalo si¢ coraz
bardziej ludzkie”, aby wszystko, co na to zycie si¢ sktada, odpowiadato
prawdziwej godnosci cztowieka®.

Nowe zagrozenia i wyzwania dla KoSciota wspélczesnego

W Kosciele i w $wiecie wspolczesnym dokonuja si¢ przemiany, ktore
skutkuja ich roztaczeniem. Jest to naturalny proces sekularyzacji, ktory
prowadzi do potwierdzenia autonomicznosci Kosciota i wzglednej au-
tonomii rzeczywistosci ziemskiej'*. W obecnych przemianach ujawniaja
si¢ jednak nowe zjawiska, ktore moga byc¢ grozne zarowno dla Kosciota,
jak i dla §wiata. Na ten temat wypowiadatl si¢ Kosciot w przesztosci,
zwlaszcza przez nauczanie papiezy, a najgloS$niej rozbrzmiat glos Kosciota

127Zo0b. RH, n. 7.
13 Tamze.
14 Zob. KDK, n. 36.

247



na Soborze Watykanskim II. Nauczanie soborowe o KoSciele i Swiecie,
w ktorym realizuje on swoja misje¢, stalo sie inspiracja dla teologow,
ktorzy oSmieleni pastoralnym nachyleniem tego przestania z wiekszym
zainteresowaniem korzystac zaczeli z osiggnie¢ nauk Swieckich. Do
czolowych myslicieli wspotczesnego Kosciota zaliczy¢ nalezy rowniez
kard. Josepha Ratzingera, pdZniejszego papieza Benedykta XVI. Krotko
po zakoficzeniu Soboru Watykanskiego II (1969) ukazata si¢ jego ksiazka
zatytutowana: Wiara i przysztosé, w ktorej znalazla si¢ rowniez jego wizja
Kosciota w roku 2000"°. Warto pochyli¢ si¢ nad jego gtéwnymi tezami,
ktore okazaly si¢ prorocze, a ich aktualno$¢ inspiruje do podjecia analiz
porownawczych z wynikami wspotczesnych badan pastoralnych.

J. Ratzinger wskazuje przede wszystkim na najwigksze zagrozenie
dla Kosciota, jakim jest sam cztowiek. Stwierdzil on, ze najwicksza jego
tragediag bedzie utrata Swiadomosci Boga. Dzieje si¢ tak dlatego, ze tak
tatwo cztowiek ucieka od samego siebie, od glebi swojego jestestwa za
pomoca ,,narkotyku” takiej czy innej przyjemnosci. W ten sposob jego
wlasna glebia wewnetrzna pozostaje dla niego zamknieta. Wspotczesny
cztowiek staje sie ,,Slepy”, bo nie potrafi ,,patrze¢ sercem”.

Natomiast najwi¢kszym bogactwem KoSciota pozostaje autentyczna
swieto$¢. Wedtug J. Ratzingera przysztos¢ KoSciota wyrosnie z ludzi
Swietych, ktorzy zyja z czystej petni swojej wiary i widza wiecej niz
inni, poniewaz ich zZycie obejmuje szersza rzeczywistos¢. Prawdziwi,
wspolczesni Swigci to ludzie catkowicie wolni dzieki bezinteresownosci,
ktdra osiaga si¢ jedynie poprzez cierpliwo$¢ matych codziennych aktow
samozaparcia. Przez t¢ codzienna pasje, ktdra sama objawia cztowieko-
wi, w ilu wymiarach jest on niewolnikiem wtasnego ego, oczy cztowieka
powoli si¢ otwieraja. Prawdziwy Swiety widzi tylko na tyle, na ile przezyt
i przecierpiat.

Kosciot ,,upolityczniony”

Paradoks tego zjawiska polega na tym, ze celem ,,upolitycznienia”
jest stworzenie KoSciola ,,martwego” — bez Boga i1 bez wiary, ktory
celebruje kult dzialania w ,,modlitwach politycznych”. To doprowadzi
Koscidt do uruchomienia procesdéw czeSciowego samozniszczenia. Nato-
miast przetrwa Koscidt Jezusa Chrystusa wierzacy w Boga, ktOry stat si¢
cztowiekiem i glosi zycie po Smierci. W Kosciele, ktdry bedzie realizowat

5Zob.J. Ratzinger, Wiara i przysztos¢, Warszawa 1975, s. 67-78.
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misterium zbawcze, odnowi si¢ rowniez funkcja kaptana. W Kosciele
,»upolitycznionym” ksiadz, ktory nie jest nikim wiecej niz pracownikiem
socjalnym, moze byc zastapiony przez psychoterapeute i innych specja-
listow. Natomiast w Kosciele Chrystusowym kaptan nie jest specjalista
1 nie stoi z boku, obserwujac gre, udzielajac oficjalnych rad, ale w imie
Boga stawia si¢ do dyspozycji cztowieka, ktory towarzyszy ludziom w ich
smutkach, w ich radoSciach, ich nadziei i strachu.

Kosciot ,,jutra”

J. Ratzinger uwazal, Ze juz po Soborze Watykanskim II rozpoczat
si¢ kryzys, z ktorego wyloni sie Koscidt jutra. Skutkiem kryzysu bedzie
widzialne uszczuplenie bogactwa KoSciota. Bedzie on niewielki i bedzie
musiat zacza¢ od nowa. Nie bedzie juz w stanie zajmowac wielu budowli,
ktore wzniost w czasach pomysInosci. Poniewaz liczba jego zwolennikow
bedzie malec, wigc straci wiele ze swoich przywilejow spotecznych.

Kosciot jutra bedzie postrzegany jako dobrowolne stowarzyszenie,
do ktorego przystepuje si¢ tylko na podstawie samodzielnej decyzji. Jako
mata wspoélnota'®, bedzie ktadt duzo wiekszy nacisk na inicjatywe swoich
poszczegdllnych cztonkéw. Niewatpliwie odkryje nowe formy postugi
kaptanskiej 1 bedzie wySwiecal do kaptanstwa wyprébowanych chrzesci-
jan, ktérzy wykonuja juz jaki§ zawod (viri probati). W wielu mniejszych
parafiach lub autonomicznych grupach spotecznych opieka duszpasterska
bedzie zazwyczaj prowadzona w ten sposdb. Obok tego niezbedna rowniez
bedzie postuga kaptanska w pelnym wymiarze czasu.

Kosciotl zrestaurowany

Koscidt po przezyciu kryzysu na nowo odnajdzie swoja istote: wiare
w Trojjedynego Boga, w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory stat si¢
czlowiekiem, w obecno$é Ducha Swietego az do konica $wiata. Restauracja
KoSciota bedzie sie dokonywaé w wierze i modlitwie, dzieki czemu na nowo
uzna si¢ sakramenty za forme oddawania czci Bogu, a nie za przedmiot
wiedzy liturgicznej. Nowy Kosciot bedzie wspolnota bardziej uduchowiona
i catkowicie zrezygnuje z wykorzystywania mandatu politycznego. Ten

16 Kard. J. Ratzinger uwazatl, ze trzeba rozstac si¢ z idea Kosciota skupiajacego cate
narody, gdyz stoimy na progu nowej, zmieniajacej wszystko epoki w dziejach KoSciota,
w ktorej chrzescijanstwo zndw bedzie jak ziarnko gorczycy, a jego wyznawcy skupiac si¢ beda
w niewielkich grupach, ktére jednak z cata moca beda wystepowac przeciw ztu i wniosa dobro
w Swiat. —J. Ratzinger, Le sel de la terre, [Paris] 1997, s. 16.
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proces krystalizacji i oczyszczenia bedzie trudny i bedzie kosztowaé go
wiele cennej energii, gdyz trzeba bedzie odrzuci¢ zaréwno sekciarska
zaSciankowo$¢, jak i napuszona samowole. Po dtugim i Zzmudnym okresie
restauracji Kosciot uduchowiony i uproszczony bedzie ubogi, i stanie sie
Kosciotem cichych, z ktorego poplynie wielka moc dla ludzi strasznie
samotnych, Zyjacych w totalnie zaplanowanym Swiecie bez Boga. To oni
odkryja Kosciol, mata trz6dke wyznawcow, jako co$ catkowicie nowego.
Kosciot bedzie dla nich Zrodlem nadziei, ktora jest im przeznaczona, i da
im odpowiedz, ktorej zawsze potajemnie szukali.

Nowy Kosciot bedzie wolny od politycznego kultu, a stanie si¢ KoScio-
tem wiary. Przestanie by¢ dominujaca sita spoteczna, a bedzie postrzegany
jako dom dla cztowieka, gdzie znajdzie on Zycie i nadziej¢ wykraczajaca
poza Smier¢. W przemianach KoSciota wedlug planéw Bozej Opatrznosci
wszyscy jego cztonkowie maja do odegrania wazna role, dlatego powinni
modli¢ si¢ i pielegnowac bezinteresownos$¢, wyrzeczenie, wiernosc, po-
boznos¢ sakramentalng i Zycie skoncentrowane na Chrystusie'’.

Kosciol na Zachodzie i na Wschodzie

Benedykt X VI, juz jako papiez senior, w Ostatnich rozmowach po-
wiedziat: ,, To, ze nie przystajemy juz do wspotczesnej kultury, a chrze-
Scijanskie wzorce przestaty by¢ decydujacym wskazaniem, to oczywiste.
Obecnie zyjemy w ramach pozytywistycznej i agnostycznej obyczajowosci,
ktora staje si¢ coraz bardziej nietolerancyjna wobec chrzescijanstwa.
Stad tez spoteczefistwo Zachodu, w kazdym razie Europa, po prostu
nie bedzie chrzedcijanskie”!8. Ta wizja Kosciota dotyczy Zachodu Eu-
ropy, gdyz stare kraje Unii Europejskiej, niegdys chrzescijanskie, pod
wplywem przemian spoleczno-kulturowych i obyczajowych oddality sie

17 Nie powinniSmy mysle¢, ze chrzescijafistwo w najblizszej przysziosci stanie si¢ znowu
masowym ruchem i powrdci taka sytuacja jak w sredniowieczu. Nie mozna si¢ tego spodziewaé
w obecnych warunkach, ale przyznajmy tez, ze masowos¢ nigdy nie byta najwicksza wartoscia
chrzedcijanstwa. Lenin nauczyt nas, ze dla przysztoSci decydujace znaczenie maja silne mniej-
szo$ci, majace co$ do powiedzenia i dajace co§ spoteczenstwu [Smiech]. Wydaje mi si¢ wiec,
Ze mozemy mie¢ nadzieje na nowa wiosne chrzescijanstwa. Oto rodza si¢ takie mniejszosci,
niosace ze soba Swiadomos¢ dziedzictwa przesztosci i dynamizm dziatania apostolskiego.
Sa one gwarancja nie tylko przetrwania chrzescijanstwa, ale nadania mu nowego «impetu»
w sferze ewangelizacji”. — Chrzescijaristwo jest drogq, ktorq winnismy podqzaé takze pod prgd!
Z kard. Josephem Ratzingerem, przewodniczacym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali:
M. Lehnert, B. Lozifiski, M. Przeciszowski, http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-
-jest-droga-ktora-winnismy [8.12.2018].

8Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, thum. J. Jurczynski, Krakow 2016, s. 269.
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od KoSciota Chrystusowego. Z pewnoSciag wazng przyczyna ateizacji
spoteczenstw Zachodu jest nowy ideat Europejczyka, ktory nie potrze-
buje Boga do codziennej pracy i konsumpcji, a hedonistyczny cel zycia
wrecz sktania do odrzucenia wartosci ewangelicznych. Jan Pawet 11
ten styl zycia okres§lit ,,dazeniem do narzucenia antropologii bez Boga
i bez Chrystusa”. Stwierdzit réwniez, ze ,,europejska kultura sprawia
wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby
Bog nie istnial” (EiE, n. 7)%.

Ta wizja KoSciota naszych czaséw ma sens jedynie wtedy, gdy uwzgled-
ni si¢ aktualna sytuacje Europy Zachodniej, ktéra szeroko otworzyta
si¢ na przyjecie emigrantOw z krajow islamskich. Przewrotna ideologia
towarzyszaca otwarciu Zachodu na wyznawcow islamu ma swoje Zrodto
w odrzuceniu prawdy, ze chrzeScijafiskie korzenie Europy sa po prostu
faktem historycznym. J. Ratzinger twierdzit juz w 1979 roku, iz mamy tu
do czynienia z ideologia laicka, ktora zaktada, zZe te historyczne fakty nie
powinny by¢ elementem wspotczesnej Swiadomosci. Wedtug niego religie
chce sie zamknaé raczej do sfery prywatnej i tak wlasnie pojmowany jest
absolutny pluralizm, ktéry mogt wyrosnaé wytacznie w obrebie kultury
o korzeniach chrzescijanskich. Jedoczesnie J. Ratzinger wyraZnie pod-
kreslit, ze tak rozumiany nieograniczony pluralizm jest nicobecny w wizji
Swiata opartej na Koranie®.

Przyczyna tego jest zupelnie inne traktowanie stowa Bozego przez
chrzescijan 1 wyznawcow islamu. Podczas gdy dla muzulmanina Koran
jest czysta mowa Boga, ktory nie korzysta z poSrednictwa cztowieka, to
chrzescijanin wie, ze Bog méwit przez ludzi, stad tez czynnik ludzko-histo-
ryczny przynalezy do dziatania Bozego. Dlatego stowo biblijne wypetnia
sie dopiero w odpowiedzi Kosciola, ktora nazywamy Tradycja®!. Jezeli
wiec Zachdéd Europy odrzuca Koscidt, to jednoczesnie pozbawia sie sity

1 W takim mysSleniu cztowieka uwaza si¢ za ,,absolutne centrum rzeczywistosci, kazac
mu w ten sposob wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie
cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do po-
rzucenia czlowieka. [...]. Nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyla si¢ rozlegla
przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii
poznania i moralno$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia
codziennego”. — Synod Biskupdw — Drugie Zgromadzenie Specjalne poswiecone Europie,
Relatio ante disceptationem, 1, 1. 2, ,1.’Osservatore Romano” (wyd. codzienne — suplement),
1999, 3 X, s. 6.

2 Chrzescijanstwo jest droga, ktorq winnismy podqzac takze pod prqd!

2], Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 151.
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Tradycji, dzigki ktorej spoteczenstwo posiada fundamenty wartoSci ewan-
gelicznych. Natomiast sita islamu ptynie z bezwzglednej wrogosci wobec
kazdej ,,innoSci”, dlatego w zetknigciu z pluralistycznym spoteczefistwem
Zachodu ma szanse¢ stac sie ideologia dominujaca nad poprawnoscia
polityczna zachodnich Europejczykow.

Obecnos¢ wyznawcow islamu na kontynencie europejskim ma dwa
oblicza: Europy Zachodniej i Europy Srodkowowschodniej. Na Zacho-
dzie przemiany nazywane demokracja liberalng o wyraznym nachyleniu
lewackim doprowadzily do powstania spoteczefistwa wielokulturowego
(multikulti), bezwyznaniowego, tolerancyjnego, konsumpcyjno-hedoni-
stycznego. Diagnoze takiego spoleczenstwa przeprowadzit Jan Pawet 11,
ktory wsrod wielu jego aspektow podkreslit ,,utrate pamieci i dziedzictwa
chrzedcijaniskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnosty-
cyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykow wrazenie,
ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili
dziedzictwo pozostawione im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio
proby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne,
aw szczegllnosci gleboka dusze chrzescijanska, przez stanowienie praw
dla tworzacych ja ludéw, w oderwaniu od ich zyciodajnego Zrédta, jakim
jest chrzescijanstwo” (EiE, n. 7).

Taka sytuacja jest jednak bardzo groZna za sprawa poprawnosSci
politycznej i Zle rozumianego pluralizmu. J. Ratzinger twierdzi, ze ,,plu-
ralizm — stuszny 1 odpowiadajacy takze strukturze chrzeScijanstwa, ktore
otwiera przestrzen wolnoSci rozumu i jego mozliwoSci — ma tendencje
pewnej degeneracji ku relatywizmowi. A wowczas chrzedcijanie zaczy-
naja mysle¢, ze chrzescijanstwo jest tylko jednym sposrod wielu glosow,
a zatem i oni nie powinni wprowadzac swoich osobistych przekonan na
scen¢ polityczng. Zjawisko to mozna spotkaé dzi§ zaréwno w Stanach
Zjednoczonych, jak i w Europie Zachodniej. Obserwujemy tam te swoistg
schizofrenie polityka katolika, ktdry prywatnie chce by¢ wiernym kato-
likiem, natomiast publicznie jest przekonany, Ze nie powinien przenosic
swoich osobistych pogladéw do sfery publicznej, thumaczac to koniecz-
noscia przestrzegania pluralizmu”?.

Inaczej rzecz si¢ ma na Wschodzie Europy, ktory stanowil w historii
przedmurze chrzescijanstwa, a walka z islamem nalezala do gtéwnych
wartoSci ksztattujacych tozsamo$¢ Europejczykdw srodkowowschodnich.

2 Chrzescijaristwo jest drogq, ktorg winnismy podqzaé takze pod prqd!
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Wzorcowym krajem z taka tozsamoScia jest Polska, dla ktorej chrzesci-
janstwo jest nie tylko religia, ale rowniez czgScia narodowej tozsamosci.

Dostrzegat to réwniez J. Ratzinger i dat konkretne wskazéwki dla
KoSciota i polskiego spoleczefistwa. ,,Nie Smiem pouczaé polskich bi-
skupdw, co teraz powinni robic... Zacznijmy od faktow. W Polsce nadal
bardzo silne jest powszechne utozsamianie si¢ z chrzescijafnstwem, jako
jedng z podstaw tozsamoSci narodu. Wartosci chrzeScijafiskie — z pew-
noscia nie bez wewnetrznego oporu — pozostaja rekojmia tozsamosci
polskiego spoteczefistwa, Swiadomosci godnosci cztowieka, stowem, sila,
ktéra otwiera przysztosé. [...] Ojciec Swiety Jan Pawet I, gdy jeszcze byt
arcybiskupem Krakowa — czytamy o tym w jego ostatniej ksigzce — bar-
dzo sie troszczyt o stworzenie silnej wiara inteligencji i o jej obecno$¢ na
ptaszczyZnie intelektualnej i spotecznej. Wydaje mi si¢ to bardzo wazne
dla Europy, i szczegllnie wlasnie dla Polski: rozwija¢ my§l filozoficzna,
i to taka, ktéra podejmuje dialog z wymogami naszych czasow, z cala
empiryczna rzeczywistoscia, jaka nas otacza. Trzeba nie tylko dostrzegaé
zgodnos§¢ miedzy wiarg a wspOtczesna wizja Swiata, ale takze wykazac, ze
wspolczesny Koscidt i Swiat potrzebuje dobrze uformowane;j inteligencji
katolickiej. Nie znam doktadnie probleméw polskiego duszpasterstwa,
ale wazne jest, aby polski katolicyzm, tak mocny zyciem wiary, miat
takze te sile intelektualna, ktora podejmuje dialog z wszystkimi nurtami
wspotczesnej mysli. Cheialbym, aby ten polski katolicyzm, nacechowany
nie tylko silg wiary, ale i sila intelektu, mdgt odegra¢ wazna role 1 poza
Polska, w kontekscie europejskim”?.

Rozum i mito$¢ w KoSciele

Religia i racjonalno$¢ tylko dzieki mitoSci moga owocnie taczyC sie
z pragmatyka zycia Swiatowego. J. Ratzinger twierdzi, Ze chrzeScijafstwo
od samego poczatku przemawia gtosem rozumu, a nawet wiecej, bo zmusza
rozum do pracy, aby przywrdcié go jemu samemu, obdarzajac staby rozum
wewnetrzng silg. J. Ratzinger jest przekonany, ze podstawowa funkcja
wiary jest wzbogacanie rozumu nowa sita, ktdra pozwala dostrzegac to,
co on sam z trudno$cig przeczuwa, poniewaz zewnetrzne uwarunkowania
zaciemniajg jego spojrzenie. Wedlug J. Ratzingera nalezy réwniez Scisle
potaczy¢ prawo naturalne 1 naturalne prawo moralne, co w przesztosci
pozwalato znajdowacé wspolna plaszczyzne pomiedzy réznymi pradami

2 Tamze.
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myslenia, nie wylaczajac agnostycyzmu. Dzigki temu chrzeScijafistwo,
oSwiecone sitami wiary, moglo podjac racjonalny dialog z przedstawiciela-
mi innych pogladéw. Niestety, dzisiaj niemal zanikta ta wizja naturalnego
prawa moralnego wpisanego w sam rozum. Chociaz juz si¢ jej nie uznaje,
to jednak ma ona fundamentalne znaczenie, gdyz obiektywizuje wielkie
wartoSci moralne i dzieki temu umozliwia porozumienie w zasadniczych
kwestiach. J. Ratzinger uwaza za wielkie niebezpieczenstwo to, ze rozum
zostaje sprowadzony wyltacznie do pewnej techniki myslenia, do owocow
nauk doswiadczalnych, a wszystko inne uwaza si¢ za subiektywne?, a to
jest Smiertelne zagrozenie i dla KoSciofa, i dla $wiata.

Benedykt XVI uwazal, ze mitoS¢ nie moze by¢ Srodkiem do zmie-
niania §wiata w sposob ideologiczny. Chrzescijanie moga mie¢ udziat
w ksztattowaniu lepszego Swiata jedynie wtedy, gdy spetniac¢ beda dobro
teraz i osobiScie, z pasja 1 wszedzie tam, gdzie to mozliwe, niezaleznie od
strategii i programOw partii. Program chrzeScijanski, program dobrego
Samarytanina, program Jezusa, to ,,serce, ktore widzi”. Takie serce widzi,
gdzie potrzeba mitosci i dziala konsekwentnie®.

W tym miejscu mozna powrdci¢ do wizji wspotczesnego Kosciota,
,matego i ubogiego”, w ktdrej chrzescijanstwo zndéw bedzie jak ziarn-
ko gorczycy, a jego wyznawcy skupiac si¢ beda w niewielkich grupach,
ktore jednak z cata moca beda wystepowac przeciw ztu i wniosa mitos¢
Chrystusowa w Swiat. Najpierw trzeba jednak przyjac zalozenie Pawta VI
dotyczace odnowy Kosciota majacej na celu przywrdcenie mu doskonate;j
postaci i ksztaltu, ,,ktére by odpowiadaly pierwotnemu jego wygladowi,
a zarazem godzily si¢ z tym koniecznym postepem, przez ktory Koscidt
jak drzewo z ziarna stusznie i prawnie rozwinat sie z pierwotnych instytucji
do dzisiejszego stanu. Niech nikt nie da sie¢ omamié pogladom, jakoby
budowle KoSciota, ktéry rozrdst sie we wspaniata, obszerna i dostojna
Swiatynie, wzniesiona ku chwale Bozej, nalezato Sciesni¢ do skrajnych
proporcji starozytnosci, jakoby ta wtasnie skromna forma byta jedynie
prawdziwa i uprawniona”?.

Czy te wskazania Pawla VI mozna pogodzi¢ z wizja J. Ratzingera?
Jak najbardziej, bowiem ,, KoSciota nie mozna «zrobi¢», mozna go tylko

% Tamze. ,,Religia i rozum powinny si¢ nawzajem ograniczac i ukazujac zawsze swoje
ograniczenia, ujawniac swe pozytywne walory”. —J. Ratzinger, Demokracja, prawo i religia,
,» Tygodnik Powszechny”, 2005, nr 18(1 V), s. 7.

» Zob. DCE, n. 31b.

% ES, n. 47.
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otrzymad, i to otrzymac stad, gdzie juz jest i gdzie naprawde jest: z sa-
kramentalnej wspolnoty Ciata Chrystusowego, przenikajacego dzieje”?’.
Wspdlnym mianownikiem wskazaf J. Ratzingera i Pawla VI jest wiec
i istota KoSciota, i spojrzenie na przemiany ,,Srodowiska-otoczenia”,
w ktorym Kosciot zyje 1 wypelnia swoja misje przez rozum i mitoS¢.

STRESZCZENIE

Artykut przedstawia obraz wspolczesnego Kosciota w perspektywie pastoralne;.
Teologia pastoralna prowadzi badania na kilku polach. W kregu jej zainteresowan
jest duszpasterstwo, eklezjologia, stwdrczy i zbawczy plan Bozej Opatrznosci, znaki
czasu, historia i cztowiek. Wspoiczesny KoScidt inaczej zmienia si¢ na Wschodzie
i na Zachodzie. Gléwnym zagrozeniem jest jego upolitycznienie, a najwickszym
wyzwaniem jest promowanie §wietosci. Restauracja KoSciotfa jest mozliwa dzieki
przywrdceniu wiary w Boga i realizowanie jej w zyciu codziennym poprzez mitoS¢.

Stowa Kkluczowe: Koscidt, przemiany, upolitycznienie, restauracja, Swigtos¢,
rozum, mitos¢.

SUMMARY

The article presents a picture of the contemporary Church from the pastoral
perspective. Pastoral theology carries out research in several fields. Her interest
include pastoral care, ecclesiology, creative and saving plan of Divine Providence,
signs of the times, history and human. The modern Church is changing differently
in the East and in the West. The main threat is its politicisation, and the greatest
challenge is to promote holiness. Restoration of the Church is possible thanks to
the restoration of faith in God and its realization in everyday life through love.

Key words: Church, transformation, politicization, restoration, sanctity, reason,
love.
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KS. ARTUR NIEMIRA

WYMOG MILOSIERDZIA
W DZIALALNOSCI DUSZPASTERSTWA RODZIN
Refleksje wokot adhortacji Amoris laetitia

Rozpoczynajac adhortacje Amoris laetitia papiez Franciszek przy-
pomina o ciagle zywym wSrod miodych ludzi pragnieniu rodziny, ktore
motywuje Koscidt do gloszenia ,,doprawdy dobrej nowiny”, jaka jest
chrzedcijanskie przepowiadanie dotyczace rodziny'. Nie bez znaczenia
jest kontekst Jubileuszowego Roku Mitosierdzia, w jakim dokument ten
powstal. Sam autor ttumaczy te okoliczno$¢ jako majaca pobudzi¢ mat-
zonkéw do docenienia daréw matzenstwa i rodziny oraz podtrzymania
mitosci, jak rowniez jako majaca zacheci¢ wszystkich, by byli znakiem
milosierdzia tam, gdzie zycie malzefiskie i rodzinne napotyka na trudno-
Sci’. Z tego wyplywa bezposrednio zapowiedZ papieskiego zaproszenia
do milosierdzia i wskazania drog duszpasterskiego dzialania majacego
stuzy¢ budowaniu wspdlnot rodzinnych wedtug planu Bozego®.

1. Milosierdzie, czyli czulosé Boga, ktora wlacza, a nie potepia

Chcac zrozumieé, czym jest mitosierdzie wedlug Franciszka, trzeba
siegnaé do wypowiedzi, dokumentéw zwigzanych z Rokiem Milosierdzia.
Papiez wyjasnia, ze ,,Mitosierdzie: to jest stowo, ktore objawia Przenaj-
Swietsza Trojce. Mitosierdzie: to najwyzszy i ostateczny akt, w ktorym Bog

KS. ARTUR NIEMIRA - dr teologii, absolwent Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianskiego w Rzymie. Prowadzi zajecia z teologii moralnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wioctawku, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu M. Kopernika
w Toruniu oraz w Studium Teologii w Koninie. Od 2005 r. jest kanclerzem Kurii Diecezjalnej
Wioclawskiej. Autor artykuléw z zakresu teologii moralnej fundamentalnej i szczegbtowe;j.

' Zob. AL, n. 1.
2 Zob. tamze, n. 5.
3 Zob. tamze, n. 6.
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wychodzi nam na spotkanie. Milosierdzie: jest podstawowym prawem,
ktore mieszka w sercu kazdego cztowieka, gdy patrzy on szczerymi oczami
na swojego brata, ktorego spotyka na drodze zycia. Mitosierdzie: to droga,
ktora taczy Boga z cztowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadziej¢ bycia
kochanym na zawsze, pomimo ograniczen naszego grzechu™.

Milosierdzie, do ktérego czesto odwotuje si¢ papiez Franciszek, jest
zadaniem niesienia Swiadectwa miloSci Boga do cztowieka, ktérego re-
alizacja ma zostac powierzona strukturom duszpasterstwa w diecezjach.
W bulli zapowiadajacej Rok Mitosierdzia Franciszek pisze wprost, ze
w czasie, ,,w ktorym KoScidt jest zaangazowany w nowa ewangelizacje,
temat mitosierdzia wymaga, by go ponownie przedstawi¢ z nowym entu-
zjazmem i z odnowiong dziatalnoscig duszpasterska”. Jest to kluczowe
dla wiarygodnosci KoSciota, aby zyt on i §wiadczyl o mitosierdziu, tak
,»,aby wejs¢ w glebie serca ludzi i sprowokowac ich do odnalezienia drogi
powrotu do Ojca™.

Jest to zadanie szczegdlnie wazne w odniesieniu do ludzi mtodych,
ktorzy z jednej strony pragng szczegScia we wspolnocie rodzinnej, z drugiej
jednak we wspdtczesnym Swiecie, zdominowanym przez technike, doswiad-
czaja osamotnienia i zagubienia. ,,Przyszto$¢ rzeczywiScie zdaje si¢ by¢
zakladnikiem niepewnosci, ktdra nie pozwala na osiaggnigcie stabilizacji.
W ten sposdb czesto rodza si¢ uczucia melancholii, smutku i nudy, ktére
moga powoli doprowadzi¢ do rozpaczy. Potrzebni sg Swiadkowie nadziei
1 prawdziwej radosci, aby odpedzi€ iluzje, ktore obiecujg tatwe szczeScie
ze sztucznymi rajami. [...] Istnieje wielka potrzeba poznania radosci,
ktdra objawia sie¢ w sercu dotknigtym przez mitosierdzie®. Zarysowana
przez papieza sytuacja ma swoje bezpoSrednie przetozenie na rodzing
i dotykajace ja w roznych wymiarach kryzysy, stad Franciszek wota o takie
przezywanie wspOlnoty matzenskiej i rodzinnej, opartej na sakramencie
malzenstwa, by byla ona uprzywilejowanym miejscem doswiadczenia
milosierdzia. ,,W szczegbdlnym czasie, takim jak nasz, ktory posréd wielu
kryzysow jest rowniez §wiadkiem kryzysu rodziny, jest wazne, by do na-
szych rodzin dotarto stowo pocieszajacej sily. Dar malzenstwa jest wielkim
powolaniem, na ktore trzeba, dzigki tasce Chrystusa, odpowiedzie¢ mito-

*Franciszek, pap., Misericordiae vultus. Bulla oglaszajgca Nadzwyczajny Jubileusz
Mitosierdzia, OsRomPol, 36(2015), nr 5, s. 4.
S Tamze, s. 8.

® Franciszek, pap., Misericordia et misera. List apostolski na zakoriczenie Nadzwyczajnego
Jubileuszu Mitosierdzia (20 XI 2016), OsRomPol, 37(2016), nr 12, n. 3.
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Scig wielkoduszna, wierna i cierpliwa. Pickno rodziny trwa niezmiennie,
pomimo wielu ciemnosSci i propozycji alternatywnych. [...] Droga zycia,
ktdéra prowadzi mezczyzne i kobiete do spotkania, zakochania si¢ i przy-
rzeczenia sobie przed Bogiem wiernoSci na zawsze, jest czesto przery-
wana cierpieniem, zdrada i samotnoscia. Rado$¢ z powodu daru dzieci
nie jest wolna od obaw rodzicow o ich rozwdj i edukacje, o przysztos¢
godna tego, by ja aktywnie przezyC. Laska sakramentu malzefistwa nie
tylko wzmacnia rodzing, aby byta uprzywilejowanym miejscem, w ktérym
mozna zy¢ mitosierdziem, lecz zobowiazuje wspolnote chrzescijanska
i calg dziatalnos$¢ duszpasterska do tego, by wyrazniej ukazywaty wielka
wartoS$¢ konstruktywna rodziny. [...] DoSwiadczenie milosierdzia czyni
nas zdolnymi do spogladania na wszystkie ludzkie trudnosci w postawie
mitosci Boga, ktory niestrudzenie akceptuje i towarzyszy™”.

Wiasnie tak mitosierdzie przedstawione jest w adhortacji Amoris laeti-
tia: jako owoc mitoSci, ktora nie potepia, ale wzywa do bardziej godnego
zycia®, jako mito$é, ktora rozumie, pociesza, wlacza, daje uzdrawiajaca
moc taski i Swiatto Ewangelii, unika narzucania zestawu norm, tak jakby
byly ze skaly, nie dajac poczucia osadzenia i porzucenia przez KoSciot
w sytuacjach trudnych i kryzysowych, nie postuguje si¢ Ewangelia, by za-
mieniac ja w martwe kamienie, by rzuca¢ nimi w innych’. Papiez zauwaza
z bdlem, ze mitosierdziu stawia si¢ zbyt wiele warunkow ogotacajacych je
z konkretnego sensu: ,,Prawda jest, na przyktad, ze milosierdzie nie wy-
klucza sprawiedliwosci 1 prawdy, ale trzeba przede wszystkim powiedziec,
ze mitosierdzie jest petnia sprawiedliwosci 1 najjasniejsza manifestacja
prawdy Bozej” (AL, n. 311). Dlatego Franciszek podkresla, ze ,,Droga
Kosciota [...] jest zawsze droga Jezusa: droga mitosierdzia i integracji”
(AL, n. 296). Mitosierdzie kaze wigc spogladac z czutoscia, towarzyszy¢
z cierpliwoScia, gtoszac wymagania krolestwa Bozego!’.

Z przedstawionego tutaj w sposob tylko ogdlny rozumienia mitosier-
dzia jasno wynika, ze jest ono do§wiadczeniem czutoSci i bliskoSci Boga,
ktéry zagubionemu cztowiekowi oferuje taske wiernej mitosSci uzdalniajace;j
do budowania wspdlnoty malzeniskiej i rodzinnej. Milosierdzie uzdalnia do
odpowiedzi na powotanie do mitosci malzenskiej i pozwala do§wiadczac

"Tamze, n. 14; por. AL, n. 291-300.
8 Zob. tamze, n. 27.
9 Zob. tamze, n. 49.
10 Zob. tamze, n. 60.
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radosci miloSci przezywanej w rodzinach. Mitosierdzie kaze z nadzieja
patrze¢ na kazda sytuacje kryzysowa i niesie pocieszenie, staje sie drogo-
wskazem dla szukajacych szcze$cia rodzinnego w kulturze tymczasowosci
oraz niesie przebaczenie, pojednanie i uzdrowienie w sytuacjach btedu
1 grzechu, umozliwiajace powrdét do Ojca.

Dla duszpasterstwa rodzin wezwanie do mitosierdzia, ktore pojawia
sie w adhortacji Amoris laetitia, nie moze nie uwzglednia¢ zarysowane-
go tu kontekstu znaczeniowego. Papiez oczekuje wprost, by w czasach
kryzysu matzefistwa docierato do rodzin stowo pocieszenia, by dziatania
duszpasterskie wyrazniej ukazywaty warto$¢ konstruktywna rodziny,
by dziatalno$¢ duszpasterska przedstawila temat mitosierdzia z nowym
entuzjazmem w duchu nowej ewangelizacji. Do tego potrzebni sa Swiad-
kowie nadziei i prawdziwej radosci, bo wierni KoSciota ,,potrzebuja mi-
tosiernego i dodajacego otuchy zainteresowania duszpasterskiego” (AL,
n. 293). To w skrécie oczekiwania wobec duszpasterstwa rodzin, w tym
i cechy doradcow zycia rodzinnego, bo jak uczy Franciszek, ,,mitosierdzie
to nie jest tylko dziatanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium pozwalajacym
zrozumied, kim sg Jego prawdziwi uczniowie. JesteSmy wiec wezwani do
zycia mitosierdziem, poniewaz to my najpierw doznaliSmy mitosierdzia”.
W dziataniu duszpasterskim nigdy nie moze brakna¢ mitosierdzia, bo to
jest co§, co — jak przekonuje papiez — Kosciot moze dac Swiatu'’.

2. Czas kryzysu — wspolczesna kondycja malzenstwa

Przed przedstawieniem misji, jaka ma do spetnienia duszpasterstwo
rodzin, papiez Franciszek diagnozuje obecna sytuacje, czyli omawia
rzeczywistos$¢ 1 wyzwania stojace przed wspotczesng rodzina. Podkresla
przede wszystkim zmiany antropologiczno-kulturowe, ktére dotykaja
malzefstwo i rodzine. Jako zasadnicze zagrozenie dla tych instytucji
Franciszek wymienia wybujaly indywidualizm, ktory wynaturza wigzi ro-
dzinne, powoduje poczucie osamotnienia wewnatrz wspolnoty rodzinnej,
badzZ tez sprawia, ze kazdy funkcjonuje na zasadzie budowania swojej
podmiotowoSci w oparciu o wlasne pragnienia i potrzeby, traktowane
jak absolut. Napiecia, wywolane ,,doprowadzong do przesady indywidu-
alistyczng kultura posiadania i przyjemnosci”, rodza w obrebie rodzin
»Sytuacje nietolerancji i agresji”. Do tego tempo zZycia, organizacja pracy
i stres staja si¢ czynnikami, ktore zagrazaja podejmowaniu trwalych decy-

11 Zob. tamze, n. 310.
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zji. Pojawiaja si¢ do tego postawy wygodnictwa, ucieczki od zobowiazan,
akcentowania wolnosci wyboru w oderwaniu od odpowiedzialnoSci, co
przeszkadza w oddaniu siebie drugiej osobie. W efekcie spada liczba
malzefistw, a rosnie liczba 0s6b zyjacych w samotnosci lub konkubinacie'?.

Problem wolnosci jest tutaj kluczowy, poniewaz bywa ona mylona
z dowolnoscig wyboréw i dziatan uzaleznionych tylko i wytacznie od
okolicznosci. Stoi ona w sprzecznosci ze Swiatem prawd i wartosci obiek-
tywnych, jest przejawem relatywizmu, ktory wszystko uznaje za wzgledne
i tak samo uprawnione. W tym kontekscie ideat matzefistwa zostaje znisz-
czony przez odrzucenie wiernosci, wylacznosci i trwatoSci matzenstwa,
a rodzina staje si¢ tylko miejscem przechodnim, w ktérym uczestnictwo
zalezy od wlasnej wygody, miejscem, gdzie zyskuje sie¢ pewne korzySci,
ale niekoniecznie podejmuje si¢ zobowiazania®®.

Wobec tej diagnozy papiez Franciszek proponuje pedagogi¢ mito-
sierdzia w stosunku do matlzefnstwa i rodziny. Zacheca, by nie rezygnowac
z proponowania matzefistwa, by nie znieche¢cac si¢ upadkiem moralnym,
ani tez narzeka¢ na wspolczesne czasy 1 obecne w nich zto. Nie zaleca
tez autorytarnego narzucania norm. Co zatem proponuje? ,,Oczekuje
si¢ od nas wysitku bardziej odpowiedzialnego i hojnego, polegajacego
na przedstawieniu przyczyn i motywacji, aby nasze opowiedzenie si¢
za malzenstwem i rodzing bylo takie, by ludzie byli bardziej gotowi do
odpowiedzenia na taske, jaka daje im Bog” (AL, n. 35).

Papiez stawia tez zarzuty naszemu prezentowaniu matzenistwa i trak-
towaniu ludzi, w tym pewnie narzeczonych czy matzonkéw, co przyczynito
sie do powstania sytuacji, na ktorg teraz narzekamy. Ta samokrytyka po-
winna dotykac takze sposobu mowienia o matzenstwie: ,,przedstawialiSmy
malzenstwo w taki sposob, ze jego cel jednoczacy, zacheta do wzrastania
w mitoSci i ideal wzajemnej pomocy pozostawaly w cieniu z powodu niemal
wylacznego nacisku na obowiagzek prokreacji. Nie wsparliSmy dostatecznie
miodych matzefistw w pierwszych latach ich wspélnego zZycia, przedstawiajac
im propozycje dostosowane do godzin ich zajec, do ich jezyka, do bardziej
konkretnych niepokojow”. I dalej: ,,przedstawialiSmy ideat teologiczny mat-
zefistwa zbyt abstrakcyjny [...] daleki od konkretnej sytuacji i rzeczywistych
mozliwoSci rodzin, takimi, jakimi sa. Ta nadmierna idealizacja, zwtaszcza gdy
nie obudziliSmy ufnoSci w dziatanie taski, nie pozwolila na to, aby matzen-

12 Zob. tamze, n. 33.
13 Zob. tamze, n. 34.
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stwo bylo bardziej pozadane i atrakcyjne, ale wrecz przeciwnie” (AL, n. 36).
Na tym Franciszek nie koficzy samokrytyki. Zauwaza, ze przez dtugi czas
wydawato sie, ze w podejsciu do matzenstwa wystarczy wyakcentowaé
kwestie doktrynalne, bioetyczne i moralne, nie pobudzajac do otwartosci
na taske. Trudniej przychodzi zaprezentowanie matzenstwa bardziej jako
dynamicznego procesu rozwoju i realizacji, niz jako ciezaru, ktory trzeba
znosic przez cate zycie. Podnosi réwniez kwesti¢ sumienia przypominajac,
ze ,,jesteSmy powotani do ksztattowania sumien, nie za§ domagania si¢, by
je zastepowac” (AL, n. 37). Sprawa ksztaltowania sumienia wydaje si¢ tutaj
jednym z najistotniejszych zadan, jakie stoja przed formatorami w ogodle.

Z uwagi na fakt, ze dla wielu ludzi rodzina stanowi jedna z najcen-
niejszych wartoSci, Franciszek uznaje za cenne to, ze ,,KoSciot oferuje
przestrzenie towarzyszenia i poradnictwa w kwestiach zwigzanych z roz-
wojem mifoSci, przezwyciezania konfliktow 1 wychowywania dzieci”
(AL, n. 38). Wielu docenia moc taski ptynacej z sakramentu Eucharystii
i pojednania w swoim przezywaniu malzenstwa, a takze Swiadectwo
malzenstw, ktore realizuja powotanie zgodnie z taska sakramentu mat-
zefstwa. ,,Otwiera to drzwi do duszpasterstwa pozytywnego, goscinnego,
umozliwiajacego stopniowe poglebianie wymagan Ewangelii”. Papiez
jednak idzie jeszcze dalej w swoim krytycznym spojrzeniu: ,,wielu nie
dostrzega, ze oredzie KoSciola o malzenstwie i rodzinie jest wyraznym,
jasnym odzwierciedleniem nauczania i postawy Pana Jezusa, ktory pro-
ponujac wymagajacy ideat, jednoczesnie nigdy nie stracit wspolczujace;j
bliskoSci wobec 0s6b stabych, jak Samarytanka czy kobieta cudzotozna”
(AL, n. 38), a wiec Franciszek stwierdza, ze w duszpasterstwie rodzin
niedostrzegalne zdaje sie by¢ mitosierdzie, jako serce oredzia Kosciota
o malzefstwie i rodzinie. Mitosierdzie oznacza tutaj nie stawianie zimnego
ideatu do wypehienia, lecz takie jego proponowanie, ktére nie zamyka
si¢ na wspolczujaca bliskos¢ wobec stabych 1 btadzacych.

Papiez dostrzega czynniki niekorzystnie wptywajace na promocje takich
wartoSci, jak mito$¢ czy poswigcenie: upadek kultury, rézne przejawy ,,kul-
tury tymczasowosci”, takie jak szybkosc, z j