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Stowo
Biskupa Wloclawskiego Bronistawa Dembowskiego

Biskup Roman Andrzejewski otrzymat sakrg biskupia w tydzien po oglo-
szeniu stanu wojennego, a wigc w niedzielg 20 grudnia 1981 roku. W trud-
nych czasach rozpoczynalo sig¢ jego biskupie postugiwanie. Mogg sobie
wyobrazié, przed jakimi problemami stawal, zwlaszcza po §mierci $p. Biskupa
Jana Zareby, gdy zostal administratorem diecezji sede vacante. Wreszcie
w 1989 roku przyszly bardzo potrzebne przemiany, zacz¢ly si¢ jednak nowe
trudnoéci zwiazane ze zmianami struktur politycznych, ekonomicznych 1 spo-
tecznych. Tak rozpoczat si¢ trudny proces tworzenia demokracji.

Dnia 25 marca 1992 roku, w trzecim roku od tych przetomowych
wydarzen, zostata ogloszona moja nominacja na biskupa wioctawskiego.
Tego samego dnia popotudniu otrzymatem telefon z Wiloctawka. Biskup
Czestaw Lewandowski zapytal mnie, kiedy on wraz z Biskupem Romanem
Andrzejewskim moga przyjecha¢ do Warszawy, aby zlozy¢ mi uszanowa-
nie i omowic¢ sprawy zwiazane z objgciem przeze mnie postugi biskupiej
we Wloctawku. Uméwili§my si¢ na piatek 27 marca. Przyjechali przed po-
tudniem razem z ks. pral. Leonardem Urbanskim.

Usiedliémy w $wigtomarcinskiej wiezy na pierwsza rozmowg. Doswiad-
czeni, najblizsi wspotpracownicy dotychczasowego biskupa wloctawskiego,
spotkali si¢ ze mna, zupeinie niedo§wiadczonym w nowej roli biskupa. Bi-
skup Roman ostroznie postawil mi pytanie, gdzie chciatbym przyjaé sakrg
biskupia. Wiedzialem, ze ks. dr Stefan Wyszynski, pdzniejszy Prymas, przy-
jat sakre na Jasnej Gorze, a ks. dr Jozef Glemp, obecny Prymas, po swej
nominacji na biskupa warminskiego, przyjat sakr¢ w Gnieznie. MyS$lalem
nawet, ze tak by¢ powinno, by ingres i objgcie diecezji odbywaty sig juz po
$wigceniach biskupich. Powiedziatem wigc, ze moze w Archikatedrze War-
szawskiej, w niej bowiem otrzymalem §wigcenia kaplafiskie i patrz¢ na nig
codziennie przez okno $wigtomarcinskiej wiezy. Ustyszatlem nieco nie$mia-
fe stowa biskupa Romana: My jednak by$my bardzo chcieli, aby biskup wlo-
ctawski urodzit si¢ w katedrze wloctawskiej. No to nie ma dyskusji —
odpowiedziatem.



Tak zaczela sig nasza wspotpraca trwajaca do dnia dzisiejszego w do-
brej atmosferze wzajemnego zrozumienia. W mojej postudze biskupiej wiele
zawdzigczam dobrej radzie Biskupa Romana, takze Jego znakomitej znajo-
mosci jezyka lacinskiego. Dlatego uradowala mnie wiadomos$¢, ze tom 6
»otudidow Wioctawskich” jest Jemu dedykowany z racji ukonczenia 65 lat
zycia, w 22 juz roku biskupiego postugiwania. Dotaczam sig do tej dedy-
kacji i catym sercem zycz¢ Drogiemu Jubilatowi Bozego blogostawienstwa.

4\%\7 Ms’\’w}wkow

Biskup Wioclawski



KALENDARIUM ZYCIA
BISKUPA ROMANA ANDRZEJEWSKIEGO

19 1I 1938 — urodzit sig jako drugi syn Marianny z Palusiakéw i Antonie-
go Andrzejewskich, wlascicieli gospodarstwa rolnego, w Morzyczynie
na Kujawach.

20 II 1938 — zostat ochrzczony w kosciele parafialnym w Broniszewie przez
ks. Pawla Bobotka, przyszltego megczennika za Kosciol i Ojczyzng,
rozstrzelanego w Piotrkowie Kujawskim 31 X 1939; rodzicami chrzest-
nymi byli: Zofia Palusiak, siostra matki, i Aleksander Wisniewski, szwa-
gier ojca.

1940-1945 — w domu Andrzejewskich zamieszkuja rodzice matki, wysiedle-
ni przez Niemcow ze swego gospodarstwa; tam teZ na wygnaniu umie-
ra z tesknoty za wlasng ziemia dziadek, Stanistaw Palusiak, co jest duzym
przezyciem dla calej rodziny i mtodego Romana, ktory patrzy na umito-
wanie ziemi przez dziadka i gleboko zapisze to sobie w pamigcl.

31 XII 1945 — z rak Niemcéw, wykazujac sporo odwagi, 300 metréw od
posterunku zandarmerii niemieckiej, ratuje si¢ ucieczka ojciec Roma-
na, Antoni Andrzejewski.

1945-1951 — uczeszcza do miejscowej szkoly podstawowe;j.

1947 — przystepuje do Pierwszej Komunii, ktérej udziela mu ks. Wactaw
Liskiewicz, proboszcz Polajewa i Broniszewa, cioteczny brat ojca, daw-
ny absolwent ,,Diugosza”, co w przyszlosci wptynie na wybor drogi zy-
ciowej Romana.

1950 — rozpoczynaja si¢ trwate kontakty z ks. Janem Zakrzewskim, pro-
boszczem parafii Broniszewo (1950-1962), ktdry dostrzega u Romana
zainteresowanie liturgia i kaplanstwem.

1951-1955 — jest alumnem Nizszego Seminarium (mieszczacym si¢ w gma-
chu d. Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana Diugosza) we Wioctawku.

13 XI 1953 — z rak biskupa Franciszka Korszynskiego przyjmuje sakrament
bierzmowania w kaplicy u ,,.Dhugosza”.

1955 — zdaje prywatng matur¢ w Nizszym Seminarium Duchownym.

1955-1961 — jest alumnem Wyzszego Seminarium Duchownego.



1957 — zdaje mature przed Panstwowa Komisja Egzaminacyjna powolana
przez Kuratorium w Toruniu.

21 V 1961 — otrzymuje $wigcenia kaptanskie z rak biskupa Franciszka
Korszynskiego w katedrze we Wioctawku.

1961-1966 — na wniosek ks. prof. Jana Os$wiecinskiego, ktoéry obudzit
w alumnie zainteresowania tacing i kultura klasyczna, biskup A. Paw-
towski kieruje neoprezbitera na studia filologii klasycznej KUL, gdzie
po pieciu latach zdobywa on magisterium za pracg o listach §w. Am-
brozego z Mediolanu, pisang pod kierunkiem doc. dr hab. Leokadii
Matunowiczéwny; wakacje spedza u swego krewnego, ks. Waclawa Lis-
kiewicza, dziekana w Tuliszkowie, oraz na zastgpstwie duszpasterskim
w Pamiccinie u ks. Kazimierza Rakowskiego i w Kucharach Kosciel-
nych u ks. Romana Zigby; duzy wptyw ks. Kazimierza Rakowskiego,
prawego 1 prostolinijnego cziowieka, trzezwego realisty, na zycie 1 po-
stepowanie mtodego ksigdza-studenta.

1966 — rozpoczyna prace jako asystent przy II Katedrze Filologii Klasycz-
nej (latynistyka) u doc. dr hab. Leokadii Matunowiczéwny, czlonkini
ukrytego Instytutu Swieckiego Przemienienia Panskiego, pozostajacej
w $cistych kontaktach z biskupem Antonim Pawfowskim i1 kardynatem
Karolem Wojtyla; jako woluntariusz podejmuje si¢ duszpasterstwa wsrod
studentek Domu Akademickiego KUL na Poczekajce.

1968 — jest mianowany prefektem ds. wychowania (wicerektorem) w Wy-
zszym Seminarium Duchownym we Wloctawku i wykladowca laciny;
dojezdza z zajeciami dydaktycznymi do Lublina.

1970 — zwolniony ze stanowiska prefekta ds. wychowawczych w Semina-
rium Duchownym we Wioctawku i mianowany prefektem studiow.
1971/72 — otrzymuje roczny urlop naukowy z zajg¢ dydaktycznych we
Wioctawku, kontynuuje pracg doktorska o listach polecajacych Cyce-
rona pod kierunkiem prof. dr hab. Michata Swobody z Poznania, miesz-

kajac w Lublinie.

30 V 1973 - na Wydziale Filologicznym im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu broni pracy doktorskiej pt. Listy polecajqce Cycerona; promo-
torem jest profesor dr hab. Michal Swoboda, a recenzentami: prof. dr
hab. Jan Wikarjak, UAM, i prof. dr hab. Marian Plezia, PAN (Krakow).

1973/74 — dokonuje przektadu ,,Akt procesu beatyfikacyjnego Stugi Boze-
go biskupa Michata Kozala”; na wniosek biskupa Jana Zargby rezygnuje
z etatu naukowego na KUL, zachowuje jedynie wyklady zlecone z li-
teratury facinskiej okresu cyceronskiego na filologii klasycznej 1 zajg-
cia z taciny koscielnej na Wydziale Prawa Kanonicznego.

10



1974/75 (1 pdlrocze) — jest stypendysta Pontificium Institutum Altioris
Latinitatis przy Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie i spikerem
w polskiej sekcji Radia Watykanskiego; bierze udziat w Kongresie Cy-
ceronianskim w Rzymie i w Kongresie Ambrozjanskim w Mediolanie;
odbywa podréz po Niemczech, Austrii, Wioszech i Szwajcarii; bierze
udzial w kursie jgzyka niemieckiego w Walchensee (Niemcy Zachod-
nie) 1 wloskiego w Rzymie; zbiera materialy do pracy habiliatacyjne;j
o wplywie Cycerona na tworczo$¢ §w. Ambrozego.

1975 — bierze udzial w Kongresie Patrystycznym w Oxfordzie i w Kongre-
sie Archeologii Chrze$cijanskiej w Rzymie.

VI 1976 — zapada na zdrowiu z powodu przemgczenia praca, przebywa w
szpitalu, bierze urlop zdrowotny z zaje¢ w Lublinie.

X 1977 - podejmuje wyktady zlecone w KUL.

1978 — wyjezdza na Wielkanoc do Wilna i spotyka si¢ z problemami Ko-
$ciota w Zwiazku Radzieckim; odbywa w czasie wakacji kurs jgzyka
francuskiego w Paryzu.

1979 — bierze udzial w Kongresie Bazylianskim w Rzymie i wyglasza tam
referat.

VIII 1980 — odbywa podr6z do Aten.

1981 — jest mianowany na nowo prefektem studiow w Wyzszym Semina-
rium Duchownym we Wioctawku.

14 X1 1981 — jest prekoniZowany na biskupa tytularnego Tullii i pomocni-
czego wiloclawskiego.

20 XII 1981 — przyjmuje w katedrze we Wloctawku $wigcenia biskupie
z rak bpa Jana Zargby 1 biskupéw wspotkonsekratorow: Czestawa Le-
wandowskiego z Wloclawka, Tadeusza Zawistowskiego z Lomzy i Jana
Wosinskiego z Plocka; jest to druga niedziela stanu wojennego, ogto-
szonego przez generala Wojciecha Jaruzelskiego.

1 II 1982 — zwolniony z obowiazkéw prefekta studiow i mianowany wika-
riuszem generalnym biskupa Jana Zargby; rozpoczyna pracg w Kurii
Diecezjalnej, podejmuje si¢ przeprowadza¢ wizytacje kanoniczne para-
fii i wypetnia¢ inne postugi biskupie.

1 VII 1982 — mianowany przewodniczacym Komisji Redakcyjnej II Syno-
du Wioclawskiego i rozpoczyna serig trwajacych przez lata posiedzen
redakcyjnych nad dokumentami tegoz Synodu.

22 XI 1986 — po $mierci biskupa Jana Zargby wybrany zostaje przez
Kolegium Konsultoréw administratorem diecezji wioctawskiej sede va-
cante.
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14 VI 1987 — razem z kardynatem Jozefem Glempem przedstawia w War-
szawie Ojcu Swigtemu Janowi Pawlowi II prosbe o beatyfikacje stugi
Bozego biskupa Michata Kozala.

18-20 VI 1987 — gosci we Wiloctawku 221. Plenarng Konferencj¢ Episko-
patu Polski i przeprowadza tu jako gospodarz ogélnopolskie uroczystosci
dzigkczynne za beatyfikacj¢ biskupa Michala Kozala.

27 VI 1987 — uczestniczy na prywatne zaproszenie w uroczystosciach 600-
lecia chrztu Litwy, odwiedza szereg parafii na Litwie i Bialorusi.

XII 1987 ~ razem z biskupem Czestawem Lewandowskim odbywa wizyte
ad limina w Rzymie.

28 XII 1987 —~ przekazuje wiadzg nowemu biskupowi wioctawskiemu Hen-
rykowi Muszynskiemu i otrzymuje od niego nominacj¢ na wikariusza
generalnego.

26 11 1988 — zostaje wybrany przez Konferencjg¢ Episkopatu przewodnicza-
cym Komisji ds. Duszpasterstwa Rolnikow i co roku organizuje na
Jasnej Gorze ogolnopolskie dozynki.

VIl 1988 — odbywa podroz duszpasterska na Bialoru§, do Uzbekistanu
1 Tadzykistanu oraz do Moskwy, gdzie spotyka si¢ z grupami katolikow.

IX 1989 — wspottworzy Tygodnik Rolnikéw ,,Solidarnosé”.

X 1988 — odbywa podroz duszpasterska po Ukrainie.

X1 1988 — odbywa pielgrzymke do Ziemi Swigtej z grupa kaptanow wio-
ctawskich.

I 1989 — odbywa 10-dniowa podréz do Wilna i kilku parafii na Biatorusi.

VII 1989 — odbywa podréz po Ukrainie, w Czortkowie na Podolu przywra-
ca do kultu Bozego kosciol podominikanski.

XI-XII 1989 — organizuje Katolicki Uniwersytet Ludowy we Wiloctawku
im. ks. Wactawa Blizinskiego i promuje ide¢ uniwersytetow ludowych
w calej Polsce.

VII 1990 — odbywa podréz duszpasterska po Syberii.

IX 1990 — wspottworzy Tygodnik Rolnikéw ,,Obserwator”.

4 X 1990 — powotuje we Wioclawku Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikow.

VI 1991 — przewodniczy Komitetowi Wizyty Jana Pawla II we Wioctawku.

20 IX 1991 - zamieszkuje jako wikariusz biskupi przy parafii $w. Mikola-
ja w Kaliszu.

25 111 1992 — z chwila utworzenia diecezji kaliskiej wraca do Wloclawka.

2 IV 1992 - zostaje wybrany przez Kolegium Konsultoréw administrato-
rem diecezji wloctawskiej do chwili jej objecia przez biskupa nomina-
ta Bronistawa Dembowskiego.

12



20 IV 1992 — jako administrator diecezji uczestniczy w §wigceniach nowe-
go biskupa wloclawskiego Bronistawa Dembowskiego i zostaje miano-
wany jego wikariuszem generalnym.

8 XII 1992 - zostaje konfratrem Zgromadzenia Ksigzy Marianow Niepoka-
lanego Poczecia Naj§w. Maryi Panny jako vir aggregatus.

1 1993 — bierze udzial w wizycie ad limina razem z biskupem ordynariuszem
Bronistawem Dembowskim i biskupem Czestawem Lewandowskim.

I 1998 — bierze udziat w wizycie ad limina razem z biskupem ordynariu-
szem Bronistawem Dembowskim.

III 1998 — prowadzi negocjacje migdzy rolnikami a Kopalnia Wegla Brunat-
nego ,,Konin” w Kazimierzu Biskupim i doprowadza do zawarcia
ugody.

II 1999 — prowadzi negocjacje z rolnikami blokujacymi drogi i za zgoda
prymasa Jozefa Glempa przewodniczy Zespotowi Dobrych Ustug, po-
wotanemu przez premiera Jerzego Buzka; doprowadza do odwotania
blokad i rozpoczegcia rozmoéw migdzy przedstawicielami rzadu a zwiaz-
kami zawodowymi rolnikow.

VI 1999 — przewodniczy Komitetowi Wizyty Ojca Swigtego Jana Pawla 11
w Licheniu.

6 1 2000 — jest wspotkonsekratorem przy $wigceniach biskupich ks. Stani-
stawa Gebickiego, kanclerza Kurii Diecezjalne;.

30 IV 2000~ bierze udzial w kanonizacji siostry Faustyny Kowalskiej
w Rzymie jako delegat diecezji razem z biskupem Stanistawem Gebic-
kim.

VII 2000 — bierze udzial w jubileuszowej pielgrzymce narodowej do Rzy-
mu razem z biskupem ordynariuszem Bronistawem Dembowskim.

XI 2000 — przewodniczy pielgrzymce rolnikéw polskich do Rzymu.

20 VI 2001 — na wlasna proébe zostaje zwolniony przez Plenarna Konfe-
rencj¢ Episkopatu z obowiazkéw krajowego duszpasterza rolnikow.
2001 — jako przewodniczacy Komisji ds. Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana
Dtugosza we Wioctawku podejmuje prace zmierzajace do reaktywowa-
nia Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana Diugosza we Wioctawku; jest

wspottworeg Fundacji im. Ks. Jana Dlugosza.

31X 2001 — w imieniu biskupa B. Dembowskiego, przebywajacego w szpitalu,
otwiera na nowo Gimnazjum im. Ks. Jana Dlugosza we Wioctawku.

2 IX 2002 — w imieniu Pasterza Diecezji otwiera Liceum im. Ks. Jana
Dhugosza we Wioctawku.

XI 2002 - z grupa ksiezy odbywa pielgrzymke po §ladach $w. Pawla
w Grecji.
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PUBLIKACJE
BISKUPA ROMANA ANDRZEJEWSKIEGO

Bibliografia zostata utozona chronologicznie. W ramach poszczegélnych lat,
pzy duzej liczbie publikacji, wprowadzono =zasady porzadkujace:
v pierwszej kolejnosci wymieniono publikacje samoistne (niezaleznie od ich
tanatyki), nastgpnie artykuty naukowe i popularnonaukowe w dzietach zbioro-
vwych i czasopismach (czasopisma wedtug porzadku alfabetycznego swoich
twutéw), w dalszej kolejnosci umicszezono artykuly prasowe (gazety wedtug
klejnosci alfabetycznej swoich tytutéw), nastgpnie ida homilie, przeméwienia
oaz teksty pastoralne i urzgdowe, wreszcie sprawozdania, przedmowy, recen-
z, thumaczenia i inne publikacje.

Sroty:

ABMK - ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”

A — ,,Ateneum Kaptlanskie”

KOWwWt — ,,Kronika Diecezji Wioctawskiej”

KilR - ,,Kalendarz Rolnikéw”, 1992-

13 - ,Lad Bozy”, 1982-1997

13/N - ,,Lad Bozy” (dod. do ,Niedzieli”), 1998-

R1 - ,,Roczniki Humanistyczne”

R’K - ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”

Ricz. Dlug. - ,Rocznik Publicznego Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana

Dhugosza we Wioctawku” 2002-

Svi - ,.Studia Wioclawskie” 1998-

WDR — Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikéw
1968

1. O humanistyczng formacjg kaptanow, AK 60(1968) s. 79-8S.
2. Tradycja a nowatorstwo w epistolografii tacinskiej IV w. w §wietle
lisow Kw. Aureliusza Symmacha i Aureliusza Ambrozego, ,,Eos” 57/2(1968)

§.245-250.

1969
3. Sprawozdanie z Seminarium Duchownego we Wiloctawku w roku
alademickim 1968/69, KDW1t 52(1969) s. 126-133.
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4. Poczatek roku akademickiego w Seminarium Duchownym, KDWt
52(1969) s. 257-276.

1970
5. Rec.: A. Maggiali, Formazione dei seminaristi al senso communitario,
Milano 1964, s. 318; AK 74(1970) s. 291-292.

1971
6. Tlum. (z pol. na tac.): Summaria, ABMK 23(1971) passim.
7. Thum. (z pol. na fac.): Dedykacja dla Ojca Swigtego Pawia VI, AK 27(1971)
s. 170-171.

1972
8. Thim. (z pol. na tac.): Summaria, ABMK 24(1972) passim.
9. Thum. (z pol. na fac.): Summaria, ABMK 25(1972) passim.

1973
10. Struktura antycznego listu polecajacego w $wietle zasad retoryki, RH
21(1973) z. 3, s. 17-24.
11. Rec.: Antologia modlitwy patrystycznej. Modlitwy i rozmyslania facinskich
Ojcéw Kosciola, Sandomierz 1971; AK 84(1973) s. 185-186.
12. Tlum. (z pol. na tac.): Summaria, ABMK 26(1973) passim.

1975
13. Listy polecajace Cycerona w $wietle antycznych zasad rekomendacji,
,»E08” 63(1975) s. 43-59.
14. Ks. Waclaw Liskiewicz [nekrolog], KDW1 58(1975) s. 284-285.

15. Thum (z grec. na pol.): Dzieje Apostolskie, w: Pismo Swigte Starego i Nowe-
go Testamentu, Poznan 1975, s. 194-239. (Wspoétautor przekladu: F. Jézwiak).

1976
16. Kregi tematyczne cyceronskich rekomendacji, RH 24(1976) z. 3, s. 15-
38.
17. VII Migdzynarodowy Kongres Patrologow w Oksfordzie (8-13 IX
1975), AK 87(1976) s. 160-163.

18. Chrzescijanin wobec cierpienia (rec.: E. Nowak, Le chrétien devant la souf-
france. Etude sur la pensée de Jean Chrysostome, Paris 1972); AK 86(1976) s. 316-319.

1977
19. Pokuta w nauczaniu Ojcow Kosciota, AK 89(1977) s. 33-46.
20. Ojcowie Kosciota o filozofii antycznej (rec.: A. Warkotsch, Antike Phi-
losophie im Urteil der Kirchenvater, Miinchen 1973); ,,Zeszyty Naukowe KUL”
20(1977) s. 170-172.

1978

21. Nieprzemijajaca warto§¢ cyceronskiego traktatu ,,O starosci”, AK
90(1978) s. 222-225.

22. Ojcowie Kosciota — Ojcowie naszej wiary, ,,Zwiastun Milosierdzia’

(Londyn) 20(1978) nr 1-2, s. 16-17.

>
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23. Thum. (z tac. na pol.): Listy §w. Ambrozego: Ep. 28, 47, 49, 51, w: Antologia
listu starochrzescijanskiego I, Lublin 1978 (STCh) s. 83-99.

24. Thum. (z pol. na lac.); ,,Wstep” i niektére tytuly, w: J. Czemiatowicz, C. Mazur,
Re:epcja antyku chrzescijanskiego, t. 1, cz. 1, Lublin 1978, s. XVII-XIX, passim.

1979

25. Rozwdj studidow patrystycznych, AK 92(1979) s. 177-194.

26. Swiety Cyprian z Kartaginy — miedzy karnoécia a tagodnoscia w opar-
civ o zasadg jednoSci Kosciota, AK 92(1979) s. 372-379.

27. Migdzy Bogiem a cesarzem — Ambrozy z Mediolanu, AK 93(1979)
s. %4-72.

28. Sytuacja dydaktyczna patrologii w seminariach duchownych, RTK
2611979) z. 4, s. 53-61.

29. Kult relikwii wedhug §w. Ambrozego, RTK 26(1979) z. 4, s. 73-78.

30. Cyceron, Marek Tullius Cicero, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lu-
blia 1979, kol. 677-678.

1980
31. Smieré — tragedia czy wyzwolenie? (Kartki z eschatologii Ojcéw Ko-
scidla), AK 95(1980) s. 91-95.
32. Mysl spoteczna $w. Bazylego Wielkiego w nauce §w. Ambrozego, RTK
27(1980) z. 4, s. 179-182.

1981

33. Przypowiesci o zbawieniu (Lk 15, 14-32) w interpretacji $w. Ambro-
zego z Mediolanu, AK 96(1981) s. 63-69.

34. Niektore ciceroniana u $w. Ambrozego z Mediolanu, RH 29(1981)
z. 3, s. 119-127.

35. Modlitewny stosunek Cycerona do bogéw, ,,Jarnowskie Studia Teolo-
giczne” 8(1981) s. 71-73.

36. Ks. Kazimierz Rakowski [nekrolog], KDWt 64(1981) s. 144.

37. Thum. (z fac. na pol.): Konstytucja Apostolska ,,Exsul Familia”, ,,Studia Polo-
nijre” 4(1981) s. 15-58. .

38. Thum. (z wilos. na pol.): Swiadectwo rodzin, AK 96(1981) s. 473-484.

1982
39. Ks. Mieczystaw Krzyzanowski [nekrolog], KDW1, 65(1982) s. 139-140.

40. Thum. (z tac. na pol.): W nurcie Tradycji: Jedno$¢ Kosciota méwi wszystkimi
jezykami (fragment Mowy 8, 1-3 nieznanego autora afrykanskiego z VI wieku),
1B 1982, nr 1, s. 3.

41. Thum. (z grec. na pol.): W nurcie Tradycji: JesteScie sola ziemi i §wiatlodcia
$wita (fragment homilii §w. Jana Chryzostoma), LB 1982, nr 3, s. 6.

42. Thum. (z tac. na pol.): W nurcie Tradycji: Maryja — Matka nasza (fragment
Mowy 20 $w. Elreda), LB 1982, nr 5, s. 3.

43. Thum. (z grec. na pol.): W nurcie Tradycji: Boskie i ludzkie narodzenie (frag-
mert kazania §w. Bazylego Wielkiego), LB 1982, nr 16/17, s. 4.
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1983

44. Zbawczy realizm Eucharystii w nauce Ojcow Kosciota, AK 101(1983)
s. 179-187.

45. Konecki Roman, w: Stowaik polskich tcologéw katolickich, t. 6, War-
szawa 1983, s. 125-126.

46. Chrystus Zmartwychwstaty, B 1983, nr 7, s. 4.

47. Wspomnienie wilenskiej Paschy, LB 1983, nr 7, s. 5. (Podp.:) ks. Jo-
nas Matulanis.

48. Zaduma nad Noakowskim, LB 1983, nr 10, s. 7. (Podp.:) J. M.

49. Biskup w parafii, LB 1983, nr 18, s. 10-11, 15.

50. Zmarli chca méwi¢, £B 1983, nr 22, s. 1, 7. (Podp.:) J. M.

1984

51. Szkic do duchowego portretu biskupéw wioctawskich (Z okazji zlote-
go jubileuszu kapfanstwa biskupa Jana Zargby), AK 102(1984) s. 353-364.

52. W stuzbie Kosciota (Wspomnienia o prof. Leokadii Malunowiczow-
nie), w: Chrzescijanie, t. 13, Warszawa 1984, s. 276-278.

53. Ks. Stanistaw Kwiecinski [nekrolog], KDW1t 67(1984), s. 46-47.

54. Kazanie na uroczysto$¢ pigédziesigciolecia kaptanstwa Biskupa Jana
Zargby, KDW1 67(1984) s. 151-157.

55. Ziemia jest rzetelna (z kazania wygloszonego na Jasnej Gorze 15 VIII
1984), LB 1984, nr 20, s. 1.

56. Alfabet pojeé: Godnos¢. List 1 (26 VIII 1984), Podkomisja Episkopa-
tu ds. Duszpasterstwa Kobiet 1984. (Podp.:) Filolog; toz, w: Rodzina polska
zawsze trzezwa, Komisja Episkopatu ds. Trzezwosci (1985) s. 41-42.

57. Alfabet pojeé: Szczeros$é. List 3 (Boze Narodzenie 1984), Podkomisja
Episkopatu ds. Duszpasterstwa Kobiet. (Podp.:) Filolog.

58. Matka Stowa Wcielonego, tamze.

59. Matko Milosierdzia (modlitwa do Matki Bozej Ostrobramskiej),
LB 1984, nr 1, s. 1. (Podp.:) ks. Jonas Matulanis.

60. Krolowo pokoju, umocnij nas w pokoju! [utwor zdjgty przez cenzurg
z LB 1984, nr 23]. (Podp.:) ks. Jonas Matulanis.

1985

61. Stala Matka Bolesciwa..., List 4 (Wielki Post 1985), Podkomisja Epi-
skopatu ds. Duszpasterstwa Kobiet 1985.

62. Alfabet pojgé: Nadzieja. List 5, Podkomisja Episkopatu ds. Duszpa-
sterstwa Kobiet 1985. (Podp.:) Filolog.

63. Alfabet pojg¢: Rozpacz. List 7, Podkomisja Episkopatu ds. Duszpaster-
stwa Kobiet. (Podp.:) Filolog.

64. Alfabet pojgé: Rzetelno$¢. List 8, Podkomisja Episkopatu ds. Duszpa-
sterstwa Kobiet 1985. (Podp.:) Filolog.

65. Wychowawczyni Narodu. List 8, Podkomisja Episkopatu ds. Duszpa-
sterstwa Kobiet 1985.
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66. Ziarno. List 8, Podkomisja Episkopatu ds. Duszpasterstwa Kobiet 1985.
(Polp.:) ks. J. M.

67. Homilia na Migdzynarodowy Dzieni Kobiet 8 II 1985, w: Materiaty
Podcomisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Kobiet 1985. (Bez podp.).

68. Kosciot w okowach totalitaryzmu (z kazania wygloszonego w Zdun-
skiej Woli 11 VIII 1985), LB 1985, nr 9, s. 8.

69. ,Powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca” (Homilia wyglo-
szora 28 IX 1985 w Kaliszu z okazji IV Migdzynarodowego Kongresu Joze-
folcgicznego), ,,Gazeta Niedzielna” (Londyn) 43(1985) s. 2-3.

70. (Przedmowa:) Historia Nabota wczoraj i dzisiaj, w: Sw. Ambrozy, Historia
Nabota, Sandomierz 1985, s. 7-10.

1986

71. Stowo do kaplanéw i wiernych po wyborze na administratora diecezji
wilotawskiej, KDW1 69(1986) s. 244-245.

72. ,Blogostawieni, ktérzy umierajag w Panu...” (Homilia w I dniu pogrze-
bu diskupa Jana Zargby), KDW1t 69(1986) s. 249-252.

73. Przeméwienie administratora diecezji wloctawskiej na zakonczenie
pogzebu $p. biskupa Jana Zargby, KDW1t 69(1986) s. 264-269.

74. Duchowo$¢ kaptana w czasie wakansu stolicy biskupiej, cz. 1-5, KDWt
69(.986) s. 282-285; 70(1987) s. 26-28, 109-111, 205-206, s. 261-263.

75. Zyczenia na Boze Narodzenie, KDW1 69(1986) s. 285.

76. Rec.: K. Majdanski, Wrocit tu Koscidt. Z postugi stowa biskupa szczecinsko-
kamenskiego 1979-1984, Szczecin 1985; AK 107(1986) s. 166-170.

1987

77. Blogostawiony Michat Kozal — sufragan wioctawski jako $wiadek
wiay, AK 109(1987) s. 525-531.

78. Homilia na pogrzebie ks. pratata Jana Pawia Grajnerta, KDW1t 70(1987)
s. 247-252.

79. Kult bl. Michata Kozala (Przeméwienie w Radio Watykanskim),
KDW¥1 70(1987) s. 255-257.

80. Wezwanie do modlitwy o wybér nowego biskupa diecezjalnego, KDW1
70(1987) s. 16-19.

81. Wezwanie do modlitwy o rychia beatyfikacj¢ stugi Bozego biskupa
Miciata Kozala, KDW1t 70(1987) s. 19-23.

82. Zaproszenie wszystkich rodzin zakonnych do katedry, KDW1 70(1987)
s. 23-24,

83. Komunikat do czcicieli Matki Bozej Ostrobramskiej, KDW1 70(1987)
s. 24.

84. Komunikat o profanacji obrazow w katedrze, KDW1 70(1987) 215-216;
toz, £B 1987, 1 III, s. 8.

85. Wielkopostne wezwanie do odnowy Kosciota diecezjalnego, KDWt
70(1987) 72-76; toz, LB 1987, 15 111, s. 1-2.
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86. Zyczenia na $wigta wielkanocne, KDW1 70(1987) 76-77; toz, LB 1987,
12 1V, s. 4.

87. Niezwykly jubileusz ksigdza Jozefa Malkiewicza, KDWt 70(1987)
s. 77-78.

88. Wezwanie do bezposredniego przygotowania diecezji na Kongres Eu-
charystyczny, KDW1 70(1987) s. 78-84.

89. Odezwa do kaptanoéw i wiernych obydwu dekanatéw konifiskich, KDW1
70(1987) s. 84.

90. Powitanie blogostawionego Michata Kozala, KDWt 70(1987) 178-179;
toz, AK 110(1987) s. 80-81.

91. Podzigkowanie za udzial w uroczystosciach, KDW1 70(1987) 183-188;
toz, AK 110(1987) s. 87-91.

92. Stowo do pielgrzymoéw kaliskich, KDW1t 70(1987) s. 197-198.

93. Stowo do pielgrzyméw sieradzkich, KDW1 70(1987) s. 198.

94. Stowo pasterskie z okazji dzigkczynnych uroczystosci za beatyfikacje
siedmiu karmelitanek, KDWt 70(1987) s. 199.

95. Stowo pasterskie na rozpoczecie roku szkolnego i katechetycznego,
KDWt 70(1987) s. 200-201.

96. Odezwa do kaptanow i wiernych obydwu dekanatéw kaliskich, KDW1
70(1987) s. 201-202.

97. Stowo pasterskie na 43. Tydzien Milosierdzia, KDW1t 70(1987)
s. 202-205.

98. Odezwa w sprawie budowy kolegium Jana Pawia II w Lublinie, KDW1
70(1987) s. 207.

99. Prosba o modlitwg za zmarlych i o pomoc dla seminarium, KDW1
70(1987) s. 207-208.

100. List pasterski pomocniczych biskupow wiloctawskich z racji udania
si¢ ,,ad limina Apostolorum” do Rzymu, KDW1 70(1987) s. 253-254. (Wspo6t-
autor: bp C. Lewandowski).

101. List pomocniczych biskupéw wioctawskich do kaplanéw o postawie
pasterskiej w latach kryzysu gospodarczego, KDW! 70(1987) s. 254-255.
(Wspotautor: bp C. Lewandowski)

1988

102. Ks. Jan Os$wiecinski (nekrolog i homilia na pogrzebie), KDW1
71(1988) s. 87-91.

103. ,,Przypatrzcie sig, bracia, powotaniu waszemu” (Homilia podczas do-
zynek na Jasnej Gorze 4 IX 1988), ,,Lad” (ODISS) 1988, 9 X, s. 5.

104. Przemoéwienie w katedrze w czasie ingresu biskupa Henryka Muszyn-
skiego, KDWt 71(1988) s. 19-22.

105. Przeméwienie w refektarzu seminaryjnym po ingresie biskupa Hen-
ryka Muszynskiego, KDWt 71(1988) s. 30-31.

106. List pomocniczych biskupéw wioctawskich z racji nominacji nowe-
go biskupa wioctawskiego, KDW1t 71(1988) s. 6-7. (Wspotautor: bp C. Lewan-

dowski).
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1989

107. Pielgrzymki do kraju nadziei (1-4), LB 1989, 12 IIl, s. 5; 26 111, s. 5;
21V, s 4-5; 91V, s. 4.

108. W ZSRR Bog wraca do kosciotow (fragment audycji Radia Watykan-
skiego z 1 III 1989), , Msza Swieta” 1989, lipiec-sierpieni, s. 169.

109. Homilia w czasie nawiedzenia relikwii bl. Urszuli Ledéchowskiej
w Sieradzu (25 V 1989), KDWt 72(1989) s. 134-136.

110. ,,Prowadz mnie, Panie, swa droga odwieczng” (Homilia wygloszona
w czasie III Kongresu ku czci Milosierdzia Bozego 4 X 1988), ,,Biuletyn Mi-
fosierdzia Bozego” 23(1989) s. 69-72.

111. Blogostaw Ojczyzng mita, ,,Zielony Sztandar” 1989, 24 XII, s. 1, 4.

1990

112. Postanie z Wierzchostawic, LB 1990, 3 VI, s. 3.

113. Homilia z okazji 50. rocznicy meczenskiej smierci ks. kanonika Win-
cemego Matuszewskiego i ks. prefekta Jozefa Kurzawy w Osigcinach, KDWt
73(1990) 160-163.

114. , Attende tibi et doctrinae” (Konferencja ascetyczna wygloszona na
zebraniu ksigzy dziekanow i ksigzy wizytatorow), KDWt 73(1990) s. 204-206.

115. Duszpasterstwo rolnikow — stuzba dla Narodu (Homilia wygtoszona
w czasie Mszy $wigtej inauguracyjnej w Uniwersytecie Ludowym we Wioctaw-
ku) KDW1 73(1990) s. 333-336.

116. Jeste$my, aby formowaé [wywiad z przewodniczacym Komisji Epi-
skoratu ds. Duszpasterstwa Rolnikéw —~ rozmawia Stawomir Siwek], ,,Obser-
wator” 1(1990), nr 2(9 IX), s. 1,12.

117. Na wsi sa szanse..., ,,Obserwator” 1(1990), nr 3(16 IX), s. 12.

118. List o nowym pismie dla rolnikéw, ,,Obserwator” 1(1990), nr 1(2 IX), s. 2.

119. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 1(1990), nr 17-18(23-30 XII), s. 2.

120. Przedmowa, w: Antologia tekstéw patriotyczno-chiopskich w poezji polskiej,
Wicctawek 1990, s. 3-4.

1991

121. Gdy konie stajg dgba..., ,Niedziela” 1991, 10 II, s. 1, 4.

122. Dzigkczynienie za sto lat Zgromadzenia Siéstr od Aniofow, ,Milo-
wac czynem i prawda”. Biuletyn Zgromadzenia Sidstr od Aniotéw 1991, nr 1,
s. 17-18.

123. Ks. Alfons Przybyla (nekrolog i homilia na pogrzebie), KDWt
74(1991) s. 143-146.

124. Niech ziarno przykazan wzrasta na glebie urodzajnej (Homilia do rol-
nikow w czasie Dozynek Janogérskich 1 IX 1991), ,Niedziela” 1991, 29 IX,
s. 4.

125. Na fundamencie Dekalogu ma wyrds¢ gmach nowej Rzeczypospoli-
tej (Homilia do robotnikéw w ramach pielgrzymki Swiata Pracy), ,,Niedziela”
1991, 29 IX, s. 5.

126. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 2(1991), nr 13-14(31 III-7 IV), s. 2.
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127. List na powitanie Ojca Swietego Jana Pawla 11 w Lomzy, ,Obserwator”
2(1991), nr 22-23(2-9 VI), s. 2.

128. Wkrétce minie rok... [List na rocznicg ukazania sie Niezaleznego Tygodnika
Rolnikéw ,.Obserwator”], ,,Obserwator” 2(1991), nr 36-37(8-15 1X), s. 2.

129. List o wyborach do Sejmu, ,,Obserwator” 2(1991), nr 42(20 X), s. 3.

130. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 2(1991), nr 51-52(22-29 XII), s. 2.

1992

131. Refleksje z podrozy pasterskich po Kraju Rad, w: Chrzeécijanstwo
w Zwiazku Radzieckim w dobie pierestrojki i glasnosti (Materialy z sesji Ekle-
zjologiczno-Misjologicznej, Pienigzno 28-30 IX 1989), Warszawa — Pienigzno
1992, s. 242-250 (Materiaty 1 Studia Ksiezy Werbistow, nr 36).

132. Dlaczego zabili ksigdza?, ,,Stowo Powszechne” 1992, 7 X, s. S;
toz, ,Niedziela” 11 X 1992, s. 1, 6; toz, KDW1 75(1992) s. 231-236; toz, KalR
1994, s. 49-50.

133. Modlitwa wiosny Kosciota (homilia z okazji IV rocznicy ingresu bi-
skupa Henryka Muszynskiego), KDW1t 75(1992) s. 25-29.

134. Przeméwienie w czasie ingresu metropolity gnieznienskiego Henryka
Muszynskiego w Gnieznie, KDWt 75(1992) s. 196-197.

135. ,,Wesoly nam dzien dzi§ nastal”. Stowo administratora diecezji wio-
clawskiej w czasie $wigcen biskupich i ingresu biskupa Bronistawa Dembow-
skiego, KDWt 75(1992) s. 131-134; AK 118(1992) s. 355-358.

136. Przeméwienie w refektarzu po ingresie biskupa Bronistawa Dembow-
skiego, KDW1 75(1992) s. 137.

137. Przeméwienie w rocznicg pobytu Ojca Swietego (6 VI 1992), KDWt
75(1992) s. 157.

138. Ks. Jerzy Kazmierczak (nekrolog i homilia na pogrzebie),
KDW175(1992) s. 224-231.

139. ,,Jestescie uprawna rola Boza i1 budowla Boza” (Homilia wygloszona
z okazji 70-lecia Uniwersytetu Ludowego w Dalkach, Gniezno 9 XI 1991),
w: Katolickie Uniwersytety Ludowe. Materialy z sympozjum..., Poznan 1992,
s. 24-26.

140. List pomocniczych biskupow wioctawskich z okazji nominacji nowe-
go biskupa wioctawskiego Bronistawa Dembowskiego, KDW1 75(1992) s. 124-
126. (Wspotautor: bp C. Lewandowski).

141. ,Pomagajac innym — pomagasz sobie”, ,,Obserwator” 3(1992),
nr 9(1 III), s. 10.

142. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 3(1992), nr 16-17(19-26 1V), s. 3.

143. Zaproszenie rolnikéw polskich na dzigkczynne uroczystosci za zebrane plo-
ny, ,,Obserwator” 3(1992), nr 35(30 VIII), s. 3.

144. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 3(1992), nr 51-52(20-27 XII), s. 3.

145. Przedmowa, KalR 1992, s. 3.

1993
146. Duszpasterstwo rolnikéw, AK 121(1993) s. 288-301.
147. Jestem przy prawicy, ,,Niedziela” 1993, 3 X, s. 1.
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148. Wies potrzebuje wiedzy, ,Niedziela” 1993, 21 XI.

149. Dlaczego milcza ludzie dobrzy?, ,Niedziela” 1993, 26 XII.

150. Czy lewica bedzie wiarygodna?, ,,Stowo — Dziennik Katolicki” 1993
231X, s. 1.

151. Akt zawierzenia diecezji wloctawskiej Matce Bozej, KDW1 76(1993)
s. 17-18.

152. Bog — mocg chrzescijan (Homilia wygloszona w 50. rocznicg meczen-
skej smierci kaptanéw w Piotrkowie Kujawskim 22 X 1989), KDW1 76(1993)
s. 215-220.

153. Kogo wybraé¢? (Modlitwa w Licheniu ~ 15 VIII 1993), LB 1993,
5IX,s. 1.

154. Modlitwa o czujnos§é pasterzy. Apel Jasnogorski w czasie rekolekcji
biskupich. ,,Niedziela” 1993, 12 XII.

155. Homilia wygloszona z okazji odstonigcia obelisku ku czci Stanistawa
Mikotajczyka w czasie Mszy $w. polowej w Dobrzycy (22 IX 1991), w:
M. Karalus, Chiopak ze Strzyzewa. Mlodo$¢ Stanistawa Mikotajczyka 1901-
1930, Dobrzyca 1991.

156. Wies$ potrzebuje wiedzy [obszerne fragmenty wywiadu udzielonego
tygodnikowi ,,Niedziela”], ,,Obserwator” 4(1993), nr 50(12 XII), s. 10.

157. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 4(1993), nr 15-16(11-18 1V), s. 3.

158. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 4(1993), nr 51-52(19-26 XII), s. 3.

159. Przedmowa, KalR 1993, s. 3.

1994

160. Catuje rece Matki. Homilia wygloszona w czasie Mszy §wigtej w ka-
tedrze we Wioctawku na jubileuszu 425-lecia Wyzszego Seminarium Duchow-
nego 1 pazdziernika 1994 roku, Wiloctawek 1994, 27 s.; toz, w: 425 lat
WyZszego Seminarium Duchownego we Wiloctawku. Dokumentacja jubileuszu,
Whclawek 1995, s. 29-36.

161. Czyja bedzie Polska gminna? Wioctawek : WDR 1994, 19, [1] s,;
fraym. pt. Rzeczpospolita samorzadnie upijana, ,,Obserwator” 5(1994),
nr 43(23 X), s. 6.

162. Jak zmieni¢ oblicze wsi? Homilia wygloszona na dozynkach diecezji
wioctawskiej w Licheniu 13 wrzesnia 1992 roku, Lichen : n. Sankt. Maryjne
[1994], 25, [2] s.

163. Wies polem nowej ewangelizacji. Homilia wygloszona podczas Ogol-
norolskiego Swieta dzickczynienia za Plony na Jasnej Gérze w dniu 4 wrze-
$nia 1994 roku, Wioctawek : WDR 1994, [8] s.

164. Z kaptanem, z profesorem, z przyjacielem, w: W stuzbie Kosciotowi
1 nauce. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi
Olgjnikowi, Wioctawek 1994, s. 11-14.

165. II Synod Wioctawski: ludzie, statuty i przestanie, KDWt 77(1994)
S. £9-54.

166. IT Synod Wioctawski, £B 1994, 3 1V, s. 3.
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167. Stowo do rodzin wiejskich, w: List do Rodzin Ojca Swietego Jana Pawia I,
Wioctawek 1994, s. 91-93.

168. List do sottysow na Wielki Post, , Kronika Lichenska” 2(1994) 2, s. 1.

169. Zaproszenie soltyséw na pielgrzymke do Lichenia, ,,Kronika Lichenska”, kwie-
cien 1994 (dodatek do ,,Gazety Soleckiej” 4, kwiecien 1994).

170. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 5(1994), nr 14-15(3-10 IV), s. 3.

171. List w sprawie akcji zbierania i przekazywania sprzetu rolniczego rodakom
na Wschodzie, ,,Obserwator” nr 21(22 V), s. 3.

172. List na zniwa podczas suszy, ,,Obserwator” 5(1994), nr 33(14 VIII), s. 3.

173. Pielgrzymka Uniwersytetow Ludowych [zaproszenie na Jasng Goére], ,,Obser-
wator” 5(1994), nr 45(6 XI), s. 6.

174. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 5(1994), nr 51-52(18-25 XII), s. 2.

175. Komunikat w sprawie uniwersytetow ludowych, KDWt 77(1994) s. 261-262.

176. Przedmowa, KalR 1994, s. 4.

177. Przedmowa, w: Dzigkczynienie za plony. Dozynki. Materialty pomocnicze,
zebrat i do druku przygot. E. Marciniak, Wioctawek 1994, s. 3.

1995

178. Wstegpna ankieta do badan pastoralnych, KDW1t 78(1995) s. 504.

179. Odwiedzajac szkoly, LB 1995, 16 1V, s. 6, 13.

180. Parlament zwleka — obywatele ratyfikowali, ,,Niedziela” 1995, S III,
s. 5.

181. Jak zy¢ po klgsce?, ,Niedziela”, 1995, 3 XII, s. 9.

182. Humanista zawsze by¢, ,,Stowo — Dziennik Katolicki (Magazyn)”
1995, 17-19 11, s. 16-17.

183. Akcja Katolicka w diecezji wloctawskiej, ,,Stowo — Dziennik Kato-
licki” 1995, 23 X, s. 7.

184. Rodzinny posag: mifos$¢ i praca, ,, Zwycigska Pani” 1(1995) 6, s. 1-2.

185. Opatrzno$ciowy czlowiek okresu przemian (kazanie na pogrzebie $p.
Mariana Lewandowskiego, kuratora o$wiaty i wychowania, 7 XII 1994), , Na-
sza parafia” (§w. Maksymiliana), Wioctawek, grudzien 1994, s. 5-6; toz, KDW!
78(1995) s. 92-97.

186. Postuszenstwem, cierpliwoscia i cierpieniem (homilia na pogrzebie
$p. ks. kan. Euzebiusza Modrzejewskiego, 22 III 1995), KDW} 78(1995)
s. 125-130.

187. Na drogach Bozych (Homilia wygloszona z okazji zlotego jubileuszu
kaptanstwa ks. prof. Stanistawa Olejnika, 15 XII 1994), KDW1 78(1995) s. 144-
151.

188. Nieprzebrzmiate echo §w. Maksymiliana (Homilia wygtoszona na za-
konczenie Jubileuszowego Roku Kolbianskiego, 8 I 1995), KDW1t 78(1995)
151-156; toz, w: Polscy biskupi o §w. Maksymilianie, Niepokalanéw 1995,
s. 329-332.

189. ,,W liturgii zyje zbawcze dzieto Chrystusa” (homilia wygloszona na
pogrzebie $p ks. pratata Tadeusza Korpusinskiego, 6 III 1995), KDW1t 78(1995)
s. 178-184.
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190. Ostatnia z rodu (Homilia wygloszona w czasie pogrzebu $p. Prof.
Maii Komeckiej, 24 1 1995), KDW1t 78(1995) s. 202-208.

191. Dowody, ze Jezus zyje (Homilia na powitanie relikwii §w. Wojciecha
we Wioctawku, 19 V 1995), KDWt 78(1995) s. 229-235.

192. Sw. Wojciech daje znak jednosci (Homilia wygloszona na powitanie
relkwii $w. Wojciecha w kolegiacie sieradzkiej, 22 V 1995), KDW1 78(1995)
s. 36-241.

193. Zniwo wiary na ziemi koninskiej (Homilia wygloszona na powitanie
relkwii $w. Wojciecha w Koninie w parafii §w. Wojciecha 23 V 1995), KDWt
78(1995) s. 242-248.

194. Papieskie przestanie w duszpasterstwie nauczycieli (Stowo na poze-
gnaiie pielgrzymki nauczycieli do katedry wloctawskiej, 6 VI 1995), KDWi
78(1995) s. 261-264.

195. Duchowe lekarstwo dla chorej Europy (Homilia wygloszona do we-
termow II wojny $wiatowej, Ciechocinek 31 VIII 1995), KDW1t 78(1995)
s. ©63-367.

196. Mata lekcja historii (Homilia wygtoszona po pos$wigceniu krzyza
i pmnika Zolnierzy Armii Krajowej, zamordowanych przez pracownikow
Uredu Bezpieczenstwa i NKWD, Znaniewo 17 IX 1995), KDW1t 78(1995)
s. 68-374.

197. Prawda nie podlega glosowaniu (homilia wygloszona w kosciele
$w. Stanistawa Kostki w Warszawie, 24 IX 1995), KDW1 78(1995) s. 374-378.

198. Z dorobku czerpiemy nadziej¢ (Homilia wygloszona w czasie jubile-
usz1 75-lecia Szkoty Rolniczej w Koscielcu Kolskim), KDWt 78(1995)
s. €25-429.

199. Stawia¢ tamg ziu (homilia wygloszona w XI rocznicg $mierci ks. Je-
rze;o Popietuszki w katedrze wioctawskiej, 19 X 1995), KDWt 78(1995)
s. £30-434.

200. Jest wiatr, co oczyszcza¢ moze (Konferencja ascetyczna wygloszona
do <sigzy dziekanow 7 XII 1995), KDW1 78(1995) s. 524-528.

201. Ku wiejskiej Akcji Katolickiej [fragmenty homilii wygloszonej 18 XI
19% na Jasnej Gorze), ,,Obserwator” 6(1995), nr 4(22 1), s. 16.

202. Zaproszenie rolnikow polskich na dzigkczynne uroczystosci za zebrane plo-
ny - Jasna Géra — 3 IX 1995, ,Niedziela” 1995, 3 IX, s. 3.

203. Apel diecezjalnych duszpasterzy rolnikéw w sprawie pomocy dla wsi poszko-
dovanych kleska zywiotlowa w diecezji kieleckiej, ,,Gos¢ Niedzielny” 1995, 8 X.

204. Nie opuszcza¢ Ojczyzny w potrzebie! (Apel do mieszkancéw wsi i matych
miait), ,,Stowo — Dziennik Katolicki” 1995, 8 XI, s. 5; toz, ,Niedziela” 1995 19 XI,
s. 9 toz, KDW1 78(1995) s. 502-503.

205. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 6(1995), nr 16(16 1V}, s. 3.

206. Zaproszenie rolnikéw polskich na dzigkczynne uroczystosci za zebrane plo-
ny, ,Obserwator” 6(1995), nr 36(3 1X), s. 3.

207. Fragment stowa na zakonczenie dozynek jasnogoérskich 3 IX 1995, ,,Obser-
watir” 6(1995), nr 39(24 IX), s. 17.
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208. Apel diecezjalnych duszpasterzy rolnikéw w sprawie pomocy dla wsi poszko-
dowanych kleska zywiotowa w diecezji kieleckiej, ,,Obserwator” 6(1995), nr 41(8 X),
s. 17.

209. Prawda nie podlega glosowaniu [obszerne fragmenty homilii wygloszonej
24 IX 1995 w kosciele $w. Stanistawa Kostki w Warszawie], ,,Obserwator” 6(1995),
nr 42(15 X), s. 7.

210. Apel przed wyborami prezydenckimi, ,,Obserwator” 6(1995), nr 47(19 XI),
s. 3.

211. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 6(1995), nr 52-53(24-31 XII), s. 5.

212. Komunikat w sprawie uniwersytetow ludowych, KDW1t 78(1995) s. 413-415.

213. Komunikat w sprawie filmu ,Ksigdz”, KDW?1 78(1995) s. 417-418.

214. Zyczenia na Boze Narodzenie skierowane do rolnikéw, ,,Oberwator” 6(1995)
52/53, s. 5.

215. Przedmowa, KalR 1995, s. 3.

216. Przedmowa, w: Kocham cig, ojczyzno. Wiersze patriotyczne, zebratl i do druku
przygot. E. Marciniak, Wloctawek 1995, s. 3.

217. Przedmowa, w: Kocham cig, wiosko moja. Wiersze o umitowaniu ziemi oj-
czystej, zebrat i do druku przygot. E. Marciniak, Wioctawek 1995, s. 3.

218. Przedmowa, w: Kocham was. Wiersze na rozne okazje, zebral i do druku
przygot. E. Marciniak, Wiloctawek 1995, s. 3.

219. Przedmowa, w: Wiersze dla dzieci, zebrat i do druku przygot. E. Marciniak,
Wioctawek 1995, s. 3.

220. Przedmowa, w: Kocham cie, przyrodo nasza, zebral i do druku przygot.
E. Marciniak, Wioctawek 1995, s. 3.

221. Przedmowa, w: Kocham cie, ziemio rodzinna. Wiersze o umitowaniu ziemi
ojczystej, zebrat i do druku przygot. E. Marciniak, Wioctawek 1995, s. 3.

222. Przedmowa, w: Wiersze na rok liturgiczny, zebrat i do druku przygot. E. Mar-
ciniak, Wiloctawek 1995, s. 3.

223. Przedmowa, w: ks. Tymoteusz, Chwalcie laki umajone, Wioctawek 1995, s. 3.

1996

224. Ludzi do Boga prowadzac. Rozmowy o rodzinie, szkole i polskiej wsi,
Wioctawek : WDR 1996, 53, [2] s.

225. Witosowe dziedzictwo. Elektorat wiejski w oczach duszpasterzy,
Czestochowa : ,,Niedziela” 1996, 47, [2] s. (Zeszyty ,,Niedzieli”; 2).

226. Konkordat w Polsce gminnej ratyfikowany, KalR 1996, s. 72-73.

227. Wskazania dla duszpasterzy w sprawie Referendum Uwiaszczeniowe-
go, KDW1 79(1996) s. 54.

228. Wstepna ankieta do badan pastoralnych po referendum 18 II ‘96,
KDW1 79(1996) s. 55.

229. Program duszpasterski na rok 1996/97 w perspektywie Wielkiego Ju-
bileuszu Roku 2000, KDW1t 79(1996) s. 465-474.

230. Gar$¢ refleksji i dzigkczynienia z okazji 15-lecia $wigcen biskupich
— Wioctawek, katedra — 19 grudnia 1996, KDWt 79(1996) s. 531-533.

231. Nikt Ko$ciotowi nie zamknie ust (Homilia wygloszona w kosciele
Najswigtszego Serca Jezusowego we Wioctawku przez Radio Maryja, 11 III
1996), KDW1t 79(1996) 103-111.
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232. Dzigkczynienie Bogu za Prymasa Tysiaclecia (Homilia wygloszona
w katedrze wioctawskiej w uroczystos¢ odstonigcia i poswigcenia pomnika Pry-
masa Stefana Wyszyniskiego, Wioclawek — katedra, 11 V 1996), KDW1 79(1996)
s. 168-176; toz, w: Tu uczy! sig, wzrastal i pracowal. Prymas Tysiaclecia Ste-
fan Wyszynski w diecezji wloctawskiej, Wioctawek 1996, s. 13-26.

233. Maryjo, pomoz nam w odnowie sumienia! [homilia wygloszona
w Licheniu 12 V 1996], ,,Obserwator” 7(1996), nr 26(30 VI), s. 22; nr 27
(7 VID), s. 22.

234. Bojowaniem zycie wypehit (Homilia wygloszona na pogrzebie $p. ks.
pratata Wiadystawa Szafranskiego, 2 VII 1996), KDW!t 79(1996) s. 283-289.

235. Nie chcemy, by Polska byta krolestwem szatana! (fragment homilii
wygloszonej na powitanie figury Matki Bozej Fatimskiej w Ciechocinku 7 VII
1996), ,Niedziela” 1996, 1 IX.

236. Zyjemy dziedzictwem poprzednikéw (Kazanie wygloszone w X rocz-
nicg $mierci biskupa Jana Zargby, Wioctawek — katedra, 22 XI 1996), KDWt
79(1996) s. 460-465.

237. Widzac, ze Ojczyzna jest w potrzebie..., ,Niedziela” 1996, 17 XI,
s. 1,9,

238. Ojczyzna, ziemia, dobro wspdlne, ,,Obserwator” 7(1996), nr 13(24 III),
s. 21.

239. Co to jest ojczyzna?, ,,Obserwator” 7(1996), nr 14(31 III), s. 21.

240. Uwarunkowania historyczne dzisiejszej sytuacji, ,,Obserwator”
7(1996), nr 15(7 1V), s. 21.

241. Chiopi w ,czerwonej pajgczynie”, ,,Obserwator” 7(1996), nr 16(14
IV), s. 21.

242. Czy antyklerykalizm?, ,,Obserwator” 7(1996), nr 17(21 IV), s. 21.

243. Chiopskie referendum?, ,,Obserwator” 7(1996), nr 18(28 1V), s. 21.

244. Przy bezpiecznej rece Kosciota, ,,Obserwator” 7(1996), nr 19(5 V),
s. 21.

245. Ziemia i Kosciol — ojczyzna rolnika, ,,Obserwator” 7(1996), nr 20
(12 V), s. 21.

246. Wskazania duszpasterskie dotyczace przygotowania rolnikéw do uro-
czystosci dzigkczynienia za plony w dniach 31 sierpnia — 1 wrze$nia 1996 r.,
»Obserwator” 7(1996), nr 35(1 I1X), s. 4.

247. Utrzymaé ziemie, wiare i polsko$¢, ,,Obserwator” 7(1996), nr 44
(3 XI), s. 5.

248. Pierwszy biskup stanu wojennego [rozmowa z Krajowym Duszpaste-
rzem Rolnikéw], ,,Obserwator” 7(1996), nr 51(22-29 XII), s. 3-4.

249. Zyczenie na Wielkanoc skierowane do rolnikéw, ,,Obserwator” 7(1996),
nr 15(7 IV), s. 5.

250. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 7(1996), nr 51(22-29 XII), s. 3.

251. List promujacy Tygodnik Rolnikéw ,,Obserwator”, ,,Obserwator” 7(1996),
nr 35(1 IX), s. 5.
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252. Apel o udziat w wyborach do izb rolniczych, ,,Obserwator” 7(1996), nr 39
(29 IX), s. 3.

253. Zaproszenie soltyséw na pielgrzymke do Wioctawka i Lichenia, ,,Gazeta So-
tecka”, 4(40) 1-30 IV 1996, s. 1.

254. Zaproszenie na rekolekcje rolnikéw do Lichenia, KDW1 79(1996) s. 111.

255. Zaproszenie na uroczyste dzigkczynienie za plony (dozynki jasnogorskie),
»,Obserwator” 7(1996), nr 35(1 IX), s. 3.

256. Telegram z Jasnej Gory do Ojca Swigtego wystany w imieniu rolnikéw 1 IX
1996, ,Niedziela” 1996, 15 IX, s. 1.

257. Apel o udziat w wyborach do Izb Rolniczych, KDWt 79(1996) s. 354.

258. Przedmowa, KalR 1996, s. 3.

259. Przedmowa, w: Stefan Kardynal Wyszynski, Prymas Tysiaclecia do rolnikow,
Wtoctawek 1996, s. 5.

1997

260. Budujac jedno$¢ Europy. Kazania o $w. Wojciechu, Wioctawek :
WDR 1997, 40 s.

261. Dziedzictwo i zadania polskiej wsi. Teksty nauk rekolekcyjnych dla
rolnikéw gloszone w dniach 13-16 II 1997 w kosciele parafialnym w Grzego-
rzewie (diec. wioctawska) i transmitowane przez Radio Maryja, Wioctawek :
WDR 1997, 99, [1] s.

262. Kaptanstwo darem Boga dla ludzi. Kazanie prymicyjne..., Wioctawek
: WDR 1997, 32 s.

263. Ziemia jest rzetelna. Kazania i przeméwienia dozynkowe z lat 1988-
1997, Wioctawek : WDR 1997, 135, [1] s.

264. Wizja realizacji programu duszpasterskiego na rok 1997/98 na tle dia-
gnozy postaw spofeczno-religijnych ludnosci Diecezji Wioctawskiej, KDW1
80(1997) s. 470-478.

265. Ogodlna charakterystyka dziedzictwa wiary i kultury diecezji wioctaw-
skiej, w: Kto wygrat? Kto przegral? Postawy spoteczno-religijne diecezjan
wiloclawskich ‘97, Warszawa 1997, s. 5-22 (Osrodek Sondazy Spotecznych
OPINIA ISKK SAC; Wioctawek : WDR 1997).

266. O miejsce dla Boga w zyciu narodu (homilia wygloszona w kosciele
sw. Maksymiliana we Wloctawku z okazji wizyty Radia Maryja dnia 16 XII
1996), KDW1 79(1996) s. 23-33.

267.,,Czy chcecie...” Homilie 1 przeméwienia wygloszone w czasie nawie-
dzenia diecezji wloctawskiej przez Najswigtsza Maryj¢ Panng w Jej wizerun-
ku fatimskim w dniach 6-13 lipca 1996 roku, Wioctawek 1997, 127
s. (Wspolautor).

268. Znaki Boze na drodze do nieba (Homilia wygloszona w Licheniu
z okazji XXX-lecia koronacji cudownego Obrazu, 15 VIII 1997), KDW}
80(1997) s. 285-294.

269. Plowce ucza, ze w polityce powinna by¢ etyka, KDWt 80(1997)
s. 299-305.
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270. Kosciot zbudowany na Piotrze i strzezony przez Maryj¢ (Homilia na
dziekczynnych uroczystosciach za koronacje¢ figury Matki Bozej Skulskiej,
Skulsk, 29 VI 1997), KDW1 80(1997) s. 320-329.

271. Pokdj ptynie ze stowa niepodlegtego (Homilia wygloszona w Stocz-
ku Klasztornym w archidiecezji warminskiej 31 VIII 1997), KDWt 80(1997)
s. 329-337.

272. Macierzynstwo Maryi zrodtem naszej wolnosci (Homilia wygloszona
na rozpoczecie uroczystosci 60-lecia koronacji obrazu Matki Bozej Chartup-
skiej, Chartupia 7 IX 1997), KDWt 80(1997) s. 338-342.

273. Matka Boza uczy z wiara patrze¢ w przyszto$¢ (Homilia wygloszona
na uroczystosci ku czci Matki Bozej Bolesnej w Konotopiu w parafii Kikét
w diecezji wloctawskiej), KDW1t 80(1997) s. 342-347.

274. Pod opieka Aniotéw: od kotyski do grobu (Homilia wygloszona
z okazji 150-lecia urodzin Arcybiskupa Wincentego Kluczynskiego, Konstan-
cin-Jeziorna, 1X 1997), KDW1t 80(1997) s. 347-353

27S. Zbawczy krzyz chiopskiej doli (Homilia wygloszona na dozynkach
diecezjalnych w Charlupi Malej — 14 IX 1997), KDW1 80(1997) s. 361-368.

276. W dniach kolejnych rocznic. Kazania z lat 1989-1997, w: F. Rutkow-
ski, Cztowiek wielkiego serca. Ksiadz Wincenty Kluczynski, Arcybiskup-Me-
tropolita Mohylowski, Administrator Apostolski Diecezji Minskiej (Kilka rysow
1 wspomnien), Wioctawek 1997, s. 7-10, 95-119.

277. Wraca¢ do ideatu Ojca (Homilia wygloszona w czasic Mszy sw. na
rozpoczecie XIV Kapituly Generalnej Zgromadzenia Siostr Wspdlnej Pracy od
Niepokalanej Maryi, Wioctawek — 12 VII 1997), ,,W shizbie Maryi”. Biuletyn
Zgromadzenia Siostr Wspdlnej Pracy od Niepokalanej Maryi, 30(1997)
nr 3(114), s. 44-47.

278. O ludzkich decyzjach w historii zbawienia (Homilia wygloszona
w czasie Mszy $w. na rozpoczecie XIV Kapituty Generalnej Zgromadzenia
Siostr Wsp6lnej Pracy od Niepokalanej Maryi, Wioctawek — 16 VII 1997),
,»W stuzbie Maryi” 30(1997) nr 3(114), s. 47-50.

279. Wspierajcie dziatanie Ducha Swigtego! (Homilia wygloszona w cza-
sie Mszy $w. na rozpoczecie XIV Kapituly Generalnej Zgromadzenia Siostr
Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi, Wioctawek — 16 VII 1997), ,,W stuz-
bie Maryi” 30(1997) nr 3(114), s. 50-56.

280. By Duch Bozy przenikat ludzka pracg (Homilia radiowa z okazji
75-lecia Zgromadzenia Siostr Wspélnej Pracy od Niepokalanej Maryi, Warszawa
— kosciol Swigtego Krzyza, 19 X 1997), KDW1 80(1997) s. 379-384.

281. Ojczyzna potrzebuje Twego glosu [fragment stowa do uczestnikow
dozynek jasnogorskich], ,,Obserwator” 8(1997), nr 38(21 IX), s. 3.

282. Wybrad, ale kogo?, ,,Nowy Obserwator” nr 0(2), 7 I1X, s. 3.

283. Blogostawiony, ktory idzie w imig Panskie, ,,Obserwator” 8(1997), nr 22
(1 VD), s. 3.

284. Hasto piatej pielgrzymki: Jezus Chrystus — wczoraj, dzi$ 1 na wieki [list na
powitanie Ojca Swietego], ,,Nowy Obserwator” nr 0(1), 31 V - 10 VI, s. 1, 3.
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285. Zaproszenie na Ogélnopolskie Swieto Dziekczynienia za Zniwa, ,,Obserwa-
tor” 8(1997), nr 35(31 VIID), s. 3; ,,Nowy Obserwator” nr 0(2), 7 1X, s. 1

286. Wskazania duszpasterskie dotyczace przygotowania rolnikéw do uroczysto-
Sci dzigkczynienia za plony w dniach 6-7 wrzeénia 1997 r., ,,Obserwator” 8(1997),
nr 36(7 1X), s. 3.

287. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 8(1997), nr 51-52(21-28 XII), s. 3.

288. Komunikat w sprawie zbidrki na budowg pomnika Powstancéw Styczniowych
w Nowej Wsi, KDWt 79(1996) s. 32.

289. Apel o pomoc dla dotknigtych powodzia gospodarstw wiejskich, KDW1
80(1997) s. 307.

290. List promujacy Tygodnik Rolnikéw ,,Obserwator”, ,,Nowy Obserwator”
nr 0(2), 7 IX, s. 7.

291. Komunikat w sprawie kalendarzy Muzeum Diecezjalnego, KDW1 79(1996)
s. 35.

292. Przedmowa, KalR 1997, s. 3.

1998

293. Ojcze nasz. Rozwazania o Modlitwie Panskiej. Nie tylko dla rolni-
kow, Wioctawek : WDR 1998, 142, [2] s.

294. Rzetelne sa rece rolnika. Kazania z lat 1989-1997, Wioctawek : WDR
1998, 220 s.

295. Wolno$¢ jest darem i zmaganiem. Kazania patriotyczne, czyli nauki
o umitowaniu Ojczyzny, Wioctawek : WDR 1998, 228, [2] s.

296. Stowo Krajowego Duszpasterza Rolnikow, w: Papieska Rada , Iusti-
tia et Pax”, O lepszy podziat ziemi. Wezwanie do reformy rolnej, Wioctawek
1998, s. 69-76.

297. O tradycjach i mozliwo$ciach naukowych wioctawskiego $rodowiska
koscielnego, SW1 1(1998) s. 7-20.

298. Wierno$¢ wobec Boga powodem sprzeciwu i roztamu (Warszawa —
kosciol Swiqtego Krzyza, 16 VIII 1988), KDW1 81(1998), s. 359-363; fragment
wydr. w tygodniku ,,Niedziela” 1998, 30 VIII, s. 21.

299. Milos¢ nie zgasta, jest nowa i $wieza co rano (Zdunska Wola —
8 VIII 1998, pogrzeb $§p. S. Jadwigi Machnowskiej), KDW1t 81(1998),
s. 364-369.

300. Pogrzeb Zbigniewa Corolli Porczynskiego, KDWt 81(1998),
s. 320-321.

301. Nie wstydzmy si¢ Chrystusa Ukrzyzowanego (Wloctawek i Konin —
28 VIII 1998, Zdunska Wola — 29 VIII 1998, konferencja dla katechetow),
KDWt 81(1998) s. 370-376.

302. Kapituta dzisiaj (Wloctawek ~ 14 XI 1998, 850-lecie Kapituly Kate-
dralnej), KDW1t 81(1998) s. 356-553.

303. W r¢kach Bozej Opatrznosci, ,,Via consecrata” 1998, nr 3, s. 12-14.

304. Tym, co zywia i bronia [obszemne fragmenty ksiazki ,,Dziedzictwo
i zadania polskiej wsi”], ,,Obserwator” 9(1998) nr 2(11 I), s. 21; nr 6(8 II),
s. 21; nr 10(8 III), s. 20.
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305. Wskazania duszpasterskie dotyczace przygotowania rolnikéw do uroczysto-
§ci dziekczynienia za plony w dniach 5-6 wrzeénia 1998 r., ,,Obserwator” 9(1998),
nr 36(6 IX), s. 19.

306. List do Ojca Swietego od rolnikéw polskich i ich duszpasterzy zgromadzo-
nych na dozynkach jasnogérskich 6 IX 1998, ,,Obserwator” 9(1998), nr 39(27 IX),
s. 21.

307. List po $mierci Henryka Baka {Szanowny Pan Tadeusz Laczynski Wicepre-
zes Mikolajczykowskiego Polskiego Stronnictwa Ludowego ,,Niepodleglo$c™], ,,Obser-
wator” 9(1998), nr 38(20 IX), s. 3.

308. Dwadziescia lat papieskich zmagan, ,,Obserwator” 9(1998), nr 42(18 X),
s. 21.

309. Zaproszenie na Ogolnopolskie Swigto Dzigkczynienia za plony 1998 r.
(Dozynki Jasnogorskie), ,,Obserwator” 9(1998), nr 36(6 1X), s. 1, 3.

310. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 9(1998), nr 15(12 1V), s. 3.

311. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 9(1998), nr 51-52(20-27 XII), s. 3.

312. Przedmowa, KalR 1998, s. 6, Wloctawek 1998.

313. Przedmowa, w: L. Tokarski, Szukam Cie Panie, Wioctawek 1998, s. 7.

314. Postowie, w: L. Tokarski, U kresu drogi, Wioctawek 1998, s. 103-106.

315. Thum.: Papieska Rada ,Iustitia et Pax”, O lepszy podzial ziemi. Wezwanie
do reformy rolnej, Wioctawek : WDR 1998, 79 s.

1999

316. Nad Litaniq do Boga Ojca, SWt 2(1999), s. 33-43.

317. O litanii do Boga Ojca, w: Litania do Boga Ojca, Wloctawek 1999,
s. 3-12.

318. Uniwersytety ludowe forma duszpasterstwa rolnikow, ,,Kronika Ar-
chidiecezji Przemyskiej” 94(1999) nr 4, s. 85-102.

319. Jedni lamentuja, inni szukaja rozwiazan (Z rekolekcji adwentowych
dla rolnikéw, Brafszczyk — diecezja lomzynska), ,,Niedziela”, 1999, 17 1, s. 22.

320. Dni pokuty czasem wielkich task kaptanskich (konferencja dla ksig-
zy dziekanéw — Wioctawek, 17 III 1999), KDWt 82(1999), s. 168-170.

321. Nie zalujmy, ze jestesmy w Polsce rolnikami (fragmenty kazania z Ja-
snej Gory — 14 III 1000), ,Niedziela” 1999, 28 III, s. 17; ,,Obserwator”
10(1999), nr 17(25 IV), s. 21.

322. W obronie ziemi, wiary i kultury, ,,Rézaniec” 1999, nr 7/8, s. 34-35.

323. Dziekujemy Bogu za chleb z nowych zniw, ,Ziemia Rodzinna”
1(1999) nor 2, s. 3.

324. Wielki Jubileusz Zbawienia Roku 2000 (Glos na zebraniu ksigzy dzie-
kanow, 20 X 1999), KDW1t 82(1999) s. 621-623.

325. Diecezja Wioclawska przed Jubileuszem 2000 (Konferencja dla ksig-
zy we Wioctawku, Zdunskiej Woli i Koninie, 8-10 XI 1999), KDW1 82(1999)
s. 623-632.

326. Od meczenistwa do beatyfikacji (Konferencja na sesji ku czci 108
meczennikéw - Londyn, 2 X 1999), KDW? 82(1999) s. 633-641.

327. Meczennicy sg darem dla Kosciota i Ojczyzny (Londyn, 2 X 1999
u Ksigzy Marianow), KDWt 82(1999) s. 641-645.

30



328. Hotd mgczennikom kujawskim (Piotrkow Kujawski, 24 X 1999),
KDW1 82(1999) s. 645-649.

329. Nie przynies$li wstydu Seminarium, Miastu i Diecezji (Wiloctawek —
katedra, 7 XI 1999), KDWt 82(1999) s. 649-654.

330. Przedziwny Bég w swoich planach (Slesin, 6 XII 1999, prymicje bi-
skupa Wiadystawa Blina), KDWt 82(1999) s. 690-694.

331. Nad zadaniami ziemianstwa (Jasna Gora, 1 V 1999 do Polskiego To-
warzystwa Ziemianskiego), KDW1 82(1999) s. 694-699.

332. Powr6t ziemian na wies. Ale jaki powr6t? (Przeméwienie na IV Ogol-
nopolskiej Pielgrzymce Ziemianstwa na Jasnej Goérze — 1 V 1999), KDWt
82(1999) s. 699-702.

333. Nad dziedzictwem czterech wiekow (Chojne, 25 VII 1999), KDWt
82(1999) s. 702-708.

334. O wiernosci wobec prawdy (Wioctawek, 40-lecie Liceum im. Miko-
faja Kopernika — 16 X 1999), KDWt 82(1999) s. 708-711.

335. Nie mozna nie kochaé Kosciota (Wloctawek, kosciot Sw. Witalisa —
8 IV 1999, do profesoréw historii Kosciota), KDWt 82(1999) s. 711-713.

336. Ludzi wam Bég powierzyt (Kazimierz Biskupi, 14 IX 1999, do pro-
fesorow faciny), KDWt 82(1999) s. 713-716.

337. Tkwi¢ w Chrystusie! (Lad n. Warta — 15 X 1999, XV Sympozjum
liturgiczne), KDW1t 82(1999) s. 716-718.

338. Jestescie $wiatyniag Boga! (Ptock — 9 X 1999, XXII Sympozjum
w Wyzszym Seminarium Duchownym), KDW? 82(1999) s. 718-721.

339. Czujg wielki niepokdj i mam nadziejg... [wywiad; rozmawial Stawo-
mir Siwek], ,,Obserwator” 10(1999), nr 5(31 I), s. 5.

340. Ryzyko jest wpisane w kazde powotanie [wywiad; z przewodnicza-
cym Zespolu Dobrych Ustug do mediacji migdzy rolnikami i strona rzadowa
rozmawia Stawomir Siwek], ,,Obserwator” 10(1999), nr 8(21 II), s. 7, 21.

341. Prorocka intuicja Jana Pawla II, ,,Obserwator” 19(1999), nr 23(6 VI),
s. 8-9.

342. Potrzeba nam sity, co oprze si¢ przemijaniu [komentarz po pielgrzymce
papieskiej], ,,Obserwator” 10(1999), nr 27(4 VII), s. 3.

343. Zaproszenie na Ogodlnopolskie Swigto Dziekczynienia za Zniwa 99 (Dozyn-
ki Jasnogorskie), ,,Obserwator” 10(1999), nr 35(29 VIII), s. 3.

344. Wskazania duszpasterskie dotyczace przygotowania rolnikow do uroczysto-
Sci dzigkczynienia za plony w dniach 4-5 wrzesnia 1999 r., ,,Obserwator” 10(1999),
nr 36(5 1X), s. 3. ,

345. Stowo do rodzin wiejskich, w: List Ojca Swigtego Jana Pawia II do os6b
w podesziym wieku, Warszawa 1999, s. 28-29.

346. List przed przyjazdem Ojca Swigtego Jana Pawla 11, ,,Obserwator” 10(1999),
nr 23(6 VI), s. 3.

347. List na Wielkanoc, ,,Obserwator”” 10(1999), nr 14(4 IV), s. 3.

348. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” nr 51-52 (19-26 XII), s. 3.

349. Wezwanie do modlitwy w intencji rolnikéw, ,,Obserwator” 10(1999), nr 7
(14 1), s. 3.

31



350. Przedmowa, w: Kosciét w Konecku. W 90. rocznice jego konsekracji, mate-
riaty zgromadzi} i calo$¢ oprac. J.A. Radaszewski, Wioctawek 1999, s. 5-6.
351. Przedmowa, KalR 1999, s. 3. ‘

2000

352. Kosciot wobec wyzwan plynacych z przemian spoteczno-gospodar-
czych na wsi, Warszawa 2000, 31 s. (Biblioteka ,,OBSERWATORA”, 2)
(Na okl. tyt.:) Wotanie Krajowego Duszpasterza Rolnikow O obrong polskiej
wsi 1 rolnictwa; toz, w: Polska wie§ wobec wyzwan integracji europejskiej, War-
szawa 2001, s. 74-86.

353. Wiara jest darem Boga i odpowiedzia czlowicka, w: Wiara i $wia-
dectwo Apostotéw Piotra i Pawla, pod red. J. Kedzierskiego, Ciechocinek 2000,
s. 7-10.

354. Chrzescijanska wizja rozwoju wsi i rolnictwa w zjednoczonej Euro-
pie, SW1 3(2000) s. 441-445.

355. Byla taka szkota we Wioctawku (1-2), £B/N 12000, 14, 21 V, s. 11

356. Skad pochodzi napis na gmachu Diugosza?, L B/N 2000, 3 IX, s. I-IL

357. Dlaczego Dlugosz?, LB/N 2000, 26 XI, s. I, III.

358. 1dZz do Dhugosza!, LB 2000, 3 XII, s. I, III.

359. ,,Boje si¢ Europy, jesli nie bgdzie w niej Chrystusa” (1-5), ,,Niedzie-
la” 2000, 6, 13, 20, 27 VHI, 3 IX, s. 14; toz, ,,Obserwator” 11(2000), nr 36
(3 IX), s. 8; nr 37(10 IX), s. 8; nr 38(17 IX), s. &; nr 39(24 IX), s. §; nr 40
(1 X), s. 8.

360. Homilia z okazji pigtnastej rocznicy sakry biskupiej Ks. Arcybiskupa
Henryka Muszynskiego (Gniezno — katedra, 25 III 2000), ,,Wiadomosci Archi-
diecezji Gnieznienskiej” 55(2000) s. 190-195.

361. Blogostawieni Kaptani — Mgczennicy darem Boga dla Kosciota na
Kujawach (Homilia wygtoszona na uroczysto$ciach dzigkczynnych za beatyfi-
kacjg meczennikéw z Osigein 21-24 V 2000), w: Blogostawieni mgczennicy
z Osiecin, Wioclawek 2000, s. 61-68.

362. Stowo do rodzin wiejskich [komentarz do Listu Ojca Swigtego Jana
Pawla II do os6éb w podesztym wieku, Biblioteka Tygodnika Rolnikéw nr 1],
,»Obserwator” 11(2000), nr 2(9 1), s. 4.

363. Swieccy do dzieta! [wywiad; rozmawial Andrzej W. Kaczorowski,
,Obserwator” 11(2000), nr 21(21 V), s. 20-21.

364. O pomoc dla dotknietego susza Podlasia, ,,Obserwator” 11(2000), nr 27(2 VII),
s. 3.

365. Zaproszenie na ogoélnopolskie §wigto dzigkczynienia za zniwa (Jubileuszowe
Dozynki Jasnogérskie 2000), ,,Obserwator” 11(2000), nr 35(27 VIII), s. 3.

366. Wskazania Duszpasterskie dotyczace przygotowania rolnikoéw do uroczysto-
$ci dziekczynienia za plony w dniach 2-3 wrzesnia 2000 r., ,,Obserwator” 11(2000),
nr 36(3 1X), s. 3.

367. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 11(2000), nr 17(23 IV), s. 3.

368. List na Boze Narodzenie, ,,Obserwator” 11(2000), nr 52-53(24-31 XII), s. 3

369. Zakorzeniony w Broniszewie, w: Broniszewo. Kosciol parafialny §w. Benona
(folder), Broniszewo 2000.

32



370. List na 10-lecie Tygodnika Rolnikéw ,,Obserwator”, ,,Obserwator” 11(2000),
nr 41(8 X), s. 3.

371. Stowo pozdrowienia wypowiedziane na konferencji na temat zwierzyny drob-
nej, w: Zwierzyna drobna jako elementy bioréznorodnosci srodowiska przyrodniczego,
pod red. S. Kubiaka, Wioctawek 2000, s. 24.

372. List (w formie przedmowy), w: M. Wlosinski, W postudze polskiej edukacji,
Wioctawek 2000, s. 9.

373. Przedmowa, KalR 2000, s. 3.

2001

374. Witajac w progach odrodzonego Diugosza, Wioctawek : WDR 2001,
50, [2] s. (Biblioteka Fundacji im. Ks. Jana Dlugosza. Seria A; nr 1).

375. Nad testamentem Prymasa Tysiaclecia dla rolnikow, Wiloctawek :
WDR 2001, 15, [1] s.

376. Rola i zadania ruchéw i stowarzyszen katolickich na wsi, w: Znak
nadziei dla $wiata i Kosciota. I Kongres ruchéw 1 stowarzyszen katolickich,
24-25 XI 2000, Warszawa 2001, s. 329-334.

377. Co trzeba zmieni¢ w $rodowisku wiejskim?, w: Polska wie§ wobec
integracji europejskiej, Gliwice 2001, s. 17-21.

378. Katolicyzm polski dzi$ i jutro, Krakéw — Zabki 2001, s. 142 (wypo-
wiedzi na pytania ankiety).

379. O humanistyczng wizjg przemian w $rodowisku wiejskim (wyktad na
inauguracji roku akademickiego 2000/2001 na Wydziale Rolniczym Szkoty
Glownej Gospodarstwa Wiejskiego), ,,Agricola” (Pismo SGGW) nr 50, 2001,
s. 6-10.

380. U genezy pasterskiej troski o wie$ i rolnictwo w nauczaniu Stefana
Kardynata Wyszynskiego, AK 136(2001) s. 478-497.

381. Wioctawek we wspomnieniach Prymasa Wyszynskiego, SWt 4(2001)
s. 11-28.

382. Wokot wznowienia Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana Dlugosza,
KDWt 84(2001) s. 49-62.

383. Ciagle aktualna idea solidarnosci, KDW1 84(2001) s. 142-147.

384. Biskup Kosciota wsérdd przesladowan, KDWt 84(2001) s. 152-155.

385. Furtianka Kurii Diecezjalnej u bram nieba, ,,Via consecrata” 4(2001),
nr 6(33), s. 5-7; toz, KDWt 84(2001) s. 148-152.

386. Niewiele jest takich miejscowosci jak Przedecz, ,,Echo Przedcza”
2(2001) nr 7(12), s. 1, 3.

387. Jak uczci¢ Wielkiego Kaptana diecezji wioctawskiej? (1-4), LB/N
2001, 21 I's. 1IT; 28 I, s. I, IV; 4 11, s. 1IL; 11 11, s. IIL; toz, w: S. Wyszynski,
Lad w myslach, Wiloctawek 2001, s. 111-126.

388. Nauka i wychowanie w nowym Gimnazjum Dlugosza, LB/N 2001,
18 ILs. I, IIL

389. Pamiatki dla ,,Dlugosza”, LB/N 25 II 2001, 25 II, s. I, IV.

390. Gimnazjum Dlugosza — oczekiwania i1 nadzieje, L.B/N 2001, 11 III,
s. I, IIL

33



391. ,Clamate lapides de pariete”. Rzecz o starym napisie tacinskim
w Seminarium Duchownym we Wioctawku, LB/N 2001, 25 III, s. I.

392. Ku ,,zmartwychwstaniu” Gimnazjum Diugosza, £LB/N 2001, 15 IV.

393. Sknera, EB/N 2001, 3 VI, s. 1L

394. Ziozylem kwiaty na jego grobie (o zakrystianie z Brzezna), LB/N
2001, 8 VII, s. IIL

395. Lojalno$¢, LB/N 2001, 26 VIII, s. II.

396. Otwieramy ,,Diugosza”, LB/N 2001, 2 IX, s. L.

397. Godnos¢, LB/N 2001, 25 XI, s. III.

398. Horacy i meczennik, ,,Niedziela” 2001, 4 11, s. 18.

399. Chrzescijanie, badzmy przyzwoici!, ,Niedziela” 2001, 18 III, s. 8.

400. Standardy europejskie, ,,Niedziela” 2001, 6 V, s. 12.

401. Bronie zwierzat, ,,Niedziela” 2001, 13 V, s. 13.

402. Kiedy rozum zawodzi u tak wielu..., ,Niedziela” 2001, 2 IX, s. 8.

403. Zegnajac lipy przy kosciele w Shizewie, , Niedziela” 2001, 2 XI, s. 15.

404. Ktoz z nas zdejmie odpowiedzialno$¢ za Europg, ,,Opiekun” (Kalisz)
2001, 1-15 1V, s. 6.

405. Prymas Wyszynski byl dumny z wiejskiego rodowodu, ,,Ziemia Ro-
dzinna” 2001, marzec, s. 16-17.

406. Duchowy skarb (fragmenty homilii), w: Oblicza polskiej wsi. Dzig-
kujg Wam, polskim soltysom..., Okolicznosciowa publikacja wystapien na III
Konferencji Sottyséw i Srodowisk Wiejskich, Lichen 2001, s. 79-82.

407. Byla tu bitwa o wizjg¢ czlowieka i $wiata (homilia wygloszona przy
pomniku Obroncow Wisty we Wioctawku w dniu 18 sierpnia 2000 r.), w: Wojna
polsko-bolszewicka z perspektywy osiemdziesigciu lat (1920-2000). Aspekty
ogolne i regionalne, pod red. M. Krajewskiego, Wioctawek 2001, s. 7-11.

408. List na Wielkanoc, ,,Obserwator” 12(2001), nr 15(15 IV), s. 3.

409. List z zawiadomieniem o rezygnacji ze stanowiska krajowego duszpasterza
rolnikéw, ,,Obserwator” 12(2001), nr 27(8 VII), s. 3.

410. Stowo wprowadzajace w formie listu do czytelnikow, w: S. Siwek, Fundacja
Rolnicza. Jak wiadze PRL zablokowaly wsparcie przez Kosciol polskich rolnikéw?
Fakty, dokumenty — negocjacje w latach 1981-1987, Warszawa 2001, s. 4-5.

2002

411. ,,Pleni omnes sunt libri...”. Sto lektur biskupa Romana, Czgstochowa
. ,Niedziela” 2002, 234 s. (Biblioteka ,Niedzieli”, t. 135).

412. Poklosie Roku Kardynata Stefana Wyszynskiego w diecezji wloctaw-
skiej, Wioctawek : WDR 2002, 80 s.

413. Wpatrujac si¢ w skarby Kosciota. Rozwazania o tajemnicach rozan-
cowych, Wioctawek : WDR 2002, 144 s.; toz, wyd. 2, 2003.

414. Mozliwosci dziatania kapituly dzisiaj, w: W Panu zlozylem nadziejg.
Ksigga pamiatkowa ku czci Biskupa Czestawa Lewandowskiego w 80. roczni-
ce urodzin, Wioctawek 2002, s. 79-90.

415. Otium cum dignitate. Refleksje nad godnym stylem zycia ksigzy eme-
rytow, SWt 5(2002) s. 21-39.

34



416. Duchowe dziedzictwo Prymasa Tysiaclecia wnieSmy do calej Euro-
py, KalR 2002, s. 94-99.

417. Wspomnienia o ks. inful. Stanistawie Piotrowskim, KDW} 58(2002)
s. 242-243.

418. Jak doszio do wznowienia Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana Diugo-
sza we Wioctawku?, Rocz. Dhug. 1(2002), s. 15-22.

419. Sw. Kazimierz byt uczniem ks. Jana Dhugosza, Rocz. Dhug. 1(2002),
s. 105-106.

420. Rzetelnosé, LB/N 2002, 13 I, s. II.

421. Dobre dzieta sg niesmiertelne (1-4), EB/N 2002, 10 II, s. I, II; 17 II,
s. [, IT; 24 11, s. I, 111; 3 110, s. I, IIL

422. Europo, obejmujemy ci¢ dzisia) naszymi modlitwami..., EB/N 2002,
17 111, s. I, I1,; toz, KDW!} 85(2002) s. 185-190.

423, Laczyt nauke z wychowaniem (z okazji 80. rocznicy $mierci ks. Idzie-
go Radziszewskiego), EB/N 2002, 5 V, s. [, IL.

424. Aby utrwali¢ pamigé¢ o ludziach dobrych..., LB/N 2002, 19 V, s. L

425. W obronie przesladowanego Narodu i Kosciota (1-3), LB/N 2002, 26
V,2,9 Vs I IL

426. Zaniedbanie dobra gorsze niz tolerowanie zta, LEB/N 2002, 4 VIII, s. L.

427. Wraca pamig¢ o ksiedzu sprzed lat... (Wspomnienie o ksigdzu Stani-
stawie Staniszu), LB/N 2002, 12 VIII, s. I, IIL

428. Duchowni diecezji wloctawskiej umeczeni w Dachau w 1942 roku,
LB/N 2002, 18 VIII, s. I, II.

429. Odezwa w sprawie modlitwy rézancowej, LB/N 2002, 3 XI, s. L.

430. Tajemnice $wiatta, LB/N 3 XTI 2002, s. II; toz, ,,Niedziela” 2002, 10
X1, s. 9.

431. Ludzie, nie pozwdlcie odebra¢ sobie nadziei!, ,,Niedziela” 2002, 27
I, s. 15.

432. Wedrowanie z Matka, ,,Niedziela” 2002, 3 II, s. 12. (Podp.:) Andrzej
Morzycki.

433. Czy dni laciny sa policzone?, ,Niedziela” 2002, 14 IV, s. 14.

434, Pod krzyzem w Puczniewie, ,,Niedziela — Niedziela matych ojczyzn’
2002, 9 VI.

435. Gdzie nie ma miejsca dla Boga, nie ma go dla czlowieka, ,,Ziemia
Rodzinna” 2002, sierpien, s. 16-17.

436. Odnowiciele rumowisk na zamieszkanie (homilia), w: V Ogélnopol-
ska Pielgrzymka Ziemian na Jasna Gor¢ 4-5 maja 2001, Poznan 2002,
s. 7-10,

437. Na podtos¢ godzi¢ sig¢ nie mozna (przemdéwienie podczas obrad),
w: V Ogolnopolska Pielgrzymka Ziemian na Jasna Goérg 4-5 maja 2001, Po-
znan 2002, s. 11-14.

’

35



438. Wpatrzeni w Boskiego Nauczyciela (homilia na rozpoczgcie roku
szkolnego, 3 I1X 2001), Rocz. Dhug. 1(2002), s. 57-61.

439. Legende pragniemy podtrzymac¢ solidng nauka (przeméwienie na uro-
czvstosci przekazania sztandaru), Rocz. Dhug. 1(2002), s. 75-79.

440. Dzigki prawdzie i przyjazni (homilia na zakonczenie roku szkolnego
21 VI 2002), Rocz. Dhug. 1(2002), s. 119-121.

441. List do Dyrektora Gimnazjum, Rocz. Diug. 1(2002), s. 101.

442. Przedmowa, w: L. Cerski, Blogostawiony Bogumi}l — Slawny Cudotworca,
Wiclawek 2002, s. 3.

443. Przedmowa, w: P. Goldyn, Franciszkanie w powstaniu styczniowym na ziemi
koninskiej, Konin 2002, s. 3.

444. Przedmowa, w: S. Lewandowski, A. Tabak, J. Cholewicka, Parafia §w. Doro-
ty w Grochowach, Krakéw 2002, s. 7-8.

445. Przedmowa, w: J. Uryga, Nasze drzewa, Wioctawek 2002, s. 5-8.

446. Kalendarz z kogutem. O , Kalendarzu Rolnikéw” 2003, ,Niedziela” 2002,
10 X1, s. 24. (Podp.:) Andrzej Morzycki.



(Na tej stronie nie ma artykutu)



(Na tej stronie nie ma artykutu)



S|apiA
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6(2003)

BYC RZETELNYM JAK LAN PSZENICY
Rozmowa z Ksigdzem Biskupem Romanem Andrzejewskim

— Ekscelencjo, w 65. roku zycia mozna podjqé préobe podsumowania
dotychczasowej drogi i spojrze¢ w przysztosé...

— Ksigdzu Profesorowi jako mojemu uczniowi nie moge odmowié roz-
mowy na ten temat. Sprobujmy. Moje zycie — to byla wielka przygoda, wspa-
niata, fascynujaca. Z wdzigczno$cia myslg o moich rodzicach, o calej rodzinie,
z pigknymi tradycjami wlo$cianskimi, z ukochaniem Kujaw i Kosciota. Wy-
chowalem si¢ w parafii Broniszewo, ktdra jest polozona nad piastowskim
Goptem, w dorzeczu Noteci. To urocza kraina Starej basni. Nastuchatem sig
opowiesci o Piascie i Rzepisze, zanim przeczytalem ksiazke Kraszewskiego.
Dzigkuj¢ Bogu za to urokliwe miejsce urodzin. Skad zreszta jest niedaleko
do sanktuarium maryjnego w Licheniu.

Otrzymatem od rodzicow w posagu dwa wspaniate dary: mitos¢ i prace.
Rodzice mnie kochali 1 nauczyli kocha¢ Boga i cztowieka oraz wdrozyli do
pracy. Dzigkuj¢ Rodzicom za dar milosci, za wszystkie jej objawy, facznie
z upominaniem, karceniem - serdecznym, taktownym i skutecznym. Dzigkujg
za przyklad pracowitosci i faczenia pracy z modlitwa, z odpoczynkiem,
z zabawg i rozrywka. Kiedy rodzicom wyjawiltem, ze chce by¢ ksiedzem, zgo-
dzili si¢ od razu, powiedzieli, ze Bogu si¢ nie odmawia. Brat byl nauczycie-
lem w rodzinnej wsi, wigc Rodzice pracowali na gospodarstwie az do czasu,
kiedy mogli je przekaza¢ mojemu bratankowi. Nie zostalem dziedzicem na
ich gospodarstwie, ale B6g wynagrodzit Rodzicow w ten sposob, ze na trzy-
nascie lat uczynit mnie duszpasterzem catej polskiej wsi. Dodwiadczytem ich
madrej mifosci, ktoéra nie wyrzadza nikomu krzywdy, ktdra szanuje drugiego
czlowieka, jego inno$¢, przekonania. Jako najblizszych sasiadow mieliSmy
niemieckich kolonistow-protestantow, ktorzy mieszkali tu od dziesiecioleci.
Rodzina Litwitzow — to byli dobrzy i zyczliwi sasiedzi. Pomagali nam
w czasie wojny, a my im bezposrednio po wojnie. Nawet gdy wyjechali do
Niemiec Zachodnich, to dlugo jeszcze prowadzili z nami korespondencjg.
MieliSmy szcze$cie takze do innych sasiadow. Nie utkwit mi w pamigci
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zaden spor, a przeciwnie: byly rézne formy sasiedzkiej pomocy, na sgsiada
zawsze mozna bylo liczy¢. Kazdy gospodarzyt u siebie: zagroda w $rodku
pcla, obok taka, stawy, ogrod, mata rzeczka — doplyw Noteci. Ten ideal go-
spodarstwa ciagle noszg w sercu. W podzigce za to wszystko, co otrzyma-
tem od mojej wsi, postaralem si¢ o wzniesienie dla niej ko$ciota filialnego
1 nialem szczgécie go poswiecié.

- Jest tez i materialny udzial Ksiedza Biskupa w postawieniu tej swigtyni.

- Owszem, ale nie pamigtam, jak duzy, zapisali to Aniolowie w niebie
1 gdy tam sig zgloszg, oddadza mi z ,,VAT-em”. Zrozumiate, ze je$li zache-
can do czego$, to sam chcg tez to zrobi¢. Ofiarno$¢ parafian byla duza.
Jelnym si¢ pochwalg: zafundowatem dzwon o imieniu ,,Roman”, by méc
powiedzie¢ do rodakéw: , Biskup Roman wotla, chodzcie do ko$ciota!”
I dzwon, i powiedzenie przyjeli serdecznie.

— Ten cieply stosunek Ksiedza Biskupa do Iludzi wsi, do rolnikéw po-
chodzi wiec z rodzinnego domu.

— Tak, z domu rodzinnego to wyniostem. Kiedys, gdy z uznaniem
wryrazilem si¢ o pigknym tanie pszenicy, moj ojciec powiedzial, ze ziemia
jest rzetelna. Wtedy dodatem stowa, ktore potem, powtarzane, utrwality sig
w srodowisku wiejskim, ze rzetelne sa tez rece rolnika, rzetelna jego praca
1 rzetelny fan pszenicy. Te stowa umiesScitem na grobie moich Rodzicow
obok figury Chrystusa Siewcy. Jeszcze wtedy nie bylem duszpasterzem rol-
nikéw. Te stowa staly sig tez tytutami dwoch moich ksiazek z zakresu dusz-
pasterstwa wsi. A o tym, jaki ma by¢ stosunek do czlowieka, pouczyta mnie
metka. Jako dziecko bawilem sie na tace. Obok rosto zyto. Nagle odezwal
sig glos: ,,Chlopcze, przynies mi wody...”. Zobaczylem na brzegu zyta brud-
nego, zaros$nigtego, o czarnych wilosach czlowieka. Pobieglem do domu, do
metki i jej to powiedzialem. A ona wskazata palcem na usta, bym byt ci-
cho 1 szybko przygotowata p6t bochenka chleba, butelk¢ mleka oraz butel-
ke wody i kazata mi w koszyku zanie$¢ tak, by nikt nie widziat i by nikomu
o tym nie mowic... Po kilku dniach styszatem, jak ludzie mowili, Ze Niem-
cy szukali jakiego§ Zyda, ale go nie zlapali... Nigdy nie poznalem nazwi-
ske tegoz Zyda ani drzewka w Jerozolimie nie zasadzitem... Bog inaczej
wynagrodzil to mojej rodzinie. Kilkanascie miesigcy pdzniej, trzysta me-
trow od posterunku zandarmerii natchnal mego ojca do odwaznej ucieczki.
Udalo sig, bo Bog mu poblogostawit.

— Z posiewu duszpasterstwa wsi wyrosto juz w Polsce sporo plonow.
Wspomnie¢ mozna Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikow, ktore wydaje
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pigkne kalendarze, miesigcznik ,, Ziemia Rodzinna” i ciekawe ksiqzki. Jest
tez Tygodnik Rolnikow ,, Obserwator”, sq uniwersytety ludowe...

— Dzigkowa¢ trzeba Bogu. I cho¢ Duszpasterstwo Rolnikow to cigzka
orka, i siew pod wiatr, to jednak mamy pewne plony. Zawdzigczamy je
ludziom, ktorym zaufatem i ktorzy nie zawiedli. Wspotpracownicy — to
najwieksza czgs¢ sukcesu. Radujg sig, ze czytany jest ,,Kalendarz Rolnikow”,
»Ziemia Rodzinna” i ,,Obserwator”, ze sa uniwersytety ludowe w Polsce —
niemal w kazdej diecezji, gdzie w miesiacach jesiennych i1 zimowych rol-
nicy zdobywaja wiedzg i formacjg chrzescijanska; sa rekolekcje 1 dni sku-
pienia dla rolnikéw; w Radio Maryja rekolekcje dla wsi i niedzielne audycje;
nastapit rozwdj dozynek, zarowno tych na Jasnej Gorze, jak i diecezjalnych
czy parafialnych; jest Katolickie Stowarzyszenie Mieszkancow Wsi i Ma-
tych Miast SIEW, Stowarzyszenie Spoteczno-Kulturalne Soltysow z piel-
grzymka w polowie maja do Lichenia, sg kontakty z innymi organizacjami
i ruchami, jak np. WICI na Dolnym Slasku. Jezeli kazdego dnia co§ sig
dobrego zrobi, to beda plony, choé¢by warunki nie byly catkiem sprzyjaja-
ce. Przeciwnosci hartujg cztowieka i wyzwalaja w nim takie mysSlenie, ze
musi on znalez¢ jakie$ wyjscie z trudnej sytuacji. Nie mozna si¢ poddawac
losowi, ale nim kierowaé. Trzeba dostrzec plany Boze, odkrywa¢ je i szu-
ka¢ odpowiedzi na pytanie, co dalej robi¢, jak wypetni¢ wolg Boza. By¢
ciagle dyspozycyjnym dla Boga i Kosciota, by stuzyé czlowiekowi, ale tez
trzeba mie¢ odwage odejs¢, gdy sity stabna. To byto w 2001 r. powodem
mojej rezygnacji z funkcji krajowego duszpasterza rolnikéw, po przeszlto
dwoch kadencjach, po przekroczeniu progu Roku Jubileuszowego...

~ Tak Ekscelencja widzi swoje Zycie kaplanskie, ale pewnie tez byly
Jjakies pomytki, bledy? Jak dzis Ksiqdz Biskup na nie patrzy?

- Byly i dlatego chodzg do spowiedzi. Ale nie zmienitbym zasadniczej
linii mego zycia i postgpowania. Po latach widzg, Ze teraz bylbym pewnie
troche tagodniejszy w niektorych sytuacjach, w innych moze bardziej kon-
sekwentny. Sadze, ze niekiedy powinienem byt zdobyé si¢ na wigksza od-
wage, np. kogo$ wczesniej upomnieé, naktoni¢ do dobrego postgpowania,
do wiernoéci Bogu i swemu powolaniu. Ale postuga upominania to jeden
z najtrudniejszych obowiazkow biskupa. Upomnienia zawsze bola, ranig
ambicje — w kazdym z nas jest pycha. Czgsto rodza sprzeciw nie tylko danej
osoby, lecz i otoczenia. Trzeba sig z tym liczy¢. Ale juz zrobilem postgp.
Ostatnio upominanie mi do§¢ dobrze wychodzi. Nabratlem wprawy 1 odwa-
gi. Mam przeciez za sobg Kosciot i Pana Boga. Kierunek pracy jest ciagle
ten sam: stuzba Bogu i czlowiekowi, takze za ceng utraty popularnosci czy
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zrozumienia. Wierno§¢ prawdzie trzeba jednak stawia¢ na pierwszym
migjscu.

— Dewiza Ksiedza Biskupa brzmi: ,,Humana divinis”. Dos¢ trudno
oddaé te dwa slowa w jezyku polskim. Jak to Humaczq filologowie?

— To samo powiedzial mi jeden z kolegdéw — filologéw z KUL. Huma-
na — to ukton dla Wydzialu Humanistycznego KUL za cala formacje, jaka
tam zdobylem, takze za udzial w przygotowaniu pracy doktorskiej o listach
Cycerona, ktora obronitem w 1973 roku na Uniwersytecie Poznanskim, bo
mdj wydzial na KUL nie miat w tamtych latach prawa nadawania doktora-
tu. Humana — to warto$ci ludzkie, a divina — to kierunek naszych dazen.
To warto$ci Boze. A wigc Humana divinis to ,ludzkie ku boskim”. Huma-
nizm otwarty na Boga, nie humanizm zamknigty, nie humanizm tragiczny,
ograniczajacy ludzkie bytowanie tylko do ziemi. Przeciez w encyklice Cen-
tesimus annus Ojciec Swicgty powiedzial, iz przyczyna upadku komunizmu
w 1989 roku byt jego btad antropologiczny, a wigc niewlasciwa wizja czlo-
wieka. Kazdy blad, predzej czy pdzniej, musi wyrzadzié¢ jakie$ szkody.
W XX wieku dwa systemy bez Boga pozostawily po sobie straszne cmen-
tarzyska. Mozemy wigc pokoleniu XXI wieku i trzeciego tysiaclecia prze-
kaza¢ przestanie inne, peine mitosci Boga i cztowieka. Cho¢by to wyrazone
stowami Humana divinis.

— Nie zatuje Ekscelencja odejscia od pracy scisle naukowej, od filolo-
gii klasycznej? Na KUL filologowie wciqz wspominajq Ksiedza Biskupa.

— Nie ma ludzi niezastapionych, rowniez na uniwersytecie. Po moim
odejsciu z KUL zajgcia przeze mnie prowadzone przejat ktos inny, ale ba-
dan naukowych nad Cyceronem (miatem juz zaawansowang pracg habilita-
cyjna) nikt nie podjal, bo mlodsi pracownicy i studenci zajmuja si¢ innymi
autorami. Gdy mi to jeden z moich §wieckich kolegéw powiedzial rok temu,
to mi si¢ zal zrobilo Cycerona i gotow bytbym nawet jakie$ stypendium ko-
mus ufundowac, byleby ten glowny przedstawiciel literatury tacinskiej byt na
tym moim kochanym uniwersytecie przedmiotem badan. Bo jak si¢ spotkam
z Cyceronem w wieczno$ci? Co mu powiem? Zem go dla mitry biskupiej
zostawil? Mam kilku uczniéw, ktérzy sa dobrymi patrologami, ale cyceroni-
sty brakuje. Marek Tulliusz Cycero to byt ,,chrzescijanin przed Chrystusem”.
Na jego etyce De officiis (O powinnosciach) opart swdj podrecznik
$w. Ambrozy: De officiis ministrorum (O powinnosciach duchownych).
Pocieszam sig, ze jezeli §w. Hieronim rozwiazal dylemat: Ciceronianus
an Christianus? (cyceronianin czy chrzeécijanin?), to i ja mam powody do
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wdzigczno$ci wobec Cycerona... Powiem mu chyba, ze dzigki jego mowom
1 traktatom filozoficznym mogg lepiej glosi¢c Ewangeli¢ Chrystusa, bo nauczo-
ny pigkna slowa, staram sig, dbam o to, by Prawdg objawiona, ktorej shuzg,
ubiera¢ w pigkniejsza szatg jgzykowa. Na Cyceronie wyksztalcila si¢ pleja-
da mowcow koscielnych, wsérdéd nich Tertulian i1 biskupi: §w. Cyprian,
$§w. Ambrozy, §w. Augustyn... To zastuzeni ,,ludzie Cycerona” dla chrzesci-
janstwa. Cycero byt wérdd tych, ktorzy przygotowywali §wiat na przyjscie
Chrystusa, gloszac uprzedzajaco wiele zasad moralnych znajdujacych sig
w Ewangelii.

— Skoro zycie kaplanskie Ekscelencji az do biskupstwa przebiegalo
w kregu nauki: KUL i seminarium duchowne, to gdy — po takim przygoto-
waniu do badan naukowych — przyszio cos nowego. duszpasterstwo, jak
Ksiqdz Biskup sobie z tym radzit?

— Trzeba by¢ dyspozycyjnym wobec Koéciota, nie muszg chyba o tym
przekonywaé dziekana Wydzialu Teologicznego KUL. Autoréw starozytnych
odlozylem na polke, a na biurku znalazly si¢ akta parafii i inne dokumenty.
Zaglebiatem si¢ w nie niemal takimi samymi metodami, co w Cycerona.
Uniwersytet — to dobra szkota zycia. Swietna ,,0brobka” intelektualna, by da¢
sobie rad¢ w kazdej sytuacji, rowniez w biskupstwie. Filologia nauczyta mnie
czyta¢ dokladnie tekst i odnajdywac tam réwniez to, co nie jest wprost
powiedziane. Dostrzec to, co jest nieraz przemilczane, ukryte. I co trzeba po-
znaé, zrozumie¢, odpowiadaé na pytanie, dlaczego? To mi sig przydaje.
A poza tym moje lata na KUL - to byt okres Soboru Watykanskiego II i1 pa-
triotycznego fermentu w §rodowisku akademickim. W umitowaniu prze$la-
dowanego Kosciota i1 udrgczonej Ojczyzny ksztattowal si¢ moj kaptanski
charakter. Miatem tez ciagle — zgodnie z powotaniem — kontakt z duszpaster-
stwem, zarowno parafialnym (rekolekcje, zastgpstwa wakacyjne w parafiach,
pomoc w czasie §wiat), jak 1 akademickim: przez dwa lata odprawialem Mszg
$wieta w kaplicy Zenskiego Domu Akademickiego na Poczekajce w Lubli-
nie i glositem tam codziennie krdtkie homilie. Po pracy wsérod studentek
przyszly zajecia wychowawcze 1 dydaktyczne dla alumnéw w Wyzszym Se-
minarium Duchownym we Wloctawku. Byly konferencje i rekolekcje dla
zakonnic klauzurowych (kamedutki w Ztoczewie), bytem spowiednikiem
siostr we Wioctawku. Duszpasterstwo nie byto mi obce, cho¢ wikariuszem
parafialnym nigdy nie bylem. Moze to brak w formacji kaptanskiej, moze nie.
Ale nie ja o tym decydowatem. Nie zawsze moze czlowiek mie¢ osobiste
do$wiadczenie w kazdej dziedzinie, wystarczy nieraz, gdy korzysta z cudzych
doswiadczen. Moj pierwszy wikariat — to stanowisko wikariusza generalne-
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go we Wioctawku w charakterze biskupa pomocniczego przy trzech dzielnych
biskupach diecezjalnych: $p. biskupie Janie Zargbie, biskupie (dzi$ arcybisku-
pie) Henryku Muszynskim i biskupie Bronistawie Dembowskim. Duzo w tym
czasie zdobylem dos$wiadczenia kurialnego i duszpasterskiego. Ilez napisa-
tem listow do wiladz w sprawie budowy kosciotéw, w obronie punktow kate-
chetycznych, krzyzy w szkole, ksigzy — zwlaszcza za czaséw biskupa Jana
Zargby! Argumenty z méw Cycerona zmienialy tylko materig, obiekt, ale
sposob argumentacji i cel byt ten sam: obrona czlowieka. Sleczenie nad tek-
stami Arpinaty owocowato w shuzbie Kosciota. Miatem czasami wrazenie,
ze ten moj Marek Tulliusz jest zadowolony... Czyli, to nie bylo sprzeniewie-
rzenie si¢ ulubionemu autorowi, ale wykorzystanie jego daréw w stuzbie
Ewangelii, takze przy pracach zmierzajacych do beatyfikacji biskupa Michata
Kozala. A to znaczy, ze Cycerona trzeba czytac... To nie tylko sprawa znajo-
mosci jezyka, ale 1 biegto§¢ w mysleniu, 1 pewna swada w postugiwaniu si¢
argumentami, i sztuka perswazji. Przydato mi si¢ to nawet w rozmowach
z chlopami podczas blokad drog w 1999 roku, przydaje mi si¢ w przemowie-
niach do wiernych podczas wizytacji pasterskich. Zreszta muszg powiedzieé
jeszeze i to, ze do wigkszej troski o pigkno jgzyka polskiego w kazaniach
sklonito mnie tez duszpasterstwo rolnikow, bo wiedzialem, ze nie mogg tam
uzywa¢ stow brzmiacych obco, zapozyczonych z innych jezykoéw. Musiatem
moéwié innym stylem niz na uniwersytecie. Wertowatem stowniki jezyka pol-
skiego, by znalez¢ odpowiednie stowo. I wtedy na nowo odkrytem pigkno oj-
czystej mowy.

— Ale czy siega Ksiqdz Biskup jeszcze do tej potki filologicznej, do
autorow starozZytnych, czy tez sq oni tam zupelnie opuszczeni, ksiqzki zaku-
rzone...

— Siggam. Zwlaszcza w trudnych chwilach. Powiem za moim Mistrzem:
Haec studia adulescentiam alunt, senectutem oblectant, secundas res ornant,
adversis solacium ac perfugium praebent, delectant domi, non impediunt
foris, pernoctant nobiscum, peregrinantur, rusticantur... ,,Te studia [literac-
kie] w miodoéci sa pokarmem, na staro$¢ rozkosza, w szczgsciu ozdoba,
w przeciwno$ciach pociechg i ucieczka, w domu przyjemno$cia, poza do-
mem nie stanowia przeszkody, towarzysza nam w nocy, w podrozy, na wsi”.!
Studia filologiczne to wielki dar, jaki mi Opatrzno$¢ data na ziemi w dro-

dze do nieba. To powazna karma duchowa.

~ Ze wspomnianym blogostawionym Michatem Kozalem wiqzq Ksiedza
Biskupa szczegélne wiezy. Tlumaczyl Fkscelencja akta procesu beatyfika-
cyjnego na tacine? Czy bylo to trudne zadanie?
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— Bogu dzigkujg, ze po doktoracie z laciny moglem przetlumaczy¢
z polskiego na lacing akta procesu beatyfikacyjnego Biskupa Kozala. Bylo
tego chyba blisko trzy tysiace stron. Dzigki temu ttumaczeniu mogli w Kon-
gregacji w Rzymie zajac sig blizej ta sprawa, a poniewaz doktorat z faciny
byt dowodem kompetencji thtumacza, to Kongregacja, na prosbg biskupa Za-
reby, po jakim$ sondazowym przejrzeniu kilku stron, data dyspensg od we-
ryfikacji przektadu. Oszczedzilo to nam wiele czasu i pienigdzy. Dzigki temu
Biskup Michat mégt by¢ wczesniej wyniesiony na oltarze. A jego beatyfika-
cja pociagnela za soba proces 108 meczennikow. Az dziw, ze od tak drobnej
rzeczy, jak przekfad na facing, dokonywany przez miodego doktora we wio-
ctawskim Seminarium, w mieszkaniu na II pigtrze, zalezaly te wielkie dziela
i taski, jakie beatyfikowani wypraszaja dzisiaj dla ludzi. To budzi wielkie
wrazenie. Z zazenowaniem mysle, ze zostatem jako§ wplatany w wielkie
sprawy Boga, ktory postawil mnie na tym dziwnym odcinku Zycia KoSciota.
Réwniez, posrednio, wplatani sa tu ci, ktorzy na filologii klasycznej prowa-
dzili mozolne éwiczenia, asystenci i profesorowie. To 1 oni majg tu swoj
udzial. Cieszg sig, ze studia nad Cyceronem przydaly sig do wielkiego dzieta
beatyfikacji polskich megczennikéw. Z tego wynika, ze kazda praca, najbar-
dziej zwykla i prozaiczna, dobrze wykonana, moze mie¢ wpltyw na wielkie
dzieta, na to, co sie stanie po wielu latach. A praca nad przektadem pozwo-
lita mi ponadto pozna¢ dokladnie zycie Biskupa-Mgczennika, mego piatego
Poprzednika na sufraganii wloctawskiej. Nie jest to bez wplywu na moje zycie
duchowe. Miatem wiec satysfakcje, gdy jako administrator diecezji sede
vacante razem z Ksigdzem Prymasem moglem przedstawiaé Ojcu Swigtemu
tego kandydata do beatyfikacji w Warszawie w 1987 r., a potem we Wloctaw-
ku zorganizowac uroczystosci dzigkczynne.

— Ksiqdz Biskup jest znany w Polsce i za naszq wschodniq granicq
z tego, ze jako pierwszy z polskich hierarchow oficjalnie wystepowat w cha-
rakterze biskupa w srodowiskach katolickich na terenie bylego Zwiqzku
Radzieckiego, jeszcze przed , pierestrojkq”. To jest tez ciekawy wqtek Zycia
pasterskiego.

— Wiasciwie to — troche Zartujac — popychatem ,,pierestrojk¢”. Rzeczy-
wiscie, bylem jedynym biskupem spoza Zwiazku Radzieckiego na uroczysto-
$ciach 600-lecia Chrztu Litwy w czerwcu 1987 r. Straz graniczna i celnicy
w Grodnie stwierdzili, ze jestem ksigdzem, ale nie rozpoznali, Ze maja do czy-
nienia z biskupem. W Wilnie koncelebrowatem Mszg §wigta z biskupem
Michaleviciusem z Kowna, z ktérym rok wczeéniej poznatem si¢ w Rzymie.
Bylem potem na obiedzie w Kurii Wileniskiej. Minister z Moskwy na wiado-
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mos¢, ze jest tez biskup z Polski, powiedziat p6t zartem, pot serio: ,,Pilnuj-
my naszych granic, bo dwa tygodnie temu wyladowat niemiecki lotnik na
Placu Czerwonym, a teraz polski biskup w Wilnie”. Na jego pytanie: ,,Kak
wy tu prijechali?”, odpowiedzialem prosto: ,,Mam paszport, wizg i bilet”.
Us$miechnat si¢ tylko, bo to juz zaczynala sig liberalizacja.

Rok pdzniej wystgpilem publicznie w mitrze i1 z laska pasterska, ktora
z ks. proboszczem Wiadystawem Zawalniukiem wyjgliSmy z figury oltarzo-
wej w Glgbokiem. Odwiedzitem tez naszych rodakow na Biatorusi, na Ukra-
inie, w Uzbekistanie, na Syberii: w Irkucku, w Wierszynie, w Nowosybirsku,
w Tomsku. Kilka lat temu spotkalem w czasie wizytacji w parafii Milosier-
dzia Bozego w Koninie nauczycielkg, ktdra przez jaki$ czas pracowala w
Wierszynie, w polskiej wiosce na Syberii, 1 ludzie opowiadali jej o krotkiej
wizycie biskupa z Polski, pokazujac moje obrazki, ksiazki, kalendarze. Maty
jest $wiat.

W Nowosybirsku podsunalem mysl architektowi, by zbudowat kosciot
pod wezwaniem Przemienienia Panskiego w ksztalcie trzech namiotoéw.
Ucieszytem sig, gdy mi biskup Werth z Nowosybirska powiedzial podczas
46. Kongresu Eucharystycznego, gdy przy nim przypadkowo usiadlem
w Hali Ludowej we Wroctawiu (Deus ipse designavit locum — sam Bog
wyznaczyt miejsce!), ze taki wlasnie kosciot zostat wybudowany i ze to jest
jego katedra. Zaprosil mnie na uroczysto$¢ konsekracji, ale nie moglem
wtedy pojechaé, przystat fax, bym mu to spotkanie z architektem opisat
1 nazwat mnie duchowym ojcem (geistiger Vater) tego kosciola. Mam na-
dziejg, ze kiedy$ jeszcze bgdg mogl tam pojechac.

W Czortkowie na Podolu w lipcu 1989 roku przywrécitem do kultu
Bozego kosciot dominikanski. Znamienne, ze gtdwni ,,aktorzy” tej uroczy-
stosci — to pozniejsi biskupi. Oprocz mnie byl wtedy jako proboszcz
ks. Marek Trofimiak — pdzniejszy biskup pomocniczy lwowski, obecnie bi-
skup diecezjalny w Lucku; kazanie miatl ks. Jan Olszanski — dzi§ emeryto-
wany biskup kamieniecki, wital mnie dzialajacy w ukryciu wikariusz
generalny ojciec Rafal Kiernicki, franciszkanin — pdzniejszy biskup pomoc-
niczy lwowski, dzi§ juz niezyjacy. Bylem poproszony przez obecnego kar-
dynata Mariana Jaworskiego na dziesigciolecie oddania tegoz kosciola i na
60-lecie mgczenstwa dominikandéw czortkowskich, dokonanego przez wy-
cofujace si¢ wojska radzieckie (2 VII 1941).

Jezdzac po nieznanym terenie, miatem szczg$cie do ludzi. Oto z kim sig
jeszcze kontaktowatem: z pdzniejszym kardynalem Kazimierzem Swiatkiem,
z pozniejszym biskupem Aleksandrem Kaszkiewiczem z Grodna, z pdzniej-
szym biskupem Janem Purwinskim z Zytomierza, ks. Janem Szutkiewiczem
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— odnowicielem katedry w Minsku, ks. Wiadystawem Zawalniukiem — od-
nowicielem i proboszczem ,,czerwonego ko$ciota” w Minsku. Chyba sam Pan
prowadzit mnie do nich. A inni, co do ktérych byly czasem zastrzezenia, po
moich odwiedzinach zmieuiali si¢ na lepsze. Trzeba wierzy¢ w ludzi i dawaé
im szansg. ,,Non est pudor transire ad meliora — Nie ma wstydu przechodzi¢
do rzeczy lepszych” (§w. Ambrozy).

~ Wyswiecit tez Ksiqdz Biskup po kryjomu jakiegos Litwina na ksig-
dza.

— Tak, majac rekomendacjg od czterech kaptanéw, m.in. administratora
diecezji wilenskiej, ks. pratata Olgierda Gutauskasa, i ks. Jézefa Obrgbskie-
go z Mejszagoly oraz zgodg Rady Kaplanskiej we Wioctawku, udzielitem
9 XI 1987 roku $§wigcen przygotowywanemu prywatnie do kaptanstwa Litwi-
nowi Jozefowi Bulce, ktory obecnie pracuje wérod Polakéw na Witebszezyz-
nie, dzisiaj na terenie diecezji witebskiej, u biskupa Wiadystawa Blina.
I dobrze zrobilem. Ten kaptan wtozyt duzo pracy do odnowy tamtejszego zycia
religijnego, remontowat koscioty i klasztory, budowat nowe kaplice, posta-
wil ponad sto krzyzy na rozstajach drog, obudzit kilkanascie powotan kaptan-
skich 1 zakonnych, zachgcit ludzi do wiernosci wobec religii katolickiej,
propagowal ruch trzezwosciowy. Jako jedyny z kaplandéw otrzymat przed kilku
laty za swoja gorliwo$é, na wniosek kardynata Swiatka, godnoé¢ pratata (ka-
pelana papieskiego). Wielka zmiang tam dostrzeglem, gdy na zaproszenie
kardynata Swiatka glositem kilka lat temu na Bialorusi rekolekcje dla ksig-
zy. Sa tam tez ksigza z diecezji wloctawskiej, ktérzy za moja namowa pod-
jeli pracg na Biatorusi i na Ukrainie. W$rdd nich jest wspomniany biskup
Wiadystaw Blin.

- Ksiqdz Biskup ma bogate doswiadczenie ludzkie, kaplanskie, profe-
sorskie, pasterskie. Jaki moment w Zyciu byl szczegdlnie trudny i jak go
Ekscelencja rozwiqzat?

— Trudnych sytuacji bylo wiele, wspomng o trzech.

Pierwsza. W czasie mojego pobytu w Wilnie, w 1987 roku, do zakry-
stii kosciota Swietego Ducha przyszed! pewien kaplan i prosit obecnych tam
ksiezy z Polski, by pojechali do niego w najblizsza niedziele na odpust.
Wszyscy odmawiali, bo Polacy nie mieli pozwolenia na swobodne poru-
szanie si¢ po terenic Zwiazku Radzieckiego. Akurat wszedlem do zakry-
stii. Ktory$ z ksigzy powiedzial, wskazujac na mnie: ,,Tego ksiedza warto
zaprosi¢”. Kaptan 6w, nie wiedzac, ze jestem biskupem, zgtosit si¢ do mnie
z prosba, bym przyjechat do niego na niedzielg. Zgodzitem si¢. UstaliliSmy

47



sposob dojazdu czyim$ autem. I wtedy dopiero kto§ mnie pouczyt: ,,Kigze
Biskupie, to Biatoru$. Tam bez pozwolenia nie wolno jecha¢, bo zaprcsze-
nie jest tylko na rejon wilefiski”. Ale zapraszajacy mnie kaptan, pozni¢jszy
odnowiciel katedry w Minasku, ks. Jan Szutkiewicz, zdziwiony, ze zaposit
biskupa, dalej nalegat. Zgodzitem sig, bo ,,wigcej trzeba shucha¢ Bog: niz
ludzi”. Co$ mnie ciagneto do tej parafii. Powiedziatem: ,,Zaufajmy Pau!”
Moja dalsza rodzina mieszkajaca w Wilnie byla przerazona, bali sig, ze nogg
by¢ ukarany, a w najlepszym wypadku odstawiony do granicy. Ale ni: sig
takiego nie stato. Dobrze, ze pojechatem. I tak zaczgly sig podroze, Htore
przyniosty sporo owocow duszpasterskich, przede wszystkim wyzwolity
u ludzi nadziej¢ i odwagg. Trzeba bada¢ duchy, skad one sa. Nie zaniedby-
wac natchnien. Modli¢ si¢ o podjgcie trafnej decyzji.

Drugi raz. To powstanie Wydawnictwa Duszpasterstwa Rolnicow.
Byly trudnos$ci z wydaniem pierwszego tomiku. W réznych wydawnictvach
bylo za drogo, zbyt twarde warunki. Nagly btysk mysli, jakie$ natchniznie:
zakladajmy wilasne wydawnictwo. ZatozyliSmy — niemal z niczego. .akie
owoce to przyniosto!

Trzeci raz. To byto do$wiadczenie strasznej samotno$ci w podemo-
waniu decyzji. Dozynki na Jasnej Gorze 1 1X 1996. Bylo to po przeglosowa-
niu w sejmie ustawy dopuszczajacej zabijanie dzieci poczgtych. Arcybiskup
Damian Zimon odprawial Msze $wigta i mial kazanie. Ja nie koncelebrywa-
fem. Juz o pdinocy mialem Mszg §wieta, by jako organizator by¢ w czasie
sumy bardziej swobodnym. I oto podczas prefacji ojciec paulin przynosi mi
fax z nuncjatury ze stowami stynnego przeméwienia Ojca Swigtego, ze ,,na-
rod, ktory zabija wilasne dzieci, jest narodem bez przysziosci”. Wiedzidtem,
ze trzeba odpowiedzie¢ wystaniem depeszy do Papieza. Z nikim nie moztem
sig wtedy porozumie¢, nic uzgodnié, a lubig to czyni¢. Trwa Msza $wigte, nie
bede przeciez robit narady roboczej. Powierzytem wigc t¢ mys$l Panu Fogu,
odczekatem, przyjatem Komunig $wigta i na klgczniku pisalem telegram do
Ojca Swiqtego. Dzigkowalem Mu za stowa wsparcia w walce o obrong zy-
cia i stwierdzilem, ze ,,0d piatku Polska okryla si¢ zatoba”. Po chwili ojciec
paulin ostrzega mnie, ze telewizja moze nam skrocic¢ transmisjg i lepiej bg-
dzie, jesli wygloszg przemowienie wezesniej niz planowaliSmy. Podszellem
do mikrofonu. Przeczytalem nadestany tekst papieski i podatem propozycjg
telegramu. Zrezygnowalem z przewidzianego koncowego przemoéw:enia
i podzigkowan, natomiast zaproponowatem od$piewanie suplikacji. Zaczat
padaé deszcz. Ziemia pod szczytem rozmigkata, ludzie byli przemoczeni,
zmeczeni. | co sie dzieje? Oto lud wiejski klgka w blocie i blaga Boga
o zmitowanie! To byl obraz Polski! Polski wierzacej, a zhanbionej taka
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decyzja sejmowa. Rolnicy pierwsi przepraszali za t¢ zniewagg Boga 1 Mary-
je, Krolowa Polski. Wiadomo$¢ poszta w $wiat. Liczne media relacjonowaly
glos z Jasnej Gory. Mialem po6zniej szczgscie, poproszony przez biskupa Dzi-
wisza, opowiedzieé to Ojcu Swietemu w czasie obiadu podczas wizyty bi-
skupéw polskich. Jaki to trud i odpowiedzialno§¢ podejmowaé samotnie
wazng decyzje, ktora zaraz zostanie naglo$niona! W tych samotnych decy-
zjach, a bylo tego rodzaju sytuacji wiele, czulem zawsze szczegdlng obecnos¢
Boga, ktory jakby mowil: ,,Odwagi! Jestem!”. Tak, ,,Jestem” jest Imieniem
Boga. Doswiadczatem czgsto Jego obecnosci i pomocy, gdy mocowalem sig
z decyzjami. Sa sytuacje, kiedy nikogo z ludzi nie ma do pomocy. Jest tylko
Bog. Az Bég. I to wystarczy.

~ Przepraszam za smialosé, ale sqdzitem, ze najtrudniejszym momen-
tem byl powrot Ksiedza Biskupa z Kalisza do Wioctawka w 1992 roku, gdy
powstata diecezja kaliska, a ordynariuszem kaliskim zostal biskup Napie-
rala z Poznania — mimo iz dos¢ powszechnie, w kontekscie tamtych zmian
administracyjnych, wymieniano nazwisko Ksiedza Biskupa.

~ To nie byl moment tak trudny, jak moze sobie inni wyobrazali. O tym,
ze mam wroci¢ do Wioctawka, dowiedziatem si¢ dwa tygodnie przed oglo-
szeniem bulli Totus tuus Poloniae populus. To nie byl moment trudny, bo to
nie byla moja decyzja. Do mnie nalezato jedynie wykona¢ ja w duchu Ko-
$ciola, by da¢ wszystkim dobry przykiad. Staratem sig¢ o to, w czym pomo-
gta mi wieloletnia lektura stoikow rzymskich, no i troch¢ duchowej formacji
tez odebratem. Przeciez jestem ksigdzem wloctawskim 1 biskupem Koscio-
ta. Bylem na ingresie biskupa Napieraty i ztozylem mu serdeczne Zyczenia.
Jak zauwazylem, skorzystat tez z pewnych moich sugestii personalnych. Za-
prosit mnie tez kilka razy z kazaniem i z referatem o duszpasterstwie rolni-
kow. A Wioctawek na nowo pokochalem, cho¢ mitos¢ do tej diecezji, gdy
si¢ jest biskupem, nie jest rzecza latwa. O wiele tatwiej mi bylo by¢ tu pro-
fesorem i odbiera¢ honory w parafiach, gdy tam sig zjawitem na przyktad jako
rekolekcjonista. Ale kocham te diecezjg trudna miloscia, jak rodzice kocha-
ja trudne dzieci wiasnie dlatego, ze sg one ich dzie¢mi. Potrzebuja one duzo
czasu, niemal wysysaja sily organizmu. Trudne dzieci sa jednak zwykle zdolne
i gdy si¢ jest z nimi, gdy sig je cierpliwie i systematycznie formuje, moga sta¢
sie duma ojca i matki. Z nasza Diecezja jest podobnie.

— Jeszcze zapytam Ksiedza Biskupa o plany na przysziosé.

~ Zbawi¢ wlasng dusze. To najwazniejsze. Mogg to osiagnaé¢ dzigki lasce
Bozej i przez wypelnianie swoich biskupich obowiazkéw, czyli trzeba da-
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lej pracowa¢ dla Kosciota w takim wymiarze, w jakim zdrowie pozwoli to
czyni¢, a wigc odwiedzaé parafie, spotykaé si¢ z ksigzmi, nauczycielami,
miodzieza, dzie¢mi, chorymi... Chciatbym tez uporzadkowaé wiasna biblio-
tekg 1 skonczy¢ pewne zaczgte artykuty, cho¢ pomysty tak czesto sig rodza,
ze chyba nie podotam wszystkim... Ale nie wszystko trzeba zrobi¢ same-
mu, nieraz wystarczy poczyni¢ przygotowania, ktore innym ulatwia reali-
zacjg zadan. Czesto dzigkujg Bogu, Ze mnie natchnat mysla, by co$ napisac,
za co mi ludzie dzigkuja, lub podjaé jaka$ inicjatywe, ktora by moze byla
nietknigta lub si¢ $limaczyla, a jest potrzebna Kosciotowi, jak chocby po-
nowne otwarcie Gimnazjum i Liceum im. Ks. Jana Diugosza. Ta szkota to
wielka moja rado$¢. Stuchanie natchnien, a zwlaszcza ich realizacja, taczy
sig¢ z krzyzem, zwlaszcza gdy one wyprzedzaja myslenie innych. Sa idee,
ktérych nie $miatem podja¢, a one po jakim$ czasie gdzie indziej znalazly
zrozumienie i realizacj¢. I nabraty rozglosu. I dobrze. Styszalem na wykta-
dach z dramatu greckiego, ze kazda idea musi przej$¢ pewne oczyszczenie,
swoja katharsis. I to prawda. Oby tylko przy tym oczyszczaniu nie znisz-
czy¢ samej idei! Teraz widzg jako wyzwanie przed nami badania nad dzie-
jami diecezji z racji tysiaclecia Ko$ciota na Kujawach i budowe nowej
biblioteki dla Seminarium — jak wypada na Wydziat Teologiczny. Ukazuja
si¢ monografie parafii. Cieszy mnie to. Dobrze, ze w porg zadbaliémy
o kilku historykéw. Pieniadze tez si¢ znajda. Jak zwykle, tak i tu mowig:
»Mam mie¢...” I si¢ znajduja... Pozwoli to sfinansowa¢ te dzieta, projekty
1 zamierzenia...

— Dziekuje Ksiedzu Biskupowi za ulatwienie mi napisania artykutu
wstepnego do kolejnego tomu ,, Studiow Wioctawskich”, ktore autorzy pra-
gnq ofiarowaé Waszej Ekscelencji. Prosze przyjac Zyczenia bogatych na-
tchnien, odwagi ich stuchania i podejmowania dalszych inicjatyw na polu
duszpasterskim oraz w tak umilowanej przez Ksiedza Biskupa dziedzinie
publicystyki.

Rozmowg przeprowadzit ks. Jerzy Palucki
we Wloclawku 3 listopada 2002 r.

'Cycero, ProArchia poéta 7,16 (thim. R.A.).
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BP WEADYSEAW BLIN, Witebsk (Biatorus)

NA SLADACH PREKURSORA

Twoi ludzie zabudujq prastare ruiny,

wzniesiesz budowle 7 odwiecznych fundamentéw.
1 bedq Cie nazywaé naprawcq wylomow,
Odnowicielem rumowisk na zamieszkanie.

(1z 58, 12)

Poproszony przez redakcjg ,,Studiow Wloctawskich” o artykut z okazji
65-lecia urodzin biskupa Romana Andrzejewskiego, uznatem za najbardziej
wlasciwe ukaza¢ w skrocie jego podroze pasterskie za wschodnig granice
Polski i ich znaczenie dla odrodzenia Kosciota na Litwie, Biatorusi 1 Ukra-
inie. Jest to tym bardziej wskazane, Ze pojechatem na te tereny z jego namo-
wy, korzystatem z jego pomocy i rad i zostatem biskupem nowo utworzone;j
diecezji witebskiej, na ktorej terenie w 1987 roku stawiat on pierwsze kroki.
W nastgpnych latach bardzo sig ten teren ozywit religijnie przez prace dusz-
pasterska ks. Jozefa Bulki, ktéremu bp Andrzejewski udzielil $wigcen kaptan-
skich 9 X1 1987 r. i radzil mu tam jecha¢, oraz przez postuge kaplanska innych
ksigzy, ktorych zachgcat do wyjazdow, chocby krétkoterminowych.

I. Wschodnie podréze pasterskie biskupa Andrzejewskiego
iich przyezyny

Przystgpujac do oméwienia podrozy pasterskich biskupa Romana Andrze-
jewskiego, warto jednak najpierw postawié pytanie, dlaczego je odbywal.
W tym celu trzeba uswiadomi¢ sobie stan sytuacji religijnej na wschodnich
ziemiach dawnej Rzeczypospolitej po drugiej wojnie swiatowej. Nastgpne py-
tanie dotyczy motywow, jakie mogly wplynaé na zainteresowania biskupa
Wschodem. Jest bowiem kaptanem mieszkajacym na Kujawach, gdzie jego
przodkowie zyli z dziada pradziada, a nie na wschodnich rubiezach Polski.
Pamigtam tez, ze gdy bylem jeszcze wikariuszem na terenie diecezji wloctaw-
skiej, to wsrod ksigzy 1 $wieckich te wyjazdy budzity zdumienie i pytanie,
dlaczego w tym kierunku ida pasterskie inicjatywy ich biskupa.
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1. Sytuacja religijna na ziemiach polskich wcielonych do ZSRR

Kiedy po drugiej wojnie §wiatowej wschodnie ziemie Rzeczypospolitej
znalazly sie w Zwiazku Radzieckim, w ramach socjalistycznych republik
Litwy, Biatorusi i Ukrainy, to wierni Kosciota katolickiego, szczegblnie Po-
lacy, mieli do wyboru albo wyjecha¢ na Ziemie Zachodnie, albo zosta¢ na
miejscu, co w wielu przypadkach rownalo si¢ przymusowej deportacji na
Syberig lub do Kazachstanu. Podobnie byto z biskupami 1 kaptanami. Koscioty
pozbawione ksigzy byly przez wiadze sowieckie zamykane, czgsto specjal-
nie niszczone. Jedynie na Litwie i przy zachodniej granicy na Biatorusi byto
otwartych troche $wiatyn. Podobnie byto na zachodniej Ukrainie. Brak bisku-
poéw 1 struktur diecezjalnych powodowal, ze te tereny zamienity si¢ niemal
w pustyni¢ religijna, gdzie od czasu do czasu byla jakas oaza z ksigdzem
i kosciotem. Wielu traktowato ten teren jako misyjny. Zycie religijne, zwlasz-
cza zakonne, w systemie sowieckim zeszto do podziemia i do czterech $cian
domu rodzinnego. Kiedy ksigza skazani na lata pobytu na Syberii wracali do
swoich dawnych parafian, nieraz udato si¢ im na nowo zarejestrowac u wiadz
parafig i otrzymac pozwolenie (tzw. sprawke) na prowadzenie dzialalnosci
duszpasterskiej. Ksi¢za posuwali si¢ jednak w latach, umierali, a nowi
mogli by¢ jedynie w ograniczonej liczbie ksztalceni w seminarium w Rydze
1 w Kownie (numerus clausus i pozwolenie wladz na przyjecie do semina-
rium). Nieraz byli tez przygotowywani prywatnie u starszych ksigzy, czyli
w podziemiu (tzw. podpolni). Tak przygotowani przyjezdzali do Polski i tu
u jakiego$ biskupa otrzymywali $wigcenia kaptanskie lub u biskupow grec-
kokatolickich, tylko w podziemiu prowadzacych dziatalno$¢ religijna. Ale po-
tem u wiadz sowieckich mieli trudno$ci z zarejestrowaniem si¢ jako ksigza,
cho¢ pehili swoje funkcje kaptanskie na zapleczu (w zakrystii) ksigedza ofi-
cjalnie zarejestrowanego jako koscielni lub organisci. Wielu przedstawicieli
wiadzy sowieckiej orientowalo si¢ w tych kamuflazach, ale przymykato oczy
badz z sympatii do Kosciota, badz z pobudek materialnych, bo korupcja wsrod
urzgdnikow sowieckich, jak i wérod carskich, nikogo nie dziwita. Ten stan
trwal przez dziesigciolecia, az do okresu pierestrojki 1 glasnosti w latach
osiemdziesiatych, a wigc do czasow prezydenta Michaita Gorbaczowa. Na
terenach wigc, na ktore udawat si¢ biskup Andrzejewski (z wyjatkiem Litwy),
nie bylo zadnego biskupa, a ksi¢zy byto niewielu, i to w starszym wieku.

2. Geneza zainteresowan Wschodem

Kiedy zrodzity si¢ pragnienia misyjne u biskupa Andrzejewskiego, nie
fatwo jest dociec. Jedno jest pewne: mialy kierunek na Wschod. Sam bi-
skup, pytany o poczatki tych zainteresowan, wspomina z lat seminaryjnych
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(1955-1961) spotkania z klerykami ze Zgromadzenia Ksigzy Marianéw, od-
bywajacymi studia we Wioctawku, do ktorych przyjezdzali z tagrow sowiec-
kich ich bracia zakonni.

Wskazywat tez, ze kaplani 1 wierni diecezji wloctawskiej maja moralny
obowiazek niesienia pomocy rodakom za wschodnia granica, bo wtasnie stam-
tad po drugiej wojnie §wiatowej przybywali kaptani wygnani zza Bugu, przy-
wozac z soba nie tylko szaty liturgiczne, kielichy, monstrancje i ksiggi, ale
przede wszystkim gleboka wiarg i kulturg. Na terenie diecezji wloctawskiej,
ktora bardzo potrzebowata wtedy kaptanow, bo co drugi ksiadz oddat zycie
za Koéciot i Ojczyzng, byli oni przyjmowani z otwartymi rekoma i wielu
z nich tutaj zostawito swoje kosci na parafialnych cmentarzach.! Biskup
mowil, ze na diecezji wloctawskiej ciazy dtug wdzigecznosci.? Zwlaszcza moc-
no zaakcentowat to podczas homilii wygloszonej w Slesinie na moich pry-
micjach biskupich 6 XII 1999 r., wskazujac na miejscowego proboszcza, ks.
dra Mariana Marguza, ktory od poczatku istnienia Seminarium Duchownego
w Grodnie dojezdza tam z wyktadami, splacajac jako kaptan wloctawski dlug
swoim stronom rodzinnym (pochodzi z ziemi oszmianskiej).> Biskup Andrze-
jewski namawiat kaplanow i klerykow, by jezdzili z pomoca katolikom na
Wschodzie, bo ,,wiara umacnia sig, gdy jest przekazywana” (Redemptoris
missio, n. 2) .

Na te zainteresowania wplynety tez osoby ze §rodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, rodem zza wschodniej granicy, zwlaszcza z kre-
gu prof. Leokadii Malunowiczowny, przybylej do Lublina z Wilna, u ktérej
ks. Andrzejewski byt asystentem. One to ulatwiaty zdobycie potrzebnego wte-
dy zaproszenia, dysponowaty adresami mieszkajacych w ukryciu sidstr zakon-
nych, do ktérych mozna byto si¢ udaé i tam otrzymaé konieczne informacje.

3. Podroéze duszpasterskie biskupa Andrzejewskiego na Wschéd

Pierwsza podréz ks. R. Andrzejewskiego, jeszcze jako profesora
w Seminarium Duchownym we Wioctawku, na Wschdd to wyjazd do Wil-
na na Wielkanoc 1978 r. Pamigtam, ze po powrocie dzielil si¢ swoimi wra-
zeniami na wyktadach w seminarium we Wioctawku. Ten pobyt musiat
wywrze¢ na nim glgbokie wrazenie, bo jeszcze po latach snutl wspomnie-
nia i dat im swoje literackie ujgcie pod pseudonimem ks. Jonasa Matulani-
sa na tamach ,Ladu Bozego™.*

Takze do Wilna udat si¢ biskup Roman w czerwcu 1987 roku na pry-
watne zaproszenie rodziny Andrzejewskich spod Wilna. Ta podréz odbita
si¢ duzym echem, bo biskup Roman byt jedynym biskupem spoza Zwiazku
Radzieckiego na uroczystosciach 600-lecia chrztu Litwy. Pobyt trwat
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prawie cztery tygodnie i byt proba rozpoznania sytuacji religijnej na Litwie
1 Bialorusi w okresie liberalizacji systemu sowieckiego. Miedzy innymi spo-
tkat si¢ z przysztymi biskupami: Kazimierzem Swiatkiem z Pinska (od 1991
r. arcybiskupem, a od 1994 r. kardynalem) i Aleksandrem Kaszkiewiczem
(od 1991 r. biskupem w Grodnie).

Jeszcze ciekawsza okazala si¢ podréz w nastgpnym roku, kiedy to juz
w lipcu 1 w sierpniu biskup Andrzejewski wystepowatl publicznie (o co po-
starali sig miejscowi ksigza: Jan Szutkiewicz z Lyntup i Wiadystaw Zawal-
niuk z Glgbokiego na Witebszczyznie). Chcac zachowaé kanoniczna
poprawnos¢, biskup Andrzejewski skladat wizyt¢ miejscowym ukrytym wi-
kariuszom generalnym (jeszcze z nominacji biskupa Edwarda Kisiela z Bia-
tegostoku i biskupa Wiadystawa Jedruszuka z Drohiczyna). Z Wilna pojechat
biskup Andrzejewski do Fergany w Uzbekistanie na zaproszenie ks. Jozefa
Swidnickiego. Byt tez w Duszanbe (Tadzykistan). Jadac z powrotem, zaha-
czyt o Moskwg, gdzie byt uméwiony z katolikami rosyjskimi. Tam tez z ka-
toliczka rosyjska, udajac specjaliste od zabytkow sztuki, zwiedzit kosciot
Niepokalanego Poczgcia Naj$wietszej Maryi Panny, zamieniony na fabryke.
Chodzac w ciemnych okularach, wyrazat niezadowolenie stowem niet z po-
wodu niszczenia zabytku, a w sprawozdaniu do Stolicy Apostolskiej infor-
mowalt, Ze ten kosciol nadaje sig na przyszia katedrg, co sie rzeczywiscie stato
w latach nastgpnych.

Tegoz roku w pazdziemiku odbyt tez dtuga podréz po Ukrainie z ks. Za-
walniukiem, cho¢ zaczat ja od modlitwy w ko$ciétku na cmentarzu w Min-
sku na Bialorusi. W Zytomierzu byt gosciem ks. Jana Purwinskiego, p6zniej-
szego biskupa (1991). Kaseta z filmem z tej podrozy ogladana byta i w Polsce,
i na Zachodzie.®* Budzifa ogromne zainteresowanie zyciem naszych rodakéw
za wschodnig granica, zwlaszcza aktywnoscia parafii Murafa, kierowang przez
patriarchg Polakow na Podolu — ks. pratata Antoniego Chomickiego.b

W styczniu 1989 r. byta 10-dniowa podréz do Wilna i do kilku parafii
na Bialorusi.

W maju 1989 r. pojechat do parafii Postawy na Witebszczyznie, z racji
rocznicy oddania pierwszego kosciofa na Biatorusi. Odwiedzit tez Grodno,
gdzie spotkat si¢ z ks. Tadeuszem Kondrusiewiczem, ktory wkrotce zostat
biskupem.

W lipcu 1989 r. odwiedzit szereg kos$ciotow na Ukrainie. Migdzy inny-
mi wziat udziat w katedrze Iwowskiej w uroczystosci 50-lecia kaptanstwa ojca
Rafata Kiernickiego OFM, przysztego biskupa pomocniczego lwowskiego
(1991), na nowo poswigci} oddany ko$ciét podominikanski w Czortkowie na
Podolu (archidiecezja lwowska) i odwiedzil szereg kosciotow na Ukrainie.
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W czasie tej podrozy spotkat si¢ z przysztymi biskupami: Janem Olszanskim,
pozniejszym biskupem kamienieckim (1991), i Marcjanem Trofimiakiem,
pozniejszym biskupem pomocniczym lwowskim (1991-1998), a obecnie bi-
skupem tuckim (od 1998).”

W lipcu 1990 roku odbyl podréz na Syberig, gdzie spotkat si¢ z Pola-
kami w Irkucku nad Bajkatem i w polskiej wiosce Wierszynie, polozonej
w tajdze okoto 200 km od Irkucka, oraz w Nowosybirsku i Tomsku. W No-
wosybirsku, gdzie katolicy otrzymali pozwolenie na budowg nowego ko-
$ciola, podsunat my$l budowy §wiatyni pod wezwaniem Przemienienia
Panskiego 1 wobec architekta zarysowal koncepcjg trzech namiotow. Jest
to dzisiejsza katedra.® W Irkucku i Nowosybirsku udzielit tez dwom oso-
bom chrztu, a w Nowosybirsku i Tomsku kilkadziesiat 0sob otrzymato bierz-
mowanie. W Tomsku — jak czesto, rowniez Ojcu Swietemu, opowiadat
biskup Roman — podczas Mszy $wietej w nowo otwartym kosciele wierni
$piewali czgsci state po lacinie, bo gdy ksigdza nie mieli, to zbierali si¢ po
domach, aby Mszy nie zapomnie¢, a znali tylko gregorianska Mszg tacin-
ska De Angelis. Okazato sig, ze nie wiedzieli, iz byl II Sobor Watykanski
i Ze Msze $wigte sg celebrowane w jezykach narodowych. W drodze po-
wrotnej zatrzymat si¢ na krotko w Moskwie, gdzie dotarto don zaproszenie
na otwarcie katedry w Mohylewie. Wziat udzial w tej podniostej uroczy-
sto$ci razem z biskupem Tadeuszem Kondrusiewiczem, administratorem
apostolskim z Grodna (1989-1991), p6zniejszym arcybiskupem i administra-
torem apostolskim poinocnej Rosji europejskiej (1991-2002) i dzisiej-
szym arcybiskupem archidiecezji Najéwigtszej Maryi Panny w Moskwie
(od 2002).

Z chwila mianowania nowych biskupow na terenach Litwy, Bialorusi,
Ukrainy i Rosji zmniejszyla si¢ czestotliwos¢ wyjazdéw biskupa Andrzejew-
skiego na Wschod, a zaczgly sig rewizyty tamtejszych biskupéw we Wioctaw-
ku, m.in. kard. K. Swiatka (z okazji wizyty Ojca Swigtego we Wioctawku),
arcybiskupa T. Kondrusiewicza i kilkakrotne wizyty biskupa M. Trofimiaka
oraz ksigzy i wiernych §wieckich, a szczegolnie sidstr zakonnych ze Zgro-
madzenia Sidstr od Aniotéw. Z uplywem czasu wyjazdy biskupa Andrzejew-
skiego na Wschdd ograniczyly sie do krotkiego pobytu podczas urlopu lub
na zaproszenie z jakiej$§ szczegolnej okazji, np. piata i dziesiata rocznica
oddania kosciota podominikanskiego w Czortkowie (1994 i 1999),° 60-lecie
mgczenskiej $mierci dominikanow w tym miescie (2001), rekolekcje kaptan-
skie wygloszone na prosbe kardynala Kazimierza Swiatka w dwéch turach
na Biatorusi w 1997 roku (w Udziale i w Baranowiczach) czy konsekracja
pierwszego biskupa witebskiego (1999).1

55



I1. Znaczenie podrozy pasterskich biskupa Andrzejewskiego

W miare ustabilizowana sytuacja religijna w bylych republikach Zwiaz-
ku Radzieckiego pozwala dzisiaj ze spokojem spojrze¢ na poczatki odro-
dzenia Kosciota na tych terenach i na rolg, jaka odegraly wtedy podroze
duszpasterskie wielu kaptanéw z Polski, a szczeg6lnie biskupa Andrzejew-
skiego.

1. Wyczucie kairosu

Najpierw trzeba powiedzie¢, ze biskup Andrzejewski wybrat na swoje
podrdze najbardziej stosowny czas. Nieraz méwil, ze trzeba modli¢ sig
0 wyczucie kairosu, a wiec czasu, ktorego nie wolno zaniedbaé, stosownej
chwili, ktérej nie wolno przeoczyé, bo ona jest szansa czgsto bezpowrotna.
Wyjazdy jego mialy miejsce w czasie liberalizacji systemu sowieckiego,
rodzacej sig pierestrojki i glasnosti. Whadze radzieckie dos$¢ tatwo wyraza-
ly wtedy zgodg na przekraczanie granicy. Wielu ludzi zaczglo wige jezdzié
z Polski do ZSRR i stamtad do Polski. Wiadze sowieckie dawaly tez po-
zwolenie na wyjazd do krajow zachodnich. Te migracje rodzily ferment
w umystach i zapowiadaly zmiany. Ludzie oczekiwali czego§ nowego. Po-
jawienie si¢ biskupa budzito zdumienie, ale i nadziej¢. Byta to jutrzenka
rodzacej si¢ wolnosci, jaskotka nadchodzacej wiosny."

Poruszanie si¢ biskupa Andrzejewskiego po nowym terenie byto ostroz-
ne, nie brawurowe, z szacunkiem dla ludzi, z podzigkowaniem dla miejsco-
wych wiadz. W Lyntupach po Mszy swigtej poszedt z wiernymi 1 kaptanami
do pomnika radzieckiego sapera, ktory zginat podczas usuwania tadunku przy-
gotowanego przez Niemcoéw do wysadzenia miejscowego kosciota i pomo-
dlit si¢ tam za pomordowanych na wojnie. W Glebokiem podszedt do trzech
milicjantow, podat im rekeg, podzigkowat i kazdemu dat wiazankg kwiatow,
jakie miat przy sobie, za to, Ze tak pilnuja ulicy, iz on moze spokojnie tu
chodzi¢. W Mosarzu podzigkowatl za zrobienie nowego odcinka drogi do
pomnika pomordowanych zZotnierzy. W Berezwieczu oddat hotd wszystkim
pomordowanym, a szczeg6lnie zotnierzom wioskim, ktérzy odmowili strze-
lania do miejscowej ludnosci i przy tej okazji wygtosit przeméwienie o roli
sumienia w zyciu czlowieka. Biskup nikogo nie atakowal, nie potgpial, bu-
dzit nadziejg, nie stawial drazliwych pytan, dostrzegat osiagnigcia ludzi, ape-
lowat o rozwdj dobra wspdlnego, pozdrawial prawostawnych ksigzy i ztozyl
im wizyt¢ w cerkwi. Jawit sig jako cztowiek dobry, usmiechnigty, czuly, wraz-
liwy, ludzki. To wszystko zjednywato mu zyczliwos¢, sympatig, otwierato
drzwi i serca. Nieraz powtarzal, ze ksigza, ktorzy tu przyjada do pracy, po-
winni by¢ otwarci, gotowi do rozméw z ludzmi, niekonfliktowi, wolni od
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matostkowosci, wielkoduszni, dajacy sobie rade¢ w kazdych warunkach, ofiar-
ni, petni wiary w moc Ewangelii.

Ogladajac film z wizyty w Glebokiem, wielu doznawato zdumienia, ze
biskup ubrany w szaty pontyfikalne idzie ulica, blogostawi, a ludzie czynia
znak krzyza. Najwazniejsze bylo to, ze biskup szedt nie ukradkiem, ale jaw-
nie, $rodkiem ulicy. Tym budzit odwage w procesie przetamywania strachu.
Jednoczesnie nidst z soba obraz Kosciota, ktory jest daleki od jakiego$ trium-
falizmu i checi odwetu, ale peten odwagi i poczucia misji, gotowy do postu-
gi wobec ludzi, ktorzy do niego przychodza. Ukazywal Kosciot, ktéry moze
ludziom pomoc i nie chee szkodzi¢ nikomu. Taki Ko$cidt byt tu wlasnie ocze-
kiwany i odpowiadal na potrzeby wiernych i wiadz, ktére byty pelne niepo-
koju o swoja przyszto$é. Jeszcze dzisiaj spotykam ciagle ludzi, ktorzy
opowiadajg o pierwszym spotkaniu z biskupem. I byt to biskup Roman. Po-
kazuja obrazki z jego pieczgcia i blogostawienstwem, a niektorzy klerycy na
pytanie o bierzmowanie, o$wiadczali mi, Ze otrzymali je wlasnie z jego rak.
Sa tacy, co opowiadaja, ze wchodzili na drzewo, by zobaczy¢ biskupa, ktory
ubrany w szaty liturgiczne, z mitra na glowie, z laska pasterska w reku (wy-
ciagnieta z figury ottarzowej!), z ttumem przechodzit w Glgbokiem w dro-
dze do pomnika zolnierzy i na cmentarz, gdzie jest tez kwatera bohaterow
polegtych w 1920 r.

To wszystko wptywalo, niewatpliwie, na widzenie roli Kosciota w pro-
cesie przyszlych przemian i utatwialo dalsze wizyty ksigzy zagranicznych
w Kraju Rad, rdwniez innych biskupow polskich, ktdrzy w §lad za biskupem
Romanem tez probowali odwiedza¢ wspolnoty wiernych.

Ten pozytywny obraz biskupa i Koéciota moégl sig¢ przyczyni¢ do
akceptacji pierwszych nominacji biskupich na tych terenach i do stopnio-
wego odtwarzania tu struktur koscielnych, tym bardziej, ze biskup Andrze-
jewski informowatl o swoich podrézach Stolice Apostolska i zdawal z nich
relacje na forum Konferencji Episkopatu Polski, ktora podjgta akcjg wspie-
rania odradzajacego si¢ Kosciota na Wschodzie poprzez specjalny Komitet
Pomocy.

2. Budzenie inicjatyw u kaplanéw

Podréze biskupa Andrzejewskiego, zwlaszcza jego pierwsze oficjalne
wystapienia na uroczysto$ciach 600-lecia Chrztu Litwy w polskim ko$ciele
Ducha Swigtego, budzity szerokie zainteresowanie. Biskup wzial udziat
w koncelebrze przy boku biskupa pomocniczego Jozefa Michalevicusa z Kow-
na i przemowit pod koniec Mszy §wigtej, pozdrawiajac zebranych tam wier-
nych. Prasa litewska, a za nig polska i §wiatowa, odnotowala jego obecnos¢
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w tych uroczystosciach, podkreslajac, ze to byt jedyny biskup spoza Zwiaz-
ku Radzieckiego.

Duze obawy towarzyszyly wystapieniu biskupa Andrzejewskiego w Lyn-
tupach na Biatorusi, dokad si¢ udal bez pozwolenia miejscowych wtadz, bo
zaproszenie dotyczyto tylko pobytu w rejonie wileniskim. Biskup byt ponad-
to prywatnie w Mariampolu (u grobu bi. Jerzego Matulewicza), w semina-
rium w Kownie, w Baranowiczach i w Pinsku, co — jak przypuszczano — nie
moglo odby¢ sig bez cichej inwigilacji ze strony przedstawicieli wladz. Wie-
lu bato sig, czy biskupa nie spotkaja jakies surowe sankcje. Siostry zakonne
przebakiwaly z Igkiem nawet o mozliwosci deportacji do Polski lub o czyms
gorszym. Otwartej reakcji wladz nie byto. Biskup wrécit do Polski w wyzna-
czonym terminie, na jaki miat kupiony bilet kolejowy.

Ta okoliczno$¢ dodata tez odwagi innym kaptanom, ktérzy zaczgli przy-
jezdza¢ na te tereny na tydzien czy miesiac i nie§¢ pomoc duszpasterska wier-
nym. Ujawnila si¢ tez aktywnos$¢ wielu zgromadzen zakonnych, ktore miaty
kiedys$ na tych ziemiach swoje klasztory i koscioly. Przedstawiciele wiernych
(tzw. ,,dwudziestki) zaczeli sktadaé¢ wnioski do wladz o oddanie kosciolow.
Ferment ogarnial juz nie tylko Litwe, ale Biatoru$ i Ukraing, a nawet Rosjg.
Proces przetamywania bariery strachu zataczat coraz wigksze kregi.

Na zaproszenie miejscowych ksigzy zaczgli na Wschdd jezdzié rowniez
z poshuga pasterska, zwlaszcza z bierzmowaniem, inni biskupi polscy, co
budzilo potrzebg nominacji statych pasterzy na tym terytorium.

Ile odwagi zyskali wiemi na Ukrainie, gdy biskup Andrzejewski przy-
wroécit do kultu Bozego podominikanski kosciot w Czortkowie! I to nie tyl-
ko katolicy Kosciota tacinskiego, ale i unici oraz prawostawni, bo wszyscy
wtedy wstuchani byli w cieple i kojace stowa biskupa, a $wiatyni¢ wypehili
po brzegi. Oto $wiadectwo jednego ze §wiadkow: ,,Powoli kosciot zamienia
si¢ w saung. Okna sa zabite, nie mozna zadnego otworzy¢. Po metalowych
$wiecznikach, naczyniach liturgicznych i szybach sptywa woda; §wiece wy-
ginaja si¢ tak, ze przypominaja zwigdle kwiaty; z oltarza kapie czerwona
farba; celebrans wyrywa ministrantowi rg¢czniczek do lavabo, aby wytrzeé
spocong twarz [...]. Podziwiam ludzi, stoja wytrwale, mato kto wychodzi,
piesni $piewane po polsku i ukrainsku brzmig wspaniale”.'?

Jednym z odwaznych aktow biskupa Andrzejewskiego bylo udzielenie
swigcen kaplanskich 62-letniemu Litwinowi Jézefowi Bulce z Wilna. Zwro-
cito sig o to prosba do biskupa Andrzejewskiego czterech kaptanéw, m.in.
ks. prafat Jozef Obrebski z Mejszagoty™ i ks. Jozef Swidnicki, ktory co do-
piero wyszedt z wigzienia, a administrator archidiecezji wilenskiej sede im-
pedita ks. pratat Olgierd Goutauskas, do ktorego biskup Andrzejewski zwrocit
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si¢ z zapytaniem w tej sprawie, wyrazit o kandydacie pozytywna opinieg, pod-
kreslajac, ze pod kierunkiem ksigzy przerobit on skrocony kurs teologii. Wy-
razit tez ustna zgodg, by biskup we Wioctawku traktowal go jako swojego
diecezjanina i tam udzielit mu $§wigcen, inkardynujac go do diecezji wioctaw-
skiej 1 przysylajac potem do pracy na Wschodzie. Jézef Bulka przyjechat
w pazdzierniku 1987 roku do Wiloctawka i przez miesiac byl gosciem bisku-
pa Andrzejewskiego. Ten czas byl w pelni wykorzystany na doksztalcanie kan-
dydata przez ks. Tomasza Kaczmarka, ktory jako byly kapelan biskupa Zargby
mieszkal obok biskupa Andrzejewskiego, petniacego wowczas obowiazki
administratora diecezji wloctawskiej sede vacante. Ksiadz profesor Kaczma-
rek sprawdzit wiedzg teologiczna kandydata i uzupetnit ja o liturgi¢ sakra-
mentdéw, zwlaszcza chrztu, Eucharystii, pokuty, namaszczenia chorych
i matzenstwa. Kandydat odprawit tez rekolekcje pod kierunkiem ojca duchow-
nego z seminarium — ks. Leonarda Fica i przyjat postuge lektora 1 akolity.

Do udzielenia za$ §wigcen diakonatu i kaptanstwa biskup Andrzejew-
ski potrzebowat jednak jako administrator diecezji zgody kolegium konsul-
toréw. Wahat sig, czy zwota¢ ich na zebranie, czy tez poradzi¢ sig w tej
sprawie Ksigdza Prymasa i poprosi¢ o jaka$ potrzebna dyspensg ze wzgle-
du na szczeg6lne okolicznosci. Jak sam biskup wielokrotnie opowiadat,
niespodziewanie, w czasie kolacji u Sidstr Wspdlnej Pracy, jaka tam byta
3 listopada z racji 25-lecia $mierci biskupa Franciszka Korszynskiego, pod-
szed! do niego 6wczesny rektor seminarium, ks. profesor M. Gotgbiewski,
dzisiejszy biskup koszalinsko-kotobrzeski, z prosba, by byl udzielony dia-
konat jednemu z klerykow, ktory miat te §wigcenia odloZone, a potem spra-
wy si¢ wyjasnily i ksigza profesorowie wypowiedzieli si¢ w jego sprawie
pozytywnie. Poniewaz na kolacji byto akurat siedmiu konsultoréw (na dzie-
sigciu), zrobiono zaraz zebranie i konsultorzy odniesli si¢ pozytywnie co
do jego $wigcen. To niespodziewane zebranie, w przeddzien planowanego
wyjazdu do Ksiedza Prymasa, zostalo odczytane przez biskupa jako znak,
by przedstawi¢ rowniez sprawg Jozefa Bulki. Konsultorzy 1 w tej sprawie
dali pozytywne vorum, i ze wzglgdu na szczegdlne okolicznoéci radzili udzie-
li¢ $wiecen diakonatu i prezbiteratu. Biskup administrator, biorac to wszystko
pod uwage, wyznaczy! termin udzielenia diakonatu na dzien 4 listopada,
a 9 listopada — prezbiteratu. Swigcenia miaty miejsce w kaplicy patacu bi-
skupiego w obecnosci biskupa Czestawa Lewandowskiego, ksigdza wice-
kanclerza Eugeniusza Stachury, ksi¢zy profesoréow: Tomasza Kaczmarka
i Leonarda Fica oraz ks. profesora Marka Kozery z Sandomierza, dzisiaj
ojca duchownego w seminarium w Grodnie, i pallotyna — brata Franciszka,
znajomego neoprezbitera.
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Po powrocie do Wilna ks. Jozef Bulka odbyt praktyke duszpasterska
u ks. pratata Jozefa Obrgbskiego w Mejszagole, przez pewien czas pomagat
ks. Janowi Pawlowi Lendze w Kazachstanie (poZniejszemu biskupowi), a po-
tem na Witebszczyznie ks. Wladystawowi Zawalniukowi w Glebokiem.
Wreszcie osiadl w jednej z parafii obstugiwanej przez ks. Zawalniuka (w Mo-
sarzu) i tu gorliwie prowadzi do dzi$ duszpasterstwo. Wyremontowat zabyt-
kowa $wiatyni¢, wybudowat plebanig i uporzadkowat pigknie teren koscielny,
przeprowadzil tez remonty w okolicznych kosciotach, a przede wszystkim od-
nowil kosciol i1 klasztor w pobliskim Udziale, dzigki czemu mozna bylo otwo-
rzy¢ tu dom rekolekcyjny dla archdiecezji minisko-mohylewskiej. Tu tez
ostatnio, jako biskup witebski, miatem szczgscie erygowac biatoruski Niepo-
kalanow, powierzajac t¢ placowke ojcom franciszkanom konwentualnym. Nie
moéglbym tego uczyni¢ bez uprzedniej pracy ks. Bulki. Ten gorliwy kaptan
zbudowat tez ko$ciét w Woropajewie, postawit przy drogach ponad sto krzyzy
1 figur, zatozyt dziesiatki kotek rozancowych, stat sig¢ apostotem trzezwosci
na szerokim terenie, otoczy! opieka kilkanascie powotan kaptanskich i zakon-
nych. Mogg $mialo powiedzieé, ze Witebszczyzna nie bytaby tak dobrze przy-
gotowana do roli samodzielnej diecezji bez ofiarnej pracy wielu kaptanow,
a szczegolnie ks. Bulki, a wigc rowniez i bez $miatej decyzji udzielenia mu
$wigcen przez biskupa Andrzejewskiego. Najlepszy dowdd uznania dat tez
tu sam kardynat Swiatek, jeszcze przed utworzeniem diecezji witebskiej, kiedy
tylko dla samego ks. Bulki postaral si¢ o tytul pralata (kapelana papieskie-
go) i wreczyl mu go w Wielki Czwartek 1996 r. wobec wszystkich kaptanow
archidiecezji minsko-mohylewskie;j.

Biskup Andrzejewski zwykt méwic, ze czego nie zdazy sam zrobi¢, to
zrobia za niego kaptani, ktorzy wyjezdzali na te tereny z jego inspiracji. Tak
wigce z tymczasowa pomoca jezdzili profesorowie seminarium wloctawskie-
go: ks. Tomasz Kaczmarek, ks. Leonard Fic, ks. Wojciech Hanc, ks. Zdzi-
staw Pawlak, ks. Jerzy Bagrowicz, ks. Ireneusz Werbinski, ks. Piotr Sierzchata
oraz inni kaptani diecezji wloctawskiej, jak np. ks. Stanistaw Piotrowski,
ks. Bronistaw Karwowski (emeryt, ktory wyjechal do pracy na Biatorusi
i w Kazachstanie), ks. Marian Wiosinski, ks. Andrzej Gawel, ks. Mirostaw
Frankowski, ks. Ryszard Pospieszynski, ks. Mirostaw Dereszewski, ks. Be-
nedykt Gembicki, ks. Zbigniew Cabanski (przez kilka miesigcy prowadzil
w Wilnie wyktady na kursie katechetycznym), ks. Witold Dorsz, ks. Roman
Matecki, ks. Mirostaw Pawlaczyk, ks. Janusz Ogrodowczyk, ks. Jozef Boniec-
ki, ks. Jerzy Etynkowski. Do stalej za§ pracy wyjechali na Biatorus: ks. Wia-
dystaw Blin (1989), ks. Antoni Koczko (1990), ks. Jan Salamon (1991),
ks. Roman Foksinski (od 1992), ks. Mirostaw Skoczylas (od 2000) i ks. Piotr
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Siotkowski (2001). Na Ukraing natomiast udali sie: ks. Jozef Szymanski (od
1991, po kilku latach wrocit na KUL, skonczyt tam studia historyczne, uwien-
czone doktoratem z dziejow Kosciota na Podolu i zamierza wrocié na te te-
reny do dalszej pracy), ks. Jarostaw Gasiorek (od 2000, przez kilka miesigcy
jako urlopowany kleryk przebywat w Ferganie u ks. Jozefa Swidnickiego)
1 na Wolyniu pracuje ks. Grzegorz Mitowski (od 2000).

Na uwagg zastuguje tez cenna inicjatywa pracy wakacyjnej diakondéw na
Ukrainie w parafii Murafa u ks. infulata Antoniego Chomickiego' i w in-
nych ko$ciotach w diecezji kamienieckiej w latach 1990-1991. Alumni uczyli
tam dzieci katechizmu i pomagali ksiezom w pracy duszpasterskiej.'* Po
$wieceniach kaplanskich pojechali tez z Msza §wigta prymicyjna, ku wielkiej
rado$ci miejscowego spoteczenstwa. Podobnie bylo tez w latach nastgpnych,
bo wicerektor seminarium wiloctawskiego w sprawozdaniu rocznym odnoto-
wal zabiegi alumnéw o wysylke ksiazek na Litwe'® 1 zapowiedziat wyjazd
16 alumnéw do pracy wakacyjnej w parafii §w. Stanistawa w Mohylewie na
Biatorusi (do ks. W. Blina).!” Alumni wracali z podr6zy po Litwie, Biatorusi
i Ukrainie umocnieni w powotaniu i w prze§wiadczeniu, Ze trzeba umie¢
odpowiedzie¢ na wezwanie Chrystusa i pracowa¢ w kazdych warunkach.

Idea pomocy dla Wschodu, propagowana przez biskupa Andrzejewskie-
go, spotkala si¢ z goracym poparciem nowych ordynariuszy wloctawskich:
biskupa Henryka Muszynskiego (1987-1992) i biskupa Bronistawa Dembow-
skiego (od 1992). Chgtnie pozwalali oni na wyjazdy ksigzy, a biskup Dem-
bowski byt kilkakrotnie na Litwie (m. in. z rekolekcjami), na Biatorusi,
na Ukrainie i w Rosji (w Moskwie).

3. Wspieranie zgromadzen zakonnych i wiernych swieckich

Jednym z waznych dziatan biskupa Andrzejewskiego bylo wspieranie
ukrytych zgromadzen zakonnych, zwlaszcza siostr od Anioléw, eucharys-
tek 1 honoratek. Te kontakty byly tez oparciem dla biskupa, ulatwialy mu
rekonesans, a siostrom dodawaly odwagi. Laczylo si¢ to ze wsparciem
finansowym tego domu zakonnego, co dodatkowo sprawialo, ze przyjazd
biskupa byl oczekiwany i mile widziany. Z tego czasu zostaly tak trwate
kontakty, Ze biskup Roman stat si¢ bliskim przyjacielem siostr. Szczegdlne
wigzy tacza go ze Zgromadzeniem Sidstr od Aniotéw. W Konstancinie-Jezi-
ornej, gdzie jest ich siedziba generalna, za pozwoleniem kardynata Glem-
pa, dokonal po$wigcenia nowego domu i kaplicy. Jest tam czgstym go$ciem,
zwlaszcza w czasie Konferencji Episkopatu w Warszawie i co roku odprawia
tam Mszg §wigta o beatyfikacjg ich zalozyciela, arcybiskupa mohylewskiego
Wincentego Kluczynskiego.!'®
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Nie sposob dowiedzie€ sig, ilu ludziom pomdgt biskup Andrzejewski na
Wschodzie podczas swego tam pobytu czy w czasie ich wizyt we Wioctaw-
ku. Warto jednak cho¢by wymieni¢ przyjgcie w patacu biskupim we Wioctaw-
ku chéru z Moskwy i chéru z Murafy, a w Kaliszu chéru ze Lwowa i dzieci
z Czortkowa. Kazdy z gosci byl poczgstowany i otrzymat ,,co$” na pamiat-
ke, np. chor z Moskwy, liczacy kilkadziesiat 0sob, otrzymal w 1990 r. po
egzemplarzu Nowego Testamentu w jezyku rosyjskim (!); wszyscy — z wy-
jatkiem kierownika grupy — brali chetnie Pismo Swiete i je ze czcia catowa-
li, majac tzy w oczach. Nauczycielka z Czortkowa opisata spotkanie u biskupa
w prasie ukrainskiej 1 umiescifa tam zdjgcie biskupa w otoczeniu dzieci.

Trzeba tez odnotowaé, ze duzym wsparciem byly na przykiad listy
polecajace biskupa Romana w sprawie jakiego$ stypendium dla studenta ,,ze
Wschodu” czy konkretnej pomocy materialnej, jak choéby akcja zbierania
prostych narzgdzi rolniczych potrzebnych do pracy na roli dla tych, ktorzy
otrzymywali ziemig z kofchozu, a nie mieli czym jej uprawiaé. Dzigki
wspolpracy Wspélnoty Polskiej i Duszpasterstwa Rolnikéw w rdzne strony
bylych republik radzieckich poszly transporty tychze narzedzi, ofiarowanych
solidarnie przez polskich rolnikéw dla ich braci przyst¢pujacych do pracy
na swoim gospodarstwie.

% * *

Na zakonczenie warto przytoczyé powiedzenie, ktdre nieraz powtarza
biskup Roman, Ze mozna wiele zrobi¢ dobrego, gdy tylko nie zaniedba sig
natchnien, jakie rodza si¢ w sercu, gdy w por¢ zacznie si¢ dziatac i z odwa-
ga idzie si¢ naprzod, nie zwazajac na trudnosci od obcych 1 od swoich.
Zwlaszcza od swoich. I aby si¢ nie pomylié, radzi poddaé to wszystko ,,0b-
rébce” na rozmowie z Bogiem. A stowa krytyki i uszczypliwe uwagi sa we-
dlug biskupa Romana tylko czg$cig procesu oczyszczania, ktoremu poddaé
si¢ musi kazda idea. Rowniez tak trudna praca, jak ,,odnawianie rumowisk
na zamieszkanie”, jak uzdrawianie ludzi okaleczonych systemem bez Boga.
I nalezy by¢ za to wdzigcznym i Bogu, i ludziom, ktérzy jak lekarze doko-
nuja czgsto operacji bez znieczulenia, na Zywym organizmie. ,,To jest koniecz-
ny proces oczyszczania — mowi biskup — bolesna i lecznicza katharsis™."®

PRZYPISY

' Wséréd kaplanéw ze Wschodu ze szczegblng sympatia wspomina biskup Roman
ks. pratata Jana Swiderskiego (zm. 1959), proboszcza z pobliskiego Sompolna, u ktérego nieraz
goscit jako kleryk. Ks. Swiderski, o czym ksigza i wierni nie wiedzieli, byt administratorem
apostolskim diecezji kamienieckiej, wydalonym przez Sowietow. Bp Andrzejewski sprawil, ze
ks. dziekan Stanistaw Janik, proboszcz parafii Sompolno w latach 1988-1999, zmienit tablice
na grobie ks. Jana Swiderskiego, by umiescié informacjg o tym, ze zmarly kaptan by} rzadca
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diecezji na Wschodzie. Przy tej okazji odbylo sig spotkanie przyjaciét zmartego i zostata od-
prawiona za niego Msza $wieta.

2Por. R. Andrzejewski, Przedmowa, w: F. Rutkowski, Czlowiek wielkiego
serca — Ksiqdz Wincenty Kluczynski, Wioctawek 1997, s. 8.

3Tenzc, Przedziwny Bég w swoich planach!, Kronika Diecezji Wioctawskiej”
(KDWHt) 82(1999), s. 692.

“[R.Andrzejews ki) ks. Jonas Matulanis [pseud.], Wspomnienie wilenskiej Paschy,
~Lad Bozy” 1983,3 1V, s. 5.

3 Bp Andrzejewski ze wzruszeniem opowiada, ze gdy zwiedzal pozamykane i poniszczo-
ne koscioty na Biatorusi i Ukrainie, to calowat ich drzwi i modlit sie o ich otwarcie. Jakie byto
jego zdziwienie, gdy w nastgpnym roku wchodzit juz do otwartego kosciota, np. w Udziale czy
w Czortkowie. W Udziale kobiety myjace koscidt powiedzialy, ze myja ciato Chrystusa zdjg-
te z krzyza. W Czortkowie — jak wida¢ na filmie — zapalona przez biskupa po Komunii §wig-
tej lampka wieczna przybrata posta¢ plonacej okraglej hostii, na co wielu ludzi ze zdziwieniem
zwracalo uwagg; zgodnie ze wschodnim zwyczajem, odbierano to jako znak z nieba.

SE.Szymanek, Patriarcha na Ukrainie, ,Msza Swieta” 1989, lipiec — sierpien,
s. 167-169.

7 Podroze biskupa R. Andrzejewskiego do roku 1989 zostaly oméwione przez niego
w audycjach Radia Watykanskiego pod znamiennym tytulem Pielgrzymki do kraju nadziei

i przedrukowane zostaty w artykutach w ,,Ladzie Bozym™ 1989, 12 111, 26 I, 2 IV i 9 IV; zob.
tez przedruk: Ks. biskup Roman Andrzejewski na Litwie, ,,Msza Swigta” 1989 lipiec — sierpien,
s. 160-162.

& Biskup Jozef Werth z Nowosybirska nazwat jej pomystodawce ,,geistiger Vater” i prosit
na konsekracjg w 1997 roku, ale biskup Andrzejewski nie mogt wtedy tam pojechaé ze wzgle-
du na inne zajgcia pasterskie.

? Por. Uroczystos¢é w Czortkowie upamietniajqca zamordowanych w 1941 roku domini-
kanow, KDW1 82(1999), s. 424-425.

10 Por. Ks. Wiadystaw Blin, kaplan diecezji wloctawskiej, biskupem w Witebsku, KDW1
82(1999), s. 575-577.

"R. Andrzejewski, WZSRR Bog wraca do kosciolow (fragment audycji Radia
Watykanskiego z 1 111 1989), ,,Msza Swigta” 1989, lipiec — sierpien, s. 169.

2p. Kozacki, Czortkéw, ,,W drodze” 1989, nr 11-12, 5. 61; por. Z. Mazur,

Prawda o zbrodni w Czortkowie, tamze, s. 52-59.

B Zywot jak storice. Wspomnienia ksiedza pratata Jozefa Obrebskiego spisat i opracowat
Jan Sienkiewicz, Wilno 1996, s. 91. .

4R. T., Kosciot Wielkiego Adwentu, ,Msza Swigta” 1989, lipiec — sierpiefi, s. 162-166;

R. Bucholc, Jubileusz ks. Chomickiego, tamze, s. 170; J. Szymanski, Kosciof
katolicki w obwodzie winnickim na Podolu w latach 1941-1964, Lublin 2002, s. 251 n. (mszps
w Bibliotece KUL).

S Por. S. Gegbicki, Sprawozdanie z dzialalnosci Seminarium Duchownego we
Wioctawku w roku akademickim 1989/90, KDW1 73(1990), s. 230.

'8 Por. tenze, Sprawozdanie z dziatalnosci Seminarium Duchownego we Wioclawku
w roku akademickim 1990/91, KDW1 74(1991), s. 269.

" Por. tenze, Sprawozdanie z dzialalnosci Seminarium Duchownego we Wloclawku
w roku akademickim 1991/90, KDW1 75(1992), s. 169.

'8 Staraniem biskupa Andrzejewskiego zostala ponownie wydana drukiem praca
ks. F. Rutkowskiego Czlowiek wielkiego serca — Ksiqdz Wincenty Kluczynski, Wioctawek 1997,
z dodatkiem kazan wygtoszonych przez biskupa Andrzejewskiego w Konstancinie-Jeziornej
w latach 1989-1997 podczas modlitw o beatyfikacjg zalozyciela Zgromadzenia, pt. W dniach
kolejnych rocznic, tamze, s. 95-119.

¥ Por. R. Andrzejewski, Refleksje z podrozy pasterskich po Kraju Rad,
w: Chrzescijanstwo w Zwiqzku Radzieckim w dobie pierestrojki i glasnosti (Materialy z sesji
Ekiezjologiczno-Misjologicznej, Pienigzno 28-30 IX 1989), Warszawa — Pieniezno 1992,
s. 242-250 (Materialy i Studia Ksiezy Werbistow, nr 36).
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S|UDIA
(Dl’.OGI:A SKIE
6(2003)

KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI

BISKUP ROMAN ANDRZEJEWSKI
ADMINISTRATOREM DIECEZJI WLOCLAWSKIEJ
SEDE VACANTE (1986-1987 i 1992)

W najnowszej swej historii, w lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesiatych
XX wieku, diecezja wioctawska dwukrotnie przezywata wakans stolicy bi-
skupiej. Pierwszy raz po $mierci bpa Jana Zareby (22 listopada 1986r.),' kiedy
to przez trzynascie miesigcy, do 23 grudnia 1987 r., oczekiwano nowego
pasterza diecezji. Drugi raz wakans wloctawskiej stolicy biskupiej trwat po-
nad dwa tygodnie, na poczatku kwietnia 2002 r., po przeniesieniu biskupa
wioctawskiego H. Muszynskiego na stolicg metropolitalng do Gniezna.

Czas ten, szczeg6lnie okres pierwszego wakansu stolicy biskupiej, obfi-
tujacy w wiele wydarzen koscielno-zbawczych, uroczystosci, zarzadzen
i dziatan administracyjno-ewangelizacyjnych nie zostal do dzisiaj opracowa-
ny i przedstawiony. Warto zatem z racji jubileuszu 65. rocznicy urodzin bpa
Romana Andrzejewskiego podjac si¢ usystematyzowanego opracowania tego
okresu, gdyz to wlasnie Dostojny Jubilat zarzadzal tymczasowo w obydwu
przypadkach wakujaca diecezja wloctawska jako jej administrator. Poprzez
wieloptaszczyznowe dziatania ustawodawczo-administracyjne 1 przedsigwzig-
cia apostolsko-ewangelizacyjne przeprowadzil i przygotowal diecezjg wio-
ctawska na przyjecie nowego pasterza diecezji w osobic bpa Henryka
Muszynskiego, a takze wprowadzit jego nastgpcg bpa Bronistawa Dembow-
skiego na urzad biskupi we Wioctawku.

1. Wybér i objgcie urzedu

Sytuacja sede vacante nastgpuje na skutek $mierci biskupa diecezjalne-
g0, zrzeczenia przyjgtego przez Biskupa Rzymu, przeniesienia na inng stoli-
c¢ biskupig badz przez pozbawienie urzedu, po powiadomieniu o tym
biskupa.? Jezeli taka sytuacja zaistnieje w diecezji, prawo kanoniczne w spo-
s6b jednoznaczny okreéla i podaje rozwigzania prawne. Nas interesuje sytu-
acja pierwsza 1 trzecia, kiedy zawakuje stolica biskupia na skutek $mierci
biskupa diecezjalnego albo przeniesienia go na inng stolicg biskupia.
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Ustawodawca ko$cielny w kan. 419 KPK stwierdza, ze w razie zawako-
wania stolicy biskupiej zarzad nad diecezja, az do ustanowienia administra-
tora diecezjalnego, obejmuje biskup pomocniczy, a jesli jest ich kilku —
najstarszy promocja. Kto w ten sposob obejmuje zarzad nad diecezja, powi-
nien bezzwlocznie zwotaé kolegium konsultorow uprawnione do wyboru
administratora diecezji.> Biskup pomocniczy ma obowiazek powiadomi¢ jak
najszybciej Stolicg Apostolska o $mierci biskupa diecezjalnego.* Kto rzadzi
diecezja wakujaca przed wyborem administratora diecezjalnego, cieszy sig
taka wiladza, jaka prawo przyznaje wikariuszowi generalnemu.’ Jest to wia-
dza wykonawcza, zastrzezona do podejmowania aktow administracyjnych.®

W razie przeniesienia biskupa diecezjalnego na inng stolicg biskupia,
biskup — zgodnie z kan. 418 § 1 KPK — powinien w ciagu dwoch miesigcy,
liczac od otrzymania pewnej wiadomosci o tym, udac si¢ do nowej diecezji
i obja¢ ja w kanoniczne posiadanie. Dotychczasowa diecezja wakuje od dnia
objgcia nowej diecezji. Z chwila objgcia diecezji ad quam biskup nie ma
zadnej wiladzy w diecezji a quo. Dopiero od chwili objgcia nowej diecezji,
diecezje zwolniong moze obja¢ inny rzadca. W okresie kiedy jeszcze jej nie
objal, nalezy ustanowi¢ administratora diecezjalnego, zgodnie z przepisami
prawa.’

Jezeli chodzi o administratora diecezjalnego, ktory jest tymczasowym
rzadca diecezji wakujacej, to jego wyboru powinno dokona¢ kolegium kon-
sultorow w ciggu o$miu dni od otrzymania wiadomosci o zawakowaniu sto-
licy biskupiej.® Kolegium temu przewodniczy biskup pomocniczy, ktory
wczesniej — zgodnie z normg kan. 419 KPK — objal zarzad nad diecezja. Do
wyboréw mozna przystapié, jesli jest obecna wigkszos¢ cztonkéw kolegium
konsultoréw, ktorzy powinni by¢ wezwani. Na administratora zostaje wybrany
ten kandydat, ktory uzyskat bezwzglgdna wigkszos§¢ glosow obecnych czion-
kow. Ustawodawca koscielny zaleca, aby urzad administratora diecezjalne-
go powierzy¢ miejscowemu biskupowi pomocniczemu, ktory — znajac
potrzeby i sytuacje diecezji ~ jest gwarantem najlepszego zabezpieczenia
dobra wspolnego Kosciota partykularnego.® Nowo wybrany administrator
diecezjalny powinien jak najszybciej powiadomi¢ Stolicg Apostolska o swo-
im wyborze.'® Administrator diecezjalny ma obowiazki i wladzg biskupa
diecezjalnego, z wyjatkiem tego, co jest wylaczone z natury rzeczy lub przez
samo prawo.!! Otrzymuje wiadze po przyjeciu wyboru, a do jej sprawowa-
nia nie jest potrzebne zadne zatwierdzenie.'? Jest zobowiazany do zlozenia
osobiscie wyznania wiary wobec kolegium konsultorow. Wyznanie to powinno
by¢ zlozone bezposrednio po przyjeciu wyboru, przed rozpoczg¢ciem wyko-
nywania przyjetego urzedu."
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Wtadza rzadzenia administratora diecezjalnego jest zwyczajna i wlasna.
Jest on ordynariuszem miejsca.'* Ze wzgledu jednak na tymczasowos¢ jego
urzedu nie jest pelnoprawnym rzadca diecezji i dlatego zakres jego kompe-
tencji jest mniejszy niz biskupa diecezjalnego.'” Pociaga to za soba pewne
konsekwencje prawne. Ot6z prawo koScielne, stojac na strazy dobra diecezji
wakujacej 1 uprawnien przysztego biskupa diecezjalnego, stwierdza, iz pod-
czas wakansu stolicy biskupiej nie powinno sig niczego zmieniaé.'® Zasada
ta: Sede vacante nihil innovetur nie dopuszcza do trwatych zmian, ktore
moglyby spowodowaé szkodg diecezji lub postawi¢ nowego biskupa przed
faktami dokonanymi. Dlatego temu, kto tymczasowo objat zarzad diecezja,
zabrania si¢ podejmowania wszelkich czynnosci, ktore moglyby przyniesé
szkode diecezji lub naruszy¢ prawa biskupie.!” Nie sg zabronione jedynie te
zmiany, ktore nie powoduja szkody, lecz przynosza diecezji korzysc.'®

) * *

Po $mierci bpa Jana Zargby dnia 22 listopada 1986 r., tego samego dnia
pod przewodnictwem biskupa pomocniczego Czestawa Lewandowskiego,
starszego nominacja, zebralo si¢ Kolegium Konsultorow Diecezji Wloctaw-
skiej, ktore w tajnym glosowaniu dokonato wyboru tymczasowego admini-
stratora diecezji. Zostal nim bp Roman Andrzejewski, pomocniczy biskup
wloctawski. Po ogloszeniu wyboru ztozyt on wyznanie wiary i objal urzedo-
wanie. '

Zgodnie z przepisami prawa kanonicznego przedstawionymi wyzej, nowo
wybrany administrator diecezjalny, tego samego dnia, tj. 22 listopada 1986
roku, powiadomit Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej o $mierci biskupa
wloctawskiego i wybraniu go na administratora diecezji. Przy tej okazji
bp Andrzejewski poprosit ,,0 blogostawienstwo apostolskie dla biskupéw, du-
chowienistwa i wiernych osieroconej diecezji wioctawskiej”.??

W odpowiedzi na wiadomos¢ o zgonie bpa Jana Zareby, Ojciec Swigty
Jan Pawet II, ktory w tym czasie odbywat podréz apostolska po Australii,
wyznaczyt abpa Francesco Colasuonno swoim delegatem na uroczystosci
pogrzebowe. Kongregacja do spraw Biskupow nadestata na rgece biskupa
administratora pismo datowane 25 listopada 1986 r., w ktérym potwierdzita
przyjecie wiadomosci o wyborze bpa Andrzejewskiego na administratora
diecezji, oznajmiajac, iz ,,zostato to zgodnie z prawem odnotowane w aktach
Sekretariatu”. Jednoczeé$nie zlozyla bpowi Andrzejewskiemu gratulacje
z okazji wyboru oraz wyrazita nadzieje, ze biskup administrator bgdzie ,,usil-
nie starat si¢, aby depozyt wiary i dyscypliny kanonicznej nie poniosly zad-
nego uszczerbku 1 by w czasie wakansu Stolicy nic nie zmieniono, a prawa

Kosciota byly przez wszystkich §wigcie zachowywane”.?!
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Po piSmie Kongregacji przyjmujacej wiadomos$¢ o wyborze administra-
tora diecezjalnego, bp Andrzejewski jako administrator diecezji skierowat
w dniu pogrzebu bpa Jana Zargby, 26 listopada, stowo do kaptanow i wier-
nych $wieckich. Podzielit si¢ w nim wiadomoscia o $mierci pasterza diece-
zji wloctawskiej, zachgcit do modlitwy za zmartego Pasterza we wszystkich
koSciotach diecezji oraz do odprawienia Mszy $wigtej za spokdj jego duszy.
Poinformowat rowniez, iz zostal wybrany na administratora diecezjalnego i
z woli Ko$ciota urzad ten bedzie pehit do dnia, kiedy Ojciec Swigty wyzna-
czy nowego biskupa diecezjalnego. Stowo swoje zakonczyt prosba skierowana
do kaptanéw, osob zakonnych oraz chorych o modlitwe i wspotprace.??

Po uroczysto$ciach pogrzebowych, w ktérych bp Andrzejewski jako
administrator diecezji brat czynny udziat i sprawowat role gospodarza,?
rozpoczeto si¢ normalne urzgdowanie i kierowanie diecezja wloctawska.
Mozna je sprowadzi¢ do trzech zasadniczych funkcji pasterskiego urzgdu
biskupiego: poshugi nauczania, u§wigcania i rzadzenia.

Jezeli chodzi o drugi okres wakansu stolicy biskupiej, to na skutek reor-
ganizacji diecezji i prowincji ko$cielnych 25 III 1992 r. bulla Jana Pawta II
Totus tuus Poloniae populus,® nastapito przeniesienie biskupa wioctawskie-
go Henryka Muszynskiego na stolicg metropolitalng do Gniezna, a powota-
nie nowego pasterza diecezji wloctawskiej w osobie ks. prof. dra hab.
Bronistawa Dembowskiego.?® Po kanonicznym objeciu archidiecezji gniez-
nienskiej przez Henryka Muszynskiego w dniu 3 IV 1992 r., diecezja wio-
ctawska stala si¢ wakujaca, gdyz biskup nominat B. Dembowski powiadomit,
iz diecezjg¢ obejmie kanonicznie po otrzymaniu sakry biskupiej.? W zwigz-
ku z powyzszym, 4 kwietnia bp Czestaw Lewandowski, jako starszy promo-
cja biskup pomocniczy wloctawski, zwotal kolegium konsultorow. Na tym
posiedzeniu bp B. Dembowski przedstawit pismo nuncjusza apostolskiego
zawiadamiajace o powierzeniu mu przez Ojca Swigtego Jana Pawla II die-
cezji wloctawskiej i jednocze$nie oznajmit, ze kanonicznie obejmie diecezje
w dniu 20 kwietnia tego samego roku. Dlatego kolegium konsultoréw przy-
stapito do wyboru administratora diecezji. Zostat nim bp Roman Andrzejew-
ski. Przyjawszy wybor na administratora diecezji wioctawskiej do chwili
objegcia jej przez biskupa nominata, ztozyt wobec kolegium konsultorow wy-
znanie wiary wedtug formuly przepisanej przez Stolicg Apostolska i zobo-
wiazal si¢ powiadomi¢ o wyborze nuncjusza apostolskiego w Polsce.?”’

2. Spelnianie postugi nauczania

W prawno-instytucjonalnej strukturze Kos$ciota oraz hierarchicznym
ustroju spotecznosci koScielnej, okreslonych zasadg komunii, naczelne 1 wy-
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jatkowe miejsce posiadajg biskupi, w tym takze administrator diecezjalny,
ktory jest ordynariuszem. Z ustanowienia Bozego zajmuja oni miejsce Apo-
stoléw i sg ustanawiani w KoSciele pasterzami, aby byli nauczycielami na-
uki, kaptanami kultu i stugami zarzadzania.?®

Poshuge nauczania bp Andrzejewski jako administrator diecezjalny roz-
poczal od konferencji wygloszonej na zebraniu ksigzy dziekanow w dniu
3 grudnia 1986 r., zatytulowanej Duchowosé kaptana w czasie wakansu sto-
licy biskupiej.”® Stwierdzit w niej m.in.: ,,w diecezji zgasto $wiatlo, jakie nio-
sta z soba osoba biskupa diecezjalnego Jana Zargby, ktéry przez 23 lata byl
we wspolnocie diecezjalnej, a przez 18 lat kierowat diecezja. On roz$wietlat
drogg, jaka szli$émy, szedt pierwszy, a my szliSmy za nim; kroczyl $mialo
i odwaznie, a ta droga nam wszystkim si¢ udzielata [...] szybko dostrzegat
zlo czy niebezpieczenstwo, wskazywatl na nie, ostrzegal 1 bronil, bySmy tam
nie szli. To by} czujny Pasterz. Tego Pasterza nam teraz zabraklo [...] czuje-
my pustke, niepewnos¢ jutra, goruje nad nami ciekawo$¢: co bedzie dalej?
Gdy zgasto $wiatlo, zdajemy egzamin z naszego czlowieczenstwa i naszego
kaptanstwa, z naszego duszpasterstwa, katechizacji 1 administracji parafii, zda-
jemy egzamin z naszej ludzkiej, kaptanskiej i duszpasterskiej dojrzatosci”.*®
Zachecat do dawania tego $wiadectwa, wzywat duchowienstwo wloctawskie,
aby uswiadomilo sobie, kim jest dla wspélnoty diecezjalnej pasterz diecezji
— nosiciel tradycji apostolskiej, aby tej tradycji wraz z nim wiernie strzeglo.
Prosit jednoczesnie o modlitwg w intencji nowego pasterza, ktéra bedzie
najlepszym sposobem oczekiwania i przygotowania na przyjgcie go z woli
Stolicy Apostolskiej. Stwierdzit to jednoznacznie: ,,Diecezja po zatobic ma
trwaé na modlitwie o $wiatto Ducha Swictego dla dokonania najlepszego
wyboru biskupa wioctawskiego. Porzu¢my spekulacje, kto bedzie tym, na
ktérego czekamy [...] bowiem zawodna jest my$! ludzka i ludzkie spekula-
cje. Nie zawodzi Bog, na ktorym trzeba si¢ przede wszystkim oprze¢, nie
zawodzi ufna modlitwa do Boga, bo On wie najlepiej, jaki biskup, o jakich
zaletach serca i umystu, jest potrzebny naszemu Ko$ciotowi”.?!

Sposobnoscia do nauczania pasterskiego staly si¢ rowniez zyczenia na
Boze Narodzenie 1986 r. Biskup Andrzejewski przekazat wspélnocie die-
cezjalnej zyczenia $wiateczne zmarlego bpa Jana Zargby, ktdre ten napisat
tuz przed $miercia. Administrator Diecezji uwazal to za swoj obowiazek,
aby raz jeszcze wszyscy diecezjanie ustyszeli pasterskie stowa 1 pelne tro-
ski zyczenia bpa Zargby, jako ,,pewnego rodzaju testament duchowy”. Sam
takze ztozyt calej wspodlnocie diecezjalnej zyczenia $wiateczne, wzywajac
do modlitwy o wieczng nagrode dla biskupa Jana i podkre$lajac jego za-
stugi dla diecezji wloctawskiej.®
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Kolejnym waznym elementem nauczania Administratora Diecezji bylo
wezwanie do modlitwy o wybor nowego pasterza diecezji wloctawskiej skie-
rowane do catej wspdlnoty diecezjalnej, a napisane 27 grudnia, w uroczysto$¢
$w. Jana Ewangelisty — Patrona bpa Zargby. Bylo ono odczytane w koScio-
tach calej diecezji w niedziele 11 stycznia 1987 r.** Biskup Andrzejewski raz
jeszcze przypomnial postaé¢ zmartego pasterza diecezji wloctawskiej 1 oddat
hotd ,,Nieztomnemu Obroncy Kosciota, wielce zatroskanemu o realizacjg
zasady lezacej u podstaw wiasciwych stosunkow migdzy Kosciotem a Pan-
stwem: »Wolny Koséciolt w wolnym kraju«”. Zachecit do goracej modlitwy
o $wiatto Ducha Swietego przy wyborze nowego biskupa diecezjalnego, a jed-
noczesnie przypomniat krotko nauke Kosciota o biskupstwie, celem lepsze-
go zrozumienia przez wiernych, kim jest biskup diecezjalny. A uczynit to, jak
sam stweirdzit: ,,w poczuciu obowiazku, jaki na nim spoczywa w okresie
wakansu stolicy biskupiej, i ze $wiadomoscia, Ze tatwiej jest teraz o pewnych
sprawach powiedzie¢ administratorowi diecezji, niz biskupowi diecezjalne-
mu, na ktérego diecezja czeka”.**

Przekazujac za§ wezwanie do modlitwy o rychla beatyfikacjg Stugi Bo-
zego biskupa Michata Kozala w 44. rocznice jego $mierci, ktore bylo od-
czytane we wszystkich koSciolach diecezji w niedzielg 25 stycznia 1987 r.,
bp Andrzejewski nauczat o znaczeniu $wigtych i beatyfikowanych dla zy-
cia Kosciota, zachgcat do nasladowania zycia Stugi Bozego, ukazywal eta-
py jego procesu beatyfikacyjnego i wyrazat nadziejg na rychia beatyfikacje.
Pragnat takze, o czym dobitnie mowit i do czego wzywal, aby diecezja
duchowo przygotowata si¢ na to wazne i donioste wydarzenie, ktére moze
nastapi¢ w czasie 1I Krajowego Kongresu Eucharystycznego w Warszawie
i I1I pielgrzymki Ojca Swigtego Jana Pawta I do Ojczyzny w czerwcu 1987
roku W oparciu o te przewidywania przekazywatl diecezjanom wiadomos¢,
iz zmarly bp Jan Zargba na trzy dni przed $miercig zaprosit do Wloclawka
na niedzielg 21 czerwca 1987 r. caly Episkopat Polski na dzigkczynne
uroczystosci pobeatyfikacyjne, ktore poprzedzone zostana dwudniowa Kon-
ferencja Plenarna. Na koniec swego stowa prosit wszystkich diecezjan o mo-
dlitwe w intencji zakonczenia procesu beatyfikacyjnego oraz o to, aby Bog
pozwolit zorganizowaé odpowiednie uroczystosci w Warszawie i na terenie
diecezji.

Bolesna okazja do nauczania biskupiego na temat wartosci chrzescijan-
skich i kultu obrazow byla profanacja 5 lutego 1987 r. dwdch §wigtych obra-
zO6w w bazylice katedralnej. Administrator Diecezji z ubolewaniem odniost
sig do tego wydarzenia, uswiadamiajac mieszkancom Wioclawka 1 wszyst-
kim diecezjanom, czym jest akt profanacji. Wezwat wszystkich, aby zwroci-
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li wigksza uwage na bezpieczenstwo kosciotow oraz zachgcit do goracej
modlitwy przebtagalne;j.’

W nurt nauczania pasterskiego Administratora Diecezji nalezy wpisa¢
wielkopostne wezwanie do duchowej odnowy Kosciota diecezjalnego. Ksiadz
Biskup, $wiadom, iz w zyciu duchowym diecezji wloctawskiej istnieje ogrom-
ny potencjat, ktory nie zawsze jest wlasciwie wykorzystywany dla dobra
i rozwoju cziowieka, Narodu i Kos$ciota przez bezsensowne spory i walki,
wzywal do odnowy Kosciota lokalnego, podawat motywy i cele tej odnowy,
wskazywal na potrzebg podejmowania pracy nad ksztaltowaniem sumienia
oraz wskazywat na to, ze odnowa wewngtrzna jest owocem wspotpracy
z Bogiem. Zdaniem Ksiedza Biskupa, promotorami odnowy powinni by¢ ka-
plani — kaznodzieje, katecheci i spowiednicy, ktorych zachgcat do gorliwej
pracy duszpasterskiej 1 sakramentalnej nad ksztalttowaniem ludzkich sumien
w sakramencie pokuty.*’

Wezwanie do bezposredniego przygotowania diecezji na Krajowy Kon-
gres Eucharystyczny, odczytane w kosciofach diecezji w 11 niedzielg wielka-
nocna, to kolejny wazny element spelniania postugi nauczania Administratora
Diecezji. Dotyczyto ono niektérych momentow zycia religijnego, takich
migdzy innymi, jak: uroczysto$¢ I Komunii $wigtej, niedzielna Msza $wigta,
trzezwo$¢, dobro¢ 1 zgoda, Eucharystia i kaptanstwo. Biskup mobilizowat
duszpasterzy, aby uczynili wszystko, by I Komunia §wigta w parafiach miata
uroczysta i wyjatkowa oprawe, wzywat do wigkszego poszanowania $wigto-
sci niedzieli. Prosil, aby trzy kolejne niedziele — 24 i 31 maja oraz 7 czerwca
poswigcié: pierwsza — trzezwosci 1 ekspiacji za grzechy pijanstwa; druga —
rozmys$laniu i czynieniu dobroci, a trzecia — zgodzie i pojednaniu migdzyludz-
kiemu. Zachgcat jednocze$nie kaptandw i wiernych §wieckich do osobistego
udziatu w czerwcowych uroczystosciach Kongresu Eucharystycznego, piel-
grzymki Ojca Swigtego do Ojczyzny oraz beatyfikacji Stugi Bozego biskupa
Michata Kozala.®®

Mysli o duchowosci kaptana w czasie wakansu stolicy biskupiej Admi-
nistrator Diecezji podjat i rozwinat na konferencjach wygtoszonych na zebra-
niach ksigzy dziekanow, odbytych 12 lutego, 6 maja i 30 wrzesnia 1987 r.
Wskazywal, ze okres wakansu stolicy biskupiej nie powinien oznaczaé cza-
su prozni, ale dawac okazjg do refleksji nad przemijalnoscia czasu i1 trwato-
scia Kosciota, nad dziedzictwem diecezji 1 wspotodpowiedzialnoscia za nia.
Wzywat wszystkich kaptanéw do brania odpowiedzialnosci za Koscidt, do
zastanowienia sig, ,,jakie nasiona dzisiaj sieja, co zostawiaja w spusciznie
nastgpnym pokoleniom”.?® Nauczal: ,,im dtuzszy okres wakansu, tym wigk-
sza na nas spoczywa odpowiedzialno$é za Kos$ciét jutra, za plony, ktore
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dojrzewaja 1 beda gotowe do zniwa”.*® Jego nauczanie wzywato kaplanow
do rachunku sumienia, w ktérym Administrator, przygotowujac diecezj¢ na
przybycie nowego biskupa diecezjalnego, stawial pytania: ,,Jak w procesie
przemijania strzezemy tego, co trwale? Jaka znajomos$¢ Chrystusa i Jego nauki
dzigki naszej postudze zdobyli ci, ktérzy sa z nami, dla ktorych jestesmy
nauczycielami 1 pasterzami?” Powolujac si¢ zas na stowa Seneki, ze ,,czto-
wiek dobry nie pragnie pochwaly, lecz jedynie zastuzenia na nig”’, wzywat
do spokojnej i gorliwej pracy duszpasterskiej, a nie pragnienia pochwat
i godnosci.”! Mobilizowat do , pielgrzymowania w wierze i udzialu w beaty-
fikacji Stugi Bozego biskupa Michala Kozala w Warszawie i do uroczystego
powitania go we Wloctawku w czasie uroczystosci dzigkczynnych za beaty-
fikacje”. 4

W konferencji za$ odbytej po pielgrzymce papieskiej i po beatyfikacji
biskupa Kozala, w nawiazaniu do stéw homilii Jana Pawla II, nauczal: ,nie
wolno nam doprowadzi¢ do przedziatu migdzy duchowiefistwem a wierny-
mi $wieckimi i to nie w dziedzinie spelnianych funkcji w Kosciele, ale
w zakresie warunkow Zycia, naszego uposazenia. Jezeli wedrze si¢ migdzy
duchowienstwo a lud nam powierzony obco$é, nasze postugiwanie bedzie
malo skuteczne. Powinni$my umie¢ dzieli¢ sig¢ ze stabymi, potrzebujacymi,
dzieli¢ si¢ tym, co mamy, a nie jeszcze ich obdziera¢”.®

Pewnego rodzaju kontynuacja tego nauczania skierowanego do kaptanow
diccezji wloctawskiej, a jednoczesnie przygotowaniem duchowym do Kon-
gresu Eucharystycznego i do przyjazdu Ojca Swigtego do Polski oraz beaty-
fikacji Stugi Bozego biskupa Michata Kozala miato by¢ zorganizowane
w dniu 13 i 14 maja 1987 r. z inicjatywy Administratora Diecezji kaplanskiego
dnia skupienia w Ladzie nad Warta. Skupienie to wpisato si¢ mocno w pa-
miegé duchowienstwa, gdyz odbylo si¢ w miejscu, gdzie biskup Kozal, po
aresztowaniu, wraz z kaptanami wtoctawskimi byt wigziony.*

Bardzo donioste i wazne spotecznie oraz odwazne i zdecydowane byto
nauczanie biskupie wyrazone w liScie Administratora Diecezji i biskupa po-
mocniczego Czestawa Lewandowskiego do kaptanow o postawie pasterskie;j
w latach kryzysu gospodarczego, skierowane przed wyjazdem ad limina Apo-
stolorum, 6 grudnia 1987 r. Biskupi skierowali do kaptanéw konkretne wska-
zania odno$nie do ich postawy w okresie kryzysu gospodarczego, proszac
o prawdziwie kaptanska postawe petna mitosci i mitosierdzia, nie dajaca zgor-
szenia stylem zycia, ale starajaca si¢ pomagaé¢ chorym, cierpigcym, biednym
i potrzebujacym, dzieciom i miodziezy. ,,Gdyby doszto do tego — nauczali
Biskupi — ze gniew ludzi glodnych skieruje si¢ na sytych, niech wszyscy
wiedza, ze kaplani pierwsi szli rozdzielaé¢ chleb, pomagaé rodzinom wielo-
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dzietnym, organizowa¢ pomoc dla chorych, zZe oni cierpig z ludem i nim nie
gardza”.* Celem powyzszych wskazan byla troska o podjgcie odpowiednich
inicjatyw we wspoélnotach parafialnych w zakresie wzajemnej pomocy i jed-
noczes$nie zachgta do zdania egzaminu z kaplanskiej postawy 1 wspolnego
zaradzenia trudom kryzysu gospodarczego. Pewnego rodzaju zapowiedzia
wspomnianego listu byto stowo pasterskie Administratora Diecezji na
43. Tydzien Milosierdzia.*

Uwieficzeniem nauczania pasterskiego i duchowego przygotowania ka-
ptanéw do powitania i przyjecia nowego pasterza diecezji byta konferencja
bpa Andrzejewskiego wygloszona na zebraniu ksigzy dziekanéw dnia 29 grud-
nia 1987 r., na zakonczenie wakansu stolicy biskupiej, a wigc po ogloszeniu
23 grudnia tegoz roku nominacji nowego pasterza diecezji wloclawskiej
w osobie bpa Henryka Muszynskiego. Konferencja, zatytutowana Kapfan wo-
bec nowego biskupa diecezjalnego, zostata wygloszona w dniu kanoniczne-
go objecia diecezji przez nowego ordynariusza i byla powitaniem pasterza
diecezji. Bp Andrzejewski dzigkowal Bogu, ze skonczyl si¢ czas wakansu
stolicy biskupiej i zachecat kaptanéw do skupienia si¢ wokol osoby nowego
pasterza, wzywal do okazywania mu zaufania, czci i postuszenstwa.*’

Okazjg do nauczania pasterskiego, wyjasniania prawd wiary 1 przygoto-
wywania rodziny diecezjalnej na przyjgcie nowego pasterza diecezji wloctaw-
skiej byly kierowane na pi$mie slowa do pielgrzymoéw sieradzkich*
i kaliskich,” do rodzicow, dzieci i mlodziezy na rozpoczecie roku szkolnego
i katechetycznego,® a takze z okazji roznych $wiat koscielnych (ku czci Matki
Bozej Czgstochowskiej w kosciele Sw. Jana we Wioctawku®' ) i pafstwowych
(wmurowanie tablicy pamiatkowej w kosciele Sw. Jana we Wioctawku
w 69. rocznice odzyskania niepodleglosci); uroczystosci diecezjalnych (piel-
grzymka katechetow do Lichenia,® po$wigcenie tablicy w koSciele parafial-
nym w Osiecinach ku czci Mgczennikow Eucharystii — ks. Matuszewskiego
1 ks. Kurzawy,* jubileusz 50-lecia koronacji obrazu Matki Bozej w Chartu-
pi Matej,* obchody 25. rocznicy $mierci biskupa Franciszka Korszynskiego,
pielgrzymka kaptanoéw i delegacji parafialnych z diecezji na Jasng Gorg,*
$wigcenia kaplanskie®”); uroczystosci parafialnych, w ktérych Administrator
Diecezji bral udzial: wizytacje parafii®®, wmurowania kamienia weggielnego
pod kos$cioty w parafii Kaczki,® Morzyczynie® i Ciepieniu,®' po$wigcenia
(kosciota Sw. Antoniego w Zdunskiej Woli,® kaplicy w Stugocinie w parafii
Ladek,®® placu pod budowg nowego kosciota p.w. NMP Krolowej Polski
w Koninie* 1 w Lipnie,® po$wigcenie kaplicy filialnej w miejscowosci Prze-
woz w parafii Potajewo®); a takze jubileuszy (100-lecia urodzin ks. Jozefa
Malkiewicza w Ostrowasie,®” 60-lecia, 50-lecia i 25-lecia kaptanstwa®®),
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podczas ktérych bp Andrzejewski glosit homilie, przemawiat czy przekazy-
wal swoje odezwy, wskazania 1 komunikaty. Nie sposob ich tutaj wszystkich
wymienic, ale bylo ich bardzo wiele jak na trzynascie miesigcy administro-
wania diecezja, co §wiadczy o wielkiej trosce 1 wysitku Administratora Die-
cezji wlozonych w dzieto nauczania i przepowiadania Dobrej Nowiny
w diecezji wloctawskiej.

Waznym i znaczacym nurtem nauczania pasterskiego bpa Andrzejew-
skiego bylo przygotowywanie kaptanow i wiernych $wieckich do przyjgcia
nowego pasterza diecezji wloctawskiej. Byl to specjalny i wyjatkowy wa-
tek jego nauczania wyplywajacy ze zrozumienia, czym jest wakans stolicy
biskupiej. Biskup wzywat i zachgcat do gorliwej modlitwy w intencji no-
wego biskupa diecezjalnego, do odprawiania Mszy $wigtej wedlug specjal-
nego formularza, prosil, aby diecezja przyjgta nowego pasterza jako meza
Bozego i dar Ojca Swictego, aby przyjela go z radocia i gotowoscia nie-
sienia mu pomocy, by stuchata go ze czcia 1 postuszenstwem. Temu celowi
— jak to wyzej zaznaczono — stuzyly miedzy innymi cztery konferencje
wygltoszone do dziekanéw, a przez nich do wszystkich kaptanéw diecezji.
Administrator Diecezji uwazal to za swoja najwazniejsza rolg i1 zadanie
i wypetnit je gorliwie i umiejgtnie, z pozytkiem dla diecezji wloclawskiej.
Poza tym w swoim nauczaniu podjal wiele mysli i inicjatyw zmierzajacych
do odrodzenia i ubogacenia Kosciofa lokalnego.

Podczas drugiego, krotkiego, okresu wakansu wloctawskiej stolicy bisku-
piej, na poczatku kwietnia 1992 r., bp Andrzejewski jako administrator
diecezji przemawial w dniu 5 kwietnia w czasie ingresu metropolity gniez-
nienskiego Henryka Muszynskiego. Mowil wtedy, siegajac do wielu wyda-
rzen historycznych, o duchowej wymianie daréw migdzy Kosciolem
wloclawskim a gnieznienskim. Powiedzial tam migdzy innymi: ,,Diecezja wo-
ctawska staje dzi§ wobec swego Metropolity, ktéry do niedawna przez po-
nad cztery lata kierowal Kosciolem nad Wista, by w duchu wiary i eklezjalne;j
komunii wyrazié stowa czci i zlozyé najlepsze zyczenia. Stowa bowiem
wdzigcznosci za gorliwa prace duszpasterska zostaly juz wypowiedziane — jak
przystato — we Wioctawku. [...] Nie mozemy dzi$ oprze¢ sig refleksji co do
duchowej wymiany darow migdzy naszymi Kosciotami, tej w tysiacletniej
historii i tej obecne;j [...] kiedy kolejny osiemnasty biskup przechodzi z Wto-
ctawka na stolicg do Gniezna. Ta wymiana rodzi wiele duchowych owo-
cow”.%®

Réwniez w czasie $wigcen 1 ingresu nowego pasterza diecezji bpa Bro-
nistawa Dembowskiego w poniedziatek wielkanocny, 20 kwietnia 1992 r.,
bp Andrzejewski wyglosit w katedrze stowo powitalne. Stanowilo ono syn-
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tetyczny obraz diecezji, z sygnalizacja ci¢zaru zadan, jakie staja przed nowym
biskupem.”™ ,,Wobec ogromu zadan — méwit — niech nie lgka si¢ Twoje ser-
ce. Niech na Kujawach, gdzie pod Plowcami walczyt z Krzyzakami Twoj
przodek, ozyje cala sita Twego szlachetnego, rycerskiego rodu. Niech zetknig-
cie z ziemia kujawska wzbudzi moc jak u mitycznego herosa [...] Nie lgkaj
sig! Staje przed Toba dwoch biskupow pomocniczych, kolegium konsultorow,
kapituta katedralna i kolegiacka, jest do dyspozycji 510 kaptanéw diecezjal-
nych i 85 zakonnych [...] Pamietaj, Ekscelencjo, ze w Wielki Czwartek ci
kaptani razem z biskupami pomocniczymi wyciagngli swoje spracowane rece,
by wspolnie dokona¢ konsekracji oleju krzyzma $§wigtego, ze $wiadomoscia,
ze bedzie on potrzebny do dzisiejszej konsekracji, by$§ zostat Pomazancem
Bozym. Gest wyciagnigtych rak byl niezwykle wymowny — to byta manife-
stacja jednosci z biskupem, ktory dzi$ ma si¢ sta¢ naszym pasterzem”.”

WV przeméwienie w refektarzu seminaryjnym, po uroczystosci §wigcen
biskupich, bp Andrzejewski zapewnit nowego pasterza diecezji wloctawskiej,
ze ,,bedzie mu fatwiej poznaé diecezjg, bo jest ona mniejsza,” a cnoty 1 wady
mimo naszej pracy wewngtrznej niewiele si¢ zmienity od czaséw saskich,
kiedy pasterzem na Kujawach byl biskup Antoni Sebastian Dembowski,”
ktory — mimo ze byt senatorem Rzeczypospolitej — chgtnie do Wioctawka
przyjezdzat. My zyczymy Waszej Ekscelencji, by od nas niechgtnie wyjezdzat,
a kiedy wyjedzie, chetnie wracat”.™

3. Realizacja obowiazku uswigcania

Kodeks prawa kanonicznego tak moéwi o obowiazkach biskupow: biskup
diecezjalny, pamietajac o tym, ze ma obowigzek dawania przyktadu $wigto-
$ci poprzez milo$é, pokore i prostotg zycia, powinien wszelkim sposobem
zabiega¢ o wzrost $wigtosci wiernych zgodnie z ich powotaniem. A ponie-
waz jest on gtéwnym szafarzem tajemnic Bozych, powinien ustawicznie
zabiega¢ o to, by wierni powierzeni jego pieczy dzigki sprawowaniu sakra-
mentow wzrastali w lasce oraz poznawali tajemnice paschalng i nig zyli.”

Postuga uswigcania zatem wykracza daleko poza obszar zakreslony ob-
rzgdami sakramentalnymi. Dotyczy bowiem catej sfery praktyk religijnych
o charakterze wspolnotowym i indywidualnym, odnosi si¢ do utrzymywania
wiary i rozwoju zycia Bozego we wspoélnocie diecezjalnej, obejmuje szeroki
zasigg i intensywnos¢ przezy¢ religijnych, podtrzymywanie i umacnianie
ducha Bozego i koscielnego, uszlachetnianie czlowieka i wiazanie go z ce-
lem ostatecznym. Zdobywaniu tego celu w pasterskiej dzialalno$ci uswigca-
nia wiernych przez bpa Romana Andrzejewskiego shuzy¢ mialy: sprawowanie
ofiary Mszy $wietej, udzielanie sakramentow $wigtych i sakramentaliow,
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organizowanie podniostych uroczystosci i nabozenstw, rozwijanie kultu Matki
Bozej i §wietych, prowadzenie diecezjalnych akcji duszpasterskich i apostol-
skich, dla ktérych Biskup dawat impuls, inspiracje, inicjatywg, aprobatg czy
przewodnictwo, oczywiscie w ramach przewidzianych prawem kanonicznym.
W wypetnianiu tej biskupiej postugi wobec ludu Bozego bp Andrzejewski
jako administrator diecezjalny czut si¢ przede wszystkim szafarzem laski
Bozej i Kosciola, stuga Boga i cztowieka. We wszystkich tych dziataniach
i postugach religijnych chodzito Administratorowi Diecezji o uwielbienie
Boga w roznych Jego tajemnicach, podzigkowanie za niezwykle dary, jakie
wierni otrzymali z nieba, ozywienie wiary i wlasne uswigcenie. Znajduje to
swoje odbicie i odzwierciedlenie w oméwionej juz jego postudze nauczania,
a takze w realizowaniu postugi u$wiecania, jak i w dzialalnos$ci pasterskie;j.

Juz na poczatku swego tymczasowego kierowania diecezja wloctawska,
nawiazujac do tradycji, jaka byly modlitewne spotkania rodzin zakonnych
z bpem Janem Zareba w uroczysto$¢ Oczyszczenia Najsw. Maryi Panny, Ad-
ministrator zaprosit wszystkie rodziny zakonne z diecezji do katedry na wspdl-
na modlitwe i dzigkczynienie za faskg¢ powotania do zycia konsekrowanego
wraz z pro$ba o dar wiernoéci Kosciotowi na obranej drodze zycia.” Nato-
miast do czcicieli Matki Bozej Ostrobramskiej w parafiach wloctawskich
skierowat w styczniu 1987 r. stowo zaproszenia do wspolnej modlitwy przed
kopia cudownego obrazu Matki Bozej z Ostrej Bramy w bazylice katedral-
nej, co miato ozywié kult Bozej Matki, zespoli¢ wszystkich Jej czcicieli
i zainteresowa¢ Ko$ciotem na Wschodzie.” Modlitwy te odbyly si¢ w dniach
od 15 do 22 listopada 1986 r.7® oraz 2 lutego 1987 r.”® i1 byly nawiazaniem
do jubileuszu 600-lecia chrystianizacji Litwy.

W nurt realizacji postugi u§wigcania wpisuja si¢ organizowane modlitwy
o rychia beatyfikacje Stugi Bozego biskupa Michata Kozala i przygotowanie
do Kongresu Eucharystycznego, same uroczystosci beatyfikacyjne w Warsza-
wie podczas pielgrzymki Jana Pawta 1l do Polski oraz diecezjalne uroczystosci
dzigkczynne za beatyfikacjg. Otéz z woli Administratora Diecezji niedziela
25 stycznia 1987 r. byta dniem modlitwy calej diecezji o rychtq beatyfikacjg
biskupa Kozala.® Centralna uroczysto$¢ odbyla si¢ katedrze, a podobne uro-
czystosci 1 modlitwy mialy miejsce we wszystkich parafiach diecezji. W czasie
tych uroczystosci odczytany zostat list pasterski bpa Andrzejewskiego skie-
rowany do wszystkich wiernych w diecezji.?!

Jak juz wspomniano, tymczasowe kierowanie diecezja przez bpa Andrze-
jewskiego przypadalo na czas, kiedy Ko$ciét w Polsce przezywal II Krajo-
wy Kongres Eucharystyczny i III pielgrzymke Jana Pawla II, ktory w niedzielg
14 czerwca 1987 r. miat wynie$é na ottarze Shuge Bozego biskupa Michala
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Kozala. Wydarzenia te inspirowaty Biskupa Administratora do bezposredniego
przygotowania kazdej parafii do ich nalezytego i owocnego przezycia. Stad
wzywal 1 zachgcal duszpasterzy, aby w swoich wspolnotach parafialnych
w okresie Wielkiego Postu organizowali misje i rekolekcje oraz nabozenstwa
adoracyjne przygotowujace do tych koscielnych i religijnych wydarzen, aby
w ten sposob zostalo odnowione zycie Boze w kazdym chrzescijaninie.®
Jednoczes$nie zarzadzal, aby uroczystosci pierwszokomunijne w diecezji miaty
szczegodlnie uroczysty charakter, tak pod wzglgdem przygotowania wewngtrz-
nego, jak i pod wzgledem oprawy zewnetrznej.** Przygotowania do Kongre-
su Eucharystycznego miaty takze wyzwoli¢ i obudzi¢ u wiernych §wieckich
poszanowanie Dnia Panskiego, trzezwos¢, dobro¢ 1 zgodg, pomoc potrzebu-
jacym poprzez rdzne zespoly parafialne oraz wspaniatomy$inos¢ wobec lu-
dzi innych wyznan i niewierzacych.®* Zdaniem Biskupa Administratora,
.zapowiedziane uroczysto$ci jawia si¢ jako szczeg6lne znaki Bozego Milo-
sierdzia [...] ktore zachgcaja do peinej ufnosci w zbawczy plan Bozy, w kto-
rym jawi si¢ rowniez Stuga Boza siostra Faustyna Kowalska”.? Wyrazit
nadzieje, ze bedzie ona kolejng patronka Kosciota wloctawskiego pochodza-
ca z diecezji, ktdra sprawi, bysmy kult Milosierdzia Bozego traktowali jako
podzigkowanie za gest wyciagnigtej do nas Bozej rgki, wdzigcznoé¢ za ty-
siacletnia juz prawie wierno$¢ wloctawskiego Kosciola wobec Chrystusa
i Stolicy Piotrowej.®® Pragnac, aby uroczystosci staly si¢ okazja do uswigce-
nia diecezji wloctawskiej, bp Andrzejewski zapraszat wiernych do wzigcia
osobistego udzialu w uroczysto$ciach.

Sam ich przebieg byt ogloszony i podany do wiadomosci wszystkim
kaptanom i wiernym $wieckim.®” W niedzielg 14 czerwca 1987 r. o godz. 10
przed Patacem Kultury i Nauki w Warszawie zostala odprawiona uroczysta
Msza §wieta zamykajaca Il Krajowy Kongres Eucharystyczny, w czasie kto-
rej Ojciec Swigty dokonat beatyfikacji biskupa Michata Kozala. Jan Pawet
II powiedzial wtedy: ,,niech biskup Michat Kozal bgdzie jednym jeszcze pa-
tronem naszych trudnych czasow, petnych napigcia, nieprzyjazni i konfliktow.
Niech bedzie wobec wspoiczesnych i przysztych pokolen §wiadkiem tego, jak
wielka jest moc taski naszego Pana Jezusa Chrystusa — Tego, ktory »do kon-
ca umitowal«” %

W tydzieni po wyniesieniu na oftarze do chwaty blogostawionych bisku-
pa Michata Kozala, w niedzielg 21 czerwca, odbyly si¢ we Wloctawku,
z udziatem catego Episkopatu Polski uroczystosci dzigkczynne za beatyfika-
cj¢. Byly one wyrazem holdu ztoZzonego przez diecezjg wloctawska wobec
Biskupa Mgczennika, a jednocze$nie wyrazem duchowej tacznosci z Blogo-
stawionym i pragnieniem podjgcia misji wobec Ko$ciola i $§wiata, jaka byla
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trescia jego zycia.* Stad uroczysto$ci te, w ktorych Administrator Diecezji
petnit rolg gospodarza, byly takze wypetnianiem przez niego postugi uswig-
cania, w ktorej czynny udziat brat caty Episkopat Polski.

Podobne uroczystosci odbyly si¢ w sanktuarium maryjnym w Licheniu
— 15 sierpnia, nastgpnie 8 wrze$nia w Chartupi Malej, gdzie zostaly polaczone
z jubileuszem 50-lecia koronacji obrazu Matki Bozej, w Kaliszu w sanktu-
arium $wietego Jozefa — 27 wrzesnia oraz w Ladzie nad Wartg u Ksigzy Sa-
lezjanéw — 18 pazdziernika, gdzie Blogostawiony od 15 stycznia 1940 r. do
3 kwietnia 1941 r. byt internowany wraz z innymi kaptanami, zanim zostat
przewieziony do obozu w Dachau. Ksztalt, rozmiar i charakter tych uroczy-
stosci wyplywaly z inicjatywy Administratora Diecezji, pragnacego, aby
dzigkczynienie za beatyfikacjg biskupa Kozala mialo rowniez charakter re-
gionalny, u$wiadamiajacy kaptanom i wiernym znaczenie posrednictwa tego
Btlogostawionego dla Kosciota wloctawskiego.

W dzieto uswigcania diecezji wloctawskiej w czasie wakansu stolicy
biskupiej wpisata si¢ rowniez pielgrzymka kaptandw i delegatéw parafialnych
z diecezji na Jasng Gorg. Zgodnie z inicjatywa i zarzadzeniem Administra-
tora Diecezji w dniach 25 i 26 listopada tego samego roku kaptani z diecezji
oraz delegacje parafialne dzigkowaly Matce Najswigtszej za przyjazd Ojca
Swigtego Jana Pawta 1l do Ojczyzny, Il Krajowy Kongres Eucharystyczny
i beatyfikacje biskupa Michata Kozala. Byla to takze prosba o potrzebne fa-
ski 1 Boze blogostawienstwo na czas nawiedzenia kopii obrazu Matki Bozej
Czgstochowskiej w rodzinach catej diecezji.**

Sprawowanie postugi uswiecania to takze organizowanie zamknigtych
rekolekcji dla mlodziezy,”? skupienia i spotkania modlitewne z mlodzieza klas
maturalnych,” spotkanie z mlodzieza w Niedzielg Palmowa w katedrze wto-
ctawskiej®® i z mlodzieza klas VIII szkdt podstawowych i klas III szko6t
zawodowych w Licheniu®® oraz Ostrowasie,*® wielkanocne spotkanie z mlo-
dzieza akademicka miasta Wtoctawka,®” pielgrzymka mlodziezy maturalne;j
na Jasna Gore,*® kwietniowa pielgrzymka katechetow do Lichenia, ktorej
przewodniczyl Administrator Diecezji,” diecezjalne uroczystosci dzigkczynne
za zebrane plony w Charlupi Matej'® oraz X Dni Kultury Chrzescijanskiej
w Kaliszu.!"!

Wszystkie te przedsigwzigcia, zachgty, wezwania i zarzadzenia bpa An-
drzejewskiego wskazuja jednoznacznie, jak bardzo w czasie wakansu stolicy
biskupiej lezata na sercu Administratorowi troska o u§wigcenie kaplanow
i wiernych §wieckich powierzonych czasowo jego pasterskiej pieczy. Dostrze-
galny jest w nich wielki wklad osobisty, szczegoélnie organizacyjno-duszpa-
sterski i administracyjno-apostolski bpa Andrzejewskiego w dzieto nie tylko
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podtrzymywania, ale i budowania oraz ubogacania Kosciota wloctawskiego.
Ksiadz Biskup nie szczgdzit wysitku, aby rozbudzi¢ zycie religijne wiernych,
a kaptanom da¢ stosowne impulsy i wskazania do uswigcania siebie 1 wier-
nych.

4. Kierowanie i zarzadzanie wspolnota diecezjalna

Zgodnie z przepisami prawa kanonicznego, na administratorze diecezjal-
nym ciazy obowiazek rzadzenia powierzonym Kosciotem partykularnym, przy
czym przystuguje mu wladza ustawodawcza, wykonawcza i sgdowa.'” Po-
winien jednak pamigta¢ o zasadzie: Sede vacante nihil innovetur, ktora nie
pozwala administratorowi diecezjalnemu na przeprowadzanie trwalych zmian
w zyciu Kosciota diecezjalnego, ktérym tymczasowo kieruje. Jej sprawowa-
nie w KoSciele partykularnym — tak jak w wypadku biskupa diecezjalnego —
powinno mie¢ charakter ojcowski 1 pasterski, odznaczajacy si¢ duchem mi-
toéci i troski wzgledem wszystkich powierzonych jego pieczy pasterskiej.'®
Kierujgc zatem czasowo powierzonym sobie ludem Bozym, administrator
diecezjalny powinien wytycza¢ kierunki dziatania, mobilizowa¢ do pracy
duszpasterskiej, pouczaé, udziela¢ rad, zachgcac 1 sam dawaé dobry przyktad.
Tak pojetej 1 rozumianej wladzy administratora diecezjalnego nie sprzeciwia
si¢ fakt, iz z urzgdem tym jest ztaczona wtadza rzadzenia, ktéra polega przede
wszystkim na podejmowaniu dzialan zmierzajacych do budowania 1 rozwi-
jania powierzonej tymczasowo wspolnoty wiernych poprzez akty ustawodaw-
cze.'"™ Wiadza ta shuzy takze realizacji nauczania i uswigcania wiernych
w diecezji, a takze powinna by¢ stuzba, ktdra jest wpisana w sprawowanie
funkc)i pasterskiej.'”® W tym tez kierunku powinna zmierzaé troska admini-
stratora diecezjalnego, aby dobro duchowe i zbawienie wiernych powierzo-
nej mu tymczasowo diecezji bylo zachowane i ocalone. Dlatego konieczne
sa jego starania o nalezyte 1 wlasciwe funkcjonowanie Kosciota partykular-
nego oraz o jego jednos¢. O tak rozumiang wspoélnotg, uporzadkowana i zda-
zajacg do zbawienia wiecznego, powinien si¢ nieustannie troszczy¢. Wiele
z tych kwestii zostalo juz podjgtych, nalezy jednak raz jeszcze do niektorych
wroci€, jak tez podjac te, ktore bezposrednio odnosza si¢ do postugi kiero-
wania 1 rzadzenia wspolnota diecezjalna.

Pierwszym zadaniem bpa Andrzejewskiego jako administratora diece-
zji, tuz po wyborze na ten urzad, bylo zorganizowanie pogrzebu bpowi
Janowi Zargbie. Wraz z Kuria Diecezjalng ustalit szczegétowy program uro-
czystosci pogrzebowych, w ktérych sprawowat rolg gospodarza. Podczas eks-
portacji zwlok z rezydencji biskupéw wloctawskich do katedry, ktorej
przewodniczyt kardynal Franciszek Macharski, bp Andrzejewski wyglosit
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homilig. Jej my$la wiodaca byly stowa z Apokalipsy: ,,Blogostawieni, kto-
rzy umieraja w Panu, i ktérych czyny ida wraz z nimi” (Ap 14, 13).1%
W sam dzien pogrzebu powital wszystkich uczestnikdéw liturgii pogrzebo-
wej,'" a na jej zakonczenie w imieniu wiasnym, kolegium konsultorow,
kapituty katedralnej 1 kolegiackiej kaliskiej, duchowienstwa i wiernych po-
dzigkowatl Prymasowi Jozefowi Glempowi za przewodniczenie liturgii Mszy
swigtej 1 wygloszenie homilii oraz wszystkim uczestnikom pogrzebu: nun-
cjuszowi apostolskiemu, cztonkom Episkopatu Polski, rodzinie, licznym
delegacjom uczelnianym, wiadzom wojewddzkim i miejskim oraz wszyst-
kim wiernym.

W grudniu 1986 r. Administrator Diecezji przeprowadzil pierwsze ko-
nieczne zmiany personalne odnoszace sie do zmian proboszczowskich'®®
i wikariuszowskich,'® nastgpne dokonane zostaty w marcu nastepnego roku,
podczas ktérych mianowat wicedziekanow, administratorow parafii, poczy-
nil zmiany wikariuszowskie oraz mianowat spowiednikow alumnéw Wyzsze-
go Seminarium Duchownego.'® Wiele zmian personalnych poczynit Biskup
Administrator w czerwcu 1987 r. Byly to nominacje dziekanskie i wicedzie-
kanskie, skierowal 28 neoprezbiteréw na pierwsze placowki, dokonal zmian
wikariuszowskich 1 proboszczowskich, wystal siedmiu ksigzy na studia,
a szeSciu kaplanow zostalo przeniesionych na zastuzong emeryture.''! Ko-
lejne zmiany personalne przeprowadzit we wrzes$niu.!'? Jedna zmiang per-
sonalng Biskup Administrator podjal w czasie drugiego wakansu stolicy
biskupiej.'?

Obmyslit nowa formg wreczenia dekretéw wikariuszowskich neoprezbi-
terom. Ze wzgledu na pami¢é¢ o dwoch duszpasterzach, Mgczennikach
Eucharystii, tj. o ks. Wincentym Matuszewskim i ks. Jozefie Kurzawie, za-
mordowanych przez hitlerowcéw w 1940 r. w odwet na zorganizowanie pro-
cesji Bozego Ciala — dzi$ ogloszonych juz jako blogostawieni, Administrator
Diecezji na miejsce wrgczenia dekretow nominacyjnych do pracy duszpaster-
skiej w diecezji wybrat Osigciny. Dnia 23 czerwca 1987 r. po nabozenstwie
eucharystycznym i stowie skierowanym do neoprezbiterow i przybytych ksig-
zy proboszczow, do ktérych kierowani byli nowo wyswigceni kaptani, Biskup
wskazujac na budujacy przykiad jednosci kaptanskiej Megczennikdw, prosit
o taka jednos$¢ 1 wspotpracg kaplanska dzisiaj.!'*

Do najwazniejszych momentéw poshugi pasterskiej Administratora Die-
cezji w czasie wakansu wloclawskiej stolicy biskupiej nalezy niewatpliwie
wspotudzial w zorganizowaniu uroczystosci beatyfikacyjnych Shugi Bozego
Michata Kozala w Warszawie, ktore odbyty si¢ 14 czerwca 1987 r., jak tez
zorganizowanie uroczystosci dzigkczynnych za beatyfikacjg w diecezji,
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potaczonych z 221 Konferencja Plenarng Episkopatu Polski. Poczynaniom tym
1 roznym pracom organizacyjnym bp Andrzejewski przewodzil i koordyno-
wat dziatania Kurii Diecezjalnej i 0sob odpowiedzialnych za rozne etapy
przygotowan do tych uroczystosci. Najpierw zadbat — o czym byta juz mowa
— o duchowe przygotowanie kaplanéw i wiernych swieckich. Potem poprzez
okoélniki Kurii Diecezjalnej organizowal udzial wspdlnoty diecezjalnej
w uroczystosciach w Warszawie,''® a na zebraniach ksigzy dziekanéw oma-
wial techniczne szczegoly wyjazdu do Warszawy.!'® Zarzadzit jednoczesnie,
aby koszta ponoszone przez diecezjg z racji zorganizowania uroczystosci be-
atyfikacyjnej w Warszawie byly pokryte przez ksigzy proboszczéw i wikariu-
szy, w proporcji otrzymywanych wynagrodzen, z dochodéw wiasnych.'’

Konferencja Episkopatu Polski i uroczystosci dzigkczynne za beatyfika-
cj¢ Biskupa Kozala we Wioctawku w dniach 19-21 czerwca 1987 r. to na-
stepne przedsigwzigcie organizacyjne Administratora Diecezji. Uroczystosci
te rozpoczely sig obradami biskupdéw polskich w auli seminaryjnej im. Pry-
masa Tysiaclecia, na poczatku ktorych bp Andrzejewski powitat dostojnych
gosci i pehit rolg gospodarza. Podczas tej konferencji, po potudniu 19 czerw-
ca, na prosbe Administratora Diecezji, Kardynat Jozef Glemp dokonat poswig-
cenia tablicy pamiatkowej, umieszczonej nad drzwiami wejsciowymi domu,
w ktorym mieszkat biskup Kozal. Tablica ta zostata ufundowana i wykonana
z inicjatywy bpa Andrzejewskiego i zawiera nastgpujaca tre$é: ,,W tym domu
mieszkatl Biskup Michat Kozal 13.VIII — 7.VIIL. 1939 r. wyniesiony na olta-
rze jako me¢czennik obozu Dachau przez Jana Pawla II w czasie 11 Krajowe-
go Kongresu Eucharystycznego w Warszawie 14. VI. 1987 r.”""® Prymas
Polski otworzyt rowniez w domu, w ktorym mieszkal Biskup Mgczennik,
wystawg po$wigcona Blogostawionemu. Powstata ona takze z woli i inicja-
tywy Administratora.''” Aby dostojnym gos$ciom uatrakcyjni¢ pobyt we Wio-
ctawku, bp Andrzejewski zaprosit ich do obejrzenia sztuki ukazujacej postac¢
blogostawionego biskupa Kozala pt. Tam gdzie postawit Bdg, ktora wysta-
wili alumni WyzZszego Seminarium Wioctawskiego.'? Biskup Administrator
zadbat réwniez o to, aby biskupi spotkali si¢ z wiernymi 56 parafii diecez;ji.
Udali si¢ do nich po potudniu 20 czerwca; odprawili Mszg $wigta o Blogo-
stawionym Meczenniku, glosili stowo Boze 1 prowadzili procesje euchary-
styczne z racji oktawy Bozego Ciata.'?!

Centralne uroczystosci dzigkczynne odbyly si¢ 21 czerwca z udzialem
calego Episkopatu Polski. Administrator Diecezji najpierw powitat caty Epi-
skopat Polski, a na zakonczenie uroczystosci podzigkowal za udzial w uro-
czystosciach biskupom, jak tez tym wszystkim, ktérzy na uroczystosci
przybyli: wiadzom panstwowym 1 miejskim, delegacjom KUL 1 ATK,
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przetozonym zakonnym, strazy pozammej i harcerzom peliacym funkcje po-
rzadkowe, shizbie zdrowia, chérom, orkiestrze, duchowienstwu i wiernym
swieckim.'?

W roku 1987, a wigc w czasie wakansu wloctawskiej stolicy biskupiej,
przypadal termin udania sig biskupéow polskich metropolii warszawskiej,
gnieznienskiej 1 poznanskiej ad limina Apostolorum do Rzymu. Zgodnie
z panujaca od dawna tradycja, utrwalona w przepisach prawa kanonicznego,
biskupi diecezjalni zobowigzani sa co pigé lat przedstawiaé papiezowi spra-
wozdanie o stanie powierzonej sobie diecezji.'?® Wakans biskupiej stolicy
wloctawskiej spowodowat, iz sprawozdanie to byl zobowiazany zlozy¢ ad-
ministrator diecezji tymczasowo kierujacy diecezja. Stad waznym elementem
postugi pasterskiej bpa Andrzejewskiego jako administratora diecezji byla
wizyta, wraz z pomocniczym biskupem wioctawskim Czestawem Lewandow-
skim, w Wiecznym Mie$cie, w dniach 15-22 grudnia tego roku.'”* Z tej to
okazji zostal wydany list pasterski podpisany przez bpa Andrzejewskiego
1 bpa Lewandowskiego, przypominajacy o tej wizycie, jej znaczeniu i pro-
gramie. ,,Jako biskupi Kos$ciota Wioctawskiego — pisali Biskupi — bgdziemy
mieli moznos¢ ztozy¢ w imieniu catej diecezji szczegolne wyrazy wdzigez-
nosci wobec Namiestnika Chrystusowego za wyniesienie na ottarze Blogo-
stawionego Biskupa Michata Kozala”. Biskupi zwrocili sig z prosba o goraca
modlitwe zardéwno w intencji Ojca Swigtego Jana Pawta II, jak i wszystkich
biskupow udajacych si¢ do Rzymu.'?® Wizyta ad limina Apostolorum byla
takze okazja do wywiadu i przemdwienia Administratora Diecezji w Radiu
Watykanskim, podczas ktérego mowit on o procesie beatyfikacyjnym 1 kul-
cie blogostawionego biskupa Michata Kozala w diecezji oraz o uroczysto-
$ciach dziekczynnych we Wioctawku.'?

W trosce o wlasciwa i skuteczng katechizacj¢ mtodziezy Administrator
Diecezji organizowat spotkania i konferencje diecezjalne i rejonowe ksigzy
wikariuszy uczacych miodziez. Spotkania takie mialy miejsce w parafii Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa we Wioctawku 15 grudnia 1986 r.,'¥ 25 lute-
go 1987 r. w Piotrkowie Kujawskim,'”® 16 wrzesnia w Licheniu.'? W czasie
tych spotkan podkres$lal potrzebe rozbudzenia nadziei oraz odrodzenia reli-
gijnego i moralnego miodziezy, przedkladal propozycje programu duszpaster-
sko-katechetycznego: Mlodziez w drodze na Kongres Eucharystyczny.
Przewodniczyt rejonowym konferencjom katechetycznym, jakie odbyly sig
31 sierpnia i 1 wrzesnia 1987 r.,'* oraz przyczynit si¢ do zorganizowania die-
cezjalnego zjazdu ministrantdw i lektorow, ktory odbyt si¢ w Ladzie nad Warta
10 pazdziernika tego samego roku, jak i konferencji ksi¢zy wizytatorOw na-
uki religii w dniu 15 pazdziernika w Piotrkowie Kujawskim.'!
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W czasie wakansu stolicy biskupiej Administrator Diecezji przewodni-
czyl rejonowym konferencjom duszpasterskim dla kaptanéw. Najpierw
w dniach 17 i 18 lutego we Wloctawku, Koninie i Kaliszu, ktére poswigco-
ne byly celebracji Eucharystii z nowym mszatem papieza Pawta VI,'*? a na-
stgpnie konferencjom jesiennym, ktére odbyly sig¢ takze we Wtoctawku,
Koninie 1 Kaliszu, w dniach od 18 do 20 listopada 1987 r. Ich tematem tym
razem byly dwie kwestie: Rok Maryjny w duszpasterstwie oraz Kaznodziej-
stwo maryjne w swietle wspotczesnej mariologii.'*

Kierujac tymezasowo diecezja, bp Andrzejewski pragnal ozywi¢ dusz-
pasterstwo w miescie biskupim. W tym celu, z jego inicjatywy, odbylo sig
4 kwietnia 1987 r. spotkanie ksigzy proboszczéw miasta Wloctawka, w cza-
sie ktérego omowiono biezace sprawy duszpasterskie, katechetyczne i admi-
nistracyjno-kancelaryjne, dyskutowano nad ogélnym przygotowaniem miasta
Wioctawka na zblizajace sig uroczystosci dzigkczynne po beatyfikacji biskupa
Michata Kozala, a takze postanowiono urzadzi¢ w listopadzie, pod hastem
Pro Ecclesia et Patria, Tydzien Kultury Chrzescijanskiej. Byla to réwniez
okazja do podjgcia ustalen odno$nie do funkcjonowania duszpasterstwa ro-
dzin i organizowania rekolekcji.!**

W czasie wakansu stolicy biskupiej, za przyzwoleniem i aprobata Admi-
nistratora Diecezji, zostata zorganizowana w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym we Wioctawku konferencja rektorow wyzszych seminariow duchownych
w Polsce. Odbyla sie ona w dniach od 1 do 3 wrze$nia, a wziglo w niej udziat
59 rektorow. Tematem obrad bylo zagadnienie ubdstwa w formacji kaplan-
skiej alumna.'®

Wyrazem sprawowania tymczasowo wladzy rzadzenia i kierowania die-
cezja wloctawska byly uroczysto$ci wmurowania kamienia wggielnego pod
koscioty w parafii Kaczki,'®* Morzyczynie, w rodzinnej parafii Biskupa
Administratora — Broniszewie'?" i, Ciepieniu'*® | po§wigcenia kosciotoéw i ka-
plic: kosciola Sw. Antoniego w Zdunskiej Woli,®® kaplicy w Shugocinie
w parafii Ladek,* placéw pod budowg kosciotéw: p.w. Najéw. Maryi Pan-
ny Krolowej Polski w Koninie!*! i w Lipnie,'*? poswigcenie kaplicy filialnej
w miejscowosci Przewo6z w parafii Polajewo.'*® Biskup wszystkim tym uro-
czystosciom przewodniczyl, gloszac stowo Boze, dzigkujac za podjgty trud
budowy $wiatyn, zachgcajac 1 wzywajac do dawania §wiadectwa zycia chrze-
$cijanskiego.

Jako administrator bp Andrzejewski wreczyt rowniez odznaczenia ko-
Scielne Pro Ecclesia et Pontifice wiernym $wieckim: p. Mieczystawowi
Sufradze — organiscie z parafii Godynice'** i p. Michalowi Rézyckiemu —
organiscie z parafii Russocice.'®
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Administrator Diecezji, pamigtajac o zasadzie Sede vacante nihil inno-
vetur, nie powodowal trwalych zmian, ktore moglyby spowodowaé szkodg
diecezji lub postawié nowego biskupa przed faktami dokonanymi. Jednakze
jego duza aktywno$¢ pasterska i wieloptaszczyznowa — mimo pewnych praw-
nych ograniczen — dziatalno$é ustawodawczo-administracyjna, pastersko-
ewangelizacyjna powodowata, iz zZycie wakujacej diecezji wtoctawskiej bilo
stalym rytmem, ozywiajacym wiele dziedzin zycia ko$cielnego i religijnego.

5. Ustanie urzedu

Urzad administratora diecezjalnego ustaje z chwila objgcia w posiada-
nie diecezji przez nowego biskupa, czyli w chwili dokonania kanonicznego
objecia diecezji w obecnosci kanclerza kurii, poprzez przedstawienie kole-
gium konsultoré6w pisma apostolskiego.'* Tak tez si¢ stato w przypadku
pierwszego wakansu wloctawskiej stolicy biskupiej. Dnia 23 grudnia 1987 r.
pasterzem diecezji wioctawskiej zostal mianowany bp Henryk Muszynski.'
Po ogloszeniu wiadomosci o biskupie wloctawskim przez odpowiednie urzedy
w Rzymie i w Warszawie, Administrator Diecezji wraz z bpem Czeslawem
Lewandowskim udali sie do Pelplina, by w imieniu diecezji ztozy¢ nowemu
ordynariuszowi gratulacje, wyrazy czci, miloéci i oddania. Na spotkaniu tym
ustalono termin kanonicznego objgcia wladzy w diecezji na dzien 29 grud-
nia 1987 r. Biskup Henryk Muszynski przybyt do siedziby biskupéw wloclaw-
skich 29 grudnia o godz. 9, gdzie zostal powitany przez Administratora
Diecezji, bpa Czestawa Lewandowskiego, kapitulg katedralng i kolegium
konsultorow. Cztonkom tegoz kolegium, w obecno$ci kanclerza Kurii Die-
cezjalnej, a wigc zgodnie z przepisami prawa,'*® przedstawil pismo Prymasa
Polski powiadamiajace o nominacji na biskupa wloctawskiego i upowaznie-
nie Ojca Swiqtego Jana Pawta II do objgcia urzedu bez obowiazku czekania
na odpowiednie dokumenty papieskie, ztozyl wyznanie wiary i tym samym
objat kanonicznie diecezjg¢ wloctawska jako jej biskup diecezjalny. Po krot-
kim stowie skierowanym do obecnych, nowy pasterz diecezji wloctawskiej
ustanowit biskupéw pomocniczych: Czestawa Lewandowskiego i Romana
Andrzejewskiego swoimi wikariuszami generalnymi. Zatwierdzil takze, na
jeden rok, ks. pratata Wiadystawa Szafranskiego jako wikariusza sadowego,
czyh oficjala. Po przyjeciu aktdéw nominacyjnych pomocniczy biskupi
wioclawscy, jako wikariusze generalni, ztozyli wyznanie wiary.'*® Tym samym
administrator diecezji bp Roman Andrzejewski zakonczy! sprawowanie swego
urzedu.

W czasie drugiego wakansu stolicy biskupiej, wraz z kanonicznym ob-
jeciem diecezji przez bpa Bronistawa Dembowskiego w dniu 20 kwietnia
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1992 r., urzad administratora diecezji — trwajacy ponad dwa tygodnie — ustal,
a bp Roman Andrzejewski zostal ustanowiony wikariuszem generalnym no-
wego pasterza diecezji.

* ) *

Przedstawiony zarys pasterskiej dziatalnosci bpa Romana Andrzejewskie-
go jako administratora diecezji wloctawskiej sede vacante w zakresie postu-
gl nauczania, u§wigcania i kierowania wspdlnota diecezji wloctawskie) oraz
poczynan apostolsko-ewangelizacyjnych i koscielno-ustawodawczych, jakze
bogatej 1 rdznorodnej, petnej troski o dziedzictwo wiary, méwi nie tylko
o wiernym wypelnianiu obowiazkoéw i zadan ciazacych na administratorze
w sytuacji wakowania stolicy biskupiej, ale o tym, jak przyczynita si¢ ona
do ubogacenia wspolnoty Kosciota wloctawskiego. Nalezy stwierdzié, iz za-
lecenie Kongregacji do spraw Biskupow przestane po zawiadomieniu jej
o wyborze bpa Romana Andrzejewskiego na administratora diecezji: ,,mamy
nadziejg, ze usilnie bedzie staral si¢, aby depozyt wiary i dyscypliny kano-
nicznej nie poniosty zadnego uszczerbku i by w czasie wakansu Stolicy nic
nie zmieniono, a prawa Kosciota byly przez wszystkich §wigcie zachowywa-
ne”'* zostalo w pelni, a nawet z nawiazka wypetnione i zrealizowane przez
trzyna$cie miesigcy dziatalnosci administracyjno-apostolskiej 1 organizacyj-
no-duszpasterskiej, wytrwatej i gorliwej pracy pasterskiej. Prowadzona ona
byla na wielu ptaszczyznach, najpierw jako kontynuacja dziet i spraw rozpo-
czgtych 1 zainicjowanych przez zmartego biskupa Jana Zargbg, ale takze roz-
wijala i pomnazala chwalg¢ Boza, przysporzyta wielu przezy¢ i do$wiadczen
religijnych; przede wszystkim za$ miata na celu przygotowanie kaptanow
i wiernych §wieckich na przyjecie nowego pasterza diecezji wloctawskiej. To
stwierdzenie mozna takze odnie$¢ do drugiego okresu wakansu wioctawskie;j
stolicy biskupiej, kiedy to bp Andrzejewski petnit po raz drugi urzad admi-
nistratora diecezji.

PRZYPISY

! Bp Jan Zargba byt pasterzem diecezji wloctawskiej od 1969 r.

2 Kan. 416 KPK.

3 Zob. kan. 421 § 1 KPK; zob. M. Sitarz, Kolegium konsultoréw, Lublin 1999,
s. 116-128.

4 Kan. 422 KPK.

¥ Kan. 426 KPK.

6Zob. kan. 479 § 113 KPK; zob. M. Sitarz, Zarzqdzanie Kosciolem partykular-
nym w sytuacjach nadzwyczajnych, ,Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich”, Lublin
2001, nr 14, s. 50-51.

"T. Pawluk, Prawo kanoniczne wediug Kodeksu Jana Pawfa I, t. 2, Olsztyn 1986,
s. 198-199.
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8 Kan. 421 § 1 KPK.

°T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 200.

10 Kan. 422 KPK.

" Kan. 427 § 1 KPK. Z natury rzeczy wynika, ze administrator diecezjalny, nie bgdac
biskupem, nie moze wykonywacé tych czynnosci, kidre wymagaja Swiecen biskupich. Nie moze
tez zatatwia¢ spraw, mimo iz jest biskupem, ktorych charakter wskazuje, ze nie korespondu-
ja one z tymczasowym charakterem urzgdu administratora. Niektore sprawy prawo wyraznie
wyjmuje spod kompetencji administratora diecezjalnego. Ot6z nie moze on: erygowac sto-
warzyszen publicznych (kan. 312 § 1 n. 3); zwolywac synodu diecezjalnego (kan. 462 § 1);
mianowac kanonikéw kosciota katedralnego i kolegiackiego (kan. 509 § 1); usunaé wikariu-
sza sadowego 1 pomocniczego wikariusza sadowego (kan. 1420 § 5). Dopiero po roku od za-
wakowania stolicy biskupiej moze on mianowaé proboszczéw (kan. 525 n. 2), a majac zgo-
de kolegium konsultoréw moze inkardynowac, ekskardynowac i zezwoli¢ na przejScie do
innego Kosciota partykularnego (kan. 272). Tylko za zgoda kolegium konsultorow moze on
usuna¢ ze stanowiska kanclerza i notariuszy (kan. 485) oraz udzieli¢ dymisorii do $wigcen
(kan. 1018 § 1 n. 2). — Zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 201-202;
M. Sitarz, Zarzqdzanie Kosciolem partykularnym..., art. cyt., s. 54-55.

12 Kan. 427 § 2 KPK.

13 Zob. kan. 833 n. 4 KPK.

4 Zob. kan. 134 § 2 KPK.

SZob. M. Sitarz, Zarzqdzanie Kosciolem partykularnym..., art. cyt., s. 54.

¢ Kan. 428 § 1 KPK.

7 Kan. 428 § 2 KPK.

M. Sitarz, Zarzqdzanie Kosciolem partykularnym..., art. cyt., s. 55.

¥ Uroczystosci pogrzebowe Biskupa Wloctawskiego Jana Zareby. Posiedzenie Kolegium
Konsultoréw, ,Kronika Diecezji Wioctawskiej” (KDW1) 69(1986), s. 242.

® Powiadomienie Stolicy Apostolskiej o $mierci Biskupa Jana Zareby, KDW1 69(1986),
s. 242; Zob. Komunikat Kurii Diecezjalnej o Smierci Biskupa Jana Zareby, Program uroczy-
stosci pogrzebowych, Przebieg uroczystosci pogrzebowych, KDWt 69(1986), s. 245-249.

2 Pismo Kongregacji ds. Biskupéw skierowane do Administratora Diecezji Wioctaw-
skiej, KDW1 69(1986), s. 243-244.

2 Stowo Biskupa Romana Andrzejewskiego skierowane do kaplanéw i wiernych po wy-
borze na Administratora Diecezji, KDW1 69(1986), s. 244-245.

3 Przeméwienie Biskupa Romana Andrzejewskiego, Administratora Diecezji Wloctaw-
skiej na zakonczenie uroczystosci pogrzebowych, KDW1t 69(1986), s. 264-269; Sfowo Bisku-
pa Administratora przed rozpoczeciem Mszy swietej pogrzebowej, KDW1 69(1986), s. 255;
Homilia Biskupa Romana Andrzejewskiego, Administratora Diecezji Wioclawskiej, wygloszona
w katedrze wioctawskiej w dniu eksportacji, KDW1 69(1986), s. 249-252.

¥Jan Pawet I, Bulla, Totus tuus Poloniae populus”, KDWt 75(1992), s. 49-63.

3 Dekret o ustanowieniu i okresleniu granic nowych diecezji i prowincji koscielnych w
Polsce oraz przynaleznosci metropolitalnej poszczegolnych diecezji, KDW! 75(1992), s. 66-67.

%6 Administrator Diecezji Wioctawskiej w czasie wakansu stolicy biskupiej, KDW1
75(1992), s. 107.

¥ Tamze.

28 Zob. kan. 375 § 1 KPK.

¥ Konferencja Biskupa Administratora Diecezji wygloszona przed zabraniem Ksiezy
Dziekanow w dniu 3 grudnia 1986 r., KDWt 69(1986), s. 282-285.

3 Tamze, s. 283.

3 Tamze, s. 284-285.

2 Zyczenia na Boze Narodzenie, KDW! 69(1986), s. 285-286.

3 Wezwanie do modlitwy o wybér nowego biskupa diecezjalnego, KDWt 70(1987),
s. 16-19.
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3 Tamze, s. 16-17.

3% Wezwanie do modlitwy o rychlq beatyfikacje Stugi Bozego Biskupa Michata Kozala,
KDWt 70(1987), s. 19-23.

% Komunikat w sprawie profanacji obrazow w katedrze wioctawskiej, KDW1 70(1987),
s. 25-26.

37 Wielkopostne wezwanie Administratora Diecezji do odnowy Kosciota Diecezjalnego,
KDW1 70(1987), s. 72-76.

3% Wezwanie do bezposredniego przygotowania diecezji na Kongres Eucharystyczny,
KDW1 70(1987), s. 78-84.

3 Konferencja wygiloszona przed zebraniem Ksiezy Dziekandw w dniu 12 lutego 1987
r., KDWt 70(1987), s. 26-28.

4 Tamze, s. 27.

4l Tamze, s. 27-28.

42 Konferencja wygloszona przed zebraniem Ksiezy Dziekanéw w dniu 6 maja 1987 r.,
KDW1t 70(1987), s. 109-111.

43 Konferencja wygloszona przed zebraniem Ksiezy Dziekanow w dniu 30 wrzesnia 1987
r, KDW1 70(1987), s. 205-206.

44 Kaplanski dzien skupienia w Lqdzie, KDW} 70(1987), s. 120-121.

4 List Pomocniczych Biskupéw Wloctawskich do kaplanéw o postawie pasterskiej
w latach kryzysu gospodarczego, KDW1 70(1987), s. 254-255. W liscie tym znajdujemy mig-
dzy innymi takie stowa Biskupow: ,,W Imig Chrystusa narodzonego w stajni betlejemskie)
prosimy goraco wszystkich i kazdego z osobna, by w latach kryzysu: 1. Nie wydawac¢ pienig-
dzy otrzymanych od wiernych na rzeczy luksusowe i alkohol; 2. Nigdy nie wymusza¢ i nie
wyznacza¢ wygoérowanych ofiar na postugi kaptanskie; 3. Wiasnymi dochodami i oszczed-
noéciami dzieli¢ sig z biednymi i glodnymi, zwlaszcza z dzie¢mi i mlodzieza; 4. Z wlasnej
inicjatywy odwiedza¢ ludzi chorych i dotknigtych losowymi nieszczg$ciami; 5. Organizowad
pomoc dla potrzebujacych i prace dla bezrobotnych, korzystajac ze wspotpracy parafialnych
zespotéw charytatywnych; 6. Lagodzi¢ gniewne nastroje ludu i roztadowywac napigcia spo-
teczne” (s. 255).

4 Stowo pasterskie na 43 Tydzien Milosierdzia, KDW1t 70(1987), s. 202- 204.

1 Konferencja Administratora Diecezji Wioclawskiej wygloszona przed zabraniem Ksiezy
Dziekanéw w dniu 29 grudnia 1997 r. na zakonczenie wakansu stolicy biskupiej, KDW1
70(1987), s. 261-263.

8 Stowo do pielgrzymow sieradzkich, KDWt 70(1987), s. 198.

9 Stowo do pielgrzymow kaliskich, KDW1 70(1987), s. 197-198.

% Slowo pasterskie na rozpoczecie roku szkolnego i katechetycznego, KDW1t 70(1987)
s. 200-201.

5! Zaproszenie na centralne nabozenstwo ku czci Matki Bozej Czestochowskiej w kosciele
Sw. Jana we Wioclawku, KDW!t 70(1987), s. 212-213; Uroczystosci ku czci Matki Bozej Cze-
stochowskiej w farze wloclawskiej, KDW1 70(1987), s. 270.

2 Pielgrzymka katechetéw do Lichenia, KDW1 70(1987), s. 119.

33 Meczennicy z Osiecin, KDWt 70(1987), s. 123-124.

3 Jubileusz koronacji obrazu Matki Bozej w Chartupi Malej i uroczystosci dzigkczynne
za beatyfikacje blogostawionego Michata Kozala, KDW1t 70(1987), s. 272-273.

35 Obchody 25-tej rocznicy smierci biskupa Franciszka Korszynskiego, KDW1 70(1987),
s. 280.

% Pielgrzymka kaplanow i delegacji parafialnych z diecezji na Jasnq Gore, KDW1
70(1987), s. 284.

5 S’wiecenia kaplanskie we Wloctawku, KDW} 70(1987), s. 125-126.

% W roku 1987 Administrator Diecezji przeprowadzil 16 wizytacji parafii: Dabrowa
Wielka, Wioctawek — $w. Stanistawa, Kiko6t, Kalisz — §w. Michata (Dobrzec), Tlokina, Smol-
nik, Chetmica Duza, Wloctawek - katedra, Kalinowa, Brzeziny, Wielgie, Opatowek, Brzez-
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no, Brudzew Kaliski, Godziesze, Chojne. — Zob. Wizytacje kanoniczne w roku 1987, KDW1
70(1987), s. 266.

% Uroczystos¢ wmurowania kamienia wegielnego w budujqcy sie kosciot w parafii Kacz-
ki, KDW1 70(1987), s. 121.

@ Uroczystos¢ wmurowania kamienia wegielnego w budujqcy sie koscidt filialny w Mo-
rzyczynie w parafii Broniszewo, KDW1 70(1987), s. 122-123.

¢ Wmurowanie kamienia wegielnego pod nowy kosciél w parafii Ciepier,, KDW1
70(1987), s. 275.

82 Uroczystos¢ poswigcenia kosciola sw. Antoniego w Zdunskiej Woli, KDW1 70(1987),
s. 278-279.

8 Poswiecenie kaplicy w Stugocinie w parafii Ladek, KDW1 70(1987), s. 279.

% Poswiecenie placu pod budowe nowego kosciota w Koninie, KDW1 70(1987), s. 120.

& Poswigcenie placu pod nowy kosciét w parafii Lipno, KDW} 70(1987), s. 91.

% Uroczyste poswiecenie kaplicy filialnej w miejscowosci Przewéz, KDW} 70(1987),
s. 269-270.

7 Niezwykly jubileusz ksiedza pralata Jozefa Malkiewicza, KDW1t 70(1987), s. 124.

88 Jubileusze kaplanstwa w roku 1987, KDW1 70(1987), s. 32-33.

% Administrator Diecezji méwit tutaj o tym, jak to z Gniezna w 1939 r., na dwa tygo-
dnie przed wybuchem wojny, przyszedt do Wioctawka biskup Michat Kozal i stat sig¢ ducho-
wym oparciem dla kaplanéw i wiernych nie tylko na terenie diecezji wioctawskiej, ale
i w obozie koncentracyjnym w Dachau. Z Wioclawka — przez stolice w Lublinie — podazat
do Gniezna Prymas Tysigclecia Stefan Kardynal Wyszynski, by pozniej jednego ze swoich
wspolpracownikdw — ks. Jana Zargbg ofiarowaé diecezji wloctawskiej jako biskupa pomoc-
niczego, a potem jako biskupa ordynariusza. ,,Dzi$§ diecezja wloctawska — stwierdzi} Biskup
Administrator — radujac si¢ z wyniesienia swego pasterza na stolicg gnieznienska, jest w pel-
ni $wiadoma historycznych wigzi 1 duchowej wymiany miedzy Kosciotami”. — Przemdwienie
Biskupa Administratora Diecezji Wioclawskiej w czasie ingresu Metropolity Gnieznienskie-
go, KDWt 75(1992), s. 106.

™ A. Poninski, Swiecenia i ingres Biskupa Bronistawa Dembowskiego, KDW1
75(1992), s. 127.

", Wesoly nam dzis dzien nastal”. Stowo Administratora Diecezji Wioctawskiej w cza-
sie Swigcen biskupich i ingresu Biskupa Bronisiawa Dembowskiego, KDW1 75(1992), s. 132.

2 Na skutek reorganizacji sieci metropolii i diecezji w Polsce bulla Jana Pawia I Torus
tuus Poloniae populus diecezja wloclawska zostata zmniejszona, poniewaz sze$¢ dekanatéw
z 56 parafiami zostato wiaczonych do nowo powstatej diecezji kaliskie;j.

3 Byt biskupem wioctawskim w latach 1752-1763.

 Przemdéwienia w refektarzu — Biskup Roman Andrzejewski, KDWt 75(1992), s. 137.

5 Kan. 387 KPK.

6 Zaproszenie wszystkich rodzin zakonnych do katedry, KDW1 70(1987), s. 23-24.

" Komunikat do czcicieli Matki Bozej Ostrobramskiej, KDW1 70(1987), s. 24.

" Kult Matki Bozej Ostrobramskiej w katedrze, KDW1 70(1987), s. 38-39.

" Dzierr modlitw czcicieli Matki Bozej Ostrobramskiej w katedrze, KDW1 70(1987),
s. 43.

% Bylo to nawigzanie do 44, rocznicy meczenskiej $mierci biskupa Kozala w obozie
koncentracyjnym w Dachau. Biskup Kozal jako sufragan wloctawski zostal aresztowany 7
listopada 1939 r. wraz z 21 ksi¢zmi profesorami Seminarium Wioctawskiego oraz z 22 alum-
nami tegoz seminarium. — Zob. Modlitwy o rychla beatyfikacje Stugi Bozego Biskupa Michata
Kozala, KDW} 70(1987), s. 42.

81 Tamze, s. 42; Zob. Wezwanie do modlitwy o rychiq beatyfikacje Stugi Bozego Bisku-
pa Michala Kozala, KDW1 70(1987), s. 19-23.

8 Wezwanie do bezposredniego przygotowania diecezji na Kongres Eucharystyczny,
KDW1t 70(1987), s. 78.
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8 Tamze, s. 79.

8 Tamze, s. 79-82.

8 Tamze, s. 83.

8 Tamze, s. 83-84.

¥ Program Il Kongresu Eucharystycznego z udzialem Jego Swigtobliwosci Jana Pawla
II w Warszawie, KDW1 70(1987), s. 145-149.

8 Homilia Jana Pawla Il wygloszona podczas beatyfikacji: Jego mitosé ,,do konca”
pozostaje po stronie cziowieka, KDW1t 70(1987), s. 163.

8 Te Deum” diecezji za beatyfikacje Michata Kozala, Biskupa i Meczennika, KDWHt
70(1987), s. 191-192.

X Jubileusz koronacji Obrazu Matki Bozej w Chartupi Malej i uroczystosci dziekczyn-
ne za beatyfikacje Blogostawionego Michala Kozala, KDW1 70(1987), s. 272-273; Uroczy-
stosci dziekczynne w Lqdzie n. Wartq za beatyfikacje Biskupa Michata Kozala, KDWH
70(1987), s. 276-277.

91 Pielgrzymka kaplanow i delegacji parafialnych z diecezji na Jasnq Gore, KDWt
70(1987), s. 284-285.

2 Zamkniete rekolekcje dla miodziezy, KDW? 70(1987), s. 43.

93 Spotkanie mlodziezy klas maturalnych w Kaliszu, KDW1t 70(1987), s. 89; Skupienie
maturzystow rejonu sieradzkiego w Zdunskiej Woli, KDWt 70(1987), s. 89; Spotkanie matu-
rzystow Wloclawka, KDW1t 70(1987), s. 120.

% Mlodziez diecezji wloctawskiej z palmami w katedrze, KDW1 70(1987), s. 90-91.

95 Spotkanie miodziezy w sanktuarium Matki Bozej w Licheniu, KDW! 70(1987), s. 122.

% Dzien skupienia miodziezy klas VIII w Ostrowgsie, KDW1 70(1987), s. 125.

97 Wielkanocne spotkanie miodziezy akademickiej miasta Wioctawka, KDW1 70(9187),
s. 92.

%8 Pielgrzymka mlodziezy maturalnej na Jasna Gore, KDW1 70(1987), s. 126.

9 Pielgrzymka katechetéw do Lichenia, KDW1 70(1987), s. 119.

1% Diecezjalne uroczystosci dzigkczynne za zebrane plony, KDW1t 70(1987), s. 273.

19V X Dni Kultury Chrzescijanskiej w Kaliszu, KDWt 70(1987), s. 276.

12 Kan. 391 KPK.

103 Zob. DB 16.

104 Zob. KK 27.

105 Zob. DB 22.

19 Tamze, s. 246-247.

197 Stowo Biskupa Administratora przed rozpoczeciem Mszy swigtej pogrzebowej, KDWt
69(1986), s. 255.

108 Zgodnie z przepisami kan. 525 n. 2 administrator diecezji dopiero po roku od zawa-
kowania stolicy biskupiej moze mianowal proboszczéw. Stad Biskup Andrzejewski jako ad-
ministrator diecezji mianowat administratoréw parafii.

19 Personalia, KDW1 70(1987), s. 34.

"0 Tamze, s. 86-87.

" Tamze, s. 113-118.

12 Tamze, s. 214-218.

3 Nominacje, KDW1 75(1992), s. 107.

W4 Neoprezbiterzy w parafii Meczennikow Eucharystii, KDWt 70(1987), s. 127.

NS Okélnik Kurii Diecezjalnej nr 1/1987, KDW1 70(1987), s. 85-86.

116 Z konferencji Ksiezy Dziekanow odbytej dnia 6 maja 1987 r, KDW170(1987), s. 111-
112.

17 Tamze, s. 111.

"8 Konferencja Episkopatu Polski we Wioclawku, KDW1t 70(1987), s. 177.
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" Tamze, s. 177. Wystawa ta ukazuje dziecinstwo, mlodos¢, lata studidw i pracy
biskupa Michala Kozala az do obozu w Dachau. Zawiera wiele jego osobistych pamiatek,
ktore zachowaly si¢ do tej pory, jak tez gromadzi drukowane pamiatki o Biskupie Me-
czenniku.

120 Konferencja Episkopatu Polski we Wioclawku, KDW1 70(1987), s. 177.

121 Tamze.

12 Podziekowanie Biskupa Romana Andrzejewskiego Administratora Diecezji Wioctaw-
skiej za udzial Ksiezy Biskupow w uroczystosciach, KDWt 70(1987), s. 183-188; Zob. ,, Te
Deum” za beatyfikacje..., poz. cyt., s. 191-192,

123 Zob. kan. 399 i 400 KPK.

12 Wizyta Ksiezy Biskupéw ,,ad limina Apostolorum”, KDWI 70(1987), s. 259.

' List pasterski pomocniczych biskupow wloclawskich z racji udania sie ,,ad limina
Apostolorum” do Rzymu, KDW} 70(1987), s. 253-254.

126 Przemowienie Biskupa Romana Andrzejewskiego nagrane w Radiu Watykanskim,
KDW1 70(1987), s. 255-256.

177 Spotkanie katechetéw mlodziezy maturalnej miasta Wioctawka, KDW1 70(1987),
s. 40.

‘% Konferencja dekanalnych duszpasterzy miodziezy, KDW1 70(1987), s. 44.

1% Spotkania dekanalnych duszpasterzy miodziezy, KDWt 70(1987), s. 273.

1% Rejonowe konferencje katechetyczne, KDW1 70(1987), s. 271.

B Konferencja Ksiezy wizytatoréw nauki religii, KDW} 70(1987), s. 275.

122 Rejonowe konferencje duszpasterskie dla kaptanéw, KDWt 70(1987), s. 43.

13 Maryjne konferencje rejonowe, KDW!t 70(1987), s. 284,

134 Spotkanie ksiezy proboszczow miasta Wloclawka, KDW1t 70(1987). s. 90.

135 Konferencja rektoréw wyzszych seminariéw duchownych, KDW1t 70(1987), s. 271.

1% Uroczystos¢ wmurowania kamienia wegielnego w budujqcy sig kosciét w parafii Kacz-
ki, KDW1 70(1987), s. 121.

B Uroczysto$¢ wmurowania kamienia wegielnego w budujqcy sie koscidt filialny
w Morzyczynie w parafii Broniszewo, KDW1 70(1987), s. 122-123.

18 Wmurowanie kamienia wegielnego pod nowy kosciél w parafii Ciepierr, KDW1i
70(1987), s. 275.

1 Uroczystosé poswiecenia kosciota sw. Antoniego w Zduniskiej Woli, KDW1 70(1987),
s. 278-279.

% Poswigcenie kaplicy w Stugocinie w parafii Ladek, KDW1 70(1987), s. 279.

18! Poswigcenie placu pod budowe nowego kosciota w Koninie, KDW! 70(1987), s. 120.

12 Poswiecenie placu pod nowy kosciol w parafii Lipno, KDW1 70(1987), s. 91.

19 Uroczyste poswiecenie kaplicy filialnej w miejscowosci Przewdz, KDW! 70(1987),
s. 269-270.

% Odznaczenie , pro Ecclesia et Pontifice” dla organisty Mieczystawa Sufragi, KDW1
70(1987), s. 87.

Y Odznaczenie ,,pro Ecclesia et Pontifice” dla organisty Michala Rézyckiego, KDW1
70(1987), s. 88.

%6 Kan. 430 § 1 KPK; Zob. Kan. 382 KPK; M. Sitarz, Zarzqdzanie Kosciolem par-
tykularnym..., art. cyt., s. 57.

“ Jan Pawet I, Bulla nominacyjna biskupa Henryka Muszyrskiego, KDW1
71(1988), s. 4-5.

148 Zob. kan. 382 § 2 KPK.

' Protokol kanonicznego objecia diecezji przez J. E. Ksiedza Biskupa Henryka Muszyn-
skiego, KDW1 71(1988), s. 7-8.

% Pismo Kongregacji ds. Biskupow skierowane do Administratora Diecezji Wioclaw-
skiej, KDW1 69(1986), s. 243-244.
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KS. EUGENIUSZ MARCINIAK

W TROSCE O PRZYSZEOSC POLSKIEJ WSI I ROLNICTWA
Biskup Roman Andrzejewski jako Krajowy Duszpasterz Rolnikow

W dniu 2 grudnia 1982 r. Plenarna Konferencja Episkopatu Polski po-
wotata Komisj¢ Episkopatu ds. Duszpasterstwa Rolnikéw. Jej pierwszym
przewodniczacym mianowany zostal bp Jan Gurda z Kielc. Po zlozeniu przez
niego rezygnacji, gtownie ze wzgledu na stan zdrowia, od 25 lutego 1988 r.
funkcje te, przez okres dwaoch i pét kadencii, tj. do 20 czerwca 2001 r., pel-
nit biskup Roman Andrzejewski. W okresie przeksztalcen w strukturach
Konferencji, Komisja ds. Duszpasterstwa Rolnikéw przemianowana zostata
na Krajowe Duszpasterstwo Rolnikéw, a jej dotychczasowy przewodniczacy
nosi tytul Krajowego Duszpasterza Rolnikow. Powolujac przewodniczacego
Komisji, Konferencja polecita rownocze$nie biskupom diecezjalnym miano-
wanie w kazdej diecezji referenta diecezjalnego, nazywanego tez pdzniej
diecezjalnym duszpasterzem. Przy czg$ciowym udziale tychze referentéw
opracowany zostal projekt statutu duszpasterstwa rolnikow, zwany tez
w dokumentach regulaminem. Projekt ten, po wprowadzeniu pewnych popra-
wek i po przyjeciu przez Rade Giowna Episkopatu Polski w Poznaniu
27 kwietnia 1985 r. i podpisaniu przez 6wczesnego sekretarza generalnego
KEP, abpa B. Dabrowskiego, stat si¢ fundamentem, na ktorym opierala si¢
dziatalnos$¢ krajowego duszpasterstwa rolnikoéw (zob. aneks nr 1). W toku prac
233. Plenarna Konferencja Episkopatu dn. 9 marca 1989 r. ustalita rowniez
sktad Komisji Duszpasterstwa Rolnikow (aneks nr 2). Z komisja wspolpra-
cowali czynnie diecezjalni duszpasterze rolnikow, ktdrzy dos¢ czesto zmie-
niali si¢ z ré6znych wzgledow (Smier¢, rezygnacja, zmiana nominacji przez
biskupa diecezjalnego itp.).

Formacja duszpasterzy rolnikow

Pragnac, aby nakre§lone w statucie (regulaminie) szczytne cele zostaty
wprowadzone w zycie, bp R. Andrzejewski zaprasza cztonkéw Komisji,
a nastgpnie, po przemianach w Konferencji, samych tylko referentow, na
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organizowane przez siebie kilka razy w roku (3—4) w réznych miejscach Polski
jedno- lub dwudniowe spotkania formacyjno-szkoleniowe oraz na coroczne,
trwajace nieco dtuzej, rekolekcje formacyjne. Poza nim samym, z jego inspi-
racji i pod jego kierownictwem, zapraszani rekolekcjonisci przygotowuja tg
,»kadre” do pracy. Warto tu wspomniec, iz z inspiracji Biskupa w wigkszosci
diecezji ordynariusze mianujg takze dekanalnych duszpasterzy rolnikow, kto-
rym, po spotkaniach na szczeblu krajowym, referent diecezjalny przekazuje
do realizacji ustalenia tam podjgte. W ten sposob systematycznym programem
pracy objety zostaje teren calej Polski. Piszac ,,ustalenia” mam na mysli ak-
tualizacjg, czyli dostosowanie do rodzacych si¢ potrzeb wytozonych w regu-
laminie generalnych zatozen, ktére Krajowy Duszpasterz Rolnikow skrétowo
ujal jako: formacjg intelektualna, moralna i spoteczna.

Chcac daé duszpasterzom pomoc w ich waznej pracy, czyli w odnowie
moralnej wsi, bez ktorej, jak to powiedzial Jan Pawet II,' nie moze by¢ od-
nowy ekonomiczno-gospodarczej Ojczyzny, na regularne, kwartalne spotka-
nia duszpasterzy zaprasza bp Andrzejewski takze przedstawicieli wladz.
Rolnik, mieszkaniec wsi ostatniego XX-lecia ubieglego wieku, to z reguty
cztowiek konkretu. Szanujac ksiedza, przedstawicicla Kos$ciota, i z reguly
akceptujac jego wskazania, zZyje w realiach gospodarczych, czgsto na grani-
cy ubdstwa, a majac do ksiedza zaufanie zwraca si¢ niejednokrotnie do nie-
go jako do jedynego autorytetu, na ktorym moze polegac i na ktdérego pomoc
jeszcze moze liczy€. Z drugiej strony duszpasterzowi znajacemu realia swo-
jego srodowiska trudno moéwi¢ wylacznie o zbawieniu duszy do tych, o kto-
rych wie, Ze nie zawsze starcza im na podatek, zaptatg za prad czy na zeszyt
dla dziecka.?

Negocjacje z liderami zwigzkowymi i przedstawicielami wladzy

Zapraszani na spotkania przedstawiciele wiadz, czgsto najwyzszych szcze-
bli, mieli z jednej strony mozliwos¢ wystuchania z ust duszpasterzy tego, co
,boli” wies, a co potem wnosili pod obrady parlamentu czy na posiedzenia
rzadu, a z drugiej strony — przekazywali duszpasterzom informacje z pierw-
szej reki, ktére — przenoszone w dét — podtrzymywaly nadzieje i tym samym
dodawaty sit do przetrwania koniecznych trudnych przemian.?

Nie bez znaczenia dla sytuacji wsi byly tez osobiste spotkania biskupa
Andrzejewskiego, przy roznych okazjach, z przedstawicielami wiadz, r6z-
nych organizacji, stowarzyszen, zwiazkow, stronnictw czy partii. Kierujac
si¢ troska o duchowe, ale tez i materialne dobro tych, ktérych — jak czgsto
mawial — ,;rece Polski nie okradaty,” w sposob niestychanie taktowny py-
tal, sugerowat, czasem subtelnie podpowiadat.
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W okresie burzliwych przemian w Polsce, a wigc takze 1 na polskiej wsi,
w jakim przyszto kierowaé duszpasterstwem rolnikow biskupowi Andrzejew-
skiemu, nie wszyscy spo$rdd dziataczy i politykdw dorastali do zadan, ktore
przed nimi staty. JakZze czgsto one ich przerastaly. Tak na przyktad byto
z kolejnymi przewodniczacymi NSZZ RI ,,Solidarnos¢”, w efekcie czego
zwigzek ten bardzo ostabit efektywno$é swojej dziatalnosci, przed czym Bi-
skup przestrzegat i czynil wszystko, by do tego nie doszio. Tak tez byto
z pigkna, oddolng inicjatywa powolania chtopskiego banku w Kaliszu. llez
czasu, ilez rozmow, thumaczenia, odwotywania sig¢ do wyzszych wartosci, ilez
troski wlozyl Biskup w uratowanie tej inicjatywy, bedacej w pewnym okre-
sie w petnej fazie rozwoju. Niestety, krotkowzroczno$é, prywata, zaslepienie
1 egoizm storpedowaly i unicestwily inicjatywe tysigcy rolnikow.

Te dwa przytoczone wyzej przyklady ukazuja, jak trudna byla praca Kra-
jowego Duszpasterza Rolnikow 1 jak rozbiezne byly niejednokrotnie cele
niektorych politykow i dzialaczy, ktorzy usitowali weiagna¢ Biskupa w orbi-
t¢ swoich zamierzen i uzy¢ jako parawanu, ktorym zastaniajac sig, mogli sig-
gac po swoje cele. Towarzyszac Biskupowi w wigkszosci spotkan z ,,moznymi
tego $wiata”, mialem mozno$¢ dostrzec przejawy ogromnej przenikliwosci,
z czym przychodza jego rozmoéwcy, do czego zmierzaja i jakie maja cele, co
do ktoérych Biskup zajmowal czgsto postawg — jak czgsto radzit ksigzom -
»zyczliwego dystansu lub ostroznej zyczliwosci”. Za to z uwaga stuchat swo-
ich rozméwcow, cheac ,,wytapa¢” informacje potrzebne do oceny sytuacji,
a stawiane pytania zdradzaly troskg o obiektywizm, dalekowzrocznos¢, przy
réwnoczesnym zachowaniu zyczliwosci 1 zrozumienia dla ludzi, ktorzy do
niego przychodzili.

Nic wige dziwnego, ze ciagle wzrastat autorytet ,,biskupa rolnikow”, ze
wzrastata liczba tych, ktorzy garneli si¢ do niego, przychodzac z problema-
mi, a nierzadko byly to problemy calej Polski. Tak na przyklad bylo w okre-
sie pamietnych protestow Leppera, kiedy to 6wczesny przewodniczacy NSZZ
»Solidarno$¢”, p. M. Krzaklewski, a potem sam premier J. Buzek, zwrdcili
si¢ do Krajowego Duszpasterza Rolnikéw z prosba o podjecie si¢ mediacji
miedzy rzadem a protestujacymi rolnikami. Styszatem potem opinie, ze gdy-
by nie posrednictwo biskupa Andrzejewskiego, skonczytoby si¢ upadkiem
owczesnego rzadu i przedterminowymi wyborami.

Z postawy Krajowego Duszpasterza Rolnikéw brali przykiad duszpaste-
rze diecezjalni, rejonowi, dekanalni i inni. Spotkania i dialog na réznych
szczeblach owocowaty konkretna wspolpraca migdzy parafia a gmina czy
dekanatem a powiatem. W Polsce gminnej, mimo blokady ratyfikacji kon-
kordatu przez lewicg, ma miejsce wspotpraca na plaszczyznie charytatywnej,

92



a nawet gospodarczej, na przyktad: przy budowie kaplicy przedpogrzebowej,
zakladaniu wody na cmentarzu, parkingu tamze czy przy kosciele.*

Forimacja rolnikow

Zdecydowanie jednak wazniejsza od spraw ekonomicznych, ktore dla
ciagle ubozejacej wsi nie byly bez znaczenia, byla troska duszpasterza
o ksztattowanie lideréw, ktorzy dadza przyktad ostroznemu i z rezerwg pod-
chodzacemu do nowinek rolnikowi, pociagna innych mieszkancow wsi i ma-
tych miasteczek za soba, o formacje duchowa wsi. W tym celu mobilizuje
diecezjalnych duszpasterzy do tworzenia w diecezjach, przy $cistej wspdipracy
z biskupem diecezjalnym, katolickich uniwersytetow ludowych, ktorych
program 1 statut, opracowany na podstawie podanych wcze$niej zatozen, a kto-
re Biskup niejednokrotnie wyktadat, zatwierdzita KEP w Szczecinie.® Po-
czawszy od roku 1989, sukcesywnie prawie we wszystkich diecezjach Polski
rozpoczynaja pracg trzyletnie sobotnio-niedzielne osrodki formacji intelek-
tualnej, moralnej i spotecznej rolnikéw, dostgpne takze dla innych mieszkan-
cow wsi 1 malych miast.®

Z perspektywy kilkunastu lat wida¢, jak dalekowzroczny byt Biskup,
umozliwiajac juz wtedy, na bazie zasad chrzescijanskich, przekwalifikowa-
nie si¢ tych, ktérzy w przyszto$ci nie beda mogli godziwie wyzyé tylko
z 2-5 hektarowego gospodarstwa. Formacja duchowa, jak wspomniano, kto-
rej celem jest poglebienie wiary 1 mitosci do Boga, do drugiego cztowieka,
do Kosciola, do ziemi ojczystej, do otaczajacej nas przyrody — to glowne
cele dziatania Krajowego Duszpasterza Rolnikéw. Do realizacji tych celow
wprzgga roznorakie Srodki i wykorzystuje wszelkie okazje. O niektorych
z nich byla juz mowa. O innych krotko jeszcze wspomng. Sa to m.in.: re-
kolekcje, dozynki, publikacje, wydawnictwa, radio i TV.

Zachecani przez swego duchowego przewodnika, diecezjalni duszpaste-
rze prawie w kazdej diecezji organizuja wielkopostne i adwentowe rekolek-
cje zamknigte dla rolnikdw, skupiajace jednorazowo, w réznych okresach, od
kilkudziesigciu do kilkuset uczestnikoéw.” Tych kilkanascie tysigey rolnikéw,
ktoérzy przeszli formacjg, nie mogto nie mie¢ wplywu na podniesienie czy
cho¢by utrzymanie na dotychczasowym poziomie zZycia moralnego wsi.

Znacznie szerszy zakres oddziatywania miaty rekolekcje, tak adwento-
we jak wielkopostne, dla rolnikéw i1 mieszkancéw wsi gloszone juz w kil-
kunastu parafiach, w tym w kilku przez bpa Andrzejewskiego, na terenie
kilkunastu diecezji, a transmitowane przez Radio Maryja. Z mozliwosci, ja-
kie daje to radio, korzystal bp Andrzejewski w wielu innych wypadkach,
a w kazdym z nich dawat wyraz swej duszpasterskiej trosce o dobro miesz-
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kancow wsi i rolnikow, przede wszystkim duchowe, jednak jak zaznaczo-
no, nieobojgtna mu byta przyszitos¢ polskiej wsi i byt materialny jej miesz-
kancow.®

Nic wigc dziwnego, ze w toczacej si¢ od kilku lat dyskusji na temat:
integrowac si¢ z Unia, czy tez nie, w ktorej jednym z wazniejszych proble-
mow jest polskie rolnictwo, nie mogt nie zabra¢ gltosu Krajowy Duszpa-
sterz Rolnikéw, badz co badz najbardziej kompetentny przedstawiciel
polskiego Kosciota w tym zakresie. Sposrdd kilkunastu wystapien na ten
temat nalezy szczegdlnie podkres$li¢c obszerna wypowiedz na sesji w War-
szawie: Polska wies wobec integracji europejskiej,® Chrzescijanska wizja
rozwoju wsi i rolnictwa w zjednoczonej Europie,'’ Co trzeba zmienié
w Srodowisku wiejskim?'".

Od 1982 roku w pierwsza niedzielg wrzesnia, a z czasem takze w poprze-
dzajaca ja sobote, na Jasnej Gorze w Czgstochowie odbywaja sig, potaczone
z sympozjum dla rolnikéw, ogélnopolskie dozynki, czyli dzigkczynienie za
plony. Stuza przede wszystkim wyrazaniu milosci 1 wdzigcznosci Bogu
za zbiory, za blogostawienstwo w rolniczym trudzie. Stuza tez formacji, gdyz
rolnicy uczestnicza we Mszy, przyjmuja sakramenty, modla sig, stuchaja ho-
milii, referatdw i roznych wystapien, biora udzial w dyskusji podczas poprze-
dzajacego glowne uroczystosci sobotniego sympozjum.

Z uplywem czasu, wzorem jasnogorskiego ogolnopolskiego Swigta dzigk-
czynienia za plony, dozynki organizowane sg na szczeblu diecezjalnym, wo-
jewodzkim, gminnym, dekanalnym czy nawet parafialnym. Z wyjatkiem tzw.
dozynek prezydenckich, na ktorych zreszta ostatnio takze sprawowana jest
Msza i gloszona homilia, wszedzie stuza one przede wszystkim przypomnie-
niu, Ze najpierw Bogu nalezy dzigkowacé i Ze, by uzy¢ tu mowiacego za sie-
bie przystowia, ,bez Boga ani do proga”. Przy tej okazji przynoszone sa do
kosciota, na stadion lub inne miejsce, gdzie odbywaja sig uroczystosci, do-
zynkowe wience, niejednokrotnie w przemyslny sposob uplecione ze zboz,
zi6t, jarzyn i owocow spracowanymi rgkoma rolnikow, jako wyraz wiary
i materialnej kultury, ktorej niezgl¢bione poktady drzemia w polskiej wsi,
a ktore Krajowy Duszpasterz Rolnikow, poprzez organizowanie m.in. kon-
kursu wiencow, wydobywa, rozwija 1 podtrzymuje. ‘

Kontakty z przedstawicielami kultury ludowej
Temu podtrzymywaniu i rozwijaniu chrzescijanskiej kultury shuzy tez
szereg innych dziatan, jak cho¢by udziatl bpa Andrzejewskiego w réznego
rodzaju kongresach, sympozjach, zjazdach, wyktadach na uczelniach (np.
SGGW), konkursach z réznych okazji: rocznice, urodziny czy Smier¢ poetow,
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dziataczy, spotecznikdéw, ludowych tworcow. Dla przyktadu wspomne tu tyl-
ko o Dniach Poezji im. M. Konopnickiej, C.K. Norwida, Dni Reymontow-
skich itd. Niekiedy, z uwagi na duza ilo§¢ zaj¢c, na uroczysto$ci takie
bp Andrzejewski delegowatl swego przedstawiciela, popierajac w ten sposob
tego rodzaju akcje.

Z polecenia tez Krajowego Duszpasterza Rolnikéw jego przedstawiciel
na stale zasiadal na przyktad w rzadowej Komisji ds. Zwalczania Bezrobo-
cia, w Radzie ds. Rozwoju Wsi, najpierw przy premierze, a potem przy pre-
zydencie Rzeczpospolitej. Byt stalym czlonkiem kilku instytutéw promujacych
chrzedcijanskie wartosci i kulturg wsi, jak np. Instytutu im. M. Rataja, wno-
szac tam nie tylko chrzescijanskie akcenty.

Krajowy Duszpasterz Rolnikow, badz osobiscie, badz tez poprzez swe-
go przedstawiciela, bierze czynny udzial w uroczystos$ciach odstonigcia po-
mnikow, tablic upamigtniajacych, spotecznikéw czy dziataczy zwigzanych ze
wsig i jej kultura, jak np. Stefana kardynata Wyszynskiego, Stanistawa Mi-
kotajczyka, Wincentego Witosa, Macieja Rataja, Tadeusza Ko$ciuszki w Ra-
ctawicach i szeregu innych. Podczas zorganizowanego w 1995 r. przez Koscidt
Wroctawski Kongresu Wsi, bp Andrzejewski odprawil Mszg, wyglosil oko-
liczno$ciowa homilig, a takze referat i wzial udziat w dyskusji. Podobnie bylo
na Kongresie Kultury Wsi na Jasnej Gérze w 1997 r.

Wszystkie te okazje stuza realizacji dewizy biskupiej: humana divinis.
Hashu temu shiza tez liczne publikacje w postaci ksiazek, broszur i artyku-
tow. Ich wykaz to oczywiscie temat odrgbny, ale tu, szkicujac postaé
bpa Andrzejewskiego jako krajowego duszpasterza rolnikéw, nie mogg po-
mina¢ takich tytutéw jak chocby: Ludzi do Boga prowadzqc. Rozmowy o ro-
dzinie, szkole i polskiej wsi (Wloctawek 1996); Ziemia jest rzetelna. Kazania
i przemowienia dozynkowe z lat 1988-1997 (Wtoctawek 1997); Rzetelne sq
rece rolnika. Kazania z lat 1989-1997 (Wloctawek 1998); Wolnosé jest da-
rem i zmaganiem. Kazania patriotyczne, czyli nauki o umitowaniu Ojczyzny
(Wloctawek 1998).

Wychodzac naprzeciw potrzebom dopraszajacych si¢ o materialy i pomo-
ce w duszpasterskiej pracy duszpasterzy rolnikow, jak rowniez w celu udo-
stgpnienia mieszkancom wsi warto§ciowej lektury, Krajowy Duszpasterz
Rolnikéw powotal w 1990 r. Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikéw, spe-
cjalizujace si¢ w przygotowywaniu i wydawaniu materiatdow o tematyce wiej-
skiej i ze wsia zwigzanych. W krotkim stosunkowo okresie objeto ono
zakresem oddzialywania teren calej Polski.'? Z biegiem czasu zrodzita sig
konieczno§¢ powotania na potrzeby formacji rolnikéw katolickiej, a rowno-
czeSnie zajmujacej sig¢ tematyka wiejska, prasy. Stad, przy czynnym udziale

95



bpa Andrzejewskiego, powstaje tygodnik rolnikow ,,Obserwator”, a nastgp-
nie takZze miesigcznik ,,Ziemia Rodzinna”.

Troska o pracownikéw przemystu rolno-spozywczego i ziemianstwo

Duszpasterskim oddzialywaniem Krajowego Duszpasterza Rolnikow
objeci tez zostali pracownicy przemystu rolno-spozywczego, gdzie z etyka —
jak wszedzie, gdzie jest cztowiek — raz jest lepiej, raz gorzej. Potrzebg tej
duszpasterskiej opieki widziato wielu prezeséw czy dyrektoréw zakladéw
przetwarzajacych produkty rolnicze. Przykladowo wymieni¢ tu nalezy:
cukrownictwo, przetworstwo migsne, wytwornie sokow, przemyst tluszczo-
wy 1 inne. Pogon za tym, aby wigcej mieé, zysk za wszelka ceng, takze za
ceng ludzkiego zdrowia, a niekiedy i Zycia, spowodowaty w niektdrych kra-
jach nadprodukcje¢ zywnosci. Stosowanie nadmiaru $rodkow chemicznych,
skarmianie odpaddw, intensywna, nichumanitarna hodowla bydta, trzody i dro-
biu, przy réwnoczesnym braku zachowania rownowagi biologicznej, dewa-
stacji naturalnego srodowiska, prowadzié¢ moze do samozagtady. W tej sytuacji
nie mogto zabrakna¢ glosu duszpasterza do producentéw zywnosci. Oto przy-
ktady: Rachunek sumienia rolnikow, Program uniwersytetow ludowych, co-
rocznie wydawany ,,Kalendarz Rolnikéw” ze statym rozdziatem: Czlowiek,
Swiat, przyroda, liczne wystapienia, ktorych tytulty méwia same za siebie:
Polska nie moze by¢ smietnikiem Europy,® W obronie matki ziemi."*

Do Krajowego Duszpasterza Rolnikow zwrocili sig tez o pomoc i opie-
ke duszpasterska dawni ziemianie, skrzywdzeni po wojnie przez wladze
komunistyczne. Duszpasterz polskiej wsi towarzyszyt pielgrzymkom ziemian-
stwa na Jasng Gore, sprawujac Msze, gloszac homilie, spotykajac sig z przed-
stawicielami i sugerujac szereg rozwigzan, ktore wyrownaltyby, cho¢ w czeci,
wyrzadzone krzywdy, a rownocze$nie zaowocowaty dobrem Polski."?

Materialy do badan historycznych

Reasumujac, mozemy dzi$ stwierdzi¢, ze nie sposob ogarna¢ w krotkim
artykule catoksztattu dziatan bpa Romana Andrzejewskiego 1 jego wspolpra-
cownikéw w dziedzinie duszpasterstwa rolnikéw, dziatan, ktére wypehity
13 lat jego pasterskiej postugi. Nic dziwnego, ze budzi ono zainteresowanie
wielu badaczy, zwlaszcza studentow piszacych prace dyplomowe.'® Materialy
znalez¢ mozna zaréwno w publikacjach samego Duszpasterza, jak i w archi-
wum powolanego przez niego Wydawnictwa Duszpasterstwa Rolnikow, Ty-
godnika Rolnikéw ,,Obserwator” i miesigcznika ,,Ziemia Rodzinna”. I cho¢
poziom zycia moralnego, a takze materialnego, polskiej wsi nie jest zadowa-
lajacy, to trzeba tez powiedzied, ze bytby on z pewnoscig jeszcze gorszy, gdyby
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nie wysitki i dziatania Krajowego Duszpasterza Rolnikéw w latach 1988-2001
1 kierowanych przez niego duszpasterzy, ktorzy odczytali swoje zadanie jako
trwanie przy rolnikach i podtrzymywanie ich nadziei na rozwiazania zgodne
z katolicka nauka spofeczna.

Aneksy

I. Regulamin Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Rolnikow

Zasady ogélne

Naczelnym organem duszpasterstwa rolnikéw w Polsce jest Komisja Episkopatu
Duszpasterstwa Rolnikow, powotana przez Konferencje Episkopatu Polski.

Cztonkow Komisji, zgodnie ze swoim statutem, mianuje Konferencja Plenarna Epi-
skopatu Polski na okres 5 lat.

Praca duszpasterskq nad rolnikami na terenie diecezji kieruje diecezjalny duszpa-
sterz rolnikdw, mianowany przez biskupa diecezjalnego, ktdrego wspieraja w pracy
rejonowi lub dekanalni duszpasterze rolnikéw, powotani rowniez przez biskupa diece-
zjalnego.

Struktura Komisji

W sktad Komisji wchodza: przewodniczacy, jego zastepca, sekretarz oraz cztonko-

wie, ktdrych nalezy tak dobierac, aby reprezentowali rdzne regiony kraju.
Posiedzenia plenarne Komisji zwotuje jej przewodniczacy, stosownie do potrzeb dusz-
pasterstwa, przynajmniej dwa razy do roku.
Do zadan Komisji nalezy:
— przedstawia¢ Konferencji Plenarnej Episkopatu potrzeby duszpasterskie rolnikow,
— informowac¢ Konferencjg Episkopatu o planach i dziatalnosci duszpasterstwa rolnikow,
— ustala¢ program i metody realizacji tychze, uzgadniajac, w miarg potrzeby, wspotprace
z innymi Komisjami Episkopatu,
— organizowac ogolnopolskie spotkania i uroczysto$ci zwigzane z duszpasterstwem rol-
ntkow.
Zalozenia i cele duszpasterstwa rolnikow

Duszpasterstwo rolnikow zaklada i przewiduje, jako cel swojej dziatalnosci, orga-
nizowanie Duszpasterskich Wspolnot Rolnikéw, ktorych winny taczy¢ wspodlne ideaty,
problemy i zainteresowania, a mianowicie:

Ideaty:

— mito$¢ Boga, czlowieka i ojczyzny,

— godno$¢ cztowieka pracujgcego na roli,

— przywiazanie do ziemi i kontynuowanie tradycji chtopskiej itp.

Problemy:

— wykonywanie zawodu rolnika, zgodnie z wymogami gospodarstwa rolnego,

— podejmowanie zagadnien prawnych sprzyjajacych tak rolnikowi jak i prowadzonemu
przez niego gospodarstwu rolnemu,

— troska 0 wyzywienie narodu.

Zainteresowania w zakresie:

— historii narodu i polskiej wsi,
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— spotecznej nauki Kosciota,
— kontaktéw z innymi grupami spotecznymi 1 $wiadczenia sobie wzajemnej pomocy,
— przekazywania gospodarstwa rolnego nastgpcy.
Duszpasterstwo rolnikow bedzie sig starato rozwijac 1 poglgbiac zycie religijne Dusz-
pasterskich Wspdlnot Rolnikow, wykorzystujac w tym celu:
— réznego rodzaju nabozefistwa, np. $wigcenie pol, ziarna siewnego, $wigto plonéw,
— pielgrzymki,
— dni skupienia,
— rekolekcje.
Duszpasterstwo rolnikow bedzie sig troszczyé rowniez o to, aby duszpasterze, na
rdznego rodzaju spotkaniach i nabozenstwach parafialnych, wigkszq uwage zwracali na
troske o ludzi rolniczego trudu.

II. Lista czlonkéw Komisji, z 9 111 1989 r.

Biskup Roman Andrzejewski — przewodniczacy (Wioctawek)

Biskup Tadeusz Zawistowski — zastgpca (Lomza)

Ks. Bogustaw Bijak — sekretarz (Warszawa)

Ks. Eugeniusz Marciniak — sekretarz (Wioctawek)

Czlonkowie:

Bp Jan Gurda — Kielce

Bp Gerard Kusz - Opole

Bp Roman Marcinkowski - Plock

Bp Andrzej Sliwinski — Gdynia

Bp Tadeusz Werno — Koszalin

Ks. Marian Bielak — Lublin

Ks. Jan Cep — Siedlce

Ks. Hubert Janowski — Opole

Ks. Kazimierz Kaczor — Przemysl

O. Apoloniusz Les$niewski, OFM Cap. -~ Gorz6w,

Ks. Aleksander Matyka — Wroctaw

Ks. Stanistaw Pelc — Tarnéw

Ks. Alojzy Swieciochowski — Gniezno

Pan Minister Artur Balazs — Szczecin

Pan Michat Grabianka — Pelplin

Pan Senator J6zef Géralczyk — Opole

Pan Senator Edward Lipiec - Gorzéw

Pan Marszatek Andrzej Stelmachowski — Warszawa
PRZYPISY

'R. Andrzejewski, Witosowe dziedzictwo. Elektorat wiejski w oczach duszpaste-
rzy, Czgstochowa 1996, s. 42; tenze, Wolnosé jest darem i zmaganiem. Kazania patrio-
tyczne czyli nauki o umitowaniu Ojczyzny, Woctawek 1998, s. 155; tenze, Na ‘undamen-
cie Dekalogu ma wyrosé¢ gmach nowej Rzeczpospolitej (Homilia do robotnikéw w ramach
pielgrzymki Swiata Pracy), ,Niedziela” 1991, 29 IX, s. 5.
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KS. IRENEUSZ JUSZCZYNSKI

EDUKACYJNA I FORMACYJNA ROLA
KATOLICKICH UNIWERSYTETOW LUDOWYCH

Interesujacym zjawiskiem dziatalno$ci krajowego duszpasterstwa rolni-
kow, ktore przez trzynascie lat, pod koniec XX wieku, prowadzit z mandatu
Konferencji Episkopatu Polski biskup Roman Andrzejewski, jest odrodzenie
katolickich uniwersytetow ludowych. Ta forma pozaszkolnej o$wiaty doro-
stych, skierowana gloéwnie do rolnikow oraz mieszkancow wsi i matych miast,
przyciagnefa wielu uczestnikow w catej Polsce.

Dlaczego ta idea znalazla tak Zywe zainteresowanie i jest ciagle pielg-
gnowana, rowniez dzisiaj, na poczatku XXI stulecia? Jaki jest program tych
uniwersytetow i jakie sa owoce dziatalnosci tych placowek edukacyjnych? Na
te i inne pytania warto sprobowac znalez¢ odpowiedz.

Najpierw nalezy przypomnie¢, ze ksztalcenie dorostych rozwinglo sig
w latach trzydziestych i czterdziestych XIX wieku, gléwnie w Danii, a po-
tem w sasiednich krajach skandynawskich oraz w Niemczech. Czolowym pro-
motorem takiego ksztatcenia byl Mikotaj S.F. Grundtvig (1783-1872), ktory
wysunat koncepcje ,,wyzszej szkoly ludowe;j” — uniwersytetu ludowego. Ce-
lem jego miato by¢ ,,rozbudzenie zycia ludzi, ich dobrobyt i wyksztatcenie™.'
Szkota ta miata integrowac nardd dunski, uniwersytet ludowy miat by¢ ,,szkolq
zycia” dla ludzi dorostych.

Ta idea znalazta wérod spoleczenstwa polskiego zywe zainteresowanie
zarOwno w Kosciele, jak 1 wérod kreggdw o charakterze lewicowym.

Uniwersytety ludowe w Polsce w okresie migdzywojennym

Historycy datuja poczatek uniwersytetéw ludowych w Polsce na rok 1890,
kiedy to rozpoczela dziatalno$¢ placowka oswiatowa w Pszczelinie. Byly to
jednak raczej kursy rolnicze, a wlasciwy rozwoj uniwersytetow ludowych
przypada na okres dwudziestolecia migdzywojennego, kiedy to w Polsce za-
czeto weiela¢ w zycie idee Grundtviga.

Pierwszym, ktory podjat to zadanie, byt kaplan diecezji gnieznienskiej,
ks. Antoni Ludwiczak,? ktory byt wowczas sekretarzem tamtejszego Towa-
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rzystwa Czytelni Ludowych (TCL), ktére odnosito si¢ przychylnie do idei
tworzenia uniwersytetow ludowych.> Narodziny my$li o powstaniu uniwer-
sytetu ludowego w Polsce jej autor tak wspomina: ,,Dwa lata nositem sig
z ta mysla (utworzenia uniwersytetu ludowego), a pierwszy raz wystapitem
na zebraniu komitetu ku uczczeniu Tadeusza Kos$ciuszki, utworzonego przy
Radzie Narodowej, kiedy to powstala kwestia, pod jakim hastem zbieraé
sktadki. Po zebraniu, idac z panem Powidzkim, rzucilem mimochodem, ze
ja wiedziatbym, na co pieniadze obroéci¢ 1 wspomnialem o dunskich uniwer-
sytetach ludowych. Pan Powidzki byl w Danii, znal te instytucje i zachgcatl
mnie, bym mysl t¢ poruszy! na przysztym zebraniu”.* Ostatecznie na kolej-
nym zebraniu Rady Narodowe;j sekretarz generalny TCL zgtosil wniosek, by
pieniadze ze zbiorki przeznaczy¢ na budowg obiektu dla uniwersytetu ludo-
wego. Whniosek zostat przyjety, a TCL upowaznita ksigdza Ludwiczaka do
prowadzenia dziatalnosci zmierzajacej do powstania uniwersytetu ludowego.
Dnia 21 lipca 1919 r. Rada Gléwna TCL uchwalifa rezolucjg méwiaca, ze
,,zakladanie uniwersytetow ludowych bedzie wchodzito odtad w plan pracy
Towarzystwa Czytelni Ludowych”.?

Po podjgciu uchwaty umozliwiajacej prace na rzecz uniwersytetow lu-
dowych, dyrektor TCL przystapit do szukania odpowiedniego obiektu, aby
w nim urzadzi¢ pomieszczenia dla uniwersytetu ludowego. Decyzja zostata
podjgta — Dalki k. Gniezna. Dnia 4 pazdziernika 1921 r. nastapito uroczyste
otwarcie pierwszego polskiego Uniwersytetu Ludowego na wzor dunski.®
Podczas otwarcia ksiadz Ludwiczak przedstawil podstawowe zadania, jakie
miat speinia¢ uniwersytet. Mowit: ,,Otwarcie Uniwersytetu Ludowego w nie-
podlegtej Polsce zmienito cel z umocnienia w stuchaczach polskosci 1 uod-
pornienia przeciwko wynarodowieniu, na ksztattowanie cech, ktore by
w szkole zycia, przygotowywaly do wzorowego wypelniania powinnosci wo-
bec narodu i panstwa”. Stwierdzit réwniez, ze ,,model dunski, prawzor dla
Dalek, wymagatl bgdzie adaptacji do mozliwosci polskich. Dalki mialy da¢
pelne wychowanie obywatelskie w duchu katolicko-narodowym”. Ksiadz Lu-
dwiczak stwierdzil, ze ,,uniwersytet dazy¢ bgdzie do podniesienia umystowego
i wychowania moralnego™.’

Uniwersytet Ludowy w Dalkach rozwijatl si¢ pr¢znie, dziatat 1 zbierat
doswiadczenie, ktore ulepszato prace nastgpnych kurséw. Staraniem TCL,
przy wspoétudziale ksigdza Ludwiczaka, wykupiono w Zagdrzu koto Gdyni
budynek hotelu i tam 15 kwietnia 1926 r. zaczat kursy Uniwersytet Ludowy
dla Pomorza. Po zamknigciu tej placowki wykupiono nowy teren w Bolsze-
wie pod Wejherowem i tam kontynuowano dziatalno$¢. Trzeci Uniwersytet
Ludowy powstaly z ramienia TCL oddano staraniem spoteczenstwa Wielko-

101



polski w Odolanowie kolo Ostrowa. Miat on obstugiwaé poludniowg Wiel-
kopolske i Slask. Swa dziatalno§¢ rozpoczat 29 listopada 1927 r.

Uniwersytet Ludowy w Dalkach byt to rodzaj szkoty z internatem o cha-
rakterze instytucji prowadzacej kursy dia miodziezy ze §rodowiska wiejskie-
go, by przygotowaé ja do okre§lonego zawodu przez zdobycie wiedzy
1 praktyki z jakiej$ dziedziny wraz z formacja chrzescijanska. Absolwentem
tegoz uniwersytetu byl m.in. Stanistaw Mikotajczyk, pdzniejszy premier
i prezes dawnego PSL. Tego rodzaju formy ksztalcenia zawodowego 1 for-
macji chrze$cijanskiej byly prowadzone przed wojna w wielu parafiach.

Trzeba jeszcze dodaé, ze byly réwniez uniwersytety ludowe o ideologii
lewicowej, zaktadane przez Z. i I. Solarzéw, m.in. w Gaci Przeworskiej
1 Szycach.®

Odrodzenie katolickich uniwersytetow ludowych

Po wojnie wladze komunistyczne przerwaty dziatalno$¢ uniwersytetow
ludowych o proweniencji katolickiej. Dziataty jedynie lewicowe uniwersy-
tety ludowe. Dopiero na fali przemian ustrojowych w 1989 roku odzyla idea
kos$cielnych uniwersytetow ludowych. Powstaly sobotnie lub niedzielne
uniwersytety ludowe organizowane przez Ko$ciol. Wielka rolg odegrata ow-
czesna Komisja Episkopatu do Spraw Duszpasterstwa Rolnikow, ktorej prze-
wodniczacym w latach 1987-2001 byt biskup Roman Andrzejewski.

Z jego inicjatywy powstal, jako jeden z pierwszych, Uniwersytet Ludo-
wy im. ks. Wactawa Blizinskiego we Wloctawku (wraz z oddzialami w Ka-
liszu i Koninie), erygowany 2 listopada 1989 r. przez biskupa wloctawskiego
Henryka Muszynskiego.® Uniwersytet zaczal dziata¢ w oparciu o Statut'®
i program, ktére z czasem zmodyfikowano. Pierwszym jego organizatorem
i rektorem zostat ks. Eugeniusz Marciniak. Z uwagi na pelniona przez niego
funkcje sekretarza krajowego duszpasterstwa rolnikéw, koordynatora uniwer-
sytetow ludowych w skali kraju i liczne inne obowiazki, na jego miejsce
w 1992 r. dyrektorem Uniwersytetu Ludowego wraz z filiami terenowymi zo-
stal ks. Ireneusz Juszczynski i petni tg funkcjg do chwili obecnej. Od same-
go poczatku Uniwersytet rozwijal si¢ szybko i prgznie, powstawaly nowe
oddziaty na terenie diecezji wloclawskiej, inne byty zamykane lub zawieszaty
swoja dzialalno$¢. Wynikato to z zalozen, ze trzeba dociera¢ z wiedza i kul-
tura na wie$ wszedzie tam, gdzie jest aktualnie taka potrzeba, a raczej gdzie
nalezy budzié takie potrzeby.

Biskup Roman Andrzejewski ma wielkie zastugi dla rozwoju uniwersy-
tetow ludowych nie tylko w skali diecezji wloctawskiej, ale takze w wymia-
rze ogolnopolskim. Duszpasterska troska o powstawanie tych placowek
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powodowata, ze w wielu diecezjach osobiscie, badz poshugujac sig¢ wspdtpra-
cujacymi z nim ks. Eugeniuszem Marciniakiem i ks. Ireneuszem Juszczyn-
skim, dawal na kongregacjach kaptanskich i innych zebraniach dla
duchowienstwa praktyczne wskazowki, jak zakladaé uniwersytety ludowe.

Co jest potrzebne
do sprawnego dzialania uniwersytetu ludowego?

Biskup Andrzejewski na takie pytanie odpowiadal krétko: ludzie, lo-
kale i pieniadze.

Jesli w diecezji jest kilka uniwersytetow ludowych, a raczej tak powin-
no byé ze wzgledu na odlegtodci, by umozliwi¢ korzystanie z wykladow szer-
szej rzeszy stuchaczy, radzil powierzy¢ jednemu z ksigzy koordynacjg
i czuwanie nad praca tych placowek. Powinien on organizowa¢ zajgcia dla
rolnikow, opracowujac na caly rok, lub na trzy lata, program zaj¢¢ 1 szuka-
jac do nich odpowiednich wyktadowcéw. Moga by¢ nimi dla przedmiotow
teologicznych profesorowie seminarium duchownego, wyklady z zakresu
przedmiotdéw rolniczych powinni prowadzi¢ pracownicy O$rodka Doradztwa
Rolniczego lub wyktadowcy szkoét rolniczych, z zakresu kultury ludowej —
pracownicy pobliskiego muzeum, prawnicy — z prawa rolnego, bankowcy —
z probleméw bankowych, o zdrowiu powinni méwi¢ lekarze. W wielu przy-
padkach jest wskazane, by niektore zajecia prowadzili, jesli sa kompetentni,
pracownicy gminy czy urzedu powiatowego lub wojewodzkiego, moze nie
jako wyktady systematyczne, ale w charakterze zaproszonego ad hoc prele-
genta. Stuchaczom daje to mozliwo$¢ poznania ludzi pracujacych w urzedzie,
a im — lepsza znajomo$¢ problemdéw lokalnych. Dobrze by bylo, gdyby co
tydzien lub co pewien czas, oprécz kilku godzin zajgé systematycznych ze
znanymi wykladowcami, bylo tez spotkanie z takim prelegentem-gosciem,
ktory nalezy do ciekawych osobistosci, znanych z Zycia publicznego (wyjat-
kowy duszpasterz, minister, dzialacz spoteczny, pisarz, poeta, weteran woj-
ny), by na konkretny temat powiedzie¢ co$ cickawego studentom.

Lokale — jak zauwazyt Ksiadz Biskup — sa do dyspozycji w kazdej para-
fii. To sale parafialne lub katechetyczne. Apelowal, by byly one odpowied-
nio wykorzystane. Dobrze, gdyby bylo kilka sal do dyspozycji, by niektére
zajecia mogly by¢ prowadzone réwnolegle, np. nauka jgzykow obcych.
W niektorych miejscowosciach, dzigki dobrej wspotpracy z samorzadami, od-
dano na uzytek uniwersytetu ludowego dawna szkote czy patac, a nawet
umieszczono siedzibe uniwersytetu w Osrodku Doradztwa Rolniczego.

Skad pieniadze? Okazuje sig, Ze doswiadczenia sa rozne, w zaleznosci
od tego, gdzie miesci si¢ siedziba uniwersytetu: jesli w ODR —~ to instytu-
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cja ta w duzej mierze (lokal, $wiatlo) partycypuje w kosztach utrzymania;
jesli w lokalach ko$cielnych, to parafia lub kuria. Wykladowcy przedmio-
tow rolniczych z reguly nie biorag wynagrodzenia, bo to jest traktowane jako
zaj¢cia w ramach ich pracy w ODR, podobnie pracownicy urzgdéw gmin-
nych, powiatowych czy wojewddzkich, takze honorowo rzecz traktuja ksigza.
Od poczatku studenci ptacili za naukg jezykoéw obcych, bo wtedy nie opusz-
czali zajg¢. Wszystkim wyktadowcom w formie podzigkowania ofiaruje sig
jakas pamiatke z dedykacja i podpisem biskupa.

Uczestnicy wyktadow biora udzial w réznych uroczystosciach. A wige
na poczatku roku lub po kilku tygodniach jest uroczysta inauguracja roku
akademickiego: Msza pod przewodnictwem Ksigdza Biskupa, wyktad in-
auguracyjny, przemowienia, immatrykulacja, rozdanie dyploméw. Do bar-
dzo mitych uroczystosci nalezy optatek uniwersytecki, zabawa karnawatowa,
rekolekcje wielkopostne, jajko wielkanocne.

Rezultaty dziatania takich uniwersytetow sa na pewno wielorakie: po-
glebienie wiedzy, formacji chrzeécijanskiej (najbardziej studenci cenili so-
bie wyklady z teologii zycia wewngtrznego: jak ksztalci¢ swoj charakter,
jak ewangelizowaé wie$ itp.) Absolwenci pisza pracg pod kierunkiem pro-
fesora, do ktorego chodza na seminarium. Sa to nieraz krotkie monografie
parafii albo biografia jakiego$ dziatacza spotecznego (§wieckiego lub du-
chownego) badz opis metod uprawy lub hodowli — wedlug zainteresowan
piszacego i profesora. U absolwentow wida¢ zblizenie do Kosciota, anga-
zuja sig¢ do Akcji Katolickiej, interesuja si¢ zyciem Kosciota, wplywaja po-
zytywnie na §rodowisko."

Struktura i dzialalno$¢ uniwersytetow ludowych
w diecezji wloclawskiej

Wedtug biskupa Andrzejewskiego dobrze jest laczy¢ ideg uniwersytetu
ludowego z dziatalno$cia duszpasterska 1 o$wiatowa, jaka prowadzit jaki$
miejscowy spotecznik. Radzit go bra¢ jako patrona takiej placowki. Pomaga
bowiem odnowi¢ polska wie§ 1 przystosowaé ja do nowej rzeczywistoSci
poprzez przeksztalcanie postaw, $wiadomosci i systemu wartosci.'?

Patroni uniwersytetow ludowych i dzialalnos¢ dydaktyczna tych placowek
W diecezji wloctawskiej biskup Andrzejewski nawiazat do ks. Wactawa
Blizinskiego (1870-1944), proboszcza w Liskowie, tworcy nowoczesnej wsi
polskiej, sztandarowego spotecznika sposrod kaptanéw nie tylko w diecezji
wloctawskiej, ale i calej Polski. Wybral go na patrona Uniwersytetu Ludo-
wego we Wioctawku jako centrali koordynujacej dziatalno$é filii w Koninie
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1 w Kaliszu. W Grzegorzewie przywolano na pamieé¢ dzialno$é¢ przedwojen-
nego posta na Sejm — ks. Szczgsnego Starkiewicza, a w Siniarzewie — obroncg
ziemi polskiej przed kolonistami niemieckimi, ks. Alojzego Hofmana.

Uniwersytet Ludowy im. Ks. Wactawa Blizinskiego nie zostal jednak
pomyslany jako forma ksztalcenia w dawnym stylu, a wigc jako rodzaj kursu
z internatem, ale ze wzgledu na dogodne mozliwosci przemieszczania sig,
sa to jednodniowe w ciagu tygodnia spotkania ludnosci wiejskiej, polaczo-
ne z wyktadami i ¢wiczeniami."

Na terenie diecezji wloctawskiej dziatalo 13 oddziatéw Uniwersytetu
Ludowego im. ks. Wactawa Blizinskiego, prowadzonych przez Diecezjalne
Duszpasterstwo Rolnikow: Whoctawek (1989-2002), Kalisz (od 1990), Ko-
nin (1990-1996), Sieradz (1990-1995), Zdunska Wola (od 1995), Stupca —
Giewartow (1997-2000), Turek (jeden rok), Piotrkow Kujawski (1996-1999),
Grzegorzew (1995-1999), Lubicz Gérny (od 1997), Ciechocinek (1996-1999),
Siniarzewo (1999-2002), Powiercie (1999-2000, 2002-). Po utworzeniu die-
cezji kaliskiej w 1992 r. poza granicami diecezji zostat oddziat w Kaliszu.
Obecnie w petni funkcjonuja oddziaty w Zdunskiej Woli 1 Lubiczu Gornym,
we Wioctawku w 2002 r. czasowo zawieszono funkcjonowanie Uniwersyte-
tu, a Powiercie po dwuletniej przerwie wznawia dziatalno$¢. Niektore oddzia-
ty konczyly badz zawieszaly swoja dzialalnoé¢ na skutek braku che¢tnych
(Konin, Wloctawek), inne ze wzgledu na zmiang placowki duszpasterskiej
przez dyrektora i niepodjgcie zadan przez nastgpcg (Grzegorzew, Piotrkow
Kujawski).

Zajecia uniwersytetu odbywaja si¢ w okresie jesienno-zimowym (paz-
dziernik — marzec). Miejscami spotkan sa, zaleznie od filii, sale katechetyczne
przy plebanii, sale wynajmowane od szkol, np. na zajgcia z informatyki, lub
Osrodki Doradztwa Rolniczego.

Organizowane sa w ciagu jednego dnia w tygodniu, zwykle w soboty,
w wymiarze kilku godzin. Roczny cykl zajgé to minimum ok. 120 godzin,
choé najczesciej jest ich znacznie wigcej. Nauka jest z reguly nieodplatna.
Nalezy jednak uici¢ ustalong opfatg za zajecia dla chetnych z jezyka obce-
go (angielskiego, niemieckiego lub francuskiego) 1 komputeréw, w celu
optacenia wyktadowcow 1 sal komputerowych. Poza tym uniwersytety finan-
sowane sa z funduszéw poszczegdlnych parafii, nierzadko z osobistych pie-
ni¢gdzy prowadzacych dana placowke. Uniwersytet otrzymat tez dotacje,
np. z Narodowego Funduszu Ochrony Srodowiska na przeprowadzenie celo-
wych tematow z zakresu ochrony §rodowiska, zalesienia itp. Fundusze zapew-
niaja oplacenie specjalistow w danej dziedzinie. Wielu jednak wykiadowcow
prowadzi swoje zajgcia spotecznie, nie pobierajac zadnych optat.
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Katolickie uniwersytety ludowe sa uniwersytetami otwartymi dla wszyst-
kich, a ich zadaniem nie jest zastgpowanie uczelni rolniczych, cho¢ wiedza
rolnicza zajmuje w nim wiele miejsca, lecz doksztatcanie animatoréw zycia
spolecznego wsi.

Glowna forma pracy na uniwersytecie ludowym jest wyktad, cho¢ nie jest
to jedyna forma. W ramach nauki organizowane sa wyjazdy studyjne, np.
wyjazd w maju 1996 r. na osiem dni do Belgii 1 Holandii, gdzie studenci mogli
zwiedzadé instytuty zwiazane z funkcjonowaniem rolnictwa w Belgii, lub
wyjazd studyjny (kwiecien 1999) do skansenu w Lednicy i1 do katedry
w Gnieznie i in. Waznym elementem formacji w katolickim uniwersytecie lu-
dowym jest uczestnictwo w rekolekcjach organizowanych dla stuchaczy. Wie-
lokrotnie byly to wspdlne dla wszystkich oddziatéw rekolekcje w Licheniu,
jeden raz w Grzegorzewie (1997) — w gloszonych tam przez biskupa Roma-
na Andrzejewskiego ogdlnopolskich rekolekcjach dla rolnikow, transmitowa-
nych przez Radio Maryja.!* Coraz czgstsza staje si¢ praktyka skupien
rekolekcyjnych w poszczegdlnych oddzialach filialnych.

Udzial w zajeciach uniwersytetu moze bra¢ osoba dorosla, niezaleznie
od poziomu wyksztatcenia i wicku. Zajgcia prowadzone sa w statych grupach
stuchaczy, cho¢ odbywaja sig¢ rowniez zajgcia otwarte, w ktorych moga braé
udzial osoby zainteresowane dang problematyka, chociaz nie bedace statymi
stuchaczami. Warunkiem uczestnictwa w zajeciach jest zamiar podnoszenia
swoich wiasnych kwalifikacji, umiejgtno$ci 1 zamiar aktywnego wilaczania sig
w przysziosci w zycie §rodowiska, parafii, Kosciola, panstwa.

Uczestnicy zobowiazani sa do udziatlu w zajgciach oraz do znajomosci
literatury wyznaczonej przez program uniwersytetu. Studenci otrzymujg in-
deksy i zaliczaja wszystkie przedmioty czy bloki tematyczne. Warunki zali-
czenia ustala ze shluchaczami wykladowca. Zdane egzaminy pozwalaja
rozpoczaé kolejny rok studiéow. Zajecia poszczegolnych rocznikow, ze wzglgdu
na liczbg uczestnikéw, sa najczesciej laczone. Poniewaz zajgcia nie maja
charakteru szkolnego, nie ma znaczenia, czy dang problematyke student po-
zna w pierwszym czy trzecim roku studium. Na zakonczenie, po trzech la-
tach studiow, po zlozeniu egzaminow i napisaniu pracy dyplomowej
uczestnicy otrzymujg dyplom ukonczenia uniwersytetu, $wiadectwo lub za-
$wiadczenie np. o ukonczeniu kursu komputerowego, badz odbyciu tematycz-
nego szkolenia.

Charakterystyka uczestnikow'’

Uczestnikami uniwersytetow ludowych sa osoby ze Srednim badz zawo-
dowym wyksztalceniem, chcace zdoby¢ wiedzg potrzebna do codziennej
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pracy. Rozpigtos¢ wiekowa tych oséb zawiera si¢ migdzy 24 a 45 rokiem
zycia. Doksztalcaja si¢ zardbwno mezczyzni jak i kobiety. Reprezentuja oni
rézne zawody, cho¢ mozna powiedziec, Ze sa to gtownie ludzie zajmujacy sig
praca w rolnictwie i mieszkajacy na wsi. W zajgciach biora tez udzial osoby
bedace bez pracy od roku do kilkunastu lat. Nalezy w tym miejscu zwrdcié
uwage na rézne podejscie kobiet 1 mgzezyzn do sprawy nauki: kobiety po-
dejmuja probg doksztalcania si¢ w celu zagospodarowania wlasnego czasu
i jako antidotum na bezrobocie i problemy z tym zwiazane, m¢zczyzni nato-
miast chca zdobywac wiedze, aby ja wykorzysta¢ w aktualnie wykonywanych
obowiazkach.

Bez watpienia mozna powiedzie¢ o tych ludziach, ze sa osobami samo-
dzielnymi, ktore staraja si¢ za wszelka ceng poradzi¢ sobie w tak trudnym
nieraz zyciu. Szukaja wszelkich mozliwych metod, srodkoéw, aby zatroszczy¢
si¢ o los wlasny i rodziny. Nie potrzeba ich do niczego usilnie namawia¢. Oni
sami, je§li uznaja to za stuszne, podejmuja nieraz trudne dziatania. Sg to lu-
dzie, ktorzy poprawe wilasnej sytuacji zyciowej widza w zaangazowaniu
i odpowiedzialnoéci. Widza potrzebg aktywnosci w kazdej sferze ludzkiego
zycia, aby dostosowacé si¢ do wymagan wspotczesnej rzeczywistosci.

Po przeanalizowaniu motywéw podjecia nauki na uniwersytecie ludo-
wym przez uczestnikéw mozna wskazaé na trzy gtowne, nieckoniecznie roz-
faczne, powody ich zaangazowania.

Pierwszym jest che¢ zdobycia nowej wiedzy dotyczacej rzeczywistosci,
ktora nas otacza, a bywa czasem niezrozumiata. Dotyczy to bowiem spraw
aktualnych, biezacych, bezposrednio zwigzanych z ich polozeniem. Innym
obszarem jest wiedza pozwalajaca poszerzy¢ horyzonty i zapewni¢ rozwdj
osobisty.

Drugim motywem podjgcia nauki jest cheé podniesienia wlasnych kwa-
lifikacji zawodowych, co pozwala na lepsze wykonywanie obecnej pracy badz
znalezienie nowej. A to dla tych os6b ma wazne znaczenie. Zwiazane jest to
z obecnie panujaca sytuacja na rynku pracy, rowniez na wsi i w dziedzinie
rolnictwa. Stawiaja sobie oni pytanie: co robi¢, aby godnie zy¢? Czy sig prze-
kwalifikowaé i zajaé¢ zupelnie czym$ innym, czy moze rozwina¢ wilasne go-
spodarstwo, ale w jaki sposob? Sa to pytania, na ktore szukaja oni odpowiedzi
wlasnie na uniwersytecie ludowym, cho¢ nie tylko. Staraja si¢ nauczy¢ ob-
stugi komputera, rachunkowosci czy jezykow obcych, w miarg wiasnych
mozliwo$ci. Szukaja alternatyw dla obecnie stosowanych rozwiazan we wia-
snych gospodarstwach. Sa zainteresowani agroturystyka, ktora moze da¢ szan-
se zatrudnienia osobom bgdacym na wsi bez pracy. W tej dziedzinie mozna
wskaza¢ na pewne sukcesy. Wspomng jedynie gospodarstwo agroturystycz-
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ne absolwentki oddzialu Uniwersytetu Ludowego w Grzegorzewie, Zuzanny
Gwiazdzinskiej, czy nowa technologig uprawy warzyw podpatrzona na wy-
jezdzie studyjnym w Belgii, a zastosowana w swoim gospodarstwie przez
Mirostawa Serafinowicza.

Trzecim powodem uczestnictwa w zajgcich Uniwersytetu Ludowego jest
cheé nawiazania nowych kontaktow, poznania nowych ludzi z réznych ka-
tegorii wiekowych. Jest to istotny motyw dla tych osob, ktore wykazuja cheé
bycia wérod ludzi. Jest to z pewnoscia znak naszych czasow, iz do kontak-
tow z innymi ludZzmi potrzebujemy instytucji, ktéra nam to ulatwi.

Waznym zadaniem Uniwersytetu jest formowanie uczestnikow w sferze
ich zycia moralnego i religijnego. Zmieniajacy si¢ w szybkim tempie Swiat
powoduje dezorientacjg jednostek w zyciu codziennym. Czuja si¢ zagubieni
i nie wiedza, w jakiem kierunku podazac. Potrzebuja potwierdzenia wiasne;j
drogi zyciowej, ktora wczesniej obrali w taczno$ci z Kosciotem. Poszukuja
drogowskazdéw ukazujacych im, co jest dobre, a co zfe. Duze znaczenie przy-
pisuja wiedzy zdobytej podczas nauki na Uniwersytecie odnoszacej si¢ do ich
zycia moralnego, religijnego. Zajgcia z teologii, historii Kosciota czy religio-
znawstwa pozwalaja im na odnalezienie wlasnego miejsca w $wiecie ludzi
zyjacych innymi ideami, warto$ciami.

Wzrost §wiadomosci spolecznej uczestnikéw

Uniwersytet Ludowy jest miejscem, gdzie ukazuje si¢ potrzeba wspol-
nego dzialania, zaangazowania si¢ wszystkich jednostek w tworzenie
wlasnego otoczenia, w ktorym zyja. Uswiadamia si¢ uczestnikom, ze ich
los jest w ich rgkach. Nalezy zatem angazowa¢ si¢ w dziatalno$¢ samorza-
dowa, w prace majaca na celu wspolne dobro mieszkancoéw. Nauka na
Uniwersytecie jest bodzcem dla ludzi uczacych sig¢ tam do podejmowania
trudnych, lecz wspoélnie tworzonych dziatan, rozwigzan problemoéw. Wsréd
stuchaczy sa osoby, ktore powaznie wzigly sobie do serca stwierdzenie, ze
to od nich samych zalezy ich los wlasny, rodziny czy spotecznosci lokal-
nej. Angazuja si¢ oni w dziatania rady samorzadowej, podejmuja si¢ funk-
cji soltysa czy uczestnicza w komisji wyborczej. Aktywizuja si¢ rowniez
w sferze politycznej. Sledza wydarzenia spoteczno-gospodarcze, polityczne
kraju. Siegaja po pras¢ dostarczajaca im biezacych informacji. Sa to formy
aktywnosci, w ktorej widaé rosnaca coraz bardziej $wiadomos¢ stuchaczy
Uniwersytetu. Czuja oni potrzebg brania odpowiedzialno$ci za swoje
srodowisko. A ponadto Uniwersytet stal si¢ miejscem formowania okreslo-
nych pogladéw jego uczestnikow na biezace sprawy i wydarzenia w kraju,
miescie czy wsi.
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Wazng funkcja uniwersytetow ludowych jest przekazywanie kultury, tra-
dycji kraju, Kosciota oraz danego regionu. Jest to bowiem zrodlo istnienia
panstwa i KoSciola. Nasza przeszto$¢ jest istotnym czynnikiem ksztattujacym
terazniejszos¢ i przysztos¢. Wyznacza kierunek naszych zmagan 1 wysitkow,
nadaje im sens i znaczenie. Nardd bez tradycji ginie. Uniwersytet jest insty-
tucja starajaca si¢ zapobiec przejawom dzialan, ktdre zmierzaja do zerwania
z tradycja, z korzeniami naszego narodu.

Tematyka zaj¢é prowadzonych na Uniwersytecie Ludowym zawiera prze-
kaz kulturowy, tradycj¢ 1 histori¢ gtownie danego regionu, gdyz ona czgsto
ulega zapomnieniu, a brak tatwo dostgpnych zZrddet jest czynnikiem hamuja-
cym poznawanie historii regionu. Osoby badane wskazuja na duzy wkiad na-
uki na Uniwersytecie we wzrost ich §wiadomosci ,,regionalnej”. Czgsto
dopiero na tym etapie u§wiadamiaja sobie bogactwo tradycji terenéw, na kto-
rych mieszkaja.

»Dzisiejsi ludzie” potrzebuja jasnych, prostych rozwiazan przydatnych
w kazdej sytuacji zyciowej. Uniwersytet jest dla nich miejscem, gdzie ,,pod
okiem” Kosciota mogg poznaé, co w kontekscie jego nauki jest dobre, a co
zle. W oparciu o zasady, normy i wartos$ci Kosciota katolickiego porzadkuja
oni swdj wiasny $wiat. USwiadamianie o istniejacych lub mogacych sig
pojawié zagrozeniach w dzisiejszym §wiecie jest pierwszym etapem w ,,udzie-
laniu pomocy” zagubionym jednostkom. Wplywa to na poprawe ,,czujno$ci”
wsrod uczestnikow na wszystko, co moze ich spotka¢ w zyciu.

Oprodcz strony informacyjnej Uniwersytet niesie takze w ramach swej
dziatalno$ci przekaz wartoéci i norm chrzeécijanskich. Catoksztalt dziatan
edukacyjnych prowadzony jest w tym duchu 1 stanowi wsparcie dla aktyw-
nosci podejmowanych przez Kosciét. Jest zapleczem formujacym zaangazo-
wanych katolikow w sprawy ich Ko$ciota. Taki kierunek dzialania ma by¢
recepta na zagubienie ludzi w dzisiejszym $wiecie. Jest to jedna z form prze-
ciwstawiania si¢ zagrozeniom mogacym do$wiadcza¢ kazdego czlowieka.

Dalej warto zwréci¢ uwagg na taka funkcj¢ Uniwersytetu Ludowego, jak
ksztaltowanie wérdd uczestnikow postawy ciekawosci §wiata. Nauka na Uni-
wersytecie jest pewnego rodzaju wstgpem, a nie finalem aktywno$ci ludzi na
wsi. Uniwersytet Ludowy jest wigc miejscem formowania si¢ pewnych na-
wykow autoedukacji. Uniwersytet przysposabia tych ludzi do umiejgtnego
korzystania z r6znych mozliwosci: od czasopism, prasy i ksiazek poczawszy
az po wykorzystywanie do tych celow komputera czy jezyka obcego (cho¢
znane sa moze na razie tylko jego podstawy). Rozbudzenie bowiem §wiado-
mosci potrzeby ciaglego doksztatcania prowadzi do tworzenia wlasnego
warsztatu, ktéry im pozwoli dalej si¢ rozwijaé.
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Ku szukaniu odpowiednich form duszpasterstwa

W zakonczeniu warto podkresli¢, ze katolickie uniwersytety ludowe
wpisaly si¢ w pejzaz duszpasterstwa w Polsce dzigki inspirujacej roli krajo-
wego duszpasterstwa rolnikow i biskupa Romana Andrzejewskiego osobiscie.
Nie sa i nie moga stanowi¢ panaceum na wszystkie bolaczki ludu wiejskie-
go, ale przez swoja dziatalno$¢ wyciagnely wielu z marazmu i zniechgcenia,
pobudzity do aktywnosci 1 natchngly do dziatania. Wielu uczestnikow zbli-
zyty do Kosciota 1 spowodowaly, ze sa ont aktywnymi cztonkami rad dusz-
pasterskich, tworczo dzialaja w swoim §rodowisku, a nawet pelnia funkcje
soltysow, radnych gminy i wojtow. Dzialaja w r6znego rodzaju samorzadach,
przeniknieci warto$ciami ewangelicznymi. Warto wigc bylo podjaé trud
organizowania tych placowek, podobnie jak i teraz trzeba sig zastanowi¢ nad
dalsza ich dzialalno$cia i taka ich forma, by odpowiedzie¢ na znaki czasow,
na wyzwanie, jakie Bog przed nami stawia.
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PROBLEMY WSI POLSKIE]
W NAUCZANIU BISKUPA ROMANA ANDRZEJEWSKIEGO

Dzialalno$¢ biskupa Romana Andrzejewskiego przypada na czasy wiel-
kich przemian, rodzacej si¢ wolnosci, ale tez narastajacych probleméw spo-
tecznych i politycznych. Sam moment §wigcen biskupich, w tydzien po
ogloszeniu stanu wojennego, byt wezwaniem do odczytania postannictwa
Kosciota w rodzacej sie nowej rzeczywistosci Polski. Nie bylo to latwe za-
danie. Mimo ze Ko$ciot uczestniczyt nieustannie w dziejach narodu, to jed-
nak nowa sytuacja, zwiazana z coraz silniejsza wola wyzwolenia si¢ spod
wplywow systemu komunistycznego, a zarazem zdecydowana obrona tego
systemu przez partyjnych ideologéw, wyznaczala, zwlaszcza pasterzom Ko-
$ciota, zupelnie nowe kierunki dziatan. Stan wojenny, cho¢ przyhamowat
nieco dazenia wolno$ciowe, to jednocze$nie pokazal, ze nie mozna ich juz
zatrzymad, ze lata osiemdziesiate XX wieku wytyczaja nowy czas dla Naro-
du i Kosciota. To, z czym przyszto zmagaé sig wowczas KoSciotowi, uwi-
dacznia m.in. analiza kazan i tworczo$ci naukowej biskupa pomocniczego we
Wiloctawku.' Jako syn rolnika® i w latach 1988-2001 krajowy duszpasterz
rolnikoéw,'w szczegblny sposéb koncentruje sig na przemianach zachodzacych
na polskiej wsi. Bedac w catym swym biskupim postugiwaniu wyczulony na
problemy rolnikéw ukazuje sytuacje wsi, podkreslajac zardwno blaski jak
i cienie, a przede wszystkim zwraca uwagg na nowe formy zaangazowania
Ko$ciota w duszpasterstwie wsi i probuje przyblizy¢ zagadnienia zwigzane
z integracja z Unia Europejska.

1. Polska wie$ w okresie przemian

Biskup R. Andrzejewski przez znajomo$¢ filologii klasycznej, literatury
czasOw starozytnych potrafi obiektywnie patrze¢ na to wszystko, co si¢ zmie-
nia. Patrzac historycznie doglebniej widzi i rozumie problemy wspolczesno-
$ci: ,,Wedrujac po diecezji, czytam przeslanie, jakie idzie do mnie z dziejow
parafii i §wiatyn, z ich wystroju i otoczenia, z obrazéw i krzyzy przydroznych,
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z mogit i nagrobkow, z ksiag parafialnych, z barwnej mowy ludzi, z ich oczu
i sposobu bycia”.> Méwiac wigc o wspotczesnoscei sigga do historii, pokazu-
jac caly proces wydarzen tworzacych dzisiejsza rzeczywistos¢. Zgodnie z ta
metoda, aby pokazac i zrozumie¢ aktualnie zachodzace przemiany na polskiej
wsi, odwotuje sig do historii, zwlaszcza wydarzen po Il wojnie $wiatowe;.

W ramach nowego systemu gospodarczego, inspirowanego ideologia
marksistowska, zasadniczy akcent zostat polozony na przemyst, a tym samym
rolnictwo bylo traktowane drugoplanowo. Chlopéw probowano pozbawi¢
samodzielno$ci gospodarczej opartej na posiadaniu ziemi, tworzac panstwo-
we gospodarstwa, w ktorych rolnicy mieli pracowac jako robotnicy. W pla-
nowaniu gospodarczym nie liczono sig¢ ze specyfika pracy na roli ani tradycja
i kulturg chtopska. Rolnikow pozbawiano podstawowych praw, a zwlaszcza
prawa do zrzeszania si¢, prawa do ziemi i zabezpieczen spofecznych. Brak
zainteresowania wsia w niedtugim czasie pokazat wielkie dysproporcje mig-
dzy zyciem na wsi a zyciem w miescie i spowodowal powstanie wielu nie-
korzystnych zjawisk, takich jak: migracje, praca sezonowa poza rolnictwem,
uksztaltowanie si¢ grupy tzw. chlopo-robotnikdw, obnizanie produkcji, upa-
dek wielu gospodarstw, zmiany w sferze religijno-moralnej. Srodowisko wigj-
skie dotykal coraz wigkszy kryzys gospodarczy. Poniewaz racje polityczne
braly gorg nad ekonomicznymi, rolnictwo polskie podlegato coraz wigkszej
dewastacji.*

W kontekscie narastajacego z biegiem lat kryzysu ekonomicznego i spo-
tecznego, mieszkancy wsi masowo poparli rodzacy si¢ ruch robotniczy
,»Solidarno$¢”. Nie tylko poparli, ale sami aktywnie wlaczyli si¢ w dzialal-
no$¢ polityczno-spoteczna, walczac o swoje prawa. Tak zrodzit sig¢ program
ustrzycko-rzeszowski, ktory zaktadat rowne traktowanie rolnikow w stosun-
ku do innych warstw spotecznych. Postulowat usunigcie tzw. nozyc cen, czyli
niesprawiedliwej roznicy cen za produkty rolne w stosunku do cen za pro-
dukty przemystowe. Rolnicy zadali konstytucyjnego zagwarantowania im
gospodarki indywidualnej oraz uznania samorzadowych organizacji wiejskich
broniacych intereséw chiopéw. Niestety te wolno$ciowe dazenia zostaly za-
hamowane przez stan wojenny. Rozwigzano ,,Solidarnos¢” 1 w 1982 r. przy-
jeto ustawe sejmowa o organizacjach rolniczych, co w srodowisku wiejskim
przyjeto bardzo negatywnie. Rolnicy, czujac si¢ wykorzystani i kolejny raz
oszukani, zaczeli tworzy¢ przy parafiach, pod patronatem miejscowych ka-
planéw, wspoélnoty duszpasterskie, ktore czerpiac sily ze wspoélnie przezywa-
nej liturgii, koncentrowaly si¢ na propagowaniu katolickiej nauki spoleczne;j,
dajac sposobno$¢ wymianie mysli i ustalaniu dzialania w trudnej dla wsi
sytuacji. W ten sposob wie$ przyczynita si¢ do zwycigstwa ,,Solidarnosci”
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w wyborach w 1989 r., a tym samym przywrocenia Niezaleznego Samorzad-
nego Zwiazku Zawodowego ,,Solidarno$¢” Rolnikéw Indywidualnych, kté-
rego dzialalno$¢ wptyngta ozywcezo na wies.’

Entuzjazm rolnikoéw nie trwal jednak dhugo, przerwat go plan gospodar-
czy Leszka Balcerowicza, ktéry przyczynit si¢ do ograniczenia rynku we-
wnetrznego, spadku konsumpcji, zmniejszenia eksportu produktow rolnych,
wzrostu importu taniej zywnosci z Zachodu. Wzrastata dysproporcja migdzy
cenami za produkty rolne a $rodkami produkcji, a tym samym uwidaczniato
sie coraz wigksze zubozZenie wsi, co spowodowalo brak zainteresowania
wprowadzaniem innowacji naukowo-technicznych i1 powstanie problemu
bezrobocia na wsi. Wsrdd rolnikéw zapanowato zniechecenie.

Jednoczesnie okazato sig, ze rozwdj technologiczny przyczynit si¢ do
gruntownych zmian w dziedzinie gospodarczej. Ludzka pracg¢ zastgpuja ma-
szyny i wykorzystujac nowoczesne technologie produkuje sig¢ wigcej tanszej
zywnosci. To sprawia, ze wystgpuje nadwyzka produkeji, a rownolegle do tego
w malych gospodarstwach rodzinnych odczuwa si¢ nieoplacalno$¢ produk-
cji. To z kolei prowadzi do wyzbywania si¢ ziemi i szukania innych Zrodel
utrzymania. Niewlasciwie prowadzona polityka rolna prowadzi do ciaglych
konfliktow zwiazanych z brakiem racjonalnych rozwiazan zagospodarowania
nadwyzek zywnosci.®

Zmiany gospodarcze przynosza takze pozytywne efekty, w postaci po-
wstania nowych bitych drég na terenach wiejskich, telefonizacji, budowy
wodociagdw 1 oczyszczalni §cickow. W tych dokonaniach doniosta rolg ode-
grala Fundacja Wspierajaca Zaopatrzenie Wsi w Wodg, powotana przez Kon-
ferencje Episkopatu Polski. Dokonuje si¢ tez zmiana struktury zawodowe;j
srodowiska wiejskiego. Obok rolnikow pojawiaja si¢ na wsi przedstawiciele
roznych zawodow i ustug. Niektore zawody, do tej pory Sci$le zwigzane ze
srodowiskiem wiejskim, takie jak kotodzieje, bednarze, kowale, zanikaja.
Przybywa natomiast wyspecjalizowanych w réznych dziedzinach mechani-
kow. Osiedlenie si¢ na wsi nie wigze si¢ zawsze z wykonywana tam praca,
ale wielu pracujac w miescie, szuka na wsi odpowiedniejszego srodowiska
do zamieszkania.’

W okresie przemian ulega tez zmianie krajobraz polityczny. Nastgpuje
tworzenie i przeksztalcanie si¢ partii. Dotychczasowe Zjednoczone Stronnic-
two Ludowe przeksztalca si¢ najpierw w PSL-Odrodzenie, a nastgpnie taczy
si¢ z PSL-Wilanéw w Polskie Stronnictwo Ludowe. Srodowisko solidarno-
$ciowe, cho¢ podejmowato proby, nie potrafito zjednoczy¢ wszystkich dzia-
taczy i istniejacych partii chlopskich do wspolnych dziatan na rzecz wsi
i dlatego tez wybory w 1991 r., przy niewielkim udziale mieszkafcow wsi,
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nie zapewnily mu odpowiedniej reprezentacji w sejmie. Nawet ci, ktorzy
zostali wybrani (PSL — 8,67% i PL — 5,46%) nie zdotali jednoznacznie pre-
zentowac probleméw wsi ze wzgledu na ciagle podzialy i proby tworzenia
nowych ukladdéw politycznych.®?

Biskup R. Andrzejewski kre§lac panoramg wsi w okresie przemian,
zwraca tez uwagg na kontekst powstania nowej partii chtopskiej ,,Przymie-
rze” 1 Zwiazku Zawodowego Rolnictwa ,,Samoobrona”. To ugrupowanie
wyrosto jako reakcja na poglgbiajace si¢ zadtuzenie rolnikoéw i1 niezadowo-
lenie z polityki rolnej rzadu. Jego dziatanie uwidocznilo si¢ w publicznych
protestach przed Sejmem i ministerstwem rolnictwa oraz blokadami droég.

W efekcie braku porozumienia i wspoipracy ugrupowan chtopskich do
parlamentu w 1993 r. weszto jedynie PSL.°

Przemiany gospodarcze, spofeczne i polityczne wplywaja nie tylko na
poziom materialny mieszkancow wsi, ale pozostawiajg takze wyrazny $lad,
czesto negatywny, na zyciu spolecznym i moralnym tego Srodowiska. Wcze-
$niej prowadzona ateizacja, pozniej liberalizacja uczynity dos¢ duze spusto-
szenie w zyciu religijno-moralnym ludnosci wiejskiej. Srodowisko to zostato
rozbite, pojawila si¢ wzajemna zawis¢, egoizm, rozwijalo sig pijanstwo i brak
jakichkolwiek perspektyw na przysziosé. System spoteczno-polityczny opar-
ty na marksizmie i liberalizmie etycznym stworzyl podatny grunt do rozwo-
ju naszych wad narodowych. Systematycznie nastgpowala degradacja
godnosci polskiego chiopa i stabla wigZ spoleczna, a takze obnizala sig zdro-
wotno$¢ polskiej wsi i wyksztalcenie jej mieszkancow.'

Biskup R. Andrzejewski w sposob niezwykle barwny wskazuje na pew-
ne cechy polskiego rolnika, zar6wno cechy pozytywne (przywiazanie do
Ko$ciota, wytrwato$¢, cierpliwos$é, rozwaga, ostroznosé, rzetelnosé, solid-
nosc¢), jak i negatywne (zadufanie w sobie, niezdrowa ambicja, zniechgcenie,
pijanstwo). Niektore cechy charakteru ,,okre$lane jako ujemne w zderzeniu
z pewnymi sytuacjami spolecznymi i politycznymi okazuja sig¢ czasem ko-
rzystne. Wezmy chociaz znamienne dla chlopéw pewne zadufanie w sobie.
Rodzi si¢ ono z jakiej$ samowystarczalnosci, oczywiscie przy ograniczonej
skali potrzeb. Ale wlasnie ten zadufany w sobie chiop odrzucat a limine pro-
pozycje kolektywizacji ziemi, bo chcial by¢ niezaleznym. W innych wypad-
kach owo zadufanie nie pozwala chtopu i8¢ z prosba o radg, pomoc. Popada
w zniechgcenie, ale nie pojdzie prosi¢ o pomoc. Nieraz przybiera ono formg
niezdrowej ambicji, by nie wypas¢ w opinii wsi gorzej od sasiadéow. Huczne
sa wigc nadal wesela, wodke pije sig¢ szklankami. Kiedy$ sznur bryczek
1 wolantow widzt miodych do $lubu, dzi$ kawalkada samochodéw, no i za-
pis uroczystosci na video. A wigc »zastaw sig, a postaw si¢!«. Tym samym
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wchodzimy do serca wiejskiego klimatu, gdzie nadal trwaja sarmackie wady:
»jedz, pij i popuszczaj pasal«. O krok jestesmy od bojek na wiejskich zaba-
wach i weselach, od kiotni 1 sporéw sasiedzkich, ciagnacych si¢ nieraz lata-
mi. Alkoholizm i pijanstwo, zwlaszcza bimbrownictwo i meliniarstwo, szerzy
si¢ po wsi jak zaraza, niszczy wigzy rodzinne, zabija rado$¢ zycia i odbiera
nadziej¢ miodym. To wszystko dzieje si¢ w latach kryzysu gospodarczego
i niedozywienia niejednej rodziny, zarowno w miescie, jak i na wsi”.!!
2. Zaangazowanie Kosciota
W rozwigzywanie problemdw polskiej wsi

Przemiany spoleczno-ekonomiczne w Polsce dokonywaly sig 1 nadal sie
dokonuja z wielkim zaangazowaniem Kosciota. Od samego poczatku Kosciol
wspieral kazde dziatanie prowadzace do prawdziwego wyzwolenia, przywra-
cajace podstawowe prawa cztowieka i wprowadzajace tad moralny oparty na
Ewangelii. Przygotowywat [udzi, ktérzy swoja postuga uczyli zasad katolic-
kiej nauki spolecznej, chronit i bronit tych, ktérych prze§ladowano, zdecy-
dowanie wypowiadatl si¢ na tematy spoteczne. Czg¢sto utozsamiano nawet
dokonujace si¢ przemiany z Kosciotlem. Ale to bycie w centrum zagadnien
i probleméw odradzajacej si¢ Polski przyniosto KoSciotowi nie tylko poklask.
Kiedy reformy zawodzily, kiedy do wiadzy dorwali si¢ nieuczciwi politycy,
kiedy ludziom zylo si¢ coraz trudniej, to w wielu sytuacjach pojawialy sig
stowa krytyki i oskarzen wlasnie wobec Kosciofa.

Przemiany zachodzace w Polsce w szczegdlny sposob uwrazliwily Ko-
$ciol na problemy wsi. W trosce o zycie religijno-moralne polskiej wsi Kon-
ferencja Episkopatu powotata Komisje ds. Duszpasterstwa Rolnikow, ktorej
od roku 1988 przewodniczyt biskup R. Andrzejewski. A poniewaz problemy
wsi znat doglebnie, w swojej dziatalnosci skoncentrowat si¢ przede wszyst-
kim na reewangelizacji wsi, ksztatceniu rolnikow i kwestiach spolecznych.

Dominujacym tematem kazan, przemowien i artykutéw Duszpasterza
Rolnikow stalo si¢ ksztaltowanie sumienia rolnikéw, aby na nowo odkryli
swoje powolanie, czyli stuzbg ziemi otrzymanej od Boga.?? Orka sumien ludz-
kich musi by¢ gleboka i doktadna, zeby byla skuteczna. Duszpasterze powinni
ukazywa¢ powotanie do pracy na roli w $wietle przekazu biblijnego, a wigc
jako obowiazku, a jednocze$nie zaszczytu. ,,W duszpasterskiej pracy trzeba
rowniez podkreslaé, ze praca rolnika jest kontynuacja Bozego aktu stworcze-
go. [...] Bog postuguje sig jego rgkoma, by podtrzymac zycie roslin, zwierzat
i ludzi. Rolnik staje wsrod przedstawicieli innych zawodoéw jako ich zywi-
ciel. Dostarcza on réwniez surowcow dla przemyshu, od ktérego z kolei ocze-
kuje wsparcia i pomocy w zastosowaniu do pracy w rolnictwie nowych
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osiagni¢¢ w dziedzinie chemii, biologii, mechaniki i1 innych nauk. [...] Nie
mozna pomija¢ rowniez prawdy, ze rolnik obcujac z przyroda wnosi w jej
$wiat znamie $wieto$ci. Natura, ktora doznala skazenia przez grzech pierwo-
rodny, przez obcowanie z cztowiekiem odkupionym przez Chrystusa zostaje
wlaczona w krag Jego promieniowania. Szczytem tego jest Eucharystia, do
ktorej materie wzial Chrystus z owocow ziemi i pracy rolnika”."

Polska wie$, mimo ze trwala przy Chrystusie w latach zaprogramowa-
nej ateizacji, to jednak ulegata tez w wielu dziedzinach jej wplywowi;
potrzebuje zatem szczegodlnego oddzialywania duszpasterskiego, nowej ewan-
gelizacji. Jej potrzebe uwidacznia takze dochodzacy coraz bardziej do glosu
liberalizm etyczny. W zwiazku z tym zostal powotany Ruch Nowej Ewange-
lizacji Wsi. Sercem jego dziatan stata sig troska o zycie duchowe mieszkan-
cow i rozwijanie $§wiadomosci, ze kazdy jest odpowiedzialny za owocowanie
wiary w zyciu spolecznym. Nalezy zatem w $rodowisku wiejskim ksztalto-
waé wspélnoty koscielne, ktore bgda angazowaé wszystkich w dzieto ewan-
gelizacji, zwlaszcza przez swiadectwo zycia. Szczegolng uwagg zwrdcono na
srodowiska po dawnych PGR-ach, poniewaz wlasnie tam zaznacza sig trud-
na sytuacja gospodarcza, jak i religijno-moralna. Ci ludzie najbardziej potrze-
buja pomocy Kosciota."* Zdaniem biskupa Andrzejewskiego, w dziele nowej
ewangelizacji ludno$ci wiejskiej powinni mie¢ udzial wszyscy czlonkowie
wspolnoty parafialnej, a nalezy ja rozpoczyna¢ w swojej wiosce, gminie, czyli
»malej ojczyznie”. Prowadzac to dzieto nalezy odwolywac si¢ do przykladow
zycia chrzescijan, ktorzy z tego srodowiska si¢ wywodzili. Trzeba przy tym
pamiegtaé, Ze nie ma rzetelnej ewangelizacji bez dzieta milosierdzia. A zatem
duszpasterze rolnikow powinni inicjowaé liczne przedsigwzigcia, ktore beda
ksztaltowad wrazliwo$é na potrzeby bliznich, a takze promowac wartosci
chrzescijanskie. Przykiadem podjecia takich dzialan jest tworzenie katolic-
kiego stowarzyszenia Funduszu Obrony Zycia.'

W dziele ewangelizacji i ksztaltowania pogigbionej religijnosci w $rodo-
wisku wiejskim moze odegra¢ doniosta rolg rozwoj Akcji Katolickiej, ktora
swoimi korzeniami sigga czasow przedwojennych. Akcja Katolicka jako ,,ze-
spolone dziatanie ludzi §wieckich przeniknig¢tych duchem odpowiedzialnosci
za Kosciot 1 Ojezyzng” staje sig skutecznym $rodkiem do walki ze zlem. Ist-
nieje mozliwo$§¢ przygotowania cztonkéw Akcji Katolickiej przez formacjg
w Katolickim Stowarzyszeniu Mieszkancow Wsi i Matych Miast ,,Siew”.
Celem tej formacji $wieckich jest przygotowanie ich do aktywnego udzialu
w zyciu parafii, do dzieta apostolstwa §wieckich prowadzonego w tacznosci
z hierarchia. Jest to istotne, bowiem kierowanie Akcja powierza si¢ $wiec-
kim, bedacym w faczno$ci z biskupami i swymi duszpasterzami. Kaptani
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pelnia rolg asystentow, ktorzy czuwaja nad zgodnoscia dziatalnosci §wieckich
z nauka Kosciola. Biskup Andrzejewski sugerowatl, by czlonkowie Akcji
Katolickiej skupiali si¢ wokot jakiego$ organu prasowego. Mogiby to byé
miesigcznik badz tygodnik, ktéry stanowitby kontynuacje wyktadéw prowa-
dzonych w ramach uniwersytetow ludowych i1 dawal mozliwo$ci wymiany
do$wiadczen pomigdzy cztonkami Akcji. Wazna role w ksztaltowaniu §wia-
domosci chrzescijanskiej moze odegrac systematyczna lektura Katechizmu
Kosciola katolickiego. Niewatpliwie Akcja Katolicka w $rodowisku wiejskim
daje okazj¢ do poglebienia wiary 1 dzielenia si¢ nia z innymi, pozwala na
budowg wigzi spotecznych, ubogaca przez dzielenie si¢ wiedza i do§wiadcze-
niami, buduje nowe pokolenie ludzi silnych duchowo.'

W ksztattowaniu $wiatopogladu i sumien Polakoéw duza role odgrywa
»Radio Maryja”. Niekiedy duszpasterze nie maja kontaktu z wieloma ludz-
mi, poniewaz ci nie chodza do koSciola, stad tez audycje radiowe moga staé
si¢ podstawowym przekaznikiem Ewangelii. T¢ funkcjg spetniaja tez orga-
nizowane przez duszpasterstwo rolnikéw kilkudniowe skupienia rekolekcyj-
ne. Poprzez wspodlna modlitwe, rozwazania ascetyczne, prelekcje z katolickiej
nauki spotecznej ksztattuje sig w Srodowisku wiejskim glgbsza wigz z Ko-
$ciotem.!?

Biskup R. Andrzejewski majac na wzgledzie sytuacjg spoteczno-poli-
tyczna i wchodzacy w zycie system gospodarki rynkowej, duzy nacisk kladt
na formacj¢ intelektualng rolnikéw. W szczegdélny sposob podkreslat zna-
czenie uniwersytetow ludowych, ktére ponownie rozpoczgly swoja dziatal-
no$¢ od 1989 r. Program ich dziatania zostal opracowany przez Komisjg
Episkopatu ds. Duszpasterstwa Rolnikéw. Obejmuje on przedmioty z zakresu
ewangelizacji Srodowiska, kultury, obyczajow, tradycji ludowych, prawa
1 doskonalenia zawodowego. Studenci zdobywaja wiedz¢ o mechanizmach
wolnego rynku, funkcjonowaniu bankéw, poznaja prawa i obowiazki miesz-
kancoéw wsi. Ksztalca si¢ rowniez w zakresie historii, literatury, zasad zy-
cia towarzyskiego i obyczajow chrzescijanskich. Ucza si¢ rowniez jezykow
obcych, by moc korzysta¢ z praktyk zagranicznych. Wyktady prowadzone
sg przez trzy lata. Absolwenci uniwersytetow ludowych zdobywajac
wiedzg z roznych dziedzin maja mozliwos$é nie tylko unowocze$nienia i do-
stosowania wlasnego gospodarstwa do wspolczesnych potrzeb, ale moga staé
sie organizatorami zycia kulturalnego i spolecznego w srodowisku wiej-
skim.'®

W formacji intelektualnej rolnikéw duza rolg odgrywaja $rodki spotecz-
nego przekazu, prasa, radio, telewizja. Tam mozna znalez¢ informacje na
temat sytuacji na rynku i aktualnych probleméw wsi. Natomiast wiedzy
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religijnej dostarczaja dzienniki, tygodniki 1 miesigczniki katolickie, rozpro-
wadzane przy kosciotach: ,,Stowo-Dziennik Katolicki”, ,,Niedziela”, Go$¢
Niedzielny”, ,,Lad Bozy”, ,,Obserwator”, ,,Ziemia Rodzinna”, ,Nowy Ob-
serwator”. Obie te dziedziny podejmuja pozycje Wydawnictwa Duszpaster-
stwa Rolnikéw, powolanego do istnienia w 1990 r. przez Krajowego
Duszpasterza Rolnikéw. To wydawnictwo dostarcza co roku na wie$§ wiele
pozycji ksiazkowych stuzacych odnowie religijno-moralnej. Szczego6lna rolg
odgrywa ,,Kalendarz Rolnikow”. Bedac kalendarzem, a jednocze$nie wszech-
stronnym poradnikiem, rozbudza w mieszkancach wsi chg¢ do czytania.
Majac swoj ideowy program oparty na wartosciach chrzescijanskich 1 lu-
dowych, uczy zdrowego patriotyzmu, mito$ci do polskiej ziemi i nauki
katolickiej, zwlaszcza nauczania Jana Pawla II. W sposob prosty, przejrzy-
sty poszerza znajomo$¢ spraw czysto zawodowych, jak tez spraw Kosciota
1 Ojczyzny."?

Troska biskupa Andrzejewskiego staly sig tez wiejskie biblioteki. Wi-
dzac, ze ze wzgledow ekonomicznych sa likwidowane, wzywal do obrony
tych placowek, a takze do przenoszenia ich do pomieszczen parafialnych,
aby dalej mogly stuzy¢ do poszerzania horyzontéw myslowych mieszkan-
cow wsi. Uwrazliwial duszpasterzy, aby wykorzystywali kazda okazj¢ do
poglebiania formacji intelektualnej rolnikow. Zdawal sobie sprawg z tego,
ze w sytuacji kiedy rolnicy sa zrazeni do polityki gospodarczej panstwa,
kiedy przezywaja zubozenie 1 nie garng si¢ do poszerzania swych wiado-
mosci, trzeba uczynié wszystko, aby wyciagnaé ich z tego marazmu takze
przez dobrze zorganizowane dziatania duszpasterskie.?®

Dziatania Krajowego Duszpasterza Rolnikow obejmuja nie tylko zagad-
nienia zwiazane z ewangelizacja wsi i formacja intelektualna, ale nastawione
sa takze na wlasciwe rozwigzywanie kwestii spotecznych. Widzac, ze lud-
no$¢ wiejska cierpi na brak urzadzen uzytecznosci publicznej, rolnikom nie
zapewnia si¢ czesto godnego poziomu zycia, instytucje wiejskie s na
niskim poziomie, miodzi uciekaja do miasta, biskup R. Andrzejewski in-
spiruje wiele spotecznych przedsigwzigé, ktére powinny przyczynic¢ si¢ do
zmiany sytuacji. Jednym z nich jest Fundacja Wspierajaca Zaopatrzenie Wsi
w Wode. Opierata si¢ ona na pomocy zagranicznej, przyznawanej rolnikom
indywidualnym, ale organizatorem tej pomocy na terenie Polski byt Kosciol.
Przy kazdej sposobnej okazji wzywat duszpasterzy do wielokierunkowego
wlaczania réznych grup spotecznych w przeksztatcanie oblicza wsi, do po-
wolywania zespolow parafialnych, by budzi¢ spoleczna inicjatyweg, angazo-
wac 1 inspirowa¢ do podnoszenia poziomu zycia. Wskazuje na zagrozenia
spoleczne, zwlaszcza alkoholizm, ktory prowadzi do degradacji Srodowiska
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wiejskiego. Nie tylko wskazuje to niebezpieczenstwo, ale probuje takze
pokazaé sposoby przezwycig¢zania go — u§wiadamianie wychowawcow, da-
zenie do zmniejszenia liczby punktow sprzedazy alkoholu, prowadzenie
w parafiach Ruchu Trzezwos$ci. Uwrazliwia takze na problem bezrobocia.
Moéwi czesto o etosie pracy i na to zagadnienie uwrazliwia tez duszpaste-
rzy. Ko$ciot nie moze poprzesta¢ na wspolczuciu bezrobotnym, ale razem
z odpowiedzialnymi wiadzami powinien szuka¢ odpowiednich rozwiazan.
Aktywny udzial w zwalczaniu bezrobocia na wsi powinny mieé¢ katolickie
zwiazki i stowarzyszenia, takie jak Akcja Katolicka czy Katolickie Stowa-
rzyszenie Mieszkancéw Wsi i Matych Miast.?!

Biskup Andrzejewski jako Duszpasterz Rolnikéw, odwotujac si¢ do ka-
tolickiej nauki spotecznej, uwrazliwial na sposdb wybierania przedstawicieli
do roznego rodzaju urzedéw i wiadz. Przestrzegal przed glosowaniem na
osoby sprzeciwiajace si¢ katolickiej moralno$ci. Uczyl, ze duszpasterze nie
moga zrezygnowaé z oceny moralnej ludzkich czynéw, takze politykow
i ich wyborcow. Nie moga milczeé, widzac naduzycia i niesprawiedliwos¢,
gdy lekcewazona jest cigzka praca rolnikoéw — nie kupuje si¢ od nich plo-
now, lecz sprowadza si¢ je z zagranicy. Duszpasterze powinni u§wiadamiac
takze o obowiazku pojscia na wybory, brak bowiem zaangazowania jest ztem
moralnym.??

Trzeba tez wspomnie¢ na tym miejscu o zaangazowaniu Kosciota w dzie-
to niesienia wzajemnej pomocy. Dziatalno$¢ charytatywna na rzecz poszko-
dowanych w szczegolny sposob uwidocznifa sig w 1997 r., w czasie powodzi.
Na apel duszpasterzy dostarczano przede wszystkim zywnos¢ dla dotknictych
kleska zywiolowa, a takze pasze dla zwierzat.?

Nie mozna tez nie dostrzec zaangazowania Koéciota w budowanie do-
bra wspdlnego, usuwanie zrodet konfliktow i napig¢ spolecznych. Spektaku-
larnym tego przyktadem bylo zaangazowanie biskupa Andrzejewskiego
w czasie protestow spotecznych w lutym 1999 r. Na pro$bg wiladz panstwo-
wych Duszpasterz Rolnikow stanat na czele Zespotu Dobrych Ushug, aby pro-
wadzi¢ negocjacje pomigdzy blokujacymi drogi rolnikami a przedstawicielami
wladz. To wydarzenie, jak i wiele innych, pokazato, ze Kosciot nie jest jed-
nostronny, potrafi ocenia¢ zaistniate sytuacje obiektywnie, ma zawsze na
wzgledzie dobro i godnosé czlowieka. ™

Wiele miejsca w swoim nauczaniu biskup Andrzejewski poswigca kul-
turze ludowej. W kulturze narodu wyraza si¢ jego suwerennos¢, kultura
ludowa $wiadczy o tozsamos$ci Srodowiska wiejskiego. Kosciot nie tylko
z zainteresowaniem §$ledzi dziedzictwo wiary i kultury na terenach wiejskich,
ale takze wspiera pielggnowanie tego dziedzictwa, apelujac o wierno$¢ na-

119



rodowym tradycjom. Szacunkiem otacza ludzi kultury, ktérzy petnia rolg
wychowawczg wobec spoteczenstwa. Ciagle na nowo wydobywa warto$ci
plynace z kultury polskiej wsi, ktora kryje w sobie §wiadectwo wiary. O tej
wierze, trwaniu przy Chrystusie $wiadcza przydrozne kapliczki, krzyze, pie-
$ni ludowe, dozynkowe wience, wianki ziol, wizerunki §wigtych, nabozen-
stwa ludowe. Szczegdlnej warto$ci nabieraja cenne zabytki budownictwa
sakralnego, zwlaszcza drewnianego, z ludowa kolorystyka wnetrza. Zdaniem
bpa Andrzejewskiego, kultura, zwlaszcza kultura wsi, jawi sig ,,jako konty-
nuacja dzieta stworzenia, a tworca jako ten, kto wypowiada sig, niczym pro-
rok, w imieniu Boga, sila daréw od Niego otrzymanych — intelektu
i wyobrazni, bez wzgledu na to, czy jest to czlowiek nauki, czy czlowiek sza-
rej, zwyklej pracy na roli”.? Dlatego Kosciot otacza opieka ludowych twor-
cOw, chory, orkiestry i zespoty folklorystyczne, ufajac, ze tak pielggnowane
polskie warto$ci, oparte na chrzescijanskim fundamencie, zostana wniesione
do kultury europejskie;j.

3. Wies wobec integracji europejskiej

Nauczanie biskupa Andrzejewskiego na temat wlaczenia Polski w struk-
tury Unii Europejskiej odzwierciedla nastroje panujace w $rodowisku wiej-
skim w tej dziedzinie w ostatnich latach i ukazuje jednoczesnie stanowisko
Kosciota w Polsce. Okazuje sig, ze na poczatku lat dziewigédziesiatych
XX wieku rolnicy wyrazali duza gotowos¢ wiaczenia Polski w struktury Unii,
co w miar¢ uptywu czasu zmieniato si¢ na tendencje przeciwstawne. Wyni-
kato to z wielu przyczyn. Rolnicy u§wiadamiali sobie fakt, ze aktualne przy-
stosowanie ich gospodarstw do wymagan unijnych prowadzi ich czgsto do
wielkiego zubozenia. Zadawali sobie pytania, na ktére nie otrzymywali rze-
telnych odpowiedzi: co stanie si¢ z nimi, ich dobytkiem, rodzinami po wej-
$ciu do Unii Europejskiej. Z natury ostrozni, nie majac solidnego oparcia
w dziataniach politykow, zrazeni nasilajacymi sig protestami rolnikow w r6z-
nych krajach europejskich, epidemia wéciektych kréw, jako skutku nieprze-
strzegania elementarnych praw natury, zaczgli krytyczniej widzie¢ swoje
miejsce w nowej rzeczywistosci. Przestali wierzy¢ unijnym certyfikatom,
$wiadectwom unijnych ekspertéw w zwiazku z brakiem przestrzegania
w gospodarce zasad etycznych. Dziwili sig, dlaczego w tak nowoczesnej go-
spodarce unijnej nie zdotano dotad rozwigza¢ problemu nadwyzki Zzywnosci,
proponujac ograniczenie jej produkcji, dajac premie za to, ze nie uprawia
si¢ pol, gdy tymczasem w wielu krajach $wiata ludzie ging z glodu. Przeciez
taka polityka nie ma nic wspélnego z zasadami Ewangelii, z katolicka nauka
spoteczng.?
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Mieszkancy wsi, majac negatywne do$wiadczenia z gospodarka stero-
wana centralistycznie w dobie komunizmu, lgkaja si¢ likwidowania matych,
rodzinnych gospodarstw; ich obrong uwaza si¢ za przejaw patriotyzmu.
Ponadto rolnicy nie widza w prezentowanym im obrazie Unii jednoznacz-
nych cech pozytywnych. Nie sa pewni dotacji przewidzianych na rozwoj
produkcji rolnej, obawiajg si¢ bezrobocia. DoSwiadczenia negatywne z wpro-
wadzeniem programu SAPARD te watpliwosci jeszcze spotggowaty. Na zly
wizerunek Unii mialy takze wplyw rozbiezne oceny ptynace z ust polity-
kow, z mediow i1 §rodowisk opiniotworczych. Droga do Unii kojarzy sig rol-
nikom z zamieszaniem powstalym wokét prywatyzowanych zaktadow,
informacjami na temat wyprzedazy ziemi w ramach spétek z obcym kapi-
talem, aferami finansowymi, upadto$cia wielu przedsigbiorstw oraz wzra-
stajacym bezrobociem. Ponadto sceptycyzm wsi poglebiato nierealizowanie
przez rzad wczesniej podpisanych uméw z rolnikami.

Pytania, watpliwosci nie oznaczaja negacji wejscia do struktur Unii,
wie$ oczekuje jednak solidnej informacji na temat koniecznych przeksztat-
cen, odpowiedniego przygotowania rolnikéw do czekajacych ich nowych
wyzwan. Konieczny jest program gospodarczy dostosowany do poszczegol-
nych regionéw Polski. Ta sytuacja stawia takze nowe zadania duszpaster-
stwu rolnikéw. Nalezy pomdc rolnikom w przystosowaniu si¢ do nowej
sytuacji przez ksztaltowanie charakteru, wyrabianie i utrwalanie pewnych
sprawnosci moralnych, formowanie umiejgtnosci zachowania si¢ w sytuacji
zagrazajacego zla. Koscidl méwiac o problemach integracji, musi by¢ obiek-
tywny, pokazywac dobre i zte strony, nie moze by¢ ,,narzgdziem propagan-
dy Unii Europejskiej czy innych struktur gospodarczych”. Nalezy ,,zachgcac
rolnikéw do poznania mechanizméw struktur unijnych, by krytycznie na nie
patrzac, dostrzegali tez pewne warto$ci, bo nie ma nic gorszego nad brak
obiektywizmu i karmienie sie falszywym obrazem sytuacji”.?’

Biskup Roman Andrzejewski podaje konkretne wskazania dotyczace
traktowania $rodowiska rolniczego. Nalezy przede wszystkim ksztattowac
w rolnikach przekonanie, ze ceni si¢ ich umilowanie ziemi 1 wolg jej utrzy-
mania, uznajac t¢ postawg za wyraz patriotyzmu. Wartosci, ktore reprezen-
tuja, przywiazanie do chrze$cijanstwa i ojczyzny, moga wnie$¢ do wspodlnoty
europejskiej. Ostatecznie decyzja o losie gospodarstwa powinna naleze¢ do
jego wiasciciela. Rolnik kierujacy si¢ zdrowym rozsadkiem, chrzescijanskim
sumieniem i1 umifowaniem ojczystej ziemi, najlepiej zadba o los ojcowizny.
Po gruntownym zapoznaniu si¢ z problematyka unijng polskie spoleczen-
stwo powinno ostatecznie zdecydowaé, czy chce naleze¢ do Unii, czy tez
nie, w powszechnym referendum.?
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PRZYPISY

! Calo$ciowg analizg kazan, przemowien i artykutow biskupa R. Andrzejewskiego prze-
prowadzita A. L aczkowska w pracy magisterskiej, napisanej na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie, pod moim kierunkiem, pt. Kosciof wobec problemow wsi pol-
skiej w nauczaniu biskupa Romana Andrzejewskiego w latach 1981-2001, Warszawa 2002.
Maszynopis znajduje sie w bibliotece Studium Teologii we Wtoctawku. Przy pisaniu tego
artykutu czgsto korzystam z powyzszego opracowania.

2Por. R. Andrzejewski, Gars¢ refleksji i dziekczynienia z okazji 15-lecia swig-
cen biskupich, ,Kronika Diecezji Wioctawskiej” (KDWt) 79(1996), s. 532-533; tenze,
O humanistycznq wizje przemian w Srodowisku wiejskim, ,,Agricola” 50(2001), s. 6.

3R. Andrzejewski, Garsé refleksji..., poz. cyt., s. 532.

4 Por. tenze, Duszpasterstwo rolnikéw, ,,Ateneum Kaplanskie” (AK) 121(1993),
z. 507-508, s. 289-290; Witosowe dziedzictwo. Elektorat wiejski w oczach duszpasterzy, Czg-
stochowa 1996, s. 23-24; Ziemia jest rzetelna, Wioctawek 1997, s. 89.

S Por. tenze, Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt., s. 290-291.

5 Por. tamze.

TPor. R. Andrzeje ws ki, Kosciol wobec wyzwan plyngcych z przemian spolecz-
no-gospodarczych na wsi, Warszawa 2000, s. 4-6.

8 Por. tenze, Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt., s. 291.

? Por. tamze.

10 Por. A. Laczkowska, Kosciof wobec problemow wsi..., dz. cyt., s. 14n.

"R. Andrzejewski, Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt., s. 298.

12 Por. tamze, s. 295n.

3 Tamze, 296.

“Por. R. Andrzejewski, Dziedzictwo i zadania polskiej wsi, Wloctawek 1997,
s. 68; Wolnosé jest darem i zmaganiem. Kazania patriotyczne czyli nauki o umitowaniu Oj-
czyzny, Whoctawek 1998, s. 153.

"> Por. tenze, Wies polem nowej ewangelizacji, Wloctawek 1994, s. 5; Rzetelne sq rece
rolnika, Wioctawek 1998, s. 171-172; Ojcze nasz. Rozwazania o Modlitwie Panskiej nie tyl-
ko dla rolnikow, Whoctawek 1998, s. 67.

' Por. tenze, Dziedzictwo i zadania polskiej wsi, dz. cyt., s. 57n; Wolnosé jest da-
rem i zmaganiem, dz.cyt., s. 179-180; Rzetelne sq rece rolnika, dz. cyt., s. 138-139; Ludzi do
Boga prowadzqc. Rozmowy o rodzinie, szkole i polskiej wsi, Wloctawek 1996, s. 53.

7 Por. tenze, Nikt Kosciolowi nie zamknie ust, , Kalendarz Rolnikéw” 1997, s. 73.

'8 Por. tenze, Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt., s. 293-295; Czyja bedzie Polska
gminna?, Wioctawek 1994, s. 6-8.

' Por. tenze, Dziedzictwo i zadania polskiej wsi, dz. cyt., s. 3; Przedmowa, ,Kalen-
darz Rolnikéw” 1997, s. 3.

2 Por. tenze, Ziemia jest rzetelna, dz. cyt., s. 69; Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt.,
s. 295.

2 Por. ten ze, Duszpasterstwo rolnikéw, art. cyt., s. 298n; Czyja bedzie Polska gmin-
na?, dz. cyt., s. 13-14; Wobec bezrobocia na wsi, AK 124(1995), z. 517, s. 335n.

22 Por. tenze, Pokdj plynie ze slowa niepodleglego, KDW1 80(1997), s. 335n.

B Por. tenze, Apel o pomoc dla dotknigtych powodzig gospodarstw wiejskich, KDWt
80(1997), s. 307.

% Por. A. Laczkowska, Kosciof wobec problemow wsi..., dz. cyt., s. 20.

BR. Andrzeje wski, Rzetelne sq rece rolnika, dz. cyt., s. 208; Jak zmieni¢ obli-
cze wsi?, Lichefn 1992, s. 6-7; Ogdlna charakterystyka dziedzictwa wiary i kultury diecezji
wloclawskiej, w: Kto wygrat? Kto przegrat?, Warszawa 1997, s. 121.

2% Por. tenze, Co trzeba najpierw zmieni¢ w srodowisku wiejskim?, w: Polska wies
wobec integracji europejskiej, pod red. M. Gory, Gliwice 2001, s. 17-21; zob takze
A. L aczkowsk a, Kosciét wobec problemow wsi..., dz. cyt., s. 44n.

YR. Andrzejewski, Cotrzeba najpierw zmienic..., art. cyt., s. 20.

2 Por. tamze; zob. takze Kosciol wobec wyzwan..., dz. cyt., s. 16-17.
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S|UDIA
(Dl'_OC‘l:l\ SKIE
6(2003)

KS. JACEK KEDZIERSKI

ZMAGANIA BISKUPA ROMANA ANDRZEJEWSKIEGO
O REAKTYWOWANIE SZKOLY IM. KS. JANA DLUGOSZA

Zmiany spofeczno-polityczne, ktore nastapily po roku 1989, przyniosty
ze sobg nowe wyzwania wobec szkolnictwa. Jednym z bardziej widocznych
elementow tychze zmian jest mozliwo§¢ wznawiania, tworzenia i otwierania
nowych szkot. Diecezja wloctawska, odczytujac w nowych warunkach wolg
Boza, nie mogta zaniedbaé powrotu do chlubnej, przedwojennej tradycji edu-
kacyjnej. Wyrazem tego byla mysl o reaktywowaniu chocby jednej z trzech
szkot katolickich dziatajacych wowczas we Whoctawku. A byly nimi: Zaklad
Naukowo-Wychowawczy im. ks. Jana Dtugosza (czyli szkota podstawowa,
gimnazjum i liceum dla chtopcéw), Liceum im. Piusa X (tj. Nizsze Semina-
rium Duchowne) i Szkota Sidstr Urszulanek (czyli szkota podstawowa, gim-
nazjum i liceum dla dziewczat). Szkoly te zostaty zlikwidowane przez wladze
Polski Ludowe;j.

Sobdr Watykanski Il przypomniat ,,prawo Ko$ciota do wolnego zaktada-
nia szkot jakiegokolwiek rodzaju i stopnia i do kierowania nimi, [...] korzy-
stanie z takiego prawa jak najbardziej przyczynia sig takze do wolno$ci
sumienia i ochrony praw rodzicéw, a rowniez do rozwoju samej kultury”.!
Niestety, pasterze diecezji wloctawskiej — podobnie, jak w catej Polsce — dlugo
musieli czekad, aby z tego prawa mogli w pelni korzystac.

Dopiero w roku 2000 biskup wloctawski Bronistaw Dembowski mogt
powierzy¢ zadanie utworzenia szkoty katolickiej we Wioctawku swemu bi-
skupowi pomocniczemu Romanowi Andrzejewskiemu, odpowiedzialnemu
w Kurii Diecezjalnej za Wydziat Nauki Katolickiej. Ksigdz Biskup stanat
przed dylematem: tworzy¢ nowa szkolg czy reaktywowac jedna z trzech juz
istniejacych, a zamknigtych przez wladze PRL-u? Jesli tak, to ktéra z nich,
kazda wypetiata dobrze swoja misjg. Cho¢ — multa dabant animos — wie-
lo$¢ dodawala animuszu nie tylko rzymskiemu pisarzowi Owidiuszowi, to
jednak trzeba tez pamigtac, ze w jednosci jest sita (unione fortior). Biskup
Andrzejewski podjat si¢ trudu zalozenia szkoty, ktéra bedac jedna 1 nowo-
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czesna, polaczylaby w sobie réznorodne, przedwojenne charyzmaty dydak-
tyczno-wychowawecze. I dlatego wybor padt na ,,Dlugosza”.

Dtugosz — szkola nie tylko mlodzienczych marzen

Jaka byla historia tej szkoly? Sigga ona okresu pierwszej wojny $wiato-
wej, kiedy to bp Stanistaw Zdzitowiecki (1902-1927) mogt wreszcie urzeczy-
wistni¢ ideg zatozenia katolickiej szkoty, na co wielokrotnie nie pozwalaly
mu wladze rosyjskie. W 1916 roku okupacyjne wiadze niemieckie, po dtu-
gich rozmowach, wyrazily zgodg na utworzenie szkoty, w ktérej mtodziez
moglaby poznawa¢ histori¢ i kulturg polska. Rado$¢ byla wielka wérdd ro-
dzicow 1 mlodziezy. Pojawita sig iskierka nadziei na poznanie tozsamosci
narodowej 1 odzyskanie wolnosci. Na wolnos$¢ niedlugo trzeba byto czekaé
(rok 1918), ale tez krotko mozna byto sig nig cieszy¢. Podczas okupaciji nie-
mieckiej, w latach 1939-1945, dzialalno$¢ szkoty zostata zawieszona. Na
krotko wznowiona, w 1949 r. znowu zamknieta na 52 lata.

Jednak na podkres$lenie zastuguje fakt, iz szkota dzialajac zaledwie
27 lat, tak emocjonalnie zwiazala wychowankéw z wychowawcami, ze cia-
gle powracata mys$l o wznowieniu dziatalnosci dydaktyczno-wychowawecze;.
Mury tej szkoly i atmosfera tam panujaca byly niespelnionymi marzeniami
dla wielu nauczycieli 1 uczniow. Rodzice byli dumni, ze szkota jako cel sta-
wiala sobie wychowanie dobrego patrioty i chrze$cijanina. Wiedzieli, ze taka
edukacja zmierzata ku przygotowaniu inteligencji katolickiej, odpowiedzial-
nej za Ojczyzng 1 Kosciol. Rodzice pragneli, aby ich dzieci uczgszezaty do
takiej szkoty. Wielu z nich skladato podania o przyjgcie do pierwszych klas,
nie wiedzac, ze jej dzialalno$¢ zostata brutalnie przerwana. W takiej grupie
starajacej si¢ o przyjecie do szkoty byt obecny bp Roman Andrzejewski. Dzi$
z wielkim wzruszeniem wspomina, ze kiedy konczyt szkol¢ podstawowa,
ojciec zachecat go stowami: ,,IdZ do Dlugosza! Tylko do Dtugosza”.? Zawie-
rzyl madrym radom ojca, ktory znal tradycj¢ szkoly Diugosza, poniewaz
ksztatcit si¢ tam jego cioteczny brat, ks. Wactaw Liskiewicz. Miat przetarte
szlaki. ,,Napisatem podanie i otrzymatem wiadomo$¢ — wspomina Ksiadz
Biskup - ze Gimnazjum im. ks. Jana Dtugosza od dwoch lat nie istnieje, ale
w tym gmachu ma siedzibg Nizsze Seminarium Duchowne i je$li mam za-
miar by¢ kiedy$ ksiedzem, to moge ztozy¢ potrzebne dokumenty”.?

Bp Roman Andrzejewski jest emocjonalnie zwiazany z gmachem
szkoty. Spedzil w nim sze$¢ lat nauki: cztery lata jako uczen Nizszego
Seminarium Duchownego i dwa lata jako student Wyzszego Seminarium Du-
chownego. Ten czas wystarczyt, aby pozostawil u niego niezatarte znamig:
,,Dlugosz zyt w podziemiu, w nas. Nosili§my jego czapki i pielggnowalismy
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jego zwyczaje. [...] Pielggnowalismy legendg Dlugosza z jego dramatyczna
historia i staliSmy si¢ jej czastka”.* Podtrzymaniu legendy stuzylo tez to, ze
w tym gmachu uczyli nadal ci sami profesorowie zlikwidowanego ,,Dhugo-
sza”, pielegnujac dalej atmosfere dawnej szkoty. Dzigki temu seminarzysci
czuli sie ,,dlugoszakami” w podziemiu.®

Cho¢ uczniowie ,,Diugosza” sg rozproszeni po catym kraju, a nawet wielu
z nich mieszka poza jego granicami, utrzymujg systematyczna koresponden-
cje i spotykaja sig przy réznych okazjach (np. imienin, $wiat koscielnych
i panstwowych). Wspdlne rozmowy pobudzaly marzenia i wysitki dla reak-
tywowania szkoly mlodzienczych lat. Dzigki nim bp Roman nie byl osamot-
niony w zmaganiach o wznowienie dziatalnosci dydaktyczno-wychowawcze;j
szkoly.

Kiedy wielu z nich zwolnilo bieg Zycia zawodowego i rodzinnego, po-
dejmowato wysitki do zorganizowania zjazdu absolwentoéw szkoly. Udalo sig
zorganizowac takie spotkanie we Wloctawku w dniach 25-26 wrzesnia 1981
roku. Majac $wiadomo$¢, ze diecezja wiloctawska nadal nie odzyskala pra-
wa wlasnoéci do gmachu przy ul. Legskiej 26, przywiezli tablicg pamiatko-
wa — ,,Ku uczczeniu pamieci Wychowawcow, Profesorow i Wychowankow
Diecezjalnego Gimnazjum i Liceum im. ks. J. Dhugosza we Wloctawku, kto-
rzy oddali swe zycic za Ojczyzng w czasie ostatniej wojny $wiatowej. Dhu-
goszacy, 1 wrzes$nia 1981 roku” — proszac biskupa wloctawskiego Jana Zargbg
o wmurowanie jej w katedrze wloctawskiej. Podczas tego zjazdu wyrazono
pragnienie reaktywowania Gimnazjum im. ks. Jana Dlugosza. Wowczas to
pragnienie wydawalo sig nierealnym marzeniem.$

W roku 1993 Komitet Organizacyjny pod przewodnictwem Antoniego
Doruchowskiego ustalit kolejny zjazd na 27 i 28 sierpnia 1994 r. W zjez-
dzie wzigto udziat trzech bytych profesoréw i 120 uczniow. Atmosfera spo-
tkania byta radosna, bo diecezja wloctawska odzyskata prawo wlasnosci do
budynku szkoty. Uczestnicy spotkania i tym razem ufundowali tablicg pa-
miatkowa, ktéra wmurowano w gmachu szkoty przy ul. Legskiej 26.
A Z. Mieczkowski wyglosit apel: ,,Ekscelencjo! Apelujg¢ do Pasterza 1 Pro-
tektora tej szkoty, proszac o odtworzenie jej!””’

Liczne listy pisane przez ,,dlugoszakow” do biskupéw wioctawskich,?
a nade wszystko determinacja biskupa Andrzejewskiego sprawily, ze nadzieja
na reaktywowanie szkoly byta mozliwa. Z tego wzglgdu 16 paZzdziernika
2001 roku na uroczysto$ci nowego ,,Dhugosza”, opierajac si¢ na powszech-
nej opinii, moglem powiedzie¢, ze ta szkota ma dwéch budowniczych: bpa
Stanistawa Zdzitowieckiego i bpa Romana Andrzejewskiego.® Ale jak do
tego doszlo?
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Od nostalgii do aktow prawnych

Biskup Bronistaw Dembowski, ordynariusz diecezji wloctawskiej, powo-
fat — dekretem z dnia 17 stycznia 2000 r. — Komisjg¢ ds. Gimnazjum i Liceum
im. Ks. Jana Dlugosza we Wloclawku, ktorej przewodniczacym zostat
bp Roman Andrzejewski. W jej sklad weszli: ks. Witold Bura — ekonom die-
cezjalny, ks. Marian Wilosinski, ks. Stanistaw Waszczynski, ks. Grzegorz
Karolak. Zadaniem Komisji bylo reprezentowaé diecezjg wloctawska
w rozmowach z wladzami samorzadowymi na temat zwrotu gmachu szkol-
nego i1 doprowadzi¢ do reaktywowania w nim Gimnazjum i Liceum im.
ks. Jana Dlugosza.

Biskup Andrzejewski, jako przewodniczacy Komisji ds. Gimnazjum i Li-
ceum im. ks. Jana Dlugosza, pismem z dnia 16 lutego 2000 r. powiadomit
kaptanow diecezji o zamiarze wznowienia Szkoty Diugosza. Zarazem poin-
formowat, ze bedzie to szkota koedukacyjna i potaczy w sobie trzy szkoly,
Jjakie przed wojna i kilka lat po wojnie prowadzit Kosciét we Wioctawku:
,»Dlugosz” dla chlopcow, ,,Pius X” dla przysztych ksigzy i ,,Urszulanki” dla
dziewczat.

Powszechnie bylo wiadomo, ze gmach szkoty jest powaznie zniszczo-
ny. Dlatego z inicjatywy bpa Andrzejewskiego 18 kwietnia 2000 r. powo-
lana zostata Fundacja im. ks. Jana Dhlugosza. Glownym jej zadaniem ma
by¢ wspieranie diecezji w kosztownych remontach i pomaganie biedne;j,
a zdolnej mlodziezy w kontynuowaniu nauki w nowo powstajacej szkole.'
Dwudziestu fundatoréw!' powotlato zarzad,'? ktory ma kierowaé Fundacja;
rade,'® ktora powinna petnié rolg kontrolno-opiniujaca, oraz kapitule,'* ktora
ma by¢ organem doradczym zarzadu.

Opracowano Statut Fundacji i przedstawiono w Sadzie Rejestrowym
w Warszawie, ktory dnia 16 sierpnia 2000 r. wpisat ja do Rejestru Funda-
cji. Rozpoczgta zostala akcja zbierania funduszy. Fundacja ta zebrala fun-
dusze na remont gmachu i niezbgdne pomoce.

Pasterz diecezji bp Bronistaw Dembowski dnia 19 VI 2000 r. podpisat
Akt zalozycielski Publicznego Gimnazjum im. ks. Jana Dlugosza we Wio-
clawku”. Kuria Diecezjalna ztozyla w Kuratorium Oswiaty w Bydgoszczy
1 u Prezydenta Miasta Wtoctawka wniosek o otwarcie Szkoly. Otrzymano
pozytywna opinig, najpierw od Kuratorium Os$wiaty w Bydgoszczy (28 VI
2000 r.), a nastgpnie od Prezydenta Miasta Wioctawka (6 IX 2000 r.).

Podczas spotkan przedstawicieli wladz Miasta i Komisji ds. Gimnazjum
1 Liceum Dtugosza (10 lutego 2000 w siedzibie Kurii 1 11 grudnia 2000 r.
w siedzibie wiadz Miasta) omowione zostaly zasady bezkonfliktowego od-
bioru gmachu przy ul. Legskiej 26.
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Bp Bronistaw Dembowski mianowat dnia 22 listopada 2000 r. dyrek-
torem Gimnazjum im. ks. Jana Dlugosza ks. dra Jacka Kedzierskiego, kto-
ry rozpoczal promocj¢ Szkoly na zebraniu ksigzy dziekanow 7 grudnia 2000
roku. Zarowno artykuty w prasie, jak i publikowane ofiary, a zwlaszcza oglo-
szenia o zapisach do Gimnazjum im. ks. Jana Dlugosza w parafiach (afi-
sze), w radio, w telewizji stworzyly w pierwszych miesiacach roku 2001
atmosfere oczekiwania na ,,zmartwychwstanie” Szkoly Dhugosza.'®

Na zebraniu ksigzy dziekanéw 21 marca 2001 r. zostala podjgta uchwa-
fa, by na szkol¢ Dlugosza zostata przeznaczona pomoc pienigzna z parafii.
Na mocy zarzadzenia bpa Bronistawa Dembowskiego ofiary zlozone na tacg
podczas Mszy pierwszokomunijnej i udzielania sakramentu bierzmowania
beda przeznaczane na wsparcie Gimnazjum i Liceum im. ks. Jana Dlugosza.
Pasterz diecezji uzasadniajac t¢ dycyzje, wskazat na to, ze ,koszty remontu
gmachu i wyposazenia Szkoty bgda ogromne, zachodzi pilna potrzeba, by cata
diecezja miata udziat w reaktywowaniu tej Szkoly, co juz uznaliSmy za wspo6l-
ne dzieto diecezjalne z okazji Wielkiego Jubileuszu Jezusa Chrystusa”.'s
Na apel bpa Andrzejewskiego rozpoczgto rowniez zbiérke pamiatek dla przy-
sztej szkoty."”

Diecezja wloctawska dnia 2 lipca 2001 r. przejgla caty gmach ,,Dhugo-
sza” 1 rozpoczela kapitalny remont, by przygotowaé sale do zajgé szkolnych.

Troska o baze¢ materialng szkoly

Dnia 4 lipca 2001 r., po powrocie z podrdézy pasterskiej na Ukraing,
bp Andrzejewski przybyt do gmachu Dhugosza. Byt bardzo wzruszony, doty-
kat jego murdw i ukradkiem je catlowal. Miat do tego prawo, bo rowne pig¢-
dziesiat lat temu po raz pierwszy zobaczy!t ten gmach, ktéry pomogt mu
nakresli¢ drogi jego kaptanskiej i biskupiej przysztosci.'* Chodzit po calym
gmachu, od piwnic po strych. Ogladal zniszczenia. Powtarzat: ,,Odnowimy”.

Ten gmach liczacy ponad siedemdziesiat lat byl catkowicie zniszczony.
W historii gmachu byly to kolejne zniszczenia. Tak bylo bezpo$rednio
po wojnie, kiedy gmach opuscitlo wojsko niemieckie, a potem radzieckie.
Gmach przywrocono do wzglednej uzywalnosci, a na kilka miesigcy zabralo
go wojsko Polski Ludowej. Powywozono wtedy nawet futryny. Dzigki pomocy
duchowienstwa i wiernych diecezji gmach odnowiono."

Wiadza ludowa znowu zabrata w 1949 r. czgé¢ gmachu od ul. Becchie-
go, a w roku 1961 przejeta resztg budynku za wygorowane, niesprawiedliwe
podatki, i w gmachu tym umieszczono Studium Nauczycielskie (1961-1965),
potem Technikum Mechaniczne (1965-1972) i od 1972 r. Zesp6t Szkot Sa-
mochodowych im. Tadeusza Ko$ciuszki.
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Kuria Diecezjalna nie ustawala w protestach i czynita odwotania do Rady
Panstwa. Po dlugich oczekiwaniach 16 lipca 1991 r. odzyskaliémy prawo
wlasnosci do catosci gmachu. ,,Misja KoSciola jest odnowa. Nie tylko odno-
wa ludzi, ale — jak wida¢ — i odnowa budynkéw, ktére wznosi si¢ i odnawia
po to, by w nich odrodzit si¢ cztowiek” — pisal bp R. Andrzejewski.?

Tym razem remont gmachu przeprowadzano etapami: w miesiacach
wakacyjnych zostata przygotowana ta cz¢$¢, ktora bedzie przeznaczona dla
pierwszych klas gimnazjalnych, a druga cz¢$¢ — wylaczona z uzytkowania
1 oddzielona od reszty budynku — byfa remontowana w ciagu roku, by przy-
gotowac sale dla kolejnych uczniéw. Czas nas remont gmachu byt krétki —
dwa miesiace. Trzeba bylo wyposazy¢ sale, pracownie, czytelnig, kaplice, sto-
1owkg; trzeba bylo zakupi¢ praktycznie wszystko: krzesetka, stoliki, biurka,
tablice, komputery, sprzgt biurowy, meble do sekretariatu i gabinetu dyrek-
tora 1 pedagoga szkoty, pomoce naukowe — mapy, ksiazki itp.

Ogromna pomoca okazaly si¢ tu ofiary wplacane na konto Fundac;ji,
a potem na konto Szkoly. Byly to przede wszystkim ofiary ksigzy, ktérych bp
Andrzejewski mobilizowatl na wszelki sposéb, m.in. publikujac wykaz skia-
danych ofiar na tamach ,,Ladu Bozego”. Potem doszly ofiary z Pierwszej
Komunii i z bierzmowania.

Czy ,,Dlugosz” bedzie mial nauczycieli i uczniéw?

Takie pytanie stawialo wiele sceptycznie nastawionych osob, réwniez
sposrod ksigzy, co hamowato ofiarno$é¢ i wptywalo na niektorych, by obser-
wowac rozwdj sytuacji 1 poczekaé, az si¢ ona wyjasni. I mieli trochg racji,
bo gimnazjéow we Wiloctawku i w terenie jest sporo (w kazdej gminie), nie-
ktore z nich maja wysoki poziom i rywalizuja ze sobg programem edukacyj-
nym 1 wychowawczym, pigkna baza materialna szkoty, ciekawymi kotami
zainteresowan, jakoscia pracowni komputerowych, rozbudowana nauka jgzy-
koéw, umiej¢tnosciami kadry pedagogicznej. Wiadomo, Ze przetrwaja najlep-
sze ze szkol. Wchodzenie do tej konkurencji ze zniszczonym gmachem, bez
wyposazenia sal 1 pracowni, bez sprawdzonego personelu dydaktycznego
i wychowawczego mogto si¢ wydawac¢ pomystem szalonym, bez szans po-
wodzenia. | do tego jeszcze w srodowisku znanym z antyklerykalnych ten-
dencji. Taka oferta mogla budzi¢ spore opory.

Ale takiego pytania nigdy nie stawial biskup Andrzejewski. Wierzyt
mocno w potrzebg¢ wznowienia Szkoty i part ku zebraniu funduszy na jej
otwarcie z chwila przejecia gmachu przez diecezje wloctawska. Uwazal, ze
wlasnie w takim srodowisku jak Wioctawek potrzebna jest szkota katolicka
1 trzeba ja otworzy¢, skoro Opatrzno$é daje nam okazjg to uczynic.
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Okazalo sig, ze wszystkie zastrzezenie odpadly. Kiedy zaczela sig pro-
mocja Gimnazjum im. ks. Jana Dlugosza, juz w pierwszych dniach urzedo-
wania, w tymczasowej siedzibie Sekretariatu mieszczacej si¢ poza gmachem
Szkoly, bo w Kolegium Ksigzy przy placu Kopernika koto katedry, w polo-
wie marca zglosit si¢ komplet kandydatow na 120 miejsc przyznanych przez
Urzad Miasta Wioclawka. Zainteresowanie rodzicow i uczniéw byto tak duze,
ze do konca maja wptyneto az 355 podan. Biskup Andrzejewski podjal de-
cyzjg, aby utworzy¢ jeszcze jedna pierwsza klase i przyja¢ o 30 ucznidow
wigcej. Ostatecznie przyjeto 150 uczniéw do pieciu oddziatéow pierwszych
klas zainteresowanych nauka w gimnazjum.

Zglosilo si¢ 120 nauczycieli i 210 innych specjalistow. O kadrze zdecy-
dowata Komisja powolana przez bpa Romana Andrzejewskiego: ,,Chcemy
wybraé najlepszych dydaktykéw 1 ludzi, ktorzy swoim zyciem bedg dawali
wzor dla miodziezy”.?!

Dnia 16 czerwca 2001 r. aula kard. Stefana Wyszynskiego w Wyzszym
Seminarium Duchownym byta miejscem historycznym — odbylo sie w niej
spotkanie rodzicow i nauczycieli. Ludzie rozgladali si¢ dyskretnie, z radoscia,
ze jest ich tak wielu. Wspolnie radowali sig, ze ich dzieci naleza do wybra-
nego grona uczniow wznowionego katolickiego Gimnazjum.?

W Gazecie Pomorza i Kujaw , Nowos$ci” w dniu 26 czerwca 2001 roku
ukazat sig artykut przedstawiajacy panorame szkot w regionie. Kiedy zacze-
i omawiac¢ region wloctawski, nadali tytut: Wloctawek — Diugosz bierze naj-
lepszych: ,,We Wloctawku najwigksze wzigcie ma nowo otwarte publiczne
gimnazjum im. ks. Jana Diugosza, prowadzone przez Kurig. Tu miejsca
zostaly zarezerwowane kilka miesigcy temu” i dalej: ,,Z niepokojem na za-
bieranie przez Diugosza najzdolniejszych dzieci patrza dyrektorzy innych gim-
nazjow”.2

Ramy twérczej kompozycji

Wznowione w 2001 roku Gimnazjum i w 2002 roku Liceum im. ks. Jana
Diugosza ciesza sig wzigciem i rozwijaja z roku na rok. Zbiega sig to ze stu-
leciem przyj$cia do Wioctawka biskupa Stanistawa Zdzitowieckiego. Szkola
Dlugosza wlaczyta si¢ w uroczystosci jubileuszu tego wielkiego pasterza.
Biskup Andrzejewski wziat udzial w pielgrzymce delegacji Szkoty na Jasna
Gorg i z grupa miodziezy odwiedzit Kamiensk, rodzing parafi¢ biskupa Zdzi-
towieckiego, oraz Barczkowice, gdzie sa resztki dawnego dworku, w ktorym
urodzit si¢ Zatozyciel Szkotly. Pasterz diecezji, bp Bronistaw Dembowski, za
sugestia biskupa Romana, przekazat dla Szkoty jeden z portretow biskupa
Zdzitowieckiego, znajdujacych si¢ w Kurii. Szkota byla tez obecna na Mszy
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swigtej w katedrze 5 X 2002 r., a w swoim gmachu zorganizowata w dniach
6 1 18 grudnia 2002 r. akademig ku jego czci.

Dzieje si¢ to wszystko niemal w przeddzien jubileuszu 65-lecia zycia
biskupa Romana Andrzejewskiego, ojca nowego ,,Dhugosza”. Dzigki planom
Opatrzno$ci, ktéra na te lata wyznaczyta bogata dziatalno$¢ biskupa Roma-
na w diecezji wloctawskiej, spinaja si¢ w tworcza kompozycjg jego miodzien-
cze idealy oraz do§wiadczenia lat kaptanskiej i biskupiej postugi.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ znamienne stowa biskupa Andrzejew-
skiego umieszczone w zbiorze wspomnien ,,dtugoszakow”. Pisat 13 stycznia
1995 roku. Niemal proroczo przewidywal, co jest zreszta charakterystyczne
dla pewnych inicjatyw Biskupa: ,,Wyrazam nadziejg, Ze na przelomie wie-
kéw, ze na progu nowego tysiaclecia, z okazji 100-lecia objgcia posiugi pa-
sterskiej przez biskupa zatozyciela Liceum (2002) lub tysiaclecia Kosciofa na
Kujawach (2013) czy 100-lecia zalozenia szkoly (2016) jeszcze zyjacy »diu-
goszacy«, widzac tam swoich nastepcow, ktorzy zechca w jakiejs formie na-
wiazac¢ do ich pigknych tradycji, beda mogli powiedzie¢ jak Symeon: »Moje
oczy ujrzaly Twoje zbawienie...«”.?
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KS. JERZY BAGROWICZ

RELIGIINOSC
W KSZTALTOWANIU TOZSAMOSCI MLODZIEZY

1. Wiek dorastania i proces ksztaltowania si¢ tozsamosci

Procesy rozwojowe zachodzace w okresie dorastania maja decydujacy
wplyw na ksztattowanie si¢ obrazu wlasnej osoby oraz stosunku do $wiata.
W okresie dorastania szczegdlnego znaczenia nabiera trudny okres krystali-
zowania si¢ tozsamosci. Jest to cze$é sktadowa rozwoju osobowosci. W du-
zej mierze rozwdj ten jest uwarunkowany czynnikami spotecznymi. Mlody
czlowiek szukajac swej tozsamosci, probuje odpowiedzie¢ na pytanie: kim
jestem? Musi tez polaczy¢ dotychczasowa wiedzg o sobie z informacjami
o nowych rolach, jakie peini obecnie i jakie bedzie petnit w przyszlosci. To
nietatwe zadanie moze by¢ przyczyna tzw. kryzysu tozsamos$ci. Problemem
tym interesowat si¢ Erik H. Erikson. Schemat rozwoju zycia obejmuje we-
dtug jego podziatu osiem stadiow: niemowlgctwo, wezesne dziecinstwo, wiek
zabaw, wiek szkolny, dorastanie, wczesna miodos¢, dorostos¢ 1 staro$é. Kaz-
de z przejsciowych stadidow proponowanych przez Eriksona charakteryzuje
si¢ dwubiegunowos$cia. Na jednym biegunie znajduje sig ta jakos¢ ,,ego”, ktora
zostanie rozwini¢ta i wzmocniona po zakonczeniu danego stadium. Na dru-
gim biegunie znajduje si¢ przeciwienstwo owej jakosci, bgdace wynikiem
niesprzyjajacych okolicznoscei.!

Charakteryzujac okres dorastania, umieszcza go pomigdzy dwoma bie-
gunami: tozsamo$¢ lub kryzys tozsamos$ci. Trwajacy na wszystkich poprzed-
nich etapach rozwdj czlowieka rozpoczyna si¢ od wymiany pierwszych
usmiechéw pomigdzy dzieckiem a rodzicami. Osiaga on punkt krytyczny wraz
z poczatkiem dojrzewania. W procesie tym ksztattuje si¢ tozsamoSc.

W okresie, w ktorym gwattowny wzrost i dojrzewanie plciowe kwestio-
nuja ,,ciagtosé i stato§¢” osiagnigta w latach poprzednich, nastolatek staje
przed zadaniem polaczenia jakosci ,,ego” i wiedzy wyuczonej w dziecinstwie
z majaczacymi na horyzoncie rolami zycia dorostego. Powoli rozwijajaca sig
tozsamos¢ jednostki sktada sig nie tylko ze stalego zbioru uznawanych 1 sa-
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tysfakcjonujacych roél spotecznych, lecz réwniez z predyspozycji konstytucjo-
nalnych i libidalnych, skutecznych mechanizméw obronnych 1 cenionych sub-
limacji, preferowanych uzdolnien i wartoSciowych wzoréw. Erikson zauwaza,
ze w spoteczenstwach, w ktorych rozwoj technologii wydtuzyt okres przygo-
towania jednostki do wejscia w §wiat dorostych oraz podjgcia wyspecjalizo-
wanej pracy, nastolatek otrzymuje psychospoleczne moratorium — okres
pewnego zawieszenia pomigdzy wolnoscig bycia dzieckiem a odpowiedzial-
noscia $wiata dorostych. W okresie moratorium istnieje mozliwo§¢ wyprobo-
wywania rol spolecznych i eksperymentowania, stanowiacego S$rodek
osiagnigcia stabilnego poczucia wewngtrznej jedno$ci i wyboru jakiej$ roli
zawodowej. Erikson zwraca uwagg, ze w ferworze kryzysu tozsamos$ci mlo-
dziez moze poszukiwaé tymczasowego rozwigzywania swoich problemow
przez nadmierng identyfikacjg z jakim$ popularnym bohaterem, az do catko-
witego zatracenia tozsamos$ci. Moze wchodzi¢ w grupy nieformalne, czgsto
odcinajace si¢ od spoleczenstwa, odrzucajace tradycyjne wartosci 1 wzorce.
Kamieniem wegielnym tozsamosci jest — wedlug Eriksona — cnota wiernosci,
oznaczajaca zdolno$¢ dotrzymywania przyjgtych na siebie zobowiazan, wbrew
nieuniknionym sprzeczno$ciom systemow wartosci.? Wierno$¢ ta moze by¢
inspirowana poprzez akceptacj¢ i afirmacjg ze strony réwiesnikow. Jest ona
takze podtrzymywana przez ideologig lub $wiatopoglad. Umysl nastolatka
potrzebuje — zdaniem Eriksona — ideologii; przywiazujac si¢ do pewnych sfor-
mulowan lub doktryn, mlodziez okresla wlasng tozsamosc¢ i definiuje zto.?

Teoria Eriksona odgrywa ciagle powazna rolg w badaniach nad mtodzie-
za* 1 przynosi wiele cennego materialu dla edukacji mlodego pokolenia.

W przemianach okresu dorastania wazne jest odkrywanie przez miodych
$wiata ich wngtrza, co w psychologii nazywa si¢ powtdrnymi narodzinami.
Mtiodzi odkrywaja takze Zycie spoteczne, do ktérego uczuciowym pomostem
staja si¢ zainteresowania druga plciag. W tym okresie odczuwajq silng potrzebg
samodzielno$ci i niezaleznos$ci, a nawet przesadnej wolnosci, co prowadzi
czesto do konfliktow z dorostymi. Zadaniem wychowania w okresie dorasta-
nia miodych jest pomoc w przejsciu przez ten burzliwy okres. Pomoc ta
bedzie odnosita sig¢ zaréwno do sfery biologicznej, jak 1 psychicznej czy du-
chowej. Najpierw wychowawcy powinni posiada¢ podstawowa 1 niezbedna
wiedze o mechanizmach procesu dorastania. Jest ona konieczna, aby mogli
towarzyszy¢ temu rozwojowi mtodych, a takze udzieli¢ im niezbgdnej pomo-
cy. Bedzie ona szczegélnie potrzebna w okresie gwaltownego przyspieszenia
rozwojowego w okresie tzw. skoku pokwitaniowego.

Szczegdlnie wazna jest pomoc w procesie ksztalttowania osobowosci
miodego czlowieka. Miodos¢ jest bowiem okresem sprzyjajacym realizacji
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pragnienia doskonalenia si¢ i ksztaltowania osobowos$ci wedlug wzorow
i idealow wskazywanych w procesie wychowania, przyjmowanych w lektu-
rach, filmach. Jednoczesnie, charakterystyczna dla mtodosci postawa krytycz-
na moze prowadzi¢ do odrzucenia idealow pokolenia dorostych. Pomoc
dorostych moze ulatwié przej$cie do samodzielnoéci bez wchodzenia w ostre
konflikty z otoczeniem.

Bardzo trudnym momentem dla wychowawcow jest umiejgtne reago-
wanie na nonkonformizm mlodych, czgsto zwiazany z tak charakterystycz-
nym dla wieku pokwitania zakwestionowaniem czy nawet odrzuceniem
autorytetu dorostych oraz instytucji, takich jak na przyktad rodzina czy
Kosciol.

W sferze poznania jest to czgsto okres poszukiwania ostatecznych przy-
czyn bytu, poszukiwanie prawdy, sensu istnienia i sensu zycia. Rozwija si¢
potrzeba mlodzienczego filozofowania, ktére z powodu braku wiasciwego
aparatu pojgciowego operuje cze¢sto nie do konca dojrzalymi kategoriami
myslenia. Chiopcéw bardziej pociagaja zagadnienia teoretyczne, szczegol-
nie z dziedziny kosmologii; problemy etyczne i blizsze zyciu sa przedmio-
tem zainteresowania dziewczat. Wszystkich interesuje problem istnienia
Boga, zycia pozagrobowego, bostwa Chrystusa, Jego zmartwychwstania itd.
W okresie tym budzi si¢ takze powazniejsze zainteresowanie problemami
spotecznymi i rodzinnymi.

W sferze duchowej zadaniem tej pomocy bgdzie, aby mlody cztowiek
- dzigki nauczaniu 1 wychowaniu — mogt dojs¢ do wielorakich relacji
z dobrami kultury, aby w ten sposdb najpierw przygotowal si¢ do odbioru
tych dobr, a nastgpnie do roli twdrey kultury.

Gdy wigc mowimy ,,mlodziez”, myslimy o tym etapie Zycia czlowie-
ka, gdy rozwija si¢ on wszechstronnie po to, aby kiedy$ mogt wejs¢ w zycie
spoleczne, przygotowaé si¢ do pelnienia rél spolecznych w rodzinie, pan-
stwie, Kosciele. Wychowanie zmierza do uksztaltowania jednostki o zwar-
tej 1 uporzadkowanej osobowosci, o okreslonym stosunku do podstawowych
warto$ci waznych w zyciu osobistym 1 spolecznym.

Nalezy pamigta¢ o tym, ze zachodzace wspodlczesnie gwaltowne
przemiany polityczno-spoteczne, kulturowe, rewolucja, ktéra dokonata sig
w sposobie komunikowania si¢ ludzi migdzy soba, gwaltowny rozwéj me-
diow elektronicznych — wszystko to sprawia, ze miodo$¢ wspolczesnych
pokolen rézni sig zasadniczo od tej, jaka byla udziatem wspolczesnych
dorostych ludzi.

Kiedy$ w spoleczenstwach o bardziej tradycyjnym modelu okres dojrze-
wania mlodych wsparty byt na trwatych punktach odniesienia. Byly pewne
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trwale zasady, ktére ustalaty drogg rozwoju zycia moralnego i religijnego.
Rodzina byta wspolnota potrzeb (community of need) 1 kategoria miodosci
nie byta tak spotecznie wyrdzniona. Byla ona instytucja zapewniajaca mio-
dym wszystko — od przysziej pracy po odpowiednie wartosct. Przy zjawisku
wspotczesnego rozchwiania ideologicznego, relatywizacji wszystkiego, mio-
dziez zanurza si¢ w swoje odosobnienie, w marsz niejako po omacku.
Poprzednie pokolenia wzrastaly wpatrzone w jakie$ idealy, ktérymi zyli ro-
dzice i przodkowie. Wspotczesne pokolenie wydaje sig i$¢ w kierunku od-
wrotnym: rozpoczyna od zanegowania ideatow, ktoére zaproponowato
pokolenie dorostych.’

Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem specyficznym dla wspolczesnych
miodych. Jest prawda, ze odrzucenie czy zanegowanie ideatow pokolenia
dorostych towarzyszyto kazdemu pokoleniu. Jest to nawet rzecza normalng
i niejako wpisang w prawo rozwoju ludzi miodych, ze kwestionuja oni ide-
aly i $wiat warto$ci przekazany przez poprzednie pokolenie. Wynika to naj-
pierw z réznic miedzypokoleniowych, nazywanych niekiedy konfliktem
pokolen. Jest to normaine zjawisko opozycji wobec tego, co stare. Jest to
nawet pewien warunek postepu i rozwoju. I nie przeszkadza to istnieniu kon-
tynuacji pokoleniowego dorobku ani nie zrywa wigzi migdzypokoleniowe;.
Ale to normalne skadinad zjawisko przybiera dzi§ catkiem nowe formy.
Wynika to, jak sie podkresla, wiasnie z faktu istnienia mtodziezy jako osob-
nej klasy spotecznej. Stwierdza sig dzi$§ radykalne odrzucanie nie tylko
proponowanych modeli zycia, ale wszelkiego modelu czy modeli.

To tylko niektore i wskazane fragmentarycznie uwarunkowania procesu
ksztaltowania si¢ tozsamosci wspotczesnego miodego czlowieka. Dla prawi-
dtowosci przebiegu tego procesu bardzo wazne znaczenie ma religijnosc. Jej
ksztaltowanie si¢ jest procesem, ktory moze przebiegaé posréd kryzysow,
wymagaé oczyszczenia.

2. Podstawowe problemy rozwoju religijnego
mlodziezy wieku dorastania

a. Znaczenie wezesnodziecigcej formacji religijnej

Etap dorastania nie jest jakim$ okresem rozwoju wyizolowanym 1 nie
powiazanym z etapami poprzednimi, ale $ci§le uwarunkowanym jakoscia
rozwoju cztowieka od zycia plodowego, poprzez wczesne dziecinstwo 1 wiek
szkoly podstawowej. Odnosi sie to do wszystkich warstw rozwojowych,
waznych rowniez dla rozwoju prawidtowej religijno$ci. Chodzi tu o prawi-
dlowy psychofizyczny rozwoj dziecka, o zaspokojenie jego podstawowych
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potrzeb, i to zaréwno biologicznych, jak i psychicznych. Jest to podstawowy
warunek rozwoju autentycznej religijnosci. Tak wigc naturalne pozytywne
uwarunkowania rozwoju, zdrowa rodzina — to podstawowe fundamenty roz-
woju zycia duchowego 1 religijnego. Psychologia rozwojowa podkresla zna-
czenie wezesnego dziecinstwa dla ksztalttowania zdrowej psychiki, budowania
osobowosci, rozwoju zycia moralnego. Podobnie mozna powiedzie¢ o zna-
czeniu pierwszych doznan zwiazanych z wiara religijng dla postawy religij-
nej wieku dorastania 1 cztowieka dorostego.

Poziom i jako$¢ wczesnodziecigeej religijnosci zalezy przede wszyst-
kim od obrazu Boga uksztattowanego od poczatku rozwoju religijnego,
a wiec praktycznie od wieku poniemowlgcego. Wyobrazenie Boga ksztal-
tuje si¢ u dziecka na podstawie doswiadczen kontaktu z osobami bliskimi,
szczegolnie rodzicami. Jezeli srodowisko rodzinne jest biologicznie 1 mo-
ralnie zdrowe, to jest wigksza nadzieja na budowanie naturalnic zdrowe;j
religijno$ci. U jej podstaw lezy bowiem nie tyle wpajanie zachowan, ale
whasciwe zaspokojenie podstawowych potrzeb psychofizycznych, zwlaszcza
takich jak potrzeba mitosci, bezpieczenstwa, czyli tego, co tworzy podsta-
wy zdrowe] osobowos$ci. Dopiero na takim fundamencie mozna budowaé
zachowania i postawy prowadzace do wytworzenia poje¢ i postaw religij-
nych. Fundamentem sa relacje dziecka z osobami najblizszymi. Dopiero
potem przychodzi nauka modlitwy, nauka pierwszych zachowan zwiazanych
z oddawaniem czci Bogu. W zalezno$ci wigc od tego, czy doznania w kon-
takcie z najblizszymi osobami sa przyjemne, czy tez przykre, 1 jak ksztal-
tuje si¢ inicjacja religijna dziecka i poczatkowa katecheza, dziecko tworzy
sobie obraz Boga troskliwego Ojca, pelnego czutosci (antropomorfizm uczu-
ciowy pozytywny), lub surowego i karzacego (antropomorfizm negatywny).
Dziecko przedszkolne prawidlowo wychowane w $rodowisku ludzi wierza-
cych, spontanicznie garnie si¢ do religii, a takie cechy, jak przezywanie
zalezno$ci swego istnienia od osob dorostych, tatwosé tworzenia i przyj-
mowania znaczen symbolicznych, zainteresowanie przyczyna sprawcza
i celowa otaczajacego je $wiata, sprzyjaja powstawaniu u niego glebszych
przezy¢ religijnych.®

Za przekazem wlasciwego obrazu Boga idzie najczgsciej otwieranie sig
dziecka na spontaniczng i radosna modlitwe. To wzbudza w dziecku rado$¢
zycia i zaufanie do ludzi, a przez to samo i zaufanie do Boga. I przeciwnie,
niewlasciwy obraz Boga moze na calte nieraz zycie zamknaé cztowieka na
radosne przezywanie zycia, na peine zaufania odniesienie do innych ludzi,
a przez to samo nie pozwala na wlasciwe przezywanie wiary religijnej, a na-
wet jest czgsto przyczyna odejécia od niej.’
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Na prawidlowy rozwoj religijnosci dziecka sktada sig wiele czynnikow
natury zaréwno psychologicznej, jak i spolecznej, a zwlaszcza wychowaw-
czej. Pomoc wychowawcza w tym zakresie bgdzie prowadzita do uksztatto-
wania pewnej samodzielno$ci i samowychowania. Dlatego madre wychowanie
religijne dziecka polega bardziej na budzeniu uczué i potrzeb religijnych niz
na ich zaspokajaniu. Z czasem religijno$¢ dziecka przestaje by¢ juz jedynie
efektem wychowawczego oddziatywania, a staje si¢ wynikiem aktywnosci
wilasnej. Prawidlowe wychowanie religijne jest przeciez wychowaniem do
samodzielno$ci i1 dorostos$ci. Oddzialtywania wychowawcze i wplyw czynni-
kéw zewnetrznych moga jedynie podprowadzi¢ do tego progu, za ktorym jest
prawdziwe zycie religijne. Przez ten prég dziecko powinno przej$¢ samodziel-
nie i samodzielnie i§¢ dalej.t

Tak wigc ksztalt i jako$¢ religijnosci miodziezy wieku dorastania zale-
zy w duzym stopniu od prawidlowosci przezy¢ i doznan dziecinstwa. Okres
dorastania do zyciowej dojrzalosci jest dla jej ksztattu takze bardzo istotny.
Mozna powiedzieé, ze powinna ona dojrzewaé razem z dojrzewaniem jed-
nostki.

Wejscie w okres dorastania jest czasem odchodzenia od $wiata dzie-
cigcych przezyé, okresem waznym dla dojrzatosci zyciowej w wielu plasz-
czyznach. Czlowiek na tym etapie zycia ma niepowtarzalng szans¢ wejscia
w etap dojrzatej religijnoéci. Pelni ona wazna rolg w rozwoju osobowosci.
Osobowosciowe walory dojrzalej religijno$ci stwarzaja dla jednostki szan-
s¢ realizacji warto$ciowych, twdrczych mozliwosci wlasnej osobowosci
w zakresie stosunku do transcendencji, do innych osob, do samego siebie
i otaczajacego $wiata. Tylko dojrzala religijnos¢ moze odegra¢ jaka$ licza-
ca si¢ rolg w zyciu jednostki® Ta dojrzata religijno$¢ — jak to podkresla
Z. Chlewinski — wyraza si¢ wlasnie we wla$ciwym obrazie Boga. Dla wie-
lu dorostych ludzi Bog jest jednak czgsto zywcem wzigty z dziecigcych
wyobrazen. Wielu ludzi przeciez nie wyzwala si¢ z antropomorfizacji Boga
wlasciwej dla matego dziecka. Jest to czgsto obraz Boga malo biblijny,
zapamigtany z zupeknie niebiblijnych obrazkéw przedstawiajacych Boga jako
starca w chmurach, czy tez surowego s¢dziego czyhajacego na ludzkie sta-
bosci, aby natychmiast je ukaraé. Jest to czgsto obraz Boga, ktory istnieje
po to, aby zaspokoi¢ potrzeby czlowieka, zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek
jest w trudnej sytuacji zyciowej. Taka falszywa, magiczna i antropomorficzna
wizja Boga zatamuje si¢ w obliczu nieszczgsé, gdy cztowiek odpowiedzial-
noscia za nie obarcza Stwoérce. | taki mato biblijny obraz Boga nie wytrzy-
muje proby czasu w okresie miodosci, gdy przychodzi wiele watpliwosci
1 wali si¢ $wiat dziecinstwa.
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Wczesnodziecigce wyobrazenia Boga wcale nie musza by¢ falszywe, bo
przeciez bardzo czgsto dzieci otrzymuja poprawna formacje w tym zakresie,
ale nadmieni¢ nalezy, ze o wiele trudniej przebiega proces dojrzewania reli-
gijnego, gdy ktos wynosi z dziecinstwa falszywy obraz Boga. Wprawdzie
mozna takze sadzi¢, ze w okresie przechodzenia z dziecifstwa do mlodosci
wiele dziecigcych wyobrazen ma szans¢ wydoro§leé, ze moze dokonaé sig
naturalny proces odejécia od dziecigcych pojeé o $wiecie, ale w dziedzinie
religijnej sprawa nie jest taka prosta. Dziecko wychodzace ze §wiata dziecig-
cych opowiadan, bajek, przechodzace od dziecigcej wyobrazni do myslenia
pojgciowego, odrzuca ze $wiatem bajek to wszystko, co na sposéb bajkowy
zostalo mu przekazane. A o Bogu dziecku w wieku poniemowlecym czy
przedszkolnym moéwi si¢ wlasnie bardzo czgsto w konwencji bajkowej, uzy-
wajac zdrobnien, ktdre rzekomo maja mu przyblizyé trudny §wiat przezyé
religijnych. Wyrzadza si¢ w ten sposob krzywdg dziecku, ktore na etapie prze-
chodzenia ku dojrzewaniu odrzuca $wiat dziecinstwa, a wraz z nim czgsto
bajkowy obraz Boga i przezy¢ religijnych.'®

Rowniez w zakresie zycia religijnego wezesne dziecinstwo jest kladze-
niem fundamentéw. Dobrze, gdy ten fundament jest solidnie potozony,
wtedy caly gmach religijnoéci bedzie rodzil nadziejg stabilno$ci. Niestety, zda-
rza si¢ 1 tak, ze te wyobrazenia wczesnodziecigece o Bogu, ktore maja zadzi-
wiajacg trwalos$c, istnie¢ beda az do konca zycia. Moga by¢ one jedna
z podstawowych przyczyn odrzucenia Boga. Wazne jest wigc, aby na etapie
przechodzenia od dziecinstwa do mtodoséci mogta sig dokona¢ korekta zafat-
szowan w obrazie Boga wyniesionych z powodu niewlasciwej formacji.

b. Rozwdj religijnosci wieku dorastania

Jak to juz wyzej zauwazyliSmy, rozwoj i1 przemiany religijno$ci okresu
dojrzewania zaleza od wielu czynnikéw. Rozwdj religijno$ci miodego czio-
wieka jest przede wszystkim $cisle zwiazany z prawidlowosciami rozwoju
charakterystycznego dla wieku dojrzewania. Religijno$¢ rozwija si¢ na kon-
kretnym podlozu psychologicznym. Nie mozna jej rozpatrywaé bez zwroce-
nia uwagi na gléwne mechanizmy rozwojowe tego poditoza. Okres dorastania
jest czasem intensywnego rozwoju fizycznego; najwyrazniej jest to widocz-
ne w tzw. skoku pokwitaniowym charakteryzujacym si¢ bardzo intensywny-
mi przemianami. Jest to okres waznych przemian w rozwoju intelektualnym:
mtody czlowiek przechodzi od my$lenia konkretno-wyobrazeniowego do
myslenia hipotetyczno-dedukcyjnego. Budzi si¢ w tym czasie krytycyzm
wobec przekazanego przez dorostych swiatopogladu i czesto zakwestionowa-
nie czy nawet odrzucenie dotychczas niekwestionowanej wizji $wiata
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1 zycia. Dochodzi do tego czgsto zakwestionowanie autorytetu rodzicow,
zwlaszcza w dziedzinie intelektualnej i zasad Zycia moralnego. Psychologia
zwraca uwagg na szczegoélnie burzliwe przemiany rozwoju uczuciowego.
Mamy tu do czynienia z podobng jak we wczesnym dziecinstwie labilnoScia
uczuciowa.! Ten burzliwy rozwdj nie jest wolny od napigé i konfliktow. Jest
on etapem rozwoju niezbgdnym dla przejscia w §wiat dorostych, a zadaniem
dorostych, zwiaszcza wychowawcow, jest towarzyszy¢ mtodym w tym roz-
woju, pomagaé prawidlowemu wzrastaniu przez ufatwienie miodym zrozu-
mienia mechanizmoéw tych przemian i pokonanie tego etapu bez narazania
si¢ na niebezpieczenstwo zagubienia.

Przemiany religijno$ci mlodych i kryzysy z tym zwiazane tacza sig
Z wyzej wymienionymi uwarunkowaniami i aspektami rozwojowych przemian
charakterystycznych dla wieku dorastania. Jest to wazny okres dla charakte-
ru pozniejszej religijnosci. Bardzo czgsto przesadza on o wierze lub niewie-
rze w dorostym zyciu.'? Dlatego bardzo wazne sa wyniki badan religijnosci
miodziezy oraz opracowania dotyczace tej problematyki. Przeglad literatury
przekonuje, ze narasta zainteresowanie religijno§cia mtodziezy. D.M. Wulff,
dokonujac prezentacji stanowisk wielu przedstawicieli réznych kierunkow
psychologii religii, zamieszcza ciekawe materiaty na temat religijno$ci mto-
dziezy. Zwrdcimy tu uwage jedynie na niektdre z nich.

E.H. Erikson na przykiad zajmuje zdecydowanie inna niz Z. Freud
postawe wobec religii. Erikson przyznaje wprawdzie, Zze wiara jednostkowa
jest podatna na patologiczne znieksztalcenia, ale podkreéla, ze pozytywne
i stymulujace formy wiary i tradycji sa niezbgdne dla powstania dojrzatej oso-
bowosci. Jego zdaniem choé rozwdj jednostki wymaga wszechstronnego
wsparcia spolecznego, to religia dotyczy zarowno rzeczy doczesnych, jak
i ostatecznych: podstawowego zaufania i kosmicznego porzadku.'

Pozostajacy pod wptywem Eriksona J. Fowler wyr6znia sze$¢ stadiow
wiary: wiara intuicyjno-projekcyjna, mityczno-literalna, syntetyczno-konwen-
cjonalna, indywidualno-refleksyjna, koniunktywna i uniwersalizujaca. Reli-
gijno$¢ mtodziezy, szczegdlnie wieku dorastania, da si¢ najpierw odnalez¢
w trzecim stadium, nazwanym przez J. Fowlera wiara syntetyczno-konwen-
cjonalna. Jest to stadium o charakterze interpersonalnej wiary. Jest to jedno-
cze$nie stadium konformizmu, gdyz powazna rolg odgrywa wtedy autorytet
0s0b znaczacych. Wiara mlodych odnajduje sig takze w czwartej kategorii na-
zwanej wiarg indywidualno-refleksyjna. Ten model wiary zaznacza sig szcze-
golnie w tej fazie dorastania, gdy miodzi zaczynaja zdawac sobie sprawg
z wzglednos$ci odziedziczonego $wiatopogladu i odrzucaja uznane autoryte-
ty. Krytyczne stawianie pytan rozrywa — zdaniem Fowlera — Scisly zwiazek
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migdzy symbolem lub rytuatem religijnym a jego odczuwalnym sensem. Po-
woduje to poczucie straty, a nawet winy. Demitologizacja ta daje jednak ko-
rzy$ci, uczy mianowicie nowego sensu tych symboli czy rytuatéw, daje
zdolnos¢ do krytycznej refleksji nad wihasna tozsamoscia i ideologia.'*

Teorie powyzsze moga by¢ pomocne w refleksji nie tylko nad prawami
rzadzacymi rozwojem religijnym miodziezy, ale i w rozwiazywaniu konkret-
nych probleméw w tej dziedzinie. Na wiele z nich zwrocimy uwagg w ni-
niejszej pracy.

R. Murawski, charakteryzujac rozwodj religijnosci wieku dorastania, zwra-
ca uwagg na niektore powigzania rozwoju wynikajace ze specyficznych cech
1 trudnosci tego okresu zycia. Wzmozony rozwoj uczuciowy mtodych wyra-
za sig¢ w ich chwiejnoéci emocjonalnej. W zyciu religijnym miodych przeja-
wia si¢ to w swoistej niepewnosci 1 niestalo$ci; miodzi sa sklonni do
entuzjazmu i angazowania si¢ w zycie religijne wlasne czy tez jakiej§ wspol-
noty wierzacych, alc nicraz szybko si¢ znicchgcaja i odchodza z blahego
powodu. "

Mtodosé jest okresem ksztaltowania si¢ $wiatopogladu. Szybki rozwo)
umystowy wzmaga ciekawo$¢ poznawcza i rodzi pytania dotyczace prawdy
o $wiecie, o czlowieku, o celu wiasnego zycia. Wiek mtodzienczy charakte-
ryzuje si¢ intensywnym poszukiwaniem sensu wlasnego zycia. Samo$wiado-
mo$¢ jednostki, czyli wiedza o sobie samym wraz z ocena siebie samego staje
si¢ coraz bardziej uporzadkowana, pozwalajac na stawianie pytan dotycza-
cych tozsamoS$ci i poszukiwania sensu swego istnienia. Dazenia te staja sig
coraz bardziej $wiadome, poparte refleksja i potrzeba szukania odpowiedzi.
Mtodziez w tym okresie stawia sobie pytania dotyczace sensu wiasnego zy-
cia i zycia ludzkiego w ogo6lnosci.'® To poszukiwanie prawdy 1 sensu zycia
nie jest latwe, poniewaz mlody czlowiek napotyka na wiele sprzecznych opinii
1 stanowisk 1 nie zawsze moze poradzi¢ sobie z problemem uporzadkowania
wielu szczegdlowych informacji. W tym trudzie budowania $wiatopogladu
pewna pomoca moze shuzy¢ srodowisko dorostych, a szczegolnie rodzice,
szkofa czy tez Ko$ciot. Problem w tym, ze mtodzi staja czgsto wobec bardzo
sprzecznych ofert tej pomocy. Niechetnie na 0ogoét przyjmuja pomoc domu
rodzinnego, poniewaz mtodoé¢ jest okresem dazenia do samodzielnosci,
zwlaszcza w dziedzinie przekonan. Jest to przeciez czas zakwestionowania
czy nawet odrzucenia uznanych w dziecifstwie autorytetow, a wraz z nimi
i pogladéw przez nich wyznawanych. Jak podkresla R. Murawski, to zakwe-
stionowanie autorytetu dorostych jest szczegolnie widoczne w dziedzinie re-
ligijnej. Wynika ono z dwojakiego powodu. Najpierw miody cztowiek nie
chce juz wiecej praktykowaé form dziecigeej poboznosci, a nastgpnie wcho-
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dzi w okres pewnej bezkompromisowos$ci zadan w zakresie zycia religijne-
go.'” Dostrzega pewien rozziew migdzy deklaracjami co do zasad odnosza-
cych sig do zycia moralnego i religijnego sktadanych przez dorostych
a praktyka. Jeszcze nie rozumie mechanizméw postgpowania ludzkiego,
uwarunkowan zycia moralnego, a pewien idealizm charakterystyczny dla
miodosci kaze mu bardzo ostro oceniaé niekonsekwencje w zyciu dorostych.
Zdarza sig, ze w tym okresie miodzi reaguja buntem, kontestacja czy nawet
agresja wobec zastanego porzadku i instytucji, ktore za tym porzadkiem sto-
ja. To moga by¢ najpierw rodzice, w dalszej kolejnosci szkota czy Kosciol
Przyjmuje sig, ze czas odrzucania §wiatopogladu rodzicéw przypada mniej
wigcej na 16 rok zycia.'®

J. Makselon zauwaza, ze okres dojrzewania jest okresem szeregu para-
dokséw w zakresie zycia religijnego. Wtedy to bowiem maja miejsce nie tylko
bunty, odejscia, ale takze nawrdcenia. Tlumaczy sig to nie tylko chwiejno-
§cig zwiazana z wickiem, ale i podatnoscia na oddziatywanie osdb znacza-
cych dla jednostki.! Mowi sig takze o okresie dorastania jako o czasie nie
tylko odrzucenia wierzen dziecinstwa, ale i przebudzenia religijnego. Rozwoj
inteligencji, zmiana zainteresowan i rozwdj §wiadomosci spolecznej nie za-
wsze musza prowadzi¢ do odrzucenia wiary dziecinstwa, ale sa bardzo czg-
sto okazja do krytycznego jej przeanalizowania, co moze by¢ rowniez
otwarciem na nowe horyzonty wiary.

Badania Allporta nad religijnoscia mlodziezy, referowane przez
S. Kuczkowskiego, wskazuja, ze studenci odczuwaja potrzebg religijnej
orientacji dla zdobycia w petni dojrzalej filozofii zycia. Im bardziej wcho-
dza w doroste zycie, tym wigcej skfonni sg docenia¢ rodzicielski model re-
ligijnosci, tak czgsto kwestionowany w wieku dorastania.?

Ta potrzeba religii jest czgsto zwigzana z wiekiem i rozwojem. Jest to
okres proby i niepewnosci, a wiara religijna moze da¢ poczucie sensu zycia
i bezpieczenstwa. Okres uczuciowej labilnosci prowadzi do wielu zwatpien,
a wiara religijna jest tu takze pomoca dla przezwycigzenia miodzienczych
niepokojow. Na tym etapie rozwoju potrzebne jest wige przede wszystkim owo
poczucie bezpieczenstwa, jakie daje wiara religijna. Dlatego w poczatkach
wieku dorastania potrzebne sa w miarg proste zasady wiary, mlody czlowiek
potrzebuje wtedy bowiem raczej religii niz teologii. Zapotrzebowanie na gigb-
sza refleksje przychodzi nieco p6zniej, gdy jednostka ma juz bardziej spojny
1 pelny $wiatopoglad.

Podtoze psychologiczne przemian religijnosci mtodego cziowieka wyja-
$nia wiele zjawisk zachodzacych w tym zakresie. Nie mozemy jednak poprze-
sta¢ na zarysowaniu uwarunkowan rozwoju religijnosci wynikajacych z tego
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podloza. Aby religijno$¢ mogla skutecznie oddzialywaé na czlowieka i for-
mowac jego wngtrze, musza dokonad sig dalsze przemiany wplywajace na jej
dojrzewanie.?!

Oprécz wskazanych wyzej momentow rozwoju religijnoéci, takich jak
rozw¢j obrazu Boga, R. Murawski wskazuje na trzy nast¢pujace podstawo-
we 1 konieczne procesy: interioryzacji, czyli osobistej akceptacji warto$ci
religijnych przekazanych przez $rodowisko rodzinne, wspolnotg parafialng
czy nauczanie religii; absolutyzacji, czyli umieszczenia wartosci religijnych
w centrum osobowosci, i proces socjalizacji, czyli wrastania jednostki
w $rodowisko spoteczne.?

Na progu dorastania do wiary dojrzatej chodzi o przejscie od religijno-
$ci heteronomicznej, zewngtrznej, do religijno$ci autonomicznej i wiary 0so-
bowej. Jak pisze R. Murawski, zalezy to od paru czynnikéw: od stopnia
rozwoju umystowego, zapewniajacego zdolnos¢ abstrakcyjnego myslenia, od
zdolno$ci jednostki do nawiazywania kontaktow z innymi ludzmi, od odpo-
wiedniego poziomu sfery emocjonalno-dazeniowej, od stanu nauczania reli-
gijnego. Wszystkie te warunki sa wazne. Nalezy tu podkresli¢ znaczenie
poprawnych relacji w rodzinie, szkole czy grupie réwiesniczej. Chodzi tu
o szacunek dla godnosci ludzkiej mtodego czlowieka we wszystkich tych re-
lacjach, a takze o wyrobienie w nim samym potrzeby uszanowania innych.
Relacja z Bogiem jest przeciez relacja osobowa i bez umiejgtnosci zachowa-
nia si¢ w relacjach z ludzmi nie moze ona przebiega¢ prawidtowo. Takie
osobowe 1 podmiotowe traktowanie mlodego czlowieka jest konieczne takze
w nauczaniu religijnym. Katecheza jest srodowiskiem waznym dla religijne-
go dojrzewania. Wiele zalezy od jej poziomu, od tego, czy katecheta jest
czlowiekiem otwartym i gotowym do zrozumienia mechanizmoéw rozwojo-
wych wieku dorastania. Aby przyja¢ za swoje i utozsamié si¢ z prawdami
religijnymi, mlodzi musza przekona¢ sig, ze wiara religijna nie stanowi
przeszkody dla ich wszechstronnego rozwoju i ze jest bliska problemom zy-
ciowym.

Proces absolutyzacji — jak podaja R. Pomianowski 1 R. Murawski — po-
lega na tym, ze jednostka wybiera spo§rod zinterioryzowanych wartoséci nie-
ktére 1 wysuwa na czolo, czyli dokonuje pewnego ich uporzadkowania
i selekcji.? Te najwazniejsze nadaja sens zyciu, stanowia fundament wizji
$wiata, nadaja motywacje dziataniu. Wartosci religijne naleza do takich nad-
rzgdnych 1 porzadkujacych, pod warunkiem, ze jednostka przyjmie je za wla-
sne. Postawa wiary staje si¢ wtedy dla czlowieka wazna, a wartosci religijne
organizuja t porzadkuja osobowos¢, staja si¢ podstawowym punktem odnie-
sienia dla wszystkich nowych tre§ci i do§wiadczen. W ich $wietle cztowiek
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interpretuje cate zycie.?* Z. Chlewinski mowi natomiast o umiejgtnosci roz-
nicowania elementoéw istotnych i ubocznych w religii jako przejawie dojrza-
fej religijnosci. Wiaze si¢ to z umiejg¢tnoscia ustawienia prawd religijnych
wedlug pewnej hierarchii. Osoba odznaczajaca sig dojrzala religijnoscia ak-
ceptuje swoje wyznanie jako cato$¢, umie odrdzni¢ poszczegdlne jego ele-
menty, wie, co jest istotne, a co nieistotne. Umie takze zachowa¢ zdrowy
krytycyzm wobec tego, co ludzkie; stabo$ci i grzechy innych nie stanowia
zagrozenia podstaw jej wiary religijnej. Chodzi tu nie tylko o wymiar inte-
lektualny prawd wiary, o kodeks dogmatéw, ale rowniez o odroznienie tego,
co najbardziej istotne w zobowigzaniach moralnych wynikajacych z prawd
wiary od tego, co nie jest istotne.? Proces ten powinien dokona¢ si¢ w okre-
sie dorastania, inaczej moze mie¢ miejsce spychanie warto$ci religijnych na
peryferie osobowosci, pewna ciasnota w mysleniu religijnym, czy nawet fa-
natyzm lub fundamentalizm religijny; w Zyciu moralnym natomiast moze to
prowadzi¢ do obtudy, dewocji az do patologii Zycia moralnego 1 religijnego.
Poczatki tych niebezpiecznych wypaczen siggaja najczesciej okresu dorasta-
nia, w ktérym zabraklo proceséw selekcji i1 absolutyzacji.

Postepujacy dzis proces sekularyzacji srodowiska miodziezowego zdaje
si¢ wskazywac na wiele brakéw w procesie interioryzacji wartosci religijnych
w okresie dojrzewania. Stawia to wazne pytania o rolg¢ wiary religijnej
w $rodowisku rodzinnym, o jako$¢ katechezy szkolnej i1 parafialne;.

To glownie dzigki tym Srodowiskom moze zaistnie¢ wazny w rozwoju
religijnoéci wieku dojrzewania proces socjalizacji, dzigki ktéremu jednost-
ka wrasta w §rodowisko spoleczne. Pierwszym z nich, niezwykle waznym
dla ksztaltu zycia religijnego, jest Srodowisko rodzinne. Jak to juz wyzej
wskazaliSmy, ktadzie ono fundamenty pod zycie wiary.

Dobrze jest, jesli moze tu stuzy¢ pomoca $rodowisko szkolne czy ro-
wiesnicze. Sposdb wchodzenia w zycie religijne konkretnej spolecznosci jest
takze uwarunkowany indywidualnymi cechami danej jednostki, jej tempera-
mentem, umiejgtnos$cia nawiazywania kontaktow, chgcia wspoldziatania itp.
Temperament porywczy czy melancholijny usposabiaja jednostkg do niesta-
tosci 1 wysoce emocjonalnego podejscia do zycia religijnego we wspdlnocie.
Jednostki bardziej zrownowazone tatwiej wejda w grupg i chgtniej beda iden-
tyfikowac si¢ z wiara swego srodowiska. Rzadko jednak zdarza sig, aby pro-
ces dojrzewania religijnego przebiegal spokojnie 1 bez zaklocen.

Z okresem dojrzewania jest przeciez cz¢sto zwiazany kryzys zycia reli-
gijnego, a prawie kazdy cztowiek w okresie dorastania przechodzi przez falg
powaznych watpliwosci religijnych. Przej$cie przez ten etap jest waznym
elementem budowania tozsamosci. Z. Chlewinski pisze, ze kryterium dojrzalej
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religijnosci stanowi tez sposob przezywania trudnos$ci natury religijnej, czyli
tzw. kryzysow zwiazanych z dojrzewaniem w tym zakresie. Przez kryzys re-
ligijny rozumie on przykry stan poznawczo-emocjonalny zwiazany z szero-
ko pojgtymi problemami natury religijnej.?®

Naturalny ped do poznania i rozumienia $wiata, poszerzenie wiedzy
w zakresie nauk szczegdtowych prowadza niekiedy do traktowania prawd re-
ligijnych jako sprzecznych z rozumem. Jest to zwigzane jednoczesénie z na-
turalna potrzeba uksztaltowania wilasnej drogi zyciowej, uksztattowania
wlasciwego obrazu wlasnej osoby, a to taczy sig czgsto z radykalna zmiana
perspektywy spojrzenia na siebie i otaczajaca rzeczywisto$¢. Mtody cztowiek
bardzo czgsto postrzega siebie w §wietle marzen, oczekiwan, badz negacji,
a nie w kategoriach realnej rzeczywistos$ci. Totez w zderzeniu z opcjami uka-
Zujacymi mu inng prawdg¢ o nim samym narastaja w jego wngtrzu sytuacje
konfliktowe, trudne doznania, burzace wszelkie iluzje i ztudzenia. I tu nale-
zy mowi¢ o podiozu kryzysu majacym swe zakorzenienie w mechanizmach
rozwojowych wieku dorastania. Do tego dochodzi czgsto uwarunkowanie
zwiazane z sytuacja danej jednostki. Wiasciwie kazda sytuacja moze mieé
charakter kryzysogenny, ale w wypadku kryzysu religijnego mamy czgsto do
czynienia ze zderzeniem si¢ w jednostce dwoch §wiatow; nastgpstwem
tego zderzenia moze by¢ wihasciwie uksztaltowana osobowos¢ cztowicka
wierzacego i pelny $wiatopoglad, ale moze takze doj$¢ do sytuacji wewngtrz-
nego napigcia, wiazacego si¢ z wigksza lub mniejsza dezintegracja zycia
religijnego.

Rozwiazanie kryzysu religijnego moze p6j$¢ w dwu kierunkach: we-
wngtrznej przemiany, czyli nawrocenia i poglebienia religijnosci, jak tez moze
doprowadzi¢ do odejscia od Boga.?” Wewngtrzna przemiana, nawrocenie,
dojrzalsza religijno$¢ jako owoce tego kryzysu sa niezwykle waznym elemen-
tem budowania wlasnej tozsamosci, nie tylko w dziedzinie zycia religijnego,
ale tozsamosci w ogole. Szczegdtowe aspekty kryzysoéw religijnych mlodziezy
wieku dorastania, ich przyczyny domagaja si¢ osobnego opracowania.
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ROZWOJ DOKTRYNY KOSCIOLA KATOLICKIEGO
W KWESTII STOSOWANIA KARY SMIERCI

Zycie ludzkie jest bezcennym skarbem, ktorego nalezy strzec i chronié.
Jest to podstawowym zadaniem kazdej wladzy. Jednoczesnie wiadze wielu
panstw, w ramach wymiaru sprawiedliwos$ci, stosowatly, a niektore nadal sto-
suja karg $mierci. Takze nauczanie Kosciofa na temat dopuszczalnosci kary
Smierci ulegalo pewnym modyfikacjom, w wyniku coraz pelniejszego
1 wszechstronnego spojrzenia na t¢ problematyke.

1. Rys historyczny doktryny katolickiej

Nauczanie Jezusa Chrystusa, utrwalone na kartach Ewangelii i dopetnione
w listach apostolskich, nie zawiera radykalnej negacji kary $mierci. Apostot
Pawel, poruszajac tg tematyke, opowiadat si¢ za jej umiarkowana akcepta-
cja. Historia nie zna zadnego wybitniejszego filozofa w starozytnej Grecji czy
Rzymie, ktory by zanegowal dopuszczalno$¢ kary $mierci. Platon, Arystote-
les i Seneka wyrazZnie ja akceptowali.! Dlatego tez dla chrzescijan I i II wie-
ku ,prawo miecza” przystugujace piastunom wiladzy panstwowej nie
stanowito moralnej obrazy. Potgpiano roézne formy dzieciobdjstwa, przerywa-
nia ciazy, walki gladiatoréw, lecz co do kary $mierci nie zglaszano zastrze-
zeft. Co wigcej, znalazly sig¢ wybitne postacie, ktore jednoznacznie opowiadatly
si¢ za karg $mierci.

Klemens Aleksandryjski, apologeta chrzescijanski z II w., w dziele Stro-
mata nie tylko aprobuje stosowanie kary $mierci w krancowych przypadkach
naruszania prawa, ale usprawiedliwia to prawo, stwierdzajac, ze rzecz si¢ ma
podobnie jak z chirurgiem wycinajacym organ nie nadajacy sie do leczenia.
W ten sposéb Klemens Aleksandryjski, kierujac sig¢ wypowiedziami Seneki,
zapoczatkowat moralno-teologiczng teori¢ kary $mierci, ktora nieco pdzniej
znalazla licznych kontynuatoréw, cho¢ nie aprobowali oni w pelni tak zde-
cydowanego stanowiska w tej sprawie.?
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Tertulian, Zyjacy na przetomie II i lII wieku, poruszajac w swoich dzie-
fach problematyke kary $mierci podkreslat, ze chrzeécijanin nie moze po-
dejmowad si¢ funkcji sadzenia, w ktorej kompetencji lezy wydawanie
wyrokéw $mierci. T¢ negatywna oceng kary $mierci daje si¢ zauwazy¢ takze
u Orygenesa. Glosit on, ze sadownicza praktyka w zakresie kary $mierci
jest zarezerwowana dla wladzy panstwowej, 6wczesnie poganskiej. Z tego
tez tytutu stanowi dziedzine zycia, do ktorej chrzesdcijanie nie powinni sig
wilaczaé, o ile maja pozosta¢ wierni Ewangelii.

Poglady $w. Cypriana na temat dopuszczalnodci kary $mierci sa nieja-
sne. W liscie do Demetriana zdaje si¢ przyznawac¢ wladzy panstwowe) pra-
wo do wykonywania kary $mierci.?

Laktancjusz, zZyjacy na przetomie III 1 1V wieku, pisarz mocno trzyma-
jacy sig zasad ewangelicznych, w dziele De ira Dei wspomina, iz dobrze
czyni ten, ktory ztych ludzi karci. Ale chrzescijanie powinni zlozy¢ zycie
w ofierze, byleby nie splami¢ si¢ rozlewem krwi blizniego, nawet nastaja-
cego na nich.*

Duze znaczenie dla stanu pogladow na problematyke kary $mierct mialo
nowe ustosunkowanie si¢ panstwa do religii chrzesécijanskiej i Kosciola
poprzez wydanie w roku 313 przez cesarza Konstantyna Wielkiego edyktu
tolerancyjnego w Mediolanie. Chrzescijanie otrzymali wtedy mozliwos¢
zasiadania na wysokich stanowiskach panstwowych, nie wylaczajac wiadzy
sadownicze;j.

Wiele informacji o stosunku do kary $mierci dostarcza tworczo$¢ $w.
Augustyna. Wypowiadatl si¢ on za stosowaniem kary $mierci, dla powstrzy-
mania szerzacych si¢ naduzy¢é w $wiecie chrzedcijanskim. Uwazal on, ze
wladzom chrzeécijanskim przystuguje prawo do wymierzania stosownych
kar, celem poskromienia naduzyé ze strony heretykéw i schizmatykéw.’

W celu obrony swych braci chrzeécijan §w. Augustyn w liScie do wiadz
sadowniczych Afryki Péinocnej prosit co prawda, aby majac na uwadze mi-
tosierdzie Boze nad kazdym czlowiekiem, nie od razu uciekaty si¢ do stoso-
wania kary $mierci, ale probowaly znalez¢ inne $rodki, ktére moglyby
przyczyni¢ si¢ do zmiany myslenia i naprawienia krzywd. Jednocze$nie bar-
dzo mocno podkresla, cytujac fragment Listu do Rzymian (13, 4), aby mieli
$wiadomos¢ tego, ze nie bez przyczyny dzierza miecz i sa stugami Bozymi,
wymierzajac karg tym, ktorzy zle postgpuja; jezeli dla pohamowania zlosci
przewrotnych fudzi niczego innego nie ustanowiono, to nalezy pozbawi¢ ta-
kich zycia. W koncepcji $w. Augustyna chrzescijanski ideat szacunku dla zycia
ludzkiego przestat sig ktoci¢ z przyznanym poganskiemu panstwu prawem do
stosowania kary $§mierci. Rowniez panstwo chrzescijanskie, tzn. takie, ktore

150



nie tylko tolerowato chrzescijanska religi¢ 1 Koscidt, ale przyjeto chrzesci-
janiskie zasady za podstawg swego dziatania, moglo w granicach okreslonych
przez moralne prawo Boze stosowaé karg $mierci, nie tracac przez to swego
chrzescijanskiego charakteru. Pod tym wzglgdem teoria $w. Augustyna
stanowita rzeczywista innowacje w rozwoju chrzescijanskiej doktryny o ka-
rze $§mierci.®

T¢ sama koncepcj¢ myS$lenia o karze $mierci przyjelty panstwa chrze-
$cijanskie. Podane przez sw. Augustyna normy zostaly wpisane do zbioréw
nazwanych Konstytucjami Apostolskimi z IV 1 V wieku. Wynika z nich jed-
noznaczne stwierdzenie, iz pozbawienie czlowieka zycia, jako kara za
popetnione zbrodnie, jest dopuszczalna, lecz z zastrzezeniem, iz wydanie
takiego wyroku lezy wylacznie w kompetencji wladzy panstwowe;j.’

Taka koncepcja stosowania kary §mierci zostala przeniesiona przez Ko-
$ciot w okres wezesnego $redniowiecza w tym stanie, jaki osiagnal w kon-
cowej fazie istnienia politycznych struktur starozytnosci.

Wydarzenia konca XII i pierwszej potowy XIII wieku doprowadzity do
sytuacji, ktora $redniowiecznego obroficg wiary postawita w obliczu nowe-
go zagrozenia. Pojawily si¢ bowiem w tym czasie i szybko zaczgly sig roz-
wija¢ herezje katarow, albigensow i waldensow. Zwolennicy tych sekt, obok
licznych biedéw dogmatycznych, glosili hasta radykalnej réwnosci gospo-
darczej i spotecznej, ponadto domagali si¢ zniesienia shuzby wojskowej oraz
kary $mierci.

W obliczu takiego niebezpieczenstwa Kos$cidl i zagrozone w swych
prawno-spotecznych strukturach panstwo podjely dziatania, ktére w konco-
wej fazie doprowadzily do powstania specjalnej instytucji sadowniczej,
powszechnie nazywanej inkwizycja. Poczatkowo dziatalnoé¢ inkwizycji nie
ograniczata si¢ do wymierzania kary $mierci, lecz przede wszystkim miala
sprowadza¢ synéw marnotrawnych na fono Kosciota. Wielkie zashugi w tym
wzgledzie nalezy przypisa¢ $w. Dominikowi walczacemu z waldensami, jak
réwniez popierajacemu to dzielo papiezowi Innocentemu III. Wystosowal
on specjalny dekret, w ktorym upominat wladzg panstwowa, by kary $mierci
niec wymierzata zbyt pochopnie, lecz by kazdy zly czyn zostal najpierw
dobrze zbadany i oceniony. Powierzal wymierzanie kary wtadzy panstwo-
wej, podkre$lajac rowniez, iz nie popelnia grzechu $miertelnego ten, ktory
shusznie orzeka wyrok $mierci.®

Taka postawe mozemy dostrzec réwniez w wypowiedziach Soboru
Lateranskiego IV z 1215 r. Opierajac sig¢ na stwierdzeniu Listu do Rzymian
(13, 4), Sobor przekazat wladzg sadownicza, a co za tym idzie wymierzanie
kary $mierci, wylacznie wladzy $wieckiej. Wprowadzit jednocze$nie catko-
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wity zakaz udziatu 0s6b duchownych w rozprawach sadowych ferujacych
wyroki $mierci. Nie powstrzymato to jednak procesu rozwijania si¢ herezji.
Dlatego papiez Honoriusz I1I (1216-1227) dat prawne podstawy okreslajace
strukturg i dziatalno$¢ inkwizycji jako ko$cielnej instytucji sadowniczej.
Majac na uwadze rozprzestrzeniajace si¢ herezje, papiez Grzegorz IX w ogto-
szonej w 1231 r. konstytucji Excommunicamus et anathematisamus sformu-
fowal zasady jej dziatania. Stwierdzil, Ze jedyna wtadza do przeprowadzenia
$ledztwa, procesu 1 wydania wyroku w sprawach dotyczacych oséb podejrza-
nych o herezj¢ sa wladze Kosciota.® Dokument papieza ogranicza w tym
zakresie wladzg panstwowa tylko do roli pomocnika, odbierajac jej tym sa-
mym mozliwo$é dziatania na polu sagdowym.'®

Momentem wielce znaczacym dla nauki 1 prawodawstwa koscielnego
byla Reformacja. Aktem dotykajacym problemu kary $mierci byto wydanie
przez papieza Leona X w roku 1520 bulli Exsurge Domine, w ktorej potgpit
wérdd wielu innych zdan Lutra roéwniez tg tezg, iz niezgodne z wolg Ducha
Swietego jest palenie na stosie heretykow.!!

Na trwajacych 18 lat sesjach Soboru Trydenckego nie poruszono kwe-
stii kary $mierci. Dokonat tego Pius V, zbierajac obrady soborowe w jedna
catosé¢, a mianowicie w Katechizm trydencki. Umieszczono w nim zdanie, iz
przykazanie ,,Nie zabijaj” nie jest naruszane, gdy kara Smierci jest wykona-
na z polecenia wladzy publicznej, ktoéra posiada prawo zycia i $mierci, gdy
jest stosowana wobec sadzonego i skazanego zbrodniarza zagrazajacego zy-
ciu niewinnych ludzi, gdy chodzi o przypadkowe zabdjstwo czy zabicie nie-
sprawiedliwego agresora w obronie wlasnej. Katechizm podkreslal ponadto,
1z nie maja grzechu ci, ktdrzy wykonuja karg $mierci, majac zezwolenie wila-
dzy publiczne;.'?

Pierwsza oficjalna wypowiedz Kosciota na temat kary $mierci znalazla
si¢ w dokumentach papieza Leona XIII. Zaznaczyt on wyraznie, iz nikt
poza publiczng wladza sadownicza nie ma prawa pozbawi¢ kogokolwiek
zycia. Podobnie wyrazaja swa my$l dwaj papieze XX wieku — Pius XI
1 Pius XII. Pierwszy z nich w encyklice Casti connubii z 1930 r. wyjasnia,
1Z stosowanie ,,prawa miecza”, czyli prawo do wydawania wyrokow $mier-
ci, odnosi sig wylacznie do zloczyncow. Stanowisko to papiez musial zajaé
w stosunku do éwczesnych teologdw, ktorzy usprawiedliwiali legalng do-
puszczalno$¢ przerywania cigzy. Natomiast Pius XII ustosunkowat si¢ do
kary $mierci dwukrotnie, ale za kazdym razem w kontekscie innego zagad-
nienia. W wypowiedziach swych papiez przeprowadzil obrong miedzy
innymi niezbywalnego prawa cziowieka do zycia przed zakusami wszech-
wiladzy panstwa.!?
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Po Piusie XII, ktéry zmart w 1958 r., Nauczycielski Urzad Kosciota przez
prawie 40 lat nie zabierat glosu na temat kary $mierci. Nie wypowiedziat sig
na ten temat Sobor Watykanski II, nie uczynit tego tez zaden z nastgpcow
Piusa XII, az do czasow Jana Pawla I1.'4

2. Wspélczesne nauczanie i ustawodawstwo

2.1. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r.

Nowy Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r., zatwierdzony przez Jana
Pawla II, nie wypowiada si¢ bezposrednio na temat kary $mierci. Odno$nie
do problematyki przestgpstw 1 kar w ogdlnosci w kanonie 1311 czytamy:
,,Ko$ciol posiada wrodzone i wlasne prawo wymierzania sankcji karnych
wiernym popelniajacym przestgpstwo”. Prawo kodeksowe odnosi si¢ do sfery
duchowej czlowieka. Takie stanowisko Ko$ciota z gory zaktada niemozno$é
stosowania kary $mierci, gdyz odnosi si¢ ona do sfery fizycznej czlowieka,
a nie duchowe;.

Kodeks w kan. 1317 zaleca, aby sankcje karne byly ustanawiane tylko
wtedy, gdy sa one rzeczywiscie niezbedne do lepszego zagwarantowania
dyscypliny koécielnej. Prawodawca wymaga rowniez, by karanie wiernych
nalezalo do srodkow ostatecznych w pastoralnej dziatalno$ci Kosciota. Zgod-
nie bowiem z kan. 1341 kary mozna wymierza¢ dopiero wowczas, gdy wy-
czerpane zostaly wszystkie inne mozliwoéci oddzialywania majace skioni¢
sprawcg do naprawienia zgorszenia, wyrdwnania naruszonej sprawiedliwo-
$ci oraz doprowadzi¢ do poprawy samego winowajcy.

Wymiar kary jest dzialaniem ludzkim, dlatego moga wystapi¢ w tym
zakresie pewne niedoskonato$ci lub naduzycia. Postanowienia Kodeksu pra-
wa kanonicznego $wiadcza jednak o dazeniu prawodawcy do tego, aby z jed-
nej strony skutecznie zagwarantowac sprawiedliwy wymiar kary, z drugiej zas$,
by zaistniala niesprawiedliwo$¢é mozna byto naprawic.

2.2. Encyklika Evangelium vitae

Encyklika Jana Pawla II Evangelium vitae poswigcona jest zyciu
ludzkiemu od chwili jego poczgcia az do naturalnej $mierci. Papiez na sa-
mym poczatku podkresla teologiczne fundamenty zycia ludzkiego. Cztowiek
zostal stworzony na obraz i podobienistwo Boze i przez ten fakt stal si¢ od-
blaskiem samego Boga.'* Zycie ludzkie jest dobrem wyjatkowym, poniewaz
rozni sig od kazdej innej formy zycia; jest zyciem istoty rozumnej i wolnej,
w ktorej odbija si¢ wielko$¢ samego Stworcy. Ze wzgledu na te racje ,,wszyst-
ko w rzeczywisto$ci stworzonej jest ukierunkowane ku czlowieckowi i jemu
poddane”.'¢
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Zycie ludzkie jest $wiete i nienaruszalne, poniewaz ,,0d samego poczat-
ku domaga sig stwoérczego dzialania Boga i pozostaje na zawsze w specjal-
nym odniesieniu do Stwoércy, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem
zycia, od jego poczatku az do konca. Nikt w zadnej sytuacji nie moze ro-
$ci¢ sobie prawa do zniszczenia niewinnej istoty ludzkiej”.!” Te zasade
nienaruszalnoéci potwierdza piate przykazanie Dekalogu.'®

Chcac ukazaé oceng moralna kary $mierci, Ojciec Swigty powoluje sig
na Ksigge Rodzaju, w ktdrej zostal potgpiony czyn, jakiego dopuscit sig
Kain, zabijajac swego brata Abla. Ten czyn Kaina wymierzony w zycie jest
jednoczesnie ciosem wymierzonym w samo zrodla zycia, czyli Stworce.
Papiez pragnie jednak podkresli¢, iz Bog nie kieruje sig¢ zasada ,,oko za
oko”, lecz bedac bogatym w milosierdzie, nie chce $mierci grzesznika, lecz
by si¢ nawrocit 1 miat zycie. Stworca wymierzajac kar¢ Kainowi za zabdj-
stwo brata, daje mu znamig, aby go nikt nie zabil, ktokolwiek go spotka
(Rdz. 4, 15). Nawet zabdjca nie traci swej osobowej godnosci 1 Stworca
sam czyni si¢ jej gwarantem.

Papiez wyraznic podkresla, ze kara §mierci jest czynem ztym. , Swiado-
ma i dobrowolna decyzja pozbawienia zycia niewinnej istoty ludzkiej jest
zawsze ztem z moralnego punktu widzenia i nigdy nie moze by¢ dozwolona
ani jako cel, ani jako $rodek do dobrego celu. Jest to bowiem akt powaznego
niepostuszenstwa wobec prawa moralnego, co wigcej wobec samego Boga,
jego tworcy i gwaranta; jest to akt sprzeczny z fundamentalnymi cnotami
sprawiedliwo$ci 1 mitosci”.! Jest to odbicie, ale i potwierdzenie coraz
bardziej powszechnej tendencji do ograniczenia stosowania albo wrecz
calkowitego zniesienia kary $mierci. Problem ten nalezy umiesci¢ w kontek-
$cie sprawiedliwo$ci karnej, ktéra powinna coraz bardziej odpowiada¢ god-
nosci czlowieka, a tym samym zamyslom Boga wzglgdem czlowieka
i spoteczenstwa.?

Wtadza panstwowa powinna przeciwdziata¢ naruszeniu praw osobowych
i spotecznych, wymierzajac sprawcy odpowiednia do popelnionego czynu
kare. Ta droga wiladza osiaga cel, jakim jest obrona tadu publicznego i bez-
pieczenstwa osob, a dla samego przestgpcy kara staje sig bodzcem i pomoca
do poprawy oraz wynagrodzenia za wing.?!

Papiez potwierdza i rozwija stwierdzenie dokumentu Kongregacji Na-
uki Wiary, ktdéra potepia jakiekolwiek zwrdcenie si¢ przeciwko zyciu, ktd-
rego Panem jest tylko Bog.?? Jan Pawet Il mowiac o szacunku do kazdego
zycia, rowniez 0sob, ktore popehity zabojstwo, pragnie, by prawo cywilne
respektowato Prawo Boze. Autor zwraca uwagg, ze cho¢ prawa nie sa je-
dynym narz¢dziem obrony ludzkiego zycia, to mimo to odgrywaja szcze-

154



go6lna role, a czasem decyduja w procesie ksztalttowania mentalno$ci 1 oby- -
czaju.

Jan Pawel Il stwierdza, iz we wspolczesnym spoleczefistwie dokonuje sig
walka migdzy ,.kultura zycia a kultura $mierci”. Wszyscy ludzie sg $wiadka-
mi i zarazem uczestnikami tej walki. Dlatego kazdy chrzescijanin i kazdy
odpowiedzialny cztowiek ma obowiazek opowiadania si¢ po stronie Zycia.?

2.3. Katechizm Kosciota katolickiego

W Katechizmie stanowisko Koéciota wobec kary §mierci przedstawione
zostalo w wykladzie tre§ci 1 znaczenia piatego przykazania ,,Nie zabijaj”.
Temat kary $mierci omawiany jest w ramach pewnego wywodu, istotnego dla
zrozumienia stanowiska Ko$ciota. Oméwienie to poprzedzone jest podkre-
sleniem nakazu poszanowania zycia ludzkiego, samo za$ zagadnienie poprze-
dzone jest uprawniong obrona. Nauczycielski Urzad Kosciota wyjasnia, Ze nie
jest odstgpstwem od zakazu zabijania obrona wlasnego Zycia i odparcie za-
machu siggajace nawet zabicia napadajacego. Prawo to ma nie tylko kazdy
cztowiek, ale roOwniez spoleczenstwo.?

W odniesieniu do odpowiedzialnosci za zycie innej osoby oraz odpowie-
dzialnych za wspolne dobro rodziny lub pafstwa prawo do takiej obrony moze
sta¢ si¢ powaznym obowiazkiem.” Obrong t¢ w wypadku wiadz publicznych
uzasadnia wylacznie bezprawny zamach na dobro wspélne spoleczenstwa,
ludzkie zycie i porzadek publiczny oraz bezpieczenstwo osdb i panstwa, gdy
ich obrona jest bezwzglgdna, a nawet konieczna dla zachowania Zycia ludz-
kiego. Stad tez z punktu widzenia Ko$ciota, nie mozna powota¢ sig na po-
moc konieczna, celem usprawiedliwienia wymiaru kary $mierci, jezeli
przedmiotem dziatania — ktdérego skutkiem jest §mier¢ napastnika — nie
bylaby przynajmniej posrednia obrona niewinnego cztowieka, wzglednie nie-
winnych ludzi i jezeli do unieszkodliwienia agresora wystarczaja bezkrwa-
we $rodki.?

Z zapisu Katechizmu wynika, ze jakkolwiek pomoc konieczna jest mo-
ralnie dozwolona w wypadku bezprawnych zachowan — bez wzglgdu na
to, czy pochodza one od 0s0b poczytalnych, czy tez od 0sob dotknigtych bra-
kiem uzywania rozumu — to jednak prawowita wiadza publiczna podejmujac
dzialania obronne w ramach pomocy koniecznej, przeciwko tego rodzaju i rze-
czywistym zamachom, nie moze mie¢ innej intencji, jak tylko obrong zagro-
zonych oséb czy spoleczenstwa.?’

Sformutowanie zawarte w numerze 2266 Katechizmu moze nasuwac
pewne trudnosci interpretacyjne. Z jednej strony Kosciot ukazuje prawo wia-
dzy $wieckiej do postugiwania sig karg $mierci, z drugiej — naklada rozne
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ograniczenia w jej stosowaniu. Waznym elementem jest to, ze nigdzie nie
moéwi sig, iz kara $mierci mialaby by¢ — chociazby dla sprawcow pewnego
rodzaju przestgpstw — jedyna kara moralnie sprawiedliwg.?®

Aby osiagna¢ wszelkie cele zwiazane z wymierzaniem kary, nalezy do-
kladnie i rozwaznie oceni¢ wszystkie elementy zwiazane z przest¢pstwem,
a sam wyrok nie powinien si¢ga¢ najwyzszego wymiaru, czyli odebrania zycia
przestgpcy, poza przypadkiem absolutnie koniecznym, gdy nie ma innych
sposobow obrony spoteczenstwa.?’

* * *

Kara $mierci nie jest przedmiotem oddzielnego dokumentu Nauczyciel-
skiego Urzgdu Kosciota. Mowi sig o niej zazwyczaj przy okazji poruszania
innych tematdw. Papiez Jan Pawet II podjat ten problem w poswigconej zy-
ciu czlowieka encyklice Evangelium vitae, stajac w obronie zycia ludzkiego
od poczecia az do naturalnej $mierci.

Przeprowadzona analiza pozwala stwierdzi¢, ze w moralnej doktrynie
Kosciota na temat ,,prawa miecza” czotowe miejsce zajmuje zasada dopusz-
czalnosci kary $mierci jako instytucji panstwowego prawa karnego zabezpie-
czenia spotecznego spokoju i bezpieczenstwa publicznego. Zawsze podkresla
si¢ jednak mocno ograniczenia w jej stosowaniu.

Na obecnym etapie rozwoju doktryny Ko$ciota problem kary $mierci
sprowadza si¢ do nastgpujacych tez:

1) W zadnych okolicznos$ciach nikt z ludzi ani jakakolwiek wiadza ludzka
nie ma moralnego prawa kara¢ $miercig niewinnego czlowieka.

2) Nikomu z ludzi ani tez jakiejkolwiek wladzy ludzkiej, poza granica-
mi uprawnionej obrony, nie przyshuguje prawo do orzeczenia 1 wymierzenia
kary $mierci winnemu przestgpcy.

3) W granicach uprawnionej obrony prawo do orzeczenia i wymierzenia
kary $mierci winnemu przestgpcy przystuguje tylko prawowitej wiadzy pu-
blicznej, jezeli: a) bezposrednio zagrozonym dobrem prawnym lub jednym
z zagrozonych dobr prawnych jest zycie ludzkie, b) wladza ta nie dysponuje
innymi $rodkami ochrony spoleczenstwa.

4) Orzekanie i wymiar kary $mierci sa czynami moralnie usprawiedliwio-
nymi, gdy sa spetnione w ramach uzasadnionej pomocy koniecznej z wylaczna
intencja ochrony spoteczenstwa.
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KS. TOMASZ CHLEBOWSKI

MEDZIUGORIE A EKUMENIZM

Objawienia maryjne w Medziugorie sa w dzisiejszym $wiecie wydarze-
niem wyjatkowym, skupiajacym wokot siebie zaréwno zagorzatych zwolen-
nikow, jak i zazartych przeciwnikow. Medziugorie fascynuje i przyciaga,’
czego dowodem sa liczne pielgrzymki, ktore kazdego roku tam przybywa-
ja. By¢ moze przyczyna tego sa medziugorskie nawolywania i obietnice
pokoju. W dobie licznych zagrozen wspodlczesnego $wiata: trwajacych wo-
jen bratobojczych, rosnacej popularnosci sekt, kryzysu matzenstwa i rodzi-
ny oraz upadku moralnego — stanowia one bardzo konkretny apel o podjgcie
przez ludzi koniecznych zmian w ich Zyciu i otoczeniu.

Objawienia w Medziugorie rozpoczely sig 24 czerweca 1981 r. na wzgo-
rzu Crnica (Podbrdo), a dokladniej we wsi Bijakoviéi (teren Bosni i Her-
cegowiny). Trwaja wigc juz ponad dwadziescia lat. Ich uczestnikami bylo
szescioro dzieci: cztery dziewczynki — Ivanka Ivankovi¢, Mirjana Dragice-
vi¢, Vicka Ivankovié 1 Marija Pavlovié, oraz dwoch chlopcéw: Ivan Dragi-
¢evié i Jakov Colo. Stwierdzili oni, ze mieli objawienie Matki Bozej, ktora
wzywala ludzi do pokoju. Objawienia te trwajg nadal i powtarzaja si¢ cy-
klicznie. Troje z dzieci ma codzienne widzenia Matki Bozej (Vicka, Mari-
ja 1 lvan). Mirjana ma je raz w miesiagcu, natomiast Ivanka — raz w roku;
w kazda rocznicg pierwszego objawienia. Jakov miat codzienne objawienia
do 12 wrze$nia 1998 r., a obecnie ma je raz w roku (w $wigta Narodzenia
Panskiego). Oprocz Mirjanny, wszyscy wizjonerzy ukonczyli tylko szkote
podstawowa. Cata szdstka ma juz zalozone wiasne rodziny.?

Stolica Apostolska z wielka ostrozno$cia wypowiada si¢ na ten temat
1 do tej pory brak jest oficjalnych stwierdzen dotyczacych objawien w Me-
dziugorie.?

W niniejszym artykule nie bgde poruszat problematyki prawdziwosci
objawien w Medziugorie.* Pragne podja¢ w nim tematyke ekumenii w Me-
dziugorie. Czy i w jaki sposéb realizuje sig¢ tam Chrystusowe wezwanie do
jednosci? Swoje rozwazania opr¢ na dostgpnej, licznej literaturze dotycza-
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cej objawien medziugorskich oraz na analizie przekazanych wizjonerom
oredzi.’

We wszystkich objawieniach medziugorskich Matka Boza objawia sig
jako Gospa — Krélowa Pokoju, ktéra przychodzi, by wzywaé cata ludzkosé
do powrotu do Boga. Jako gltéwne ,narzedzia” zblizajace do Niego wska-
zuje na modlitwg, post, Pismo Swiete, spowiedz i Eucharystie.® Znamien-
ne, iz owo nawotywanie do pokoju na $wiecie pojawia si¢ u progu upadku
komunizmu w krajach Europy, a z drugiej strony — w samym centrum po6z-
niejszego konfliktu w bylej Jugostawii.

Matka Boza przychodzi, aby przynie$¢ §wiatu pokdj, wiele razy prosi
ludzi o modlitwe w tej intencji.” Wezwanie do pokoju jest ciagle aktual-
nym apelem dla czlowieka. Zaréwno dla jednostki, jak 1 catych spoteczenstw.
Na kazdej plaszczyznie ludzkiej egzystencji, poczawszy od czysto wewnetrz-
nej plaszczyzny serca jednostki, poprzez szersza (spoleczna) az do plasz-
czyzny catego $wiata, ktory nicustannie ngkany jest rozmaitymi konfliktami
i wojnami. Przemoc pojawia si¢ w rodzinach i panstwach. Wynika z roz-
nych przyczyn, czgsto na tle spotecznym, klasowym czy rasowym. Czgsto
styszy si¢ tez o przemocy wyniklej na tle religijnym, ktérej zrodtem jest
przewaznie chowana w glebi serca nietolerancja. Stad slusznym wydaje sig
dopatrywanie elementéw ekumenii w orgdziach medziugorskiej Gospy.
Ekumenia jest bowiem swoista, konkretng realizacja pokoju pomigdzy reli-
giami 1 wyznaniami, ktéra wyraza si¢ w podejmowaniu wspolnego dialogu
i modlitwy, a nade wszystko we wzajemnym szacunku dla czyjej$ odmien-
nosci w drodze do Boga. Istotne jest takze wzajemne poznawanie siebie,
swojej historii i pogladow. Wigkszo$¢ uprzedzen jest wynikiem naszego
braku wiedzy o innych.

Im bardziej widoczna jest migdzy ludzmi nietolerancja, tym wigksza
jawi sie potrzeba wspdlnego dialogu. Nie chodzi o szukanie i uzasadnianie
na site swoich racji, ale 0 wzajemne zrozumienie i dobro drugiego czto-
wieka, bez wzgledu na jego przekonania religijne. Taka postawa jest naj-
pigkniejszym $wiadectwem dawanym Chrystusowi, ktory przeciez w swojej
Ewangelii usilnie nawoluje nas do czynnej milosci blizniego, bez wzgledu
na jego pochodzenie czy poglady. Bez milosci® i wzajemnego szacunku dla
odmiennego kultu czy réznic w wierze tatwo rodzi sig¢ w sercu ludzkim
fanatyzm, ktory jest bezposrednia przyczyna nienawisci.

»Kluczem do prawdziwego ekumenizmu jest nasza wlasna postawa
wzgledem innych, w szczegdlnoséci za$ postawa danej osoby wzglgdem in-
nych, nie nalezacych do jej Ko$ciota lub wyznania”.® Ks. Roberts pisze, ze
wlasnie taka trwala postawa jest zwigzana z objawieniami w Medziugorie.
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Oto co jest ,,przedmiotem przestania otrzymywanego od tak dawna przez
wizjonerow — wspotczucie, pokora, tolerancja™.'® | Ekumenia nie polega na
tym, zeby utrzymywac, ze niewazne, w co si¢ wierzy. To nie mowienie: wszy-
scy jesteSmy tacy sami, wybierz sobie religig, ktéra ci najbardziej odpowia-
da, albo wez po trochu z kazdej i zrob sobie wiasng.!! Kazda religia
upowszechniajaca takie nauki promuje falszywy ekumenizm, co prowadzi do
zobojgtnienia 1 sprowadzania do najmniejszego wspolnego mianownika [...].
Prawdziwy ekumenizm moéwi: Wszyscy mamy troche prawdy.!? Mozemy si¢
zjednoczy¢ w Chrystusie i glosié, Ze jest jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest,
jeden Ojciec nas wszystkich”."?

Podstawa zewngtrznego dialogu jest dialog wewngtrzny, ktory go po-
przedza. Indywidualny dialog — jak sugeruje o. Rup¢i¢c OFM, zajmujacy si¢
tematyka objawien medziugorskich — prowadzony przez cziowieka z Bo-
giem w Chrystusie, stanowi wlasciwg podstawe dialogu ze wszystkimi ludz-
mi. Istotny w nim jest tez wspolny cel dialogu, ktérym jest osobowa Prawda
— Jezus Chrystus.!

Mowiac o ekumenizmie w Medziugorie, trzeba podkresli¢c wewngtrzny
wyraz dialogu. Powinien by¢ prowadzony w wolno$ci 1 do niej prowadzic.
Trzeba wigc odrzuci¢ wszelki prozelityzm i przemoc. Uczestnicy powinni
przed przystapieniem do dialogu okres$li¢ swoje wyrazne stanowisko i usza-
nowa¢ priorytety zwiazane z okre$lona sytuacja i ludzkimi potrzebami. Owo
stanowisko (ze wzgledu na cel dialogu) musi by¢ ukierunkowane chrysto-
centrycznie.

Istotna cecha dialogu jest szczeroéc¢, ktora pomaga odnalez¢ wspdlny cel
oraz wlasciwe do niego drogi. Dlatego partnerzy dialogu powinni ubogacaé
si¢ nawzajem posiadang wiedza. Tylko w taki sposdb, w duchu braterskiej
mifosci, mozna dotrze¢ do odnalezienia prawdy. Uczciwy dialog ukierunko-
wany jest zawsze na dobro powszechne i dlatego nikt nie moze by¢ z niego
wykluczony." Medziugorie wskazuje, ze nie polega on na uprawianiu mniej
lub bardziej skrytego prozelityzmu, ale na zwrdceniu sig¢ w swoim sercu do
gorliwszej stuzby Bozej w codziennym zyciu.

Medziugorie jest miejscem pielgrzymim nie tylko dla katolikow, lecz
takze prawostawnych, protestantéw, buddystow, muzutmandéw czy anglika-
now. W tym kontekscie mozna je wigc okresli¢ jako zadziwiajace miejsce
spotkan ekumenicznych. Gromadza si¢ tam bowiem wyznawcy roéznych re-
ligii, pomimo réznic w ich relacjach do osoby Matki Chrystusa. W Medziu-
gorie nie prowadzi sig oficjalnych dyskusji teologicznych, lecz zauwazalny
1 odczuwalny jest klimat wspolnej modlitwy, ktora staje ponad wszelkimi po-
dziatami. Ekumenizm staje si¢ tam postawa zwiazang z zyciem. Nie polega
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na wzajemnych dywagacjach czy podpisywaniu dekretow i wspolnych wnio-
skow doktrynalnych. Méwiac o ekumenizmie w Medziugorie, trzeba podkre-
§li¢ przede wszystkim jego praktyczny i duchowy wymiar. ,W Medziugorju
nie mowi sig o ekumenizmie, ale ekumenizmem sig zyje. Ludziom potrzeb-
ne jest Slowo Boze i1 szczere §wiadectwo o Nim. Tutaj znajduja jedno i dru-
gie. Kiedy wszyscy przejda na Boza strong, wtedy znajda sig po tej wlasciwe;.
Braku tacznosdci z Bogiem przez wiarg 1 mito$¢ nie zrekompensuje ani nie
zapewni zadna wspolnota. Dlatego wszystkie religie musza zadawaé sobie
coraz wigcej pytan, co do ich relacji z Bogiem. Ten zwiazek jest bardzo istot-
ny, ale przeciez nieosiagalny na drodze jakichkolwiek ludzkich umow lub
dekretow [...]. Ekumenizm jest takze nicodzowny z uwagi na wspélne fun-
damentalne wartos$ci, ktore uznaja i pielggnuja prawie wszystkie religie [...].
Ekumenizm to zadanie kazdej z religii, aby ludzie doszli do wspdlnej wiary
albo przez po§wiadczenie prawdy, albo przez dotarcie do niej z mitoscig”.'®

Mozna zastanawia¢ sig, dlaczego rozne grupy ludzi wierzacych inaczej
znajduja wyraz swojej wiary w tym samym miejscu pielgrzymim? Dlacze-
go tak liczne rzesze zaréwno katolikow, jak i protestantow, anglikanow czy
prawostawnych pielgrzymuja do stép Gospy i wspélnie zanosza przez Nig
modlitwy do Boga?

W kazdym czlowieku (niezaleznie od jego pochodzenia czy wyznawa-
nej religii) widoczna jest pod$wiadoma che¢ obcowania z czym$ niezwy-
ktym czy zadziwiajacym.'” Ta chgé jest tak silna, ze przezwycieza wszelkie
podzialy, niezaleznie od ich przyczyn. Wielu czgsto poszukuje uzdrowienia
fizycznego z réznych chorob czy uleczenia wewnetrznego.'® Wydarzenia
medziugorskie sg tak sugestywne dla wspotczesnego czlowieka, ze kiedy
wchodzi on w ich zakres, wszystko inne traci swoje znaczenie. Zanikaja
tez wszelkie, utworzone przez niego samego, roznice.

Sednem przestan Medziugorie jest wezwanie do pokoju,'® a wigc spra-
wa ciagle aktualna i wazna dla kazdego czlowieka. Pragnienie pokoju jest
ponadczasowe 1 bez watpienia jest ono takze czynnikiem jednoczacym.

Matka Boza przedstawia si¢ jako Krélowa Pokoju,?® ktéra przychodzi,
aby da¢ §wiatu pok6j.?* Prosi o modlitwe w tej wiaénie intencji.?? Pokoj ten
jest pokojem Bozym, pochodzacym z wysoka. Polega na praktycznej reali-
zacji we wlasnym zyciu pojednania z Bogiem i z ludzmi.”* Nie moze kon-
czy¢ sig na stowach, musi mie¢ konkretny wyraz w zyciu cztowieka.?* Pokoj
na §wiecie jest tematem cz¢sto przewijajacym si¢ w nauczaniu Kosciota. Dla
wszystkich chrzescijan tylko Chrystus jest prawdziwym zZrodlem i gwaran-
tem pokoju.”? Wszechogarniajacy pokdj zalezy nie tylko od przywodcow
panstw, ale i od indywidualnych osob zamieszkujacych §wiat.?¢ Wygtaszane
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1 stycznia kazdego roku orgdzia papieskie stale przypominaja o tym
wszystkim chrze$cijanom. Oredzia Krélowej Pokoju, w ktorych ustawicznie
nawotuje Ona do pokoju,” chociaz nie méwig wprost o pokoju pomigdzy po-
szczegblnymi religiami, bez watpienia dotycza i1 tej sfery zycia zar6wno po-
jedynczego czlowieka, jak i calego §wiata. Moze powinno to by¢ dla
wyznawcOow Chrystusa tak oczywiste, ze Maryja nie $mie o tym wprost mo-
wi¢? Bo jezeli najpierw sami chrzescijanie nie zrozumieja wagi pokoju w Ko-
Sciele (ktory jest jeden i powszechny) 1 dzieli¢ ich bgda rézne wasnie 1 spory,
to kto Chrystusowy pokdj zaniesie §wiatu? W jednym z orgdzi Gospa mowi,
ze ,,pokoj musi by¢ przywrocony pomigdzy Bogiem a cztowiekiem; migdzy
wszystkimi ludzmi”.® Ma sie to dokonywacd poprzez nasze nawracanie si¢
(poprzez ktore pokdj rodzi si¢ wpierw w naszym sercu) oraz modlitwg:*
,,Jesli wy modlicie sie o pokoj na §wiecie, a nie macie pokoju w waszym
sercu, to taka modlitwa nie ma wielkiej warto$ci”.?® Modlitwa sercem, do
ktorej wielokrotnie nawiazuja oredzia,®' odgrywa wazng rolg w dziele jed-
nania. Jest pierwsza 1 zasadniczg sprawg kazdej podejmowanej relacji mig-
dzyludzkiej. Z takiej modlitwy ma wyplywaé nasza postawa do innych.*

Dnia 26 wrzes$nia 1982 r. Matka Boza przesyla poprzez widzacych Pa-
piezowi oredzie: ,,Badz ojcem wszystkich ludzi, nie tylko chrzescijan. Nie-
strudzenie 1 z odwaga rozpowszechniaj or¢dzie Pokoju i MitoSci wérdd ludzi”.
Nieco wcze$niej przez Jelen¢®® zachgca Jana Pawia Il do dzieta jednosci:
,,Pragn¢ powierzy¢ Papiezowi stowo, z ktérym przybytam tutaj do Medziu-
gorja: Pokoj, ktory musi rozgtaszaé wszedzie... Niech jednoczy chrzescijan
swoimi stowami i swoja nauka”.?

Zrozumie¢ chrzescijanskie powotanie — to wedhug jednego z orgdzi — by¢
radosnym, odpowiedzialnym i $wiadomym, ze Bog wezwatl nas, abySmy
w szczegOlny sposdb byli rado$nie wyciagnietymi rgkami do tych, ktorzy nie
wierza i by oni poprzez przyktad naszego zycia zyskali wiarg i mito$¢ do
Boga.** Wezwanie to nie dotyczy tylko rzymskich katolikow, ale wszystkich
bez wyjatku chrzescijan. Org¢dzia Matki Bozej sa skierowane do wszystkich
ludzi. Maja wigc takze charakter ponadwyznaniowy. Gospa ,,wicle razy mo-
wila, ze jest Matka wszystkich ludzi. To ludzie sami si¢ podzielili. Jako dzieci
Boze jesteSmy takze dzie¢mi Pani”.’*® Mozna przytoczy¢ tutaj wypowiedz,
jaka anglikanski duchowny z Nowego Yorku, Michael Roonsmann skierowat
do katolikéw podczas odwiedzin Medziugorie: ,, Ta 1 wiasnie taka Matka Boza
nie jest tylko wasza, lecz rowniez naszg, anglikanska Matka. Ona zada po-
jednania i pokoju. Zada czytania Pisma Swigtego i Zycia Stowem Bozym.
Zalezy Jej, aby zwycigzyla w was braterska mito$¢ 1 modlitwa. Taka Matke
Boza my, anglikanie, czcimy i takiej pragniemy”. Roonsmann wspomina,
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ze wiele 0s0b ze wspolnot anglikanskich po wizycie w Medziugorie zaczeto
odmawia¢ modlitwe rézancowa. Wyznaje, ze takze w jego modlitwach réza-
niec zajmuje bardzo wazne miejsce.’’ Ojciec Rupci¢ wlasnie taka postawe
nazywa prawdziwym ekumenizmem, ktérego Maryja jest przewodniczka.
,,Oto prawdziwa Matka, prawdziwej wspolnoty rodzinnej, skupionej wokoét
jednej Matki. To jest wlasciwe miejsce i wiasciwy sposdb powstawania
i pielggnowania ekumenizmu. Kto bardziej i lepiej moze zjednoczy¢ chrze-
$cijan niz Maryja? Kto z wigkszym powodzeniem moze zebra¢ swoje dzieci,
niz Matka? Papiez? Sobory? Deklaracje? Wnioski? Bez Maryi w tym wzglg-
dzie nic nie mozna zdziata¢”.*® Trudno nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem o ko-
nieczno$ci modlitwy przed podjeciem jakiegokolwiek dialogu. Przeciez to
Bdg jest inicjatorem i gwarantem wszelkiego porozumienia. Nie mozna jed-
nak bagatelizowaé dziatania cztowieka, ktory w drodze do realizacji widzial-
nej jednoéci ma (procz modlitwy) do dyspozycji takie $rodki, jak wspolne
deklaracje, porozumienia, wnioski czy sobory. Godna uwagi jest tez tutaj
historia fizycznego uzdrowienia pewnego chorego dziecka pochodzacego
z prawoslawnej, cyganskiej rodziny. Pewien duchowny, bgdacy $wiadkiem
cudu, dziwit sig, jak to mozliwe. Przez jedng z widzacych Pani daje wyttu-
maczenie: ,,Powiedz temu duchownemu i wszystkim, Ze to wy, tu na ziemi,
sami si¢ podzieliliScie, bo dla mnie i mojego Syna zar6wno muzulmanie jak
i prawostawni czy katolicy, wszyscy jestescie takimi samymi dzie¢mi”.*

Maryja rozdziela taski i czyni cuda w Medziugorie nie tylko wérod
katolikow. Wszystko to pomaga lepiej zrozumie¢ Jej macierzynska roleg
w stosunku do kazdego czlowieka, ktorej podjeta sig¢ pod krzyzem. Gdzie
jest Maryja, tam tez jest Jej Syn. Tam tez panuje mito§¢ macierzynska
i braterska. Tylko w takiej atmosferze wzajemnej mitoéci ekumenizm staje
si¢ mozliwy i skuteczny.®

Uwazam, ze (pomimo roznie pojmowanej roli Maryi w historii zbawie-
nia) nie mozna pomijac roli, jaka odgrywa w ekumenii. Jest przede wszyst-
kim Matka Wciclonego Stowa — Jezusa Chrystusa, ktéry wzywa do jednosci
i braterskiego mitowania.*’ Przede wszystkim nalezy upatrywaé Jej wielka
role w prowadzeniu i ukazywaniu swego Syna, ktérego uznaja i w rozny
sposob czcza chrze$cijanie wszystkich wyznan.

Oredzia medziugorskie nie podejmuja wprost tematyki ekumenicznej.
Jednakze zaktadaja ekumeni¢ duchowa, nawotujac do pokoju na réznych
ptaszczyznach zycia cztowicka. Wezwania Gospy sa przede wszystkim wiel-
kim wotaniem o pokéj, ktéry jest owocem wytrwatej modlitwy 1 systematycz-
nego rozbudzania w sobie wiary. Bez watpienia mieéci si¢ tez w niej modlitwa
o0 jedno$¢ pomiedzy chrzescijanami, ktorej ciagle jeszcze brakuje.
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DIALOG KOSCIOLA KATOLICKIEGO Z BUDDYZMEM

Chrzescijanstwa i buddyzmu nie wiaze nic w ich pochodzeniu. Obydwie
religie powstaly na gruncie diametralnie réznych tradycji religijno-filozoficz-
nych. Buddyzm wyrést prawie przed 2500 laty z hinduizmu, chrzeécijanstwo
za$ zrodzilo si¢ 2000 lat temu na glebie judaizmu. Odmienny jest roéwniez
religijny, historyczny i geograficzny $wiat tych religii. Dystans przestrzenny
i bariery jezykowe utrudnialy pierwsze kontakty migdzy ich wyznawcami.
Dzisiaj jednak wyznawcy chrze$cijanstwa i buddyzmu spotykaja sig ze soba
na wielu ptaszczyznach: spoleczno-politycznej, intelektualno-naukowej, filo-
zoficzno-teologicznej, ascetyczno-duchowe;j.’

Celem niniejszego opracowania jest ukazanie postawy dialogu Kosciofa
katolickiego z buddyzmem, jaka sig¢ ujawnia w nauczaniu Soboru Watykan-
skiego Il oraz papiezy Pawla V1 i Jana Pawla II (1). Wspomniany zostanie
réwniez wkiad w to dzieto dialogu Sekreteriatu dla Niechrzescijan, obecnie
Papieskiej Rady do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego (2) oraz Konferencji
Biskupoéw w Azji, rdzennej ziemi buddyzmu (3).

1. Dialog z buddyzmem w $wietle wspélczesnego nauczania Kosciola

W niniejszym paragrafie przedstawione zostang istotne elementy teolo-
gicznej wizji buddyzmu w nauczaniu Soboru Watykanskiego 11 oraz wskaze-

wszystkim Jana Pawla 11, podejmowane na réznych ptaszczyznach, w duchu
dialogu Kosciota z tg religia.

1.1. W nauczaniu Soboru Watykanskiego 11

Centralna wypowiedz Soboru o buddyzmie jest krotka, nie pomija jed-
nak jego istotnego wymiaru. ,,Buddyzm — czytamy w Deklaracji Nostra aeta-
te — w roznych swych formach, uznaje calkowita niewystarczalnos¢ tego
zmiennego $wiata i naucza sposobow, ktoérymi ludzie w duchu poboznosci
i ufno$ci mogliby albo osiagna¢ stan doskonalego wyzwolenia, albo dojs¢,
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czy to o wlasnych sitach, czy z wyzsza pomoca, do najwyzszego oswiece-
nia” (DRN 2).

H. Waldenfels komentujac te stowa Deklaracji stwierdza, ze bez wiel-
kich zastrzezen zaliczyla ona buddyzm do wielkich religii $§wiata, chociaz
,hie odwoluje si¢” on w swojej drodze radykalnego wyzwolenia ,,do zad-
nego zwiazku z Bogiem”.? W tym punkcie Nostra aetate odchodzi od
tradycyjnego teologicznego modelu rozumienia religii jako ,,odniesienia
do Boga” (ordo hominis ad Deum).* Co zatem jest wspoOlne wszystkim
religiom, ktére wymienia ona z imienia w swojej tresci? Jest nim jedno:
,Judzie oczekuja od religii odpowiedzi na glebokie tajemnice ludzkiej eg-
zystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszaja ludzkie serca.
Czym jest cztowiek, jaki jest sens naszego zycia, co jest dobrem, a co grze-
chem, jakie jest zrodlo 1 jaki jest cel cierpienia, na jakiej drodze mozna
osiagna¢ prawdziwa szczg$liwose, czym jest $mierc, sad i wymiar sprawie-
dliwo$ci po $mierci, czym wreszcie jest owa ostateczna 1 niewyslowiona
tajemnica, ogarniajaca nasz byt, z ktorej bierzemy poczatek 1 ku ktorej
dazymy” (DRN 1).

Taki punkt wyjscia rozumienia religii jest niewatpliwie bardziej skrom-
ny, lecz dla Nostra aetate wydaje sig by¢ szczegoélnie wazny. Dostgpny jest
bowiem dla kazdego czlowieka, niezaleznie od jego rasy, kultury czy tra-
dycji religijnej. Sobor wypowiada nadziejg, iz fundamentalne kwestie, kto-
re dotykaja kazdego czlowieka, moga staé si¢ plaszczyzna rozmowy z ludzmi
o réznych przekonaniach religijnych, czyli wspélnym punktem wyjscia
w kazdym dialogu migdzyreligijnym.

Mowiac o roznych formach buddyzmu, Deklaracja ma przede wszyst-
kim na uwadze to, ze nie przedstawia on jednolitej catosci. Jest on bowiem
w swej istocie fenomenem heterogenicznym. Samo stowo ,,.buddyzm” jest
okresleniem zbiorowym. Odnosi si¢ do calosci buddyjskiej tradycji religij-
nej. Obejmuje szeroka skale réznych form poboznosci, poczawszy od gle-
boko uduchowionej postaci medytacji transpersonalnej, a skonczywszy na
spokrewnionych z tantryzmem kultowych praktykach lamaizmu.

Opisujac buddyjska droge zbawienia, Nostra aetate wprowadza, aczkol-
wiek nie postugujac si¢ tymi okresleniami, istotne rozréznienie na buddyzm
»Matego Wozu” (hinajana) i buddyzm ,,Wielkiego Wozu” (mahajana). Pod-
stawa rozrdznienia jest odmienno$¢ rozumienia drég i celu ostatecznego
w obydwu kierunkach. Hinajana, okreélajaca swa doktryng ,,therawada” (na-
uka najstarszych w zakonie), ujmuje ten cel bardziej negatywnie jako ,,do-
skonate wyzwolenie” cztowicka, mahajana natomiast bardziej pozytywnie
jako ,najwyzsze o$wiecenie”. W opisie ,,Wielkiego Wozu” pojawia si¢ dal-
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sze wazne rozroznienie na buddyzm medytacji 1 buddyzm wiary: czy to
o ,wlasnych sitach”, czy tez ,,z wyzsza pomocg”.*

Zwiezla prezentacja buddyzmu w Nostra aetate wyraza rdwniez, cho-
ciaz nie wprost, trzy sposrod Czterech Szlachetnych Prawd ogloszonych
przez Budde.* W stowach, iz buddyzm ,,uznaje catkowita niewystarczalnos¢
tego zmiennego $wiata”, kryje si¢ najwyrazniej pierwsza z Czterech Szla-
chetnych Prawd.® Jest to Prawda o Cierpieniu (Dukkha). Istnienie jest cier-
pieniem, ,,wszystko jest cierpieniem”. Chrzescijanie mowia: , Kazdy musi
nies¢ swoj krzyz”.” Ale skad pochodzi cierpienie, jaki jest jego sens? Bud-
dyzm upatruje przyczyny cierpienia w niewiedzy i pozadliwosci. Domaga
si¢ wiary w nieublagane dziatanie uniwersalnego prawa ,.karmana” (kazdy
skutek ma swoja przyczyng).® Chrzescijanie widza Zrodio nieszcz¢$é
ciazacych nad catym $wiatem w pierwszym grzechu (Rdz 3, 14-19). W cier-
pieniu widza réwniez zto, ktdrego nie powinno by¢ na ziemi. Jednak na
kazde cierpienie patrza poprzez Jezusa Chrystusa, ktéry wzial na Siebie
wszystkie cierpienia i wszystkie grzechy §wiata. Przez swoje za$ zmar-
twychwstanie zwyciezyt cierpienie i $mier¢, oraz dokonal naszego zbawie-
nia. Cierpienie chrze$cijanina jest odtad ,.cierpieniem Chrystusa” (2Kor 1,
5). Z cierpiefi, znoszonych wspélnie z Chrystusem, rodzi si¢ nie tylko
,bezmiar chwaly przysztego wieku” (2 Kor 4, 17; Dz 14, 21) po $mierci,
lecz juz dzisiaj wielka rado$é uczniéw Chrystusa (2Kor 7, 4). Deklaracja,
pomijajac Druga Szlachetna Prawdg Buddy o Powstaniu Cierpienia (Samu-
daya), jakby milczaco zaznacza, ze w tym punkcie buddyzm 1 chrzescijan-
stwo diametralnie si¢ réznia.

Kiedy Nostra aetate mowi o celu buddyjskiej drogi, nawiazuje wyraz-
nie do Trzeciej Szlachetnej Prawdy Buddy o Zniszczeniu cierpienia (Niro-
dha).? Celem tym jest ,,doskonate wyzwolenie” w hinajanie i ,,najwyzsze
o$wiecenie” w mahajanie. Mowiac o ,,0siagnigciu” czy ,,dojsciu” do tego celu,
Deklaracja wyraza jednocze$nie Czwarta Szlachetna Prawd¢ Buddy o Dro-
dze Prowadzacej do Zniszczenia Cierpienia (Magga).

Pozytywne teologiczne dowartosciowanie religii pozachrzescijanskich,
wskazanie na ich zbawcze wartosci 1 mozliwos$ci dialogu z tymi religiami,
w tym roéwniez z buddyzmem, odstania si¢ najwyrazniej w kontek$cie calej
nauki Soboru Watykanskiego I1. Sobor rozpoznaje w tych religiach wartosci,
do ktorych nie tylko nalezy odnosié si¢ z szacunkiem, lecz trzeba ich strzec
1 je wspierac. Sg one obecne w zyciu, dzialaniu, przykazaniach i1 doktrynie
wszystkich religii niechrzescijanskich. Maja charakter duchowy, moralny
1 spoteczno-kulturowy (por. DRN 2). Sob6r nazywa je ,,dobrymi i prawdzi-
wymi” (DFK 16), ,,cennymi elementami religijnymi i ludzkimi” (KDK 92),
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»nasionami ascezy i kontemplacji” (DM 18), ,,elementami prawdy i taski
(DM 9), ,,zarodkami stfowa” (DM 11), ,,nasionami stowa” (DM 15) oraz , pro-
mieniami Prawdy, ktéra o§wieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Sa wyrazem
»Jjakby ukrytej obecnosci Boga” (DM 9), ,bogactwami szczodrobliwego
Boga” (DM 11), ktérymi obdarzyl On wszystkie narody. ,,Cokolwiek bowiem
znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Koscidt traktuje jako przygotowanie
do Ewangelii 1 jako dane im przez Tego, ktory kazdego cztowieka o$wieca,
aby ostatecznie posiadt zycie” (KK 16; por. KDK 57). Powyzsze stwierdze-
nia Soboru wskazuja wyraZnie na nierozerwalne relacje pomigdzy poczatkiem
zbawienia, ofiarowanym wszystkim ludziom, a warto§ciami obecnymi w in-
nych religiach. Sa one wyrazem Bozej dobroci, a nie tylko owocem ludzkiej
aktywnosci. Krystalizuje si¢ w nich ludzki wysilek z taska Boza. Na ile sa
one narzgdziami taski i pomagaja w pozytywnej odpowiedzi na nia, na tyle
stanowia owocna histori¢ zbawienia, podobna do historii biblijnej zrealizo-
wanej w Jezusie Chrystusie.

Podkreslajac roznorakie warto$ci istniejace w religiach pozachrzescijan-
skich Sobdr zwrdcit takze uwagg na istnicjace w nich braki (DM 3, 9). Sa
one konsekwencja grzechu. Jego zle owoce przejawiaja si¢ takze w ludz-
kiej aktywnosci (por. DM 8; KDK 37). Nie zawsze skierowana jest ona
bowiem ,ku stuzbie Bogu i cztowiekowi”, lecz czesto staje sie¢ ,,narzedziem
grzechu” (KDK 37). Istotna jednak trescia ,,radosnej nowiny” jest zawsze
prawda, Zze dziatanie laski Bozej jest wieksze niz grzech.

Chrzeécijanskie rozpoznawanie warto$ci znajdujacych si¢ w religiach
pozachrzeécijanskich skupia si¢ przede wszystkim na odkrywaniu obecnych
w nich ,,zarodkoéw Stowa” (DM 11) i ,promieni prawdy o$wiecajacych
wszystkich ludzi” (DRN 2). Kryteria tego rozpoznawania w odniesieniu do
buddyzmu, jak twierdzi M. Zago, pozwalaja si¢ odnalez¢ w podwdjnej per-
spektywie: najpierw w relacji do samego buddyzmu, do jego wlasnej warto-
$ci naturalnej, a nast¢pnie w odniesieniu do rzeczywisto$ci ewangelicznej, to
znaczy do Chrystusa.'®

Sobor Watykanski II podkresla najpierw znaczenie wartosci czysto ludz-
kich 1 naturalnych, obecnych w innych religiach (por. KDK 61; DA 29;
DK 17: DM 22; KK 8). Religia jest jednak czym$ wigcej, niz tym, co sig
okresla ,,porzadkiem spraw doczesnych”. Wyraza si¢ ona w zyciu moralnym,
osobistym i spotecznym. Jest relacja catej ludzkiej egzystencji do Boga.
Jest droga, ktéra prowadzi cztowieka do jego celu ostatecznego. W tym zna-
czeniu buddyzm, zardwno w swej formie kanonicznej, jak 1 zycia spoteczne-
go, nie moze by¢ postrzegany poza obrgbem planu Bozej Opatrznosci.
,.Nasiona” i ,,zarodki Stowa” pozwalaja si¢ uchwyci¢ w samym wngtrzu pier-
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wotnego do$wiadczenia buddyjskiego ruchu religijnego. Sa one obecne w pa-
radygmatycznej drodze samego Buddy, jego centralnym orgdziu o Czterech
Szlachetnych Prawdach oraz duchowych dokonaniach jego najlepszych
uczniéw. Tego rodzaju wartosci pozwalaja sig takze odnalez¢ we wngtrzu
dos$wiadczenia ludowych form buddyzmu.!' Wszystko, co stuzy realizacji
osobowej (KDK 59), co czyni czlowieka i ludzka spotecznos¢ doskonalsza
(DA 29), jest wyrazem otwarcia si¢ na Boga. Moze wigc by¢ uznane za ,,na-
siona Slowa” i ,,promienie Prawdy”.

W buddyzmie kanonicznym na szczegdlna uwagg zasluguja migdzy
innymi takie wartosci, jak: nadrzedno$¢ osoby ludzkiej, jej odpowiedzial-
no$¢ w dziataniu, perspektywa definitywnego zbawienia, istnienie wzoréw
$wigtosci, szlachetne zasady etyczne, transcendencja ostatecznego celu czto-
wieka, wolno$¢ wewngtrzna, warto$¢ osobistego poszukiwania, cnoty altru-
istyczne, konkretne metody postgpu wewngtrznego, Zycie monastyczne
i kontemplacyjne. W buddyzmie ludowym natomiast szczeg6lna moc po-
zytywnego oddziatywania maja obchodzone w nim §wigta i celebracje. Przy-
czyniaja si¢ one do konsolidacji zycia spotecznego i podniesienia na wyzszy
poziom moralny miejscowych zwyczajéw. W dni $wiateczne (uposatha)
$wieccy wyznawcy odwiedzaja klasztory, stuchaja nauki Buddy, slubuja prze-
strzega¢ zasad etycznych, zobowiazuja si¢ do réznych wyrzeczen na znak
odwrdcenia sig¢ od spraw dnia codziennego. Buddyjskie $wigta upamigtnia-
ja wydarzenia z zycia historycznego Buddy (wesak). Nawiazuja do biogra-
fii wybitnych zatozycieli szkol, réznych sytuacji Zycia rodzinnego czy kultu
zmarlych. Istotng wartoscia tych §wiat jest ich pozytywne oddzialywanie na
rozwdj ludzkiej osobowosci, zaréwno w jej wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym, otwieranie jej na transcendencjg, przepajanie warto$ciami
sacrum calosci ludzkiej egzystenciji.'?

Ostatecznym i rozstrzygajacym kryterium rozpoznawania wartosci jest
ich odniesienie do osoby Jezusa Chrystusa.'® Jak Chrystus jest prawdziwie
Bogiem i prawdziwie cztowiekiem, tak rowniez ludzka rzeczywisto$§¢ moze
by¢ ,,nasieniem” i ,,promieniem Prawdy”, o ile stoi na strazy praw Bozych,
w pelnym szacunku do czlowieka. W Jezusie Chrystusie ,,Stowo bowiem
Boze, przez ktore wszystko sig stato, samo stalo sig cialem 1 mieszkajac na
ziemi czlowieczej weszio w dzieje $wiata jako czlowiek doskonaty, wzigto
je w siebie i w sobie je strescito. Objawia nam Ono, ze »Bog jest milo-
$cia« (1J 4, 8), a zarazem uczy, ze prawem fundamentalnym doskonato$ci
ludzkiej, a w nastgpstwie tego 1 prawem przeksztatcania Swiata jest nowe
przykazanie mitosci” (KDK 38). Stad tez, w znaczeniu chrzescijanskim,
ostatecznym Kryterium rozpoznawania wartosci znajdujacych si¢ w innych
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religiach, w tym takze w buddyzmie, jest Bog, ktory w Jezusie Chrystusie
stanal radykalnie po stronie czlowieka.

1.2. W nauczaniu Pawla VI

Dnia 6 sierpnia 1964 r., migdzy II a III sesja soborowa, Pawel VI opu-
blikowat programowa encyklikg Ecclesiam suam. Byt to czas, kiedy zasad-
nicze dokumenty Vaticanum II dotyczace dialogu interreligijnego nie byly
jeszcze w peini opracowane. Trzy miesiace wezesniej (19 V 1964 r.) papiez
utworzyt Sekretariat do Spraw Religii Niechrzescijanskich. Powstala w nim
takze sekcja buddyjska. Te wydarzenia zwiastowaly rozpoczgcie epoki po-
wszechnego dialogu w Ko$ciele 1 jego otwarcia si¢ na wspdlczesny swiat.
,,Ko$ciol powinien nawigzaé¢ dialog ze spoteczno$cia ludzka, w ktorej zyje,
dlatego powinien sta¢ si¢ Kosciotlem stowa, orgdzia i rozmowy” (ES 65).
Encyklika nakreslita cztery koncentryczne krggi dialogu z dzisiejszym Swia-
tem. Krag drugi ztozony jest z ludzi, ktorzy podobnie jak chrzescijanie czcza
jedynego i najwyzszego Boga. Obejmuje nie tylko zydow i muzulmanédw, lecz
réwniez ,,wyznawcow wielkich religii afrykanskich i azjatyckich” (ES 107).

Francesco Gioia, w zbiorze wypowiedzi Magistertum Koéciota o dialo-
gu interreligijnym, wymienia 89 wypowiedzi Pawta VI, w ktorych, przy réz-
nych okazjach, zwraca si¢ on do przedstawicieli réznych religii, w tym takze
do buddystow.'* Maja one charakter przemoéwien, listdw, homilii 1 katechez.
W homiliach i katechezach papiez uczy przede wszystkim katolikéw posta-
wy dialogu i szacunku dla warto$ci duchowych, moralnych oraz spoteczno-
kulturowych, znajdujacych si¢ w innych religiach.

Jesli chodzi o stosunek papieza Pawta VI do buddyzmu, nalezy go réw-
niez rozpatrywaé¢ w kontek$cie calego jego nauczania w odniesieniu do
religii pozachrze$cijanskich. Zasadniczy jego zrab obecny jest encyklice
Ecclesium suam. W adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (8 XII 1975)
mowi za$, ze ze wzgledu na zawarte w tych religiach niezliczone ,,ziarna
Stowa” sa one prawdziwie ,,przygotowaniem do Ewangelii” (EN 53). Jedno-
cze$nie jednak Pawel VI wskazuje na zasadnicza réznice migdzy wiara
chrzeécijanska a innymi religiami: ,,Obowiazek szczero$ci nakazuje nam
o$wiadczy¢, zgodnie z nasza wiara, ze prawdziwa religia jest jedna i ze jest
nia religia chrzescijanska. Mamy nadzieje, ze kiedy$ uznaja to wszyscy, kto-
rzy Boga szukaja i oddaja Mu cze$¢” (ES 107). ,,Innymi stowy, nasza religia
rzeczywiscie tworzy prawdziwe i Zywe obcowanie z Bogiem, jakiego inne
religie da¢ nie moga, chociazby, ze tak powiemy, wyciagaly swe ramiona do
Boga” (EN 53). ,,Ten minimalizm Pawla VI — pisze ks. Janusz A. Ihnatowicz
— byt spowodowany propozycjami uznania wszystkich religii za rGwnie wazne,
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jakie pojawily si¢ w opiniach niektorych teologoéw katolickich, odwotujacych
sie do nauczania Vaticanum II. Pawel VI obawiatl si¢, ze wewnetrzna logika
tych propozycji doprowadzi do odmoéwienia chrze$cijanstwu jego specjalnej
pozycji”.P

1.3. W nauczaniu Jana Pawla I1

W nauczaniu Jana Pawla II dialog migdzyreligijny oznacza ,,caloksztalt
dziatalno$ci Kosciota w stosunku do wyznawcow innych religii”.'* Oznacza
to poszerzenie tego pojecia w stosunku do nauczania papieza Pawta VI i
Soboru Watykanskiego II. Podkresla sig¢ ponadto trzy dalsze elementy rozwoju
rozumienia rzeczywisto$ci dialogu w nauczaniu Jana Pawla II. Pierwszy od-
nosi si¢ do ,,waznej roli modlitwy w procesie zblizenia si¢ z przedstawicie-
lami innych religii. Nastepne dotycza stwierdzenia, iz ,,dialog migdzyreligijny
nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota” (RMis 55) oraz, ze jego oddzia-
tywanie ma charakter dobroczynny dla obydwu partnerow dialogu.'’?

Aby przekona¢ sig, jak wielki jest wktad papieza Jana Pawla II w spra-
wg dialogu interreligijnego, wystarczy siggna¢ do wspomnianej wyzej an-
tologii dokumentéw nauczania Kosciota w latach 1963-1997. Absolutna
wigkszo$¢ tych tekstow, w formie encyklik, adhortacji, listow apostolskich,
oredzi, homilii, katechez, przeméwien, pochodzi z nauczania Jana Pawia 1.1
Wszystkie te wypowiedzi, zardwno w tresci, jak 1 formie, przepeinione sa
wielkg czcia i szacunkiem dla innych tradycji religijnych.

Wszystkie spotkania papieza z buddystami, czy to z okazji oficjalnych
wizyt wybitnych przedstawicieli roznych szkoét i grup mnichéw buddyjskich
w Watykanie, czy podczas jego rozlicznych podrozy apostolskich do Azji,
miaty zawsze serdeczny charakter. Dnia 26 wrze$nia 1979 r. Jan Pawet Il
przyjal delegacje mnichow i wyznawcow $wieckich roéznych szkot buddyj-
skich z Japonii. Reprezentowali oni tradycyjne szkoty buddyzmu ,,mahaja-
ny”: Zen, Czysta Ziemia, Shingon i Nichiren. Obecny by} réwniez przywoédca
buddyzmu, Rinzai Zen. Jan Pawel Il wyrazit szczegdlng rado$¢ z ich obec-
nos$ci oraz z ich zaangazowania si¢ w dialog migdzyreligijny na ptaszczyz-
nie duchowej. Niektdrzy z nich bowiem spedzili przedtem trzy tygodnie
w wielkich monasterach chrze$cijanskich, dzielac z mnichami chrzescijan-
skimi zycie modlitwy i pracy. Do$wiadczenie to, powiedzial papiez, ,,jest rze-
czywiscie wydarzeniem historycznym w historti dialogu migdzyreligijnego”.
Wyrazit przy tym nadziejg, iz pozwoli ono im lepiej zrozumie¢, jakie zna-
czenie moze mie¢ Chrystus dla cztowieka.'

W kilka miesigcy pdzniej, 20 lutego 1980 r., papiez przyjat grupg japon-
skich buddystow i szintoistow. Pozdrawiajac w nich naréd japonski, podkre-

172



slit, ze Kosciol wyraza swoj szacunek dla jego religii oraz wysokich warto-
$ci duchowych, jakie sa w nich obecne: czysto$é, wolnos¢ serca, mitos¢ dla
pigkna natury, zyczliwos$¢ i wspolczucie dla wszystkiego, co zyje. Podzigko-
wal im za wspolpracg z Sekretariatem dla Niechrzescijan, wyrazajaca si¢ we
wspolnej dyskusji nad tak waznymi dla przysziosci §wiata problemami, jak
relacja migdzy czlowiekiem a przyroda oraz religig a kultura.

Faktografia spotkan Jana Pawla II z buddystami oraz analiza tresci
wygloszonych wowczas przemdéwien wymagataby niewatpliwie osobnego
opracowania. W latach 1979-1997, z 266 wystapien papieza, ponad 40 skie-
rowanych bylo do buddystow. Wydana przez Papieska Akademieg Teologicz-
na, pierwsza na gruncie polskim tego rodzaju antologia, zawiera teksty
25 jego przemdwien, ktdrych bezposrednimi adresatami byli wyznawcy bud-
dyzmu.?®

Na szczegdlna uwagg zashuguja spotkania Papieza z buddystami w cza-
sie jego podrozy apostolskich na Daleki Wschod. Na trasie tych pielgrzy-
mek znajdowaly sig kraje o dominacji buddyzmu ,therawady” (Tajlandia,
Sri Lanka) jak i ,,mahajany” (Korea Potudniowa, Japonia, Filipiny). Prze-
mowienia Papieza, ktére wowczas wyglosit do tych narodéw, przepelnione
byly glgboka czcia i szacunkiem dla ich dziedzictwa kulturowego oraz tra-
dycji religijnych.

Podczas pierwszej podrézy apostolskiej na Daleki Wschéd, w dniu
24 lutego 1981 r. Jan Pawet 1I spotkal si¢ w nuncjaturze apostolskiej w To-
kio z przedstawicielami religii niechrzes$cijanskich Japonii. Wskazujac na
wartosci duchowe religii, jakie reprezentuja, powiedzial: ,Jesteécie spadko-
biercami i straznikami odwiecznej madroéci. Ta madro$¢ w Japonii i na ca-
tym Wschodzie uformowata wysoki poziom zycia moralnego. Ta madros¢
kazala wam szanowaé »czyste, jasne i szczere serca« (akaku, kiyoku, naoki
kokoro). Nauczyla widzie¢ obecno$¢ Boza w kazdym stworzeniu, szczegol-
nie w kazdej istocie ludzkiej. Nauczyta was »wyrzekania sig siebie i1 stuze-
niu blizniemu jako szczytu przyjazni i wspdtczucia, zeby uzy¢ stow waszego
nauczyciela Saicho. Duzo czasu zajgtoby mi wyliczanie wszystkich wartosci
duchowych, ktorych jestescie straznikami i nauczycielami”. Czyz nie s3 to
wartosci prawdziwie ewangeliczne? Odpowiada dalej Ojciec Swiety: ,,Tak,
istotnie w wielu sprawach jestescie juz z nami. Lecz my jako chrzescijanie
musimy réwniez powiedzie¢, ze nasza wiara jest Jezus Chrystus, glosimy
Jezusa Chrystusa [...], ktory réwniez zmartwychwstat dla zbawienia i szczg-
$cia calej ludzkoéci (por. 1Kor 15, 20). Dlatego niesiemy Jego Imig i Jego
radosng nowing wszystkim ludom, szczerze ceniac ich kultury i tradycje,
z szacunkiem zapraszajac je do wyshichania Go i do otwarcia Mu swych serc.
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Przystgpujemy do dialogu po to, aby $§wiadczy¢ o mitosci Chrystusowe;j”.
W koncu swojego przeméwienia Jan Pawet 11 wskazat na konkretne dziedzi-
ny i obszary wzajemnej wspotpracy: obrona godnosci czlowieka, wrodzonych
jego praw, $wigtosci zycia juz w fonie matki, wolnos$¢ 1 samostanowienie w
sferze osobistej i spotecznej, wychowanie moralne, prymat godnosci ducho-
wej czlowieka, ktoremu zagrazaja wspolczesne ideologie materialistyczne.?!

Nastegpne podroze apostolskie Jana Pawta 11 na Daleki Wschod przynio-
sty znéw okazje spotkan z buddystami. W dniach od 2 do 11 maja 1984 r.
Papiez odwiedzit migdzy innymi Koreg Poludniowa, Papug - Nowa Gwineg,
Wyspy Salomona i Tajlandi¢.?> Podczas swego pobytu w Tajlandii (kraj bud-
dyzmu ,therawady”, ok. 95% ludnosci) Ojciec Swiety spotkat si¢ z patriar-
cha buddyjskim tego kraju, Vasng Tara.

W dniach od 31 stycznia do 11 lutego 1986 r. Jan Pawet 11 odbyt podréz
do Indii.?® Spotkat sie tam z duchowym przywddca buddystow tybetanskich
mieszkajacym na wygnaniu w Indiach, Dalaj Lama. Zaprosit go wtedy do
wzigcia udzialu w Dniu Modlitwy o Pokéj w Asyzu.

W kolejnej podrozy, w dniach od 6 do 16 pazdziernika 1989 r., papiez
odwiedzil Kore¢ Poludniowa (po raz drugi), Indonezjg, Timor Wschodni
i wyspe Mauritius.* W 1995 r., w dniach od 11 do 21 stycznia, Jan Pawet 11
przebywal miedzy innymi na Filipinach, Nowej Gwinei (po raz drugi)
oraz po raz pierwszy w kraju o wybitnej tradycji buddyzmu therawady, w Sri
Lance.?® Wizyta Jana Pawla II w tym kraju nie zapowiadala sig¢ od poczatku
pomyslnie. Burzg emocji i negatywnych reakcji ze strony niektérych mnichow
buddyjskich wywotaly stowa Papieza, zamieszczone w ksigzce-wywiadzie
Przekroczyé prég nadziei*® Na pytanie dziennikarza wloskiego, Vittorio
Messoriego, o buddyzm, ktéry dzisiaj fascynuje tak wielu ludzi Zachodu,
czy jest on ,alternatywa” wobec chrzedcijanstwa lub jego ,,uzupelnieniem”,
Jan Pawet II jasno wskazat na istotna réznicg migdzy chrze$cijanistwem a bud-
dyzmem, soteriologia 1 mistyka chrzescijanska a soteriologia 1 mistycyzmem
buddyjskim.?” W autentycznym dialogu migdzyreligijnym, taka wypowiedz jest
w peini uzasadniona. Jego partnerzy bowiem nic mogg bra¢ ,,w nawias” tresci
wiasnej wiary. Godziloby to w autentyczno$¢ dialogu migdzyreligijnego.

Najwazniejszym wydarzeniem w historii dialogu chrzescijanstwa z re-
ligiami pozachrzes$cijanskimi i jedynym w swoim rodzaju w religijnych dzie-
jach ludzkosci byt Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokéj 27 pazdziernika 1986
r. w Asyzu.®® Zgromadzit on 150 przedstawicieli trzynastu najwigkszych re-
ligii $wiata, Kosciolow 1 wspolnot chrzescijanskich, w tym 63 przedstawicieli
religii niechrzescijanskich. Byli wérdd nich takze przedstawiciele oSmiu kie-
runkow 1 szkot buddyzmu: tybetanskiego buddyzmu ,.therawada” (Tajlandia),
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buddyzmu w Korei, Japans Religions Conmittee for the World Federation
(Japonia), buddyzmu Eiheji-je, Soto Zen (Japonia), Rissho Koseikai (Japo-
nia). Przedstawiciele buddyzmu stanowili najliczniejsza grupg sposrdd reli-
gii pozachrzesécijanskich, ktore przybyly do Asyzu. Byl wérdd nich obecny
takze przywodca buddyzmu tybetanskiego, Dalaj Lama.?

Myséla przewodnia modlitewnego spotkania w Asyzu byto nie ,,modli¢
si¢ razem”, jak to czgsto blednie interpretowano, ale by ,by¢ razem, aby
sie¢ modli¢ o poko6j”.*® Pokodj bowiem na $wiecie jest nie tylko owocem po-
litycznych negocjacji, kompromisoéw, rownowagi sit, gospodarczych prze-
targdw, lecz przede wszystkim darem Boga. Stad modlitwa wszystkich ludzi
religijnych w tej intencji jest ich najistotniejszym wkladem w budowanie
tego dzieta.

2. Sekretariat dla Niechrze$cijan w stuzbie dialogu

Jeszcze w klimacie Soboru Watykanskiego 11, 19 maja 1964 r., papiez
Pawetl VI powotat do zycia Sekretariat dla Niechrzeécijan. Byla to, odrgbna
od Kongregacji do Spraw Ewangelizacji, watykanska dykasteria. Wedtug
zamystu papieza miala na celu poszukiwanie metod i drog promowania dia-
logu z wyznawcami religii niechrze$cijanskich. Pierwszym przewodniczacym
tej dykasterii zostal kard. Paulo Marella. Posiadal wiele do$wiadczenia
w zakresie buddyzmu dzigki dlugoletniej stuzbie jako delegat apostolski
w Japonii. W ramach Sekretariatu powstaly trzy sekcje: dla islamu, dla tra-
dycyjnych religii Afryki, Azji i Oceanii oraz dla wielkich religii Azji, wérod
ktorych znajduje sig rowniez buddyzm. Od 1988 r. Sekretariat dla Niechrze-
$cijan przyjal nazwe Papieskiej Rady do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego.
Oficjalnym organem Sekretariatu jest wydawany od r. 1966 ,,Bulletin Secre-
tarius pro non Christianis”. Od 1994 r. nosi on nazwe ,,Pro dialogo”.

Wielki wklad Sekretariatu we wspélczesne dzieto dialogu migdzyreligij-
nego widoczny jest najpierw w doktrynalnym aspekcie publikowanych przez
te dykasteri¢ dokumentéw. Trzy z nich zastuguja na szczegdlna uwage: Su-
gestie do dialogu miedzy religiami z 1967 r., Postawa Kosciota wobec wy-
znawcow innych religii. Refleksje | wskazowki dotyczqce dialogu i misji z 1984
roku oraz Dialog i przepowiadanie z 1991 r.%!

W roku 1970 Sekretariat dla Niechrzescijan opublikowat dwuczg$ciowe
opracowanie pt. Towards the meeting with buddhism. Cz¢$¢ 1 ma charakter
wprowadzenia w studium nad indyjskim buddyzmem. Jej autorem jest Etienne
Lamotte, profesor buddologii na uniwersytecie w Lowanium. Konczy ja
appendix autorstwa prof. Davida L. Snellgrove, znawcy Tybetu z uniwersy-
tetu w Londynie. W czgéci 11 profesorowie Joseph Masson z Gregorianum
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1 David L. Snellgrove w osobnych artykutach prezentujg istotg¢ buddyzmu, hi-
storig jego ekspansji oraz obecno$ci poza granicami Indii, w takich krajach,
jak: Cejlon, Birma, Indonezja, Tajlandia, Kambodza, Laos, Wietnam, Tybet,
Rosja, Chiny, Tajwan, Korea i Japonia. Niezwykle cennym w tej czg¢sci jest
opracowanie P. Humbertclaude na temat praktycznych dyrektyw dla dialogu
chrzescijansko-buddyjskiego. Autor méwi o duchu tego dialogu, mozliwo-
Sciach, podstawach biblijnych oraz trudno$ciach, ktérych zrédlem sa czgste
uprzedzenia i niewlasciwe oceny buddyzmu. Czg$¢ ta konczy sig leksykonem
najwazniejszych poje¢ buddyjskich, ktorego autorem jest prof. J. Masson.*

Innym waznym aspektem zaangazowania sig Sekretariatu dla Niechrze-
$cijan na rzecz dialogu miedzy religiami (od 1988 r. Papieskiej Rady do Spraw
Dialogu Migdzyreligijnego) jest jego czynny udzial w organizowaniu i obra-
dach roznych kongreséw oraz spotkan na forum ogélnoSwiatowym. Uczest-
nicza w nich rowniez przedstawiciele buddyzmu i chrzescijanstwa. Warto
podkresli¢, ze do najczestszych gosci sktadajacych wizyty w tej watykanskiej
dykasterii naleza wlasnie delegacje niemal wszystkich kierunkoéw i szkot
buddyzmu oraz dostojnicy buddyjscy. Aczkolwiek tego rodzaju gesty maja
charakter formalny, niewatpliwie wywieraja wptyw na ksztattowanie sig kli-
matu przyjazni w calym dialogu chrze$cijansko-buddyjskim.

3. Kosciol katolicki w Azji w dialogu z buddyzmem

Azja jest rdzenng ziemig buddyzmu. Tutaj zrodzily si¢ 1 rozwingly naj-
wazniejsze jego kierunki i szkoty. Tutaj tez rozpoczal sig 1 ,,wyglada najle-
piej” dialog chrzescijansko-buddyjski. Toczy si¢ on na réznych plaszczyznach,
zarowno w krajach ,therawady” (Birma, Kambodza, Laos, Tajlandia i Sri
Lanka), jak 1 mahajany” (Chiny, Korea, Japonia, Mongolia, Tybet, Wietnam
i Tajwan). Koscioly rodzime w Azji, pragnac blizej wspotpracowaé ze soba
na réznych plaszczyznach, podjely ideg zatozenia Federacji Azjatyckich
Konferencji Biskupow. Jej statut zatwierdzony zostat 22 XII 1972 r. przez
papieza Pawla VI podczas jego spotkania z biskupem Hongkongu, F. Chen-
ping-Hsu. Hongkong jest tez siedziba Federation of Asian Bishop Conferen-
ces (FABC). Plenarne Zgromadzenie FABC, ktére odbylo si¢ w 1974 r.
w Tajpei, wyznaczylo sobie jako centralne zadanie potrdjna forme dialogu:
z kulturami, religiamii biednymi. W ramach FABC powotano do zycia takze
w shuzbie dialogu migdzyreligijnego dwa instytuty biskupie (Bishops Institu-
te on Interreligions Affairs — BIRA), jeden dla krajéw o dominacji buddyjskiej
(BIRA 1), drugi za$ dla krajow, w ktorych duzy wptyw ma islam (BIRA 1II).

Podczas Zgromadzenia Plenarnego FABC, ktére odbylo sig w 1978 r.
w Kalkucie, podkreslono koniecznos$¢ 1 waznos¢ dialogu miedzy religiami,
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zwlaszcza ze wzgledu na aktualna sytuacje religii w spoleczenstwach azja-
tyckich. Zwrdcono uwagg na sytuacje tamtejszej mlodziezy, ktéra dotknie-
ta zostala glebokim kryzysem religijnym. Natomiast na Zgromadzeniu
Plenarnym w 1982 r. w Bangkoku wezwano konkretne wspdélnoty eklezjal-
ne w Azji do wigkszego zaangazowania si¢ w dialog na plaszczyznie zycia
spotecznego, kulturalnego i religijnego. Wspoélnoty ewangeliczne powinny
towarzyszy¢ innym wspolnotom religijnym ,,we wspdlnej drodze do celu
ostatecznego i w nieustannym poszukiwaniu Absolutu”.

W 1995 r. FABC zorganizowata w Tajpei (Tajwan) chrzescijanisko-bud-
dyjskie kolokwium na temat centralnych tre$ci obydwu religii. Punktem
wyj$cia byt stan ludzkiej egzystencji i pragnienie wyzwolenia. Zarowno
w okresdleniu kondycji tego stanu, jak i w jej przezwycigzeniu ujawnia si¢
istotna roznica migdzy chrzedcijanstwem a buddyzmem. Buddyzm, wycho-
dzac z analizy ludzkiego do§wiadczenia, rozwija okre$lone metody uwagi, me-
dytacji i sposobu zycia, ktoére prowadza do osiagniecia wyzwolenia lub
,,doskonalego o§wiecenia”. W chrzeScijanstwie natomiast w przezwycig¢zeniu
tego stanu (conditio humana), ktory jest skutkiem ludzkiej grzesznosci, cen-
tralng rolg odgrywa zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,
ktory stawszy sig czlowiekiem, przez swojg $mieré i zmartwychwstanie do-
konal odkupienia czlowieka, to znaczy przyniost mu zycie wieczne i udziela
go kazdemu, kto w Niego wierzy (J 1, 12; 5). Do pewnego zblizenia mi¢dzy
chrzes$cijanami i buddystami doszio w Tajpei w kwestii relacji migdzy oso-
bistym odkupieniem a zaangazowaniem si¢ w zycie spoteczne. Obydwie re-
ligie potwierdzajq istotny zwiazek tych rzeczywistoséci.*®

Wskazania FABC dotyczace dialogu interreligijnego znajduja swoje do-
pelnienie w pracach Instytutow Biskupich BIRA I 1 BIRA II. Pierwsza kon-
ferencja BIRA I odbywala si¢ w dniach od 11 do 18 pazdziernika 1979 r.
w Samprah (Tajlandia). Obradowano wowczas nad sytuacja Kosciota w kra-
jach buddyjskich oraz nad konkretnymi krokami, jakie nalezy poczyni¢ dla
poglebienia dialogu Kosciota z buddyzmem. Wskazywano na wartosci, jaki-
mi moga si¢ ubogaca¢ wyznawcy obydwu tych religii. Postulowano, aby
katolicy poglebiali swoja znajomos$¢ buddyzmu i bardziej angazowali sig
w dzielo dialogu. ,,Pierwsza konferencja BIRA I — jak ocenial wowczas
ks. R. Malek — jest niewatpliwie decydujacym krokiem naprzdéd w refleksji
Kosciota nad jego stosunkiem do buddyzmu. Krok taki [...] przyczyni sig za-
pewne do wigkszego wzajemnego zrozumienia, bedzie tez dojrzewat stopnio-
wo 1 przeradzal si¢ z dialogu »o« buddyzmie w dialog »z« buddyzmem, czy
tez przerodzi si¢ ewentualnie w petne partnerstwo obu religii na wielu ptasz-
czyznach”.*® Zaréwno form, jak i ptaszczyzn dialogu chrze$cijansko-buddyj-
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skiego jest duzo. BIRA I moéwi o dialogu promowania wzajemnego zrozu-
mienia, jednosci, mitosci, prawdy, sprawiedliwosci 1 pokoju oraz o dialogu
modlitwy i do$wiadczenia religijnego.

Pewna ilustracja ,,stopniowego dojrzewania” dialogu migdzy chrzescija-
nami a buddystami w Azji byto seminarium zorganizowane przez BIRA [ w
1994 r. w Pattaya (Tajlandia). Jego tematem byla wspoipraca obydwu religii
w zakresie budowania ,,harmonii” w dzisiejszym $wiecie. Pojgcie ,harmonii”
ma centralne znaczenie w obrazie $wiata i cztowieka dla wielu spoteczenstw
azjatyckich. Buddyzm ze swej strony zrodlo niepokoju i dysharmonii w $wie-
cie upatruje przede wszystkim w niewiedzy czlowieka. Z niej rodzi sig
pragnienie i zadza posiadania. Chrze$cijanstwo natomiast widzi je w grzesz-
nosci i ludzkim egoizmie. Aczkolwiek inny jest punkt wyjscia obydwu reli-
gii, mozliwa jest jednak wspoétpraca dla wspdlnego dobra.’’

* * *

Dialog chrzeécijanstwa z buddyzmem jest niezwykle trudny i ztozony.
Juz w samym punkcie wyjécia religie te stanowia dla siebie zdecydowane
przeciwienstwo. Budda nie powotuje sig na Zadne boskie objawienie. Inaczej
chrzescijanstwo. Wyraza ono prawdg, ze Bog przemowit w sposob ostatecz-
ny do czlowieka w Swoim Jednorodzonym Synu Jezusie Chrystusie. Te
aporie wydaja si¢ nie do przezwycigzenia. Jednak dialog obydwu tych religii
stat dopiero u poczatku drogi. Koéciot wierzy, ze w tej trudnej drodze dialo-
gu Duch Swigty towarzyszy jego partnerom. Jego dzialanie doprowadzi ich
do tego samego celu, jakim Jest Bog, ktorego objawil czlowiekowi Jezus
Chrystus.
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KS. PIOTR GLOWACKI

WYCHOWAWCZE MOZLIWOSCI SPORTU
W PRAKTYCE DUSZPASTERSKIEJ

Sport dla wspotczesnych ludzi stat sig¢ dziedzing tak doniosta, ze czgsto
jest nazywany ,,najwigkszym teatrem $wiata”.! Trudno wigc, aby do tego
kulturowego zjawiska nie odnidst si¢ Kosciot w swej teologicznej refleks;ji.
Przychylne stanowisko do sportu jako czynnika wychowawczego wyrazali
papieze: $w. Pius X, Pius XI oraz Pius XI1.2 Uczynit to réwniez Sob6r Wa-
tykanski II, m.in. w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim (nr 4) oraz
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym (nr 61).
Konstytucja duszpasterska daje wyrazne wskazanie: ,,Niech wolny czas bg-
dzie uzyty nalezycie dla odprezenia duchowego, wzmocnienia zdrowia psy-
chicznego i fizycznego przez swobodne zajgcia i studia, przez podroze w obce
strony (turystyka), dzigki ktérym doskonali si¢ umyst i ludzie wzbogacaja si¢
przez wzajemne poznanie; dalej, przez ¢wiczenia i pokazy sportowe, ktore
takze w spoteczenstwie przyczyniaja si¢ do utrzymywania réwnowagi ducha,
jak i braterskich stosunkow migdzy ludzmi wszelkiego stanu, narodowosci
1 ré6znych ras” (KDK 61).

Pozytywna role sportu w zyciu ludzkim docenia takze Jan Pawet 11. Jego
zdaniem ,,Ko$éciot zawsze interesowat si¢ problematyka sportu, poniewaz
nosi on w sercu to wszystko, co stanowi o rozwoju harmonijnym i inte-
gralnym cztowieka, duszy i ciata. Kosciol zachgeca do wychowania i rozwi-
jania, umacniania ciata ludzkiego, dopdki nie osiagnie si¢ dojrzato$ci
osobowej. Uprawianie sportu ma znaczenie moralne i wychowawcze, jest
miejscem cndt, szkola wewnetrznej rownowagi, wewnetrznej kontroli”.?
Warto$¢ sportu polega na tym, iz przyczynia si¢ do tworzenia wspolnoty,
zapewnia kontakty mig¢dzynarodowe, rozwija osob¢ poprzez usprawnianie
w dobru, czyli cnocie, uczy wytrwaloéci, uczciwosci oraz wielkodusznosci.
Papiez zwraca uwagg na zadania wychowawcze Kosciola w aspekcie spor-
tu. Jego zdaniem, zagadnienie sportu powinno znalez¢ swdj oddzwigk na
gruncie duszpasterskim w pracy z miodziezg. Nie chodzi przy tym o upra-
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wianie sportu dla sportu, ale sport ma shuzy¢ integralnemu rozwojowi czto-
wieka.*

Takie stanowisko Ko$ciota 1 najwyzszych jego przedstawicieli wynika
z chrzescijanskiego personalizmu, widzacego w czlowieku istotg, ktorej zy-
cie 1 postgpowanie jest inspirowane poszukiwaniem warto$ci. Poniewaz czto-
wiek jest integralna calo$cia, wszystkie sfery jego zycia maja wymiar
osobowy. Mimo ze specyficzna cecha czlowieka sa warto$ci naukowe, mo-
ralne 1 artystyczne, to takze wartoSci witalne (zalety ludzkiego ciata) czy na-
wet zmystowe majaq zwiazek z duchowymi. Powinny by¢ one inspirowane
przez Swiadomos¢ 1 intelekt, kontrolowane natomiast przez wolg oraz sumie-
nie. Czlowiek poszukujac warto$ci witalnych, przezywa je na bazie swego
czlowieczenstwa. I cho¢ ¢wiczy swoje cialo w zawodach sportowych, to po-
szukuje przede wszystkim wyzszych wartosci. W zwiazku z tym sport nie
moze narusza¢ prawdy ani dobra, bez ktorych nie istnieje autentyczny huma-
nizm ani cztowieczenstwo. Z tego tez wzgledu niektore postawy i zachowa-
nia sportowcow (np. stosowanie dopingu farmakologicznego, ciazowego czy
brutalizacja zawod6w) sa etycznie naganne. Warto§ci witalne zwigzane
z domena sportu, cho¢ sa niezwykle cenne, nie sa warto$ciami najwyzszy-
mi; musza by¢ podporzadkowane nakazom moralnym. Sportu nie mozna trak-
towac¢ jako celu samego w sobie, poniewaz sport jest dla cztowieka, a nie
czlowiek dla sportu. Stuzac dobru czlowieka, sport nic moze w zaden spo-
sob prowadzi¢ do niszczenia wiasnego badz cudzego zycia, zardwno biolo-
gicznego, jak i duchowego.’

Jak wlasciwie wiaczy¢ sport w duszpasterski program wychowania, aby
wspomagal mtodziez w integralnym rozwoju jej czlowieczenstwa, pokazuje
przyklad §w. Jana Bosko. Jego charyzmat wychowawczy wskazuje, ze przez
zabawg 1 sport mozna rowniez wprowadzi¢ czlowieka w religijny wymiar
zycia. Wychowanie, je$li ma by¢ prawdziwym wychowaniem, o tyle jest
realistyczne 1 skuteczne, o ile ma na uwadze calego czlowieka, jego ducha
1 ciato, sprawno$¢ fizyczna, intelektualng i moralna, kulturg i wiarg. Wycho-
wuje si¢ catego czlowieka albo nie wychowuje si¢ w ogole. A sport, jako
warto$¢ przynalezaca do obszaru kultury, ma w tym wzgledzie specyficzne
zastosowanie.®

1. Sport szkolg zycia i czlowieczenstwa
a. Sport wyczynowy, amatorski, rekreacyjny
Studiujac zyciorysy stawnych sportowcéw, odkrywamy prawdg, ze kaz-

dego z nich sport w jakim$ stopniu przygotowat do zycia. Przyznaja to oni
sami. Gdy zapytano Mariusza Czerkawskiego: ,,Czym jest dla Pana hokej?”,
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odpowiedziat: ,,Wszystkim. Uczy mnie Zycia i ksztattuje charakter. Nawet
kiedy nie gram, musze pamigta¢ o tym, czym si¢ zajmujg, mobilizowac si¢
do pracy i trenowac”.’

Jest to wypowiedz kogos$, kto sportem zajmuje si¢ zawodowo, a wigce
dazy do mistrzostwa, gdzie osiagnigcie dobrego wyniku wymaga pracy, tru-
du, przezwycigzania siebie, warunkéw 1 okolicznos$ci, wymaga rzetelno$ci
i odpowiedzialnos$ci, sprostania regulaminom i wymogom formalnym, mo-
ralnym, interpersonalnym itp. Trzeba jednak pamigtac, ze sport ma rowniez
charakter amatorski i rekreacyjny, a wigc jego jako$¢ i efekty sa inne tak
w sferze sprawnosci fizycznej, zdrowotnej, jak 1 mentalnej. Co innego bo-
wiem uprawia¢ sport formalnie w klubie pod okiem trenera, wedtug pew-
nych metod, a co innego amatorsko czy rekreacyjnie. Bez watpienia kazda
z form ma swoje walory. Trzeba jednak przyznaé, ze uprawianie sportu
w kazdej z wymienionych form zaangazowania jest nieco inna szkola zy-
cia, a wiec ksztaltuje rozne cechy osobowoéci i postawy zyciowe. Pokazu-
je to m.in. ,,Wzdr regulaminu zgrupowania” pilkarskiego,® gdzie chodzi
o programowe oddziatywanie ideowo-wychowawcze, ktére kladzie nacisk
na: obowigzkowo$¢ w zajeciach, dbanie o dobre imi¢ sportowca i klubu,
bycie zdyscyplinowanym, taktownym wobec kierownictwa, kolegoéw, per-
sonelu, szacunek dla przedmiotéw i mienia spolecznego, dbanie o higieng
osobista, czysto$¢ i porzadek. Nastgpnie ksztaltuje $wiadomos¢ godnego
zycia, zabraniajac spozywania alkoholu, uprawiania gier hazardowych, cho-
dzenia w nicodpowiednim ubiorze itp. W ten sposoéb ksztaltuje sig¢ etos
pilkarza jako cztowieka. Z kolei realizacja na przyktad zalozen taktycznych
w grach zespolowych, gdzie kazdy ma swoja rol¢ do spehnienia, niczym
W Zyciu, uczy m.in. otwarcia i doceniania umiejgtnosci drugiego, rezygna-
cji z samolubstwa, solidarno$ci we wspotpracy oraz $wiadomosci, ze na
sukces musi pracowaé caly zespdt z mozliwie najwigkszym zaangazowa-
niem i poswieceniem si¢ kazdego z zawodnikow.’

Ksztattujac w ten sposob cechy prospoteczne, sport staje sig swoista szko-
1a zycia. Co wigcej, jezeli zawodnik uczestniczy w zyciu sportowym caltym
soba, wowczas mozna sig spodziewac, ze edukacja sportowa bgdzie wywie-
ra¢ gteboki wplyw na jego osobowoéé. Zycie jednak pokazuje, Ze nie mozna
powyzszego zatoZenia traktowaé jako reguly.!® Niemniej ,,wysitek sportow-
ca — zaznacza Krzysztof Zuchora — jest ruchem bezpo$rednim ku naturze
i przez natur¢ prowadzi go ku doskonatemu naturalnemu cztowieczenstwu.
Czyni go rzeczywistym wspottworca wilasnej natury”.' Podobna mysl na
gruncie pedagogicznym wyraza Ludwik Vives twierdzac, ze ,,do prawdziwe-
go czlowieczenstwa prowadzi uprawa (kultura) wszelkiego dobra”.'

182



Uzasadnione jest zatem twierdzenie, ze kazda forma sportu, czy to bg-
dzie sport wyczynowy, amatorski czy rekreacyjny, wnosi w jakim$ stopniu
w zycie czlowieka pewne warto$ci natury zdrowotnej, sprawnosciowej i mo-
ralnej, ktore go ubogacaja.'

b. Sporty ekstremalne

Efekty wysitku, jaki cztowiek wklada w sport zmierzajacy do hartu ludz-
kiego ducha, wyrazniej jeszcze wida¢ na przykliadzie sportéw ekstremalnych,
jak np. alpinizm czy Zeglarstwo, a w tym samotny jachting oceaniczny,'* gdzie
przychodzi stawi¢ czolo bezwzglednej naturze 1 samemu sobie. W tym wy-
padku nie liczy si¢ finezyjne zagranie, efektownie zdobyty punkt czy w do-
brym stylu minigcie mety, za co nagroda jest aplauz widowni, lecz stawka
jest ludzkie zycie. A wigc odpowiedzialno$¢ za siebie 1 drugiego czlowieka
zgota inna. Porownywalna w skali ducha z niebotycznymi szczytami, ktore
zdobywaja, lub bezkresna przestrzenig oceanu, ktéry przemierzaja. Bo czyz
zaangazowani w tego rodzaju sport nie chca udowodni¢ swoim dziataniem,
iz ,to, co wydaje si¢ absolutnie wykluczone, bo sprzeczne z dotychczasowym
do$wiadczeniem — jest prawdopodobne i mozliwe”?'’

W wypadku samotnego jachtingu oceanicznego dla pewnej grupy oséb
zeglowanie jest rowniez terenem poszukiwan warto$ci uniwersalnych czy
transcendentnych, przezywaniem swoistego sacrum, mistycyzmu i $wiata
symbolu doprowadzonego do doskonato$ci. Mozna nawet mowié, ze samot-
ni zeglarze do$wiadczaja czego$ podobnego co pustelnicy, a wige ucieczki
od $wiata, by po przezyciach wroci¢ do niego duchowo ubogaconymi.'®

c. Zasada fair play
Na ksztaltowanie sie postawy cziowicka ma niewatpliwy wplyw zasada
fair play — uczciwej gry, ktora honoruje si¢ w sporcie. Wediug niej prawa
zwycigzey i pokonanego sa takie same. Ten wymog dziatania zgodnego
z duchem ,czystej gry”, zdaniem Krzysztofa Zuchory, moze by¢ takze nadzieja
dla naszej cywilizacji i kultury, ktére w gruncie rzeczy sa w jakim$ sensie
odmiana wielkiej gry w $wiecie, przebiegajacej na zasadzie uznawania pew-
nych regut i respektowania szacunku dla godnoéci ludzkiej."”
Skodyfikowane zasady walki godziwej, w postaci regut fair play, a prze-
niesionej na sport, mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych norm:
1) bezinteresownego poszanowania regul gry,
2) szacunku dla przeciwnika,
3) zachowania réwnych szans w walce,
4) niewykorzystywania przewagi losowej,
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5) minimalizacji cierpien przeciwnika,
6) rezygnacji z praktycznych korzysci.!®

Zasada fair play uczy w przeciwniku zmagan widzie¢ nie tylko partne-
ra, ale przede wszystkim czlowieka. W tym wzgledzie znamienne jest
zdarzenie, jakie miato miejsce na olimpiadzie w Seattle dla osob niepetno-
sprawnych. Do biegu na sto jardow stanglo dziewigciu biegaczy niepeino-
sprawnych. Po sygnale do startu zaczgli biec. Wkroétce jeden chlopiec potknat
sig, upadt i zaczat plakal. Pozostali biegacze najpierw zwolnili, nast¢pnie
zgodnie zawrdcili. Jedna dziewczyna z zespotem Downa pochylifa si¢ nad
chiopcem, ucalowata go i powiedziata: wiem, Ze to ci ulzy. Pozostali pochy-
lili si¢ nad nim, pomogli mu wsta¢, chwycili si¢ za ramiona 1 w rOwnym
szeregu kroczyli w strong mety. Publiczno$¢ na trybunach porwata si¢ z miejsc
i przez kilka minut wiwatowata na cze$¢ sportowcow.'”

Przykiad ten pokazuje, ze w sporcie nie tyle liczy sig sukces sportowy,
co zwycigstwo nad soba samym. Wida¢ tu ogromne wyczucie u sportowcow
niepetnosprawnych, ktdrzy swa postawa pokazuja, ze w sporcie chodzi row-
niez o to, aby bardziej ,,by¢” niz ,,mie¢”. Bo ¢z z tego, ze cztowick caly swiat
zyska, a szkodg na duszy poniesie (por. Mt 16, 26). Zatem sport dopicro wtedy
staje si¢ w petni szkota cztowieczenstwa, kiedy sam sportowiec czyni go po
prostu ludzkim. Co wigcej, wymogiem Zycia, a nawet samym zyciem, jak
twierdzi Henryk Benisz, jest postgpowanie w poczuciu odpowiedzialno$ci.
W zwiazku z tym przed sportowcem tez staja rozliczne zadania zyciowe, ktore
domagaja sie ich spelnienia. ,Rola sportowca (jezeli juz w swym wolnym
wyborze zdecydowat si¢ na wiaczenie sportu w swa egzystencjg) nie jest wige
— jak uczy nas Frankl — zadna »gadanina« czy »medrkowanie«, lecz przyjg-
cie »nalezytej postawy« i spetnianie »wlasciwych uczynkéw«. Polegaja one
na czynnym zaangazowaniu calego siebie (przypomnijmy: funkcjonujacego
w trzech wymiarach) w rozw¢j somatycznych potencjalnosct na rzecz spor-
tu. Jezeli faktycznie czynnik duchowy bedzie przenika¢ postawe sportowca,
to uprawianie przez niego okreslonej dyscypliny bgdzie miato swoja wiasci-

wa podstawe i uzasadnienie. Stanie si¢ ono sportem w obliczu Ducha”.?®

2. Dzialalno$¢ sportowo-wychowawcza
w praktyce duszpasterskiej

Chcac przedstawic ten aspekt w mozliwie syntetyczny sposob, trzeba na
wstepie zaznaczy¢, ze dziatalno$¢ sportowo-wychowawcza moze by¢ prowa-
dzona w formie przynaleznos$ci parafii do okreslonego stowarzyszenia lub
w indywidualnym zakresie. W ostatniej dekadzie zostaty bowiem stworzone
warunki do powstania w Polsce wyznaniowych stowarzyszen kultury fizycz-
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nej. Dzisiaj mamy pig¢ chrzescijanskich stowarzyszen o charakterze ogdlno-
polskim: Katolickie Stowarzyszenie Sportowe RP, Salezjanska Organizacja
Sportowa RP (SALOS), Stowarzyszenie ,,Parafiada”, Prawostawna Organi-
zacja Sportowa RP i Luteranska Organizacja Sportowa RP. Zrodzily sie one
w wyniku oddolnych tendencji i dazen §rodowisk chrzescijanskich, ktore sport
uwazaja za wazny element kultury. Powstanie kazdej z wymienionych orga-
nizacji mialo swoje antecedencje praktyczne, tzn. poprzedzone bylo niesfor-
malizowang aktywno$cia na polu kultury fizycznej.?!

Nas interesuja tu trzy stowarzyszenia: Katolickie Stowarzyszenie Spor-
towe RP (KSS RP), Salezjanska Organizacja Sportowa RP (SALOS) oraz
Stowarzyszenie ,,Parafiada”. Bez watpienia u podstaw dziatalnos$ci sportowo-
wychowawczej SALOS-u lezy charyzmat apostolski §w. Jana Bosko, konty-
nuowany przez Zgromadzenie Ksigzy Salezjanéw w ramach ich pracy
duszpasterskiej.”? Natomiast wydzwick ogélniejszy, bo wychodzacy z propo-
zycja do kazdej parafii poszczegdlnych diecezji Kosciota w Polsce, ma Ka-
tolickie Stowarzyszenie Sportowe RP (KSS RP), ktérego gtéwna imprezg jest
doroczna Migdzynarodowa Parafiada Dziceci 1 Mlodziezy, obejmujaca repre-
zentantow parafialnych klubow sportowych oraz w duchu ekumenizmu
reprezentacje parafii katolickich, prawostawnych i innych wyznan w rozgryw-
kach sportowych w szesnastu dyscyplinach. Parafiade Migdzynarodowa
w Warszawie poprzedzaja parafiady lokalne organizowane w diecezjach.”

a. Parafiada

Parafiada jest jedng z form Ruchu Parafiadowego, w ktory wiaczaja sig
wspolnoty parafialne, powotujac do zycia parafialne kluby sportowe. Wycho-
wanie przez sport w klubach parafialnych ma na celu objgcie calego cztowie-
ka: jego umiejgtnodci psychoruchowe oraz zycie duchowe — stosunek do
samego siebie, do bliznich, do Boga jako ostatecznego celu ziemskiego by-
towania. Pelny i harmonijny rozwdj czlowieka zaklada potrdjna aktywno$é,
zmierzajaca do rownoczesnego ksztaltowania umystu, serca i ciata. Stad Ruch
Parafiadowy pragnie wlaczy¢ kazdego do tworczej aktywnos$ci na trzech
plaszczyznach:

Stadion — symbolizuje troskg o rozwoj kultury fizycznej i sportowe;j,
zmierzajaca do podniesienia kondycji zdrowotnej 1 sprawnos$ci fizycznej.
Organizowane sa zawody sportowe w poszczego6lnych dyscyplinach, konkursy,
pokazy sprawnosciowe, gry i zabawy.

Swiatynia — symbolizuje miejsce §wicte, ktore wyraza troske
o religijne uksztaltowanie serca cztowieka i skierowanie go ku pelni zycia.
Jest to czgs¢ liturgiczno-modlitewna Parafiady, realizowana przez czynny
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udzial w Eucharystii, w adoracji Naj$wigtszego Sakramentu, w prowadzeniu
codziennej modlitwy, w krzewieniu praktyk i zwyczajow chrzeScijanskich.

Teatr — symbolizuje troskg o sprawy kultury 1 o$wiaty. Chodzi tu
o promowanie ksiazek i czasopism, przygotowanie i projekcje filméw fabu-
larnych, dokumentalnych badz szkoleniowych, urzadzanie programéw ary-
stycznych przygotowanych na przyktad przez poszczegolne reprezentacje
uczestniczace w Parafiadzie, organizowanie wystaw malarstwa 1 rzezby, zwie-
dzanie zabytkow, spotkania z ciekawymi ludzmi itp.

b. Podstawowe zalozenia Ruchu Parafiadowego

Ruch Parafiadowy, zrodzony w kregu duchowosci kalasantynskiej, jest
kontynuacja ,,szkoly pijarskiej”, ktéra w najwigkszym skrdécie wyraza hasto
,Pietas et Litterae” (Pobozno$¢ i nauka — synteza wiary i kultury). Za zrodio
inspiracji Ruch przyjmuje chrzescijanska wizjg czlowieka i spoleczenstwa
zawarta w Magisterium Ko$ciota. Caly program Ruchu opiera si¢ na trzech
powiazanych ze soba ideach: prawdy, dobra i pigkna. Ruch zachowuje cha-
rakter powszechny, a nie elitarny. W zakresie organizacyjnym przyjmuje struk-
ture koscielna (parafia, dekanat, diecezja), ktorej podstawowa jednostka jest
parafia. Do istotnych elementoéw zalicza si¢ ideg chrzescijanskiego wspotza-
wodnictwa i solidarno$ci w najszerszym tego stowa znaczeniu.?

c¢. Cele Ruchu Parafiadowego

1. Angazowanie si¢ w szeroko poj¢ta opiekg i1 asystencje w procesie
wzrastania dzieci i mlodziezy, zwlaszcza ze srodowisk zagrozonych spotecz-
nie i bedacych w trudnych warunkach materialnych oraz miodziezy niepet-
nosprawnej.

2. Pelne zaangazowanie w tworzeniu takiego systemu wychowaczo-spo-
tecznego, ktory pomagatby odnalez¢ si¢ kazdemu czlowiekowi we wspolno-
cie parafialnej, tak aby moégt osobiscie odkry¢ Chrystusa jako ,,Drogg, Prawdg
i Zycie”, a Kosciot jako zywa wspélnote.

3. Integracja $rodowisk, grup, ruchéw — z pelnym zachowaniem ich od-
rebno$ci 1 tozsamos$ci w obszarze kazdej parafii i innej jednostki organiza-
cyjne;j.

4. Pobudzanie i wzmacnianie wiezi prowadzacych do wzrostu odpowie-
dzialno$ci za wilasng parafig i Srodowisko.

5. Ozywianie zainteresowania kultura fizyczna, rekreacyjna 1 sportem jako
waznymi czynnikami w procesie ksztattowania pelnej osobowosci. Popula-
ryzowanie i upowszechnianie sportu wérdd dzieci 1 mtodziezy oraz ich doro-
stego otoczenia.
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6. Wzbogacanie o nowe elementy kulturalno-sportowo-religijne progra-
mow edukacyjnych i formacyjnych realizowanych w ogdlnie pojgtej oswia-
cie, ruchach i1 duszpasterstwie.?

% * 3k

Niniejsza refleksja dotyczaca zagadnienia sportu ukazuje go przede
wszystkim w aspekcie pozytywnym, a wigc wlasciwym co do idei 1 zasad w
nim obowiazujacych. Aktywno$¢ sportowa, jak pokazano, wyraza glgboka
jedno$¢ osoby, stad uprawianie sportu przedstawia sig jako korzystne miej-
sce dla ¢wiczenia i rozwoju cndt charakterystycznych dla zycia chrzescijan-
skego 1 jako przestrzen dla rozwoju solidarnosci ogélnoludzkiej i wspolpracy.
Dlatego tez ten integralny rozwoj czlowieka w ramach sportu powinna
w zasadzie podjac kazda parafia na miar¢ swoich mozliwosci. Moze to by¢
czynione cho¢by na amatorskim czy rekreacyjnym poziomie przez udostgp-
nienie dzieciom i mlodziezy sal do tenisa stolowego, adaptacjg budynkow
gospodarczych na sale gimnastyczne, organizowanie turystyki rowerowe;j itp.
Wydaje sig, ze lepiej jest przyja¢ wypracowane i sprawdzone juz wzory
i metody w wychowaniu mlodziezy, wlaczajac si¢ cho¢by w Ruch Parafia-
dowy, niz czyni¢ w tym zakresie na wlasna rgkg co$, co by przypominalo szu-
kanie celu po omacku. Warto wigc w praktyce duszpasterskiej podjac
propozycj¢ Ruchu dla rozwoju osoby ludzkiej, wykorzystujac szansg, jaka daje
sport, bgdacy nosnikiem warto$ci uniwersalnych.
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ZABURZENIA OSOBOWOSCI NUPTURIENTA
PODSTAWA DO ORZEKANIA O NIEWAZNOSCI MALZENSTWA
Proba kanonicznej klasyfikacji
pojec ,,normalnos¢ i ,,anormalnos¢”

W jezyku potocznym ,,0s0bowos$¢” bardzo czgsto jest przyrownywana do
atrakcyjnosci, sity charakteru czy charyzmatu. Jednak w psychologii ,,0s0bo-
wos$¢” ma bardziej naturalne 1 uniwersalne znaczenie. Oznacza mianowicie
to, co charakteryzuje dang jednostk¢. We wszystkich rozwazaniach nad
,Losobowo$cia” istotne znaczenie maja dwa zwigzane ze soba zagadnienia: co
sprawia, ze ludzie zachowuja si¢ podobnie, oraz co sprawia, ze ludzie zacho-
wuja si¢ roznie? I tak, pierwsze pytanie ma doprowadzi¢ do ustalenia warun-
kow, czynnikow, ktore moga wyjasni¢ wystepowanie tych samych reakcji
u wszystkich ludzi, natomiast drugie pytanie ma doprowadzi¢ do wyjasnie-
nia przyczyn réznic wystgpujacych w zachowaniu poszczegoélnych oséb w re-
akcji na pozornie t¢ sama sytuacjg. Totez tutaj problem polega na wyja$nieniu
indywidualnej specyficzno$ci tej zmiennoS$ci reakcji, ktérej nie mozna przy-
pisa¢ sytuacji bodzcowej.! ,,Osobowo$¢” mozna zatem okresli¢ m.in. jako
zintegrowany, dynamiczny system biologicznych, psychicznych i spotecznych
cech czlowieka, dzialajacy w interakeji z zewngtrznym srodowiskiem. ,,Oso-
bowos¢” nazywamy czgsto systemem adaptacyjnym. W klinicznym podejsciu
do problemu osobowosci zaréwno ze wzgledéw heurystycznych, jak i prak-
tycznych, korzystne jest taczenie tej problematyki z przystosowaniem.

Psychologia kliniczna po$wigca uwage trzem aspektom badan nad
osobowoscia tj.: studiowaniu i badaniu jej indywidualno$ci; studiowaniu i ba-
daniu jej struktury; studiowaniu i badaniu jej dynamiki. Totez psycholog
realizuje wszystkie trzy kierunki, jednakze aspekty dotyczace struktury i dy-
namiki osobowosci podporzadkowane sa kierunkowi dotyczacemu indywidu-
alnosci. Psycholog czegsto stoi przed konieczno$cig scharakteryzowania
osobowosci cztowieka na podstawie jego typowych wiasciwosci, zdolnodci
1 cech zaréwno ogdlnych jak i indywidualnych, ktérymi dany osobnik r6zni
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si¢ od pozostalych ludzi. Poznajac struktur¢ osobowosci, sigga si¢ do
zwiazkow 1 interakcji poszczegbdlnych sktadnikéw i cech osobowosci, do in-
terakcji z zewngtrznymi, zwlaszcza spotecznymi stosunkami, pod ktérych
wptywem osobowo$¢ sig rozwija. Sktadnikami osobowosci sa m.in. zdolno-
$ci, temperament, dominujace motywy, warto$ci. Natomiast cechy osobowosci
ujawniaja si¢ jako formy ustalonego reagowania w okre$lonym kierunku
i w okre$lony sposdb, umozliwiajace zaobserwowanie wyraznych tendencji
w zachowaniu i aktywnosci jednostki. Tak wige psychologia w bardzo du-
zym stopniu stuzy sedziom ko$cielnym w rozpatrywaniu spraw malzenskich.
Bardzo czesto s¢dziowie, korzystajac z badan przeprowadzonych przez psy-
chologow, z wigksza pewnoécig moralna orzekaja wazno$¢ lub niewazno$¢
matzenstwa. Dlatego niniejszy artykul jest proba dokonania klasyfikacji po-
jecia ,,normalno$ci” i ,anormalnosci” w osobowosci czlowieka, ktora niejed-
nokrotnie wptywa na niewazno$¢ zawieranego matzenstwa. W obecnym
czasie bardzo czesto w sadach ko$cielnych pojawiaja sig sprawy malzeniskie,
gdzie przyczyna rozpadu matzenstwa jest zaburzona osobowos$¢ nupturienta.
Wowczas pojawia si¢ problem, gdzie jest granica, ktéra pozwala danej
osobie wyrazi¢ waznie zgodg malzenska, a gdzie jest juz ona ograniczona
w swej wolnosci.

1. Aspekty teoretyczne i praktyczne normy osobowoSciowej

Zagadnieniem normy ,,0sobowo$¢” zajmuje si¢ psychologia kliniczna,
ktora jest skoncentrowana na problemach nieprzystosowania, zmianach
i zaburzeniach psychicznych, a takze na okresleniu ich rozmiaréw, natomiast
psychologia ogélna nie koncentruje si¢ na zagadnieniach normy, chociaz jej
przedmiotem jest normalna osobowo$¢, jej przejawy, funkcje 1 procesy psy-
chiczne. Dlatego problem normy i jej granic oraz odchylen od normy ma wiele
aspektow teoretycznych i praktycznych.? Powszechnie uwaza sig za ,,normal-
ne” to, co zwyczajne, czeste, optymalne lub dobrze przystosowane. Sa to jed-
nak pojecia wieloznaczne, co implikuje pewne sprzeczno$ci. Niektorzy
autorzy watpia w zasadno$¢ stosowania pojecia ,,normalno$é”.? Problem
,hormalno$ci” probuje si¢ rozwiazaé, ustanawiajac kryteria ,,anormalnosci”.
Nickiedy za gtéwne kryterium ,,anormalno$ci” uwaza sig¢ obecno$¢ pewnych
symptomow. Niektorzy autorzy zadowalaja sig nawet tylko diagnoza psychia-
tryczna, wzglednie informacja o tym, ze osobnik byt hospitalizowany na od-
dziale psychiatrycznym; bierze si¢ takze pod uwagg nieprzystosowanie
spoleczne i subiektywne poczucie nieszczgscia.* Wéroéd symptomoéw charak-
teryzujacych brak normy (anormalnosé) wymienia si¢ przede wszystkim de-
presje, odchylenie w zachowaniu, zaburzenia percepcji lub myslenia oraz
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niewydolno$¢ umystowa. Rozpatruje sig przy tym zasigg i stopien upo$ledze-
nia.> Przy rozpatrywaniu pojg¢cia nienormalnosci i okreslaniu jej za pomoca
symptomdw i kategorii diagnostycznych nie wolno zapominaé, jak podkre-
§la O. Kondas, o stabilnosci (wzglednie niestabilno$ci) zaburzen osobowo-
$ci. Tenze sam psycholog podkresla bardzo mocno, ze nie wystarczy
uwzglednianie charakteru symptomu czy syndromu i ze naukowa analiza
problemu ,,anormalno$ci” musi uwzglednia¢ takze takie uwarunkowania ob-
jawow, ktore sg charakterystyczne jedynie dla okre§lonego przypadku.
Zdrowie psychiczne charakteryzuje stabilno$¢ struktury osobowosci,
odporno$¢ na frustracje i stresy, umiejgtno$¢ rozwiazywania konfliktow, re-
dukowania poziomu lgku, znoszenia chwilowej deprywacji itd. W literaturze
psychologicznej ,,normalno$¢” okresla si¢ rowniez w kategoriach optymal-
nego stanu funkcji psychicznych, rownowagi psychicznej, szczgscia lub tez
— rozumiejac ja jako subiektywne — zadowolenia potaczonego z samoreali-
zacja.® Tak pojmujac ,,normalno$¢” dochodzimy do innego aspektu tego pro-
blemu. Na przykiad pojecie optymalnego stanu funkcji psychicznych wyklucza
z przedziatu, w ktérym znajduje si¢ ,,normalno$¢”, subiektywne zadowole-
nie odczuwane przez oligofrenika. Pojgcie ,,optymalny” jest bowiem bardzo
szerokie. Gray méwi w takim wypadku o ,,jak najlepiej funkcjonujacym,
aktywnym, nastawionym na poznawanie i samoudoskonalajacym si¢ syste-
mie, ktory zmierza do coraz efektywniejszego rozwiazywania problemow”.’
Dalej idac za Gray, trzeba podkresli¢, ze ,normalno$¢” to ,,zmierzanie do
maksymalnego rozwoju, wzrostu i zmian przy jednoczesnym zmniejszaniu
ryzyka uszkodzenia lub odchylenia”.? Natomiast Syri§tova podaje model
osobowosci ,,normalnej” jako ,samoorganizujacy sig¢, samordznicujacy,
samokonstruujacy otwarty system o wysokim stopniu skomplikowania,
pozostajacy w stanie dynamicznej rownowagi 1 cechujacy si¢ spontaniczna
aktywnos$cig”.’ Jak z tego wynika, Syri§tova kladzie nacisk na osiaganie przez
jednostke¢ optimum mozliwosci w procesie zmierzajacym nie tylko do opty-
malnej realizacji ludzkich mozliwosci, ale jednoczes$nie do optymalnej reali-
zacji ludzkich wartosci. Totez sposob pojmowania ,,normalnoéci” faczy sig z
przyjeta koncepcja zdrowia psychicznego i modelem normalnej osobowosci.

2. Pojgcie zdrowia psychicznego i zaburzen psychicznych
Zgodnie z definicja przyjeta przez Swiatowa Organizacje Zdrowia
(WHO), zdrowie to stan catkowitej rOwnowagi fizycznej, psychicznej 1 spo-
tecznej. Zaburzenie psychiczne jest natomiast definiowane jako ,,wyrazne
zaburzenie czynno$ci psychicznej na tyle specyficzne w objawach klinicznych,
ze jest rozpoznawalne na podstawie przyjgtych oznak i na tyle powazne,
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iz powoduje utratg zdolnosci do pracy czy ograniczenie praw, lub jednego
i drugiego w takim stopniu, iz moze uniemozliwi¢ pracg lub wykonywanie
innych czynno$ci waznych ze wzgledéw prawnych lub spotecznych”.!® Na-
tomiast Prokupek definiuje zdrowie psychiczne jako ,stan, kiedy wszystkie
funkcje psychiczne przebiegaja w optymalny sposob, harmonijnie, umozliwia-
ja prawidtowe odbieranie zewnetrznej rzeczywistosci, adekwatne 1 szybkie
reagowanie na wszystkie bodzce, a takze rozwiazywanie zardéwno codzien-
nych jak i nieoczekiwanych zadan, state doskonalenie si¢ i uzyskiwanie sa-
tysfakcji ze swoich czynno$ci”.!" Innym uczonym, ktéry proponuje definicje
zdrowia psychicznego, jest Jahoda. To on proponuje trzy zasadnicze kryteria
zdrowia psychicznego:

— jednostka aktywnie przystosowuje sig i usituje spetnia¢ oczekiwania
swojego $rodowiska. Przeciwienstwem tego zachowania bgdzie niedostatecz-
nie zréznicowane przystosowanie wyrazajace si¢ w biernej akceptacji wa-
runkow $rodowiska,

— jednostka charakteryzuje si¢ spojna osobowoScig 1 zachowuje jej sta-
bilng integracje, ktéra nie zostaje naruszona mimo zmian zachowania ko-
niecznych do aktywnego przystosowania sig,

— jednostka spostrzega $wiat i siebie niezaleznie od swoich osobistych
potrzeb."

Jak z tego wynika, kryteria zaproponowane przez Jahodg nie obejmujg
wprawdzie zadowolenia i udoskonalania sig, zawieraja jednak elementy
wymienione przez innych autoréw w ich rozwazaniach nad normalng oso-
bowoscia.

Pojecia zdrowia i choroby uzywa si¢ w zwiazku z okre§lonym modelem
choroby, a w konsekwencji w zwiazku z pojeciem braku psychicznej normy
(anormalnoscia). Pojmowanie choroby ma dhuga i bogata tradyc)eg 1 sigga az
do czaséw Hipokratesa. Otoz pierwsze podawane koncepcje psychopatolo-
gii traktowaly odchylenia (nienormalno$ci) w zachowaniu jako zewngtrzne
objawy dzialania ztych duchow. To demonologiczne pojmowanie choroby
psychicznej utrzymywato si¢ przez prawie cale Sredniowiecze. Bandura zwra-
ca jednak uwage, ze juz Hipokrates probowat dokona¢ zmian w demonolo-
giczne] koncepcji zachowania dewiacyjnego: zachowanie takie uwazat
bowiem za chorobg, a nie za wynik dzialania demonoéw.” Od tego czasu
w pogladach i sposobie rozumienia zdrowia psychicznego i zaburzen psy-
chicznych nastapity duze zmiany. Widoczne sa one zwlaszcza w sposobie poj-
mowania mechanizméw patologii uwazanej obecnie za psychologiczna,
w odrdznieniu od hormonalnej patologii stworzonej przez Hipokratesa, kt6-
ra wptynela jednak na zasadniczy kierunek i tok myslenia w kategoriach przy-
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czynowosci. Przyczyn zaburzen psychicznych szukano bowiem w organizmie:
w psychopatologii panowat organopatologiczny kierunek myslenia. Odzwier-
ciedlato si¢ to przede wszystkim w pracach Kraepelina. Uznano jednak,
ze model choroby przyjmowany przez Kraepelina jest zbyt jednostronny,
1 zaczgto pojmowac ze wszelkich zaburzen neurotycznych nie da si¢ ujaé kon-
struktywnie, ale nalezy mie¢ na wzglgdzie niekonstruktywnos$é.'* W prakty-
ce nie wplynglo to jednak na tok rozwazan o przyczynach zaburzen
psychicznych.

Jakkolwiek zaburzenie jest pojgciem szerokim, przyjetym i uzywanym
powszechnie, to jednak problem relacji migdzy norma i zaburzeniem pozo-
staje nadal przedmiotem dyskusji. Organopatologiczna koncepcja Kraepeli-
na wywarla najsilniejszy wplyw na sposéb myslenia o przyczynach zaburzen
psychicznych, chociaz trudno ja uznaé za jedyna. Bowiem juz w 1907 roku
Bleuler proponowat psychologiczne podej$cie w badaniu zaburzen psychicz-
nych wystepujacych w tzw. dementi praecox (schizofrenia), a Meyer na
przetomie stulecia domagat si¢ polaczenia podejscia biologicznego i psy-
chologicznego (tzw. psychobiologia).'’

Niektore zlozone problemy dotyczace granicy migdzy norma a zabu-
rzeniem nie dadza si¢ jednak rozwiazaé nawet woweczas, kiedy pojecie za-
burzenia uznamy za pojgcie powszechnie zrozumiate. W praktyce bowiem
opinia, ze¢ mamy do czynienia z zaburzeniem psychicznym, dotyczy jedy-
nie najwazniejszych typéw zaburzen, mieszczacych si¢ w okreslonych ka-
tegoriach diagnostycznych.'¢

3. Kryteria osobowos$ci normalnej

Integracja osobowosci i jej dynamiczna rOwnowaga sa uwazane za naj-
wazniejsze kryterium zdrowia psychicznego i1 normalnej czynnosci psychicz-
nej. Zdrowie i choroba stanowia kontynuacje, podobnie jak normalnosé
1 nienormalnos$¢. Koncepcja kontynuacji pozwala okre$la¢ normalno$¢ na pod-
stawie roznicowania objawow stanowiacych takie kontinuum. Normalnos¢ jest
pojeciem wzglednym, ocenianym zawsze w relacji do czego$.!”

Warunki normalnego funkcjonowania osobowos$ci sa, zdaniem Syristo-
vej, analogiczne do tych, ktérych spetnienie jest konieczne dla normalnego
funkcjonowania organizmu. Wymienione sg tu:

~ dynamiczna rownowaga migdzy jednostka a srodowiskiem,

- dynamiczna réwnowaga réznych psychicznych proceséw i czynnosci,
zwlaszcza rownowaga w zakresie potrzeb danego osobnika,

— jednolity charakter potrzeb, polaczony z selekcja i zaspokojeniem ce-
16w zyciowo waznych dla jednostki,
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— relatywna stato$¢ struktury osobowosci w procesie jej rozwoju 1 zmian,

— dynamiczna rownowaga migdzy energetycznym potencjalem potrzeb
a mozliwo$cia zmniejszenia ich napigcia.

Autorka podkresla, ze najwyzsza formga integracji migdzy organizmem
i $rodowiskiem jest, na poziomie czynnosci, aktywne przystosowanie. Przy
tym dynamiczng rownowagg jednostki nalezy oceniaé, biorac pod uwagg
zarOwno jej stan obecny, jak rowniez jej rozwoj.'®

Kryteria normalnosci byly rozpatrywane przez wielu autorow. Jednak-
ze takie cato$ciowe kompendium mozna znalez¢ u Syristovej. Ujmuje ona
je w 11 punktach:'

1) subiektywne poczucie zadowolenia laczace si¢ z wiara we wilasne
sily, z poczuciem bezpieczenstwa, sukcesu, szczgscia,

2) zdolno$¢ adekwatnej samooceny, pewien rodzaj obiektywnego po-
znania siebie;® przy tym ujeciu psychicznie zdrowy cziowiek nie po$wig-
ca wiele uwagi analizowaniu wiasnego ,,ja”; istotna jest raczej rOwnowaga
migdzy ,,ja” realnym i idealnym,

3) poczucie wlasnej tozsamo$ci — psychicznie zdrowy czlowiek nie ma
watpliwosci co do wiasnej tozsamosci; panuje w nim spojnos¢ migdzy tym,
czym jest i czym mogiby by¢. Poczucie wlasnej tozsamosci umozliwia jed-
noczesnie cztowickowi wyodrebnienie siebie z obiektywnej rzeczywistosci
1 dokonanie realnej oceny wiasnej sytuacji,

4) zdolno$¢ do samorealizacji poprzez rozwo] wlasnych mozliwoSci.
Umozliwia to jednostce samoaktualizacjg,

5) autonomia, niezalezno$¢ i samookreslenie, opierajace si¢ na jasnym
wyobrazeniu samego siebie (self-concept) oraz u§wiadomienie sobie rzeczy-
wistos$ci. Autonomiczny podmiot jest wzglednie niezalezny od Srodowiska
fizycznego 1 spolecznego; nie podlega destrukcji pod wplywem zewngtrz-
nego zagrozenia. Jednostki takie zachowuja spokoj nawet w sytuacjach, ktore
innych doprowadzaja do samobdjstwa,

6) integracja struktury procesow, czynnosci i cech psychicznych wyra-
zajaca sie w koherentnej osobowosci. Jej krancowym przeciwienstwem jest
dezintegracja, niespdjnos¢ osobowosci,

7) taki poziom odpornosci na stres i tolerancji na zagrozenie,* by sta-
ny te nie naruszaly wewnetrznej rownowagi i integralnosci osobowosci,

8) adekwatna percepcja rzeczywistosci, zgodna z do$wiadczeniami
innych ludzi, umozliwiajaca zrozumienie relacji zachodzacych w otoczeniu
i ustalenie zaleznosci przyczynowo-skutkowych,?

9) zdolno$¢ utrzymywania sie przy zyciu uwazana za szersze kryterium
biologiczne.”® Niemozno$¢ uzycia swoich fizycznych i psychicznych sit do
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utrzymania si¢ przy zyciu jest jednym z podstawowych kryteriow choroby
psychicznej. W zakresie psychiki niezdolno$¢ ta objawia si¢ w funkcjono-
waniu poznawczym, emotjonalnym i w relacjach spolecznych jednostki,

10) przystosowanie spoteczne nalezatoby okresla¢ stopniem zgodnosci
indywidualnych potrzeb i form zachowania z wymaganiami i normami spo-
fecznymi. Chodzi tu adekwatne przystosowanie do uznawanych wartosci
1 norm spolecznych,

11) aktywne przystosowanie stanowi z jednej strony $wiadome tworze-
nie i przetwarzanie obiektywnych sytuacji, tak by zapewniaty optymalna
realizacje potrzeb jednostki, z drugiej za$ jest to aktywne samokreowanie
w celu wykorzystania wlasnych, potencjalnych mozliwosci.

Tak wigc rozproszenie kryteriow i stanowisk teoretycznych stanowi przy-
czyng trudno$ci w probach praktycznego oceniania normalnosci. Wobec tego,
jak wskazuja powyzsze poglady autoréw, musimy w ocenie bra¢ pod uwage
wiele kryteridow. Normalno$¢ okresla sig na podstawie catego zestawu obser-
wacji psychologicznych i psychopatologicznych. Powstaja w tej sytuacji trzy
teoretycznic niezalezne koncepcje normalnosci, ktore dotycza nastgpujacych
aspektdw tego problemu:

— statystycznego,

— spoleczno-normatywnego,

— przystosowawczego (adaptacyjnego) lub funkcjonalnego.*

3.1. Statystyczna norma normalnoSci

Statystyczna koncepcja normalnosci dotyczy zmienno$ci interindywidu-
alnej, tj. przynalezno$ci osobnika do okreslonej grupy lub populacji. Podsta-
wa jest analiza krzywej Gaussa rozktadu normalnego, symetrycznego. Za
normalne uwaza si¢ — w $wietle tej koncepcji — to, co powszechne, co czg-
ste, co przecigtne, a wigc oscyluje w granicach statystycznej $redniej i jest
homogeniczne.

Odchylenie w poziomie homogenicznosci populacji jest tu do$¢ znacz-
ne. Wigkszo$¢ populacji (95%) jest ,,normalna” i tylko po 2,5% na obu kran-
cach krzywej Gaussa wykracza poza normg. Krzywa rozktadu normalnego
Gaussa jest uzywana przy ustalaniu norm psychologicznych. Trzeba jednak
zdawac sobie sprawg z tego, ze czgsto pracuje si¢ z mata grupa osob i ze jed-
noczesénie pod uwagg bierze si¢ jeden lub kilka objawow, ktore juz wcezeéniej
wyodrgbnia sig¢ w taki sposob, by precyzyjnie uchwyci¢ okre$lone dewiacje.?

Jakkolwiek w statystycznym pojmowaniu normalnosci chodzi o okresle-
nie zmiennoS$ci interindywidualnej, to jednak przy uzyciu krzywej Gaussa
mozna by réwniez zarejestrowaé objawy zmienno$ci intraindywidualne;j.
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Konieczne byloby jednak wtedy mierzenie bardzo duzej liczby tych objawow;
krzywa Gaussa o odchyleniu 3s wzglednie 6s powinna zasygnalizowa¢ ab-
solutne wystgpowanie zaburzenia w danej populacji. Ma to znaczenie prak-
tyczne. Nie mozemy jednak polegaé na takich uproszczonych danych. Jesli
konfrontujemy je z danymi statystycznymi, jakkolwiek nie sg one miarodaj-
ne, to otrzymane proporcje zaburzen w populacji przekraczaja z reguty
w znacznym stopniu 2,5% czy nawet 5%. Na przykfad w §wietle danych na-
ukowych na powazne zaburzenie psychiczne cierpi przynajmniej 9% popu-
lacji. Czgsto§¢ pojawienia si¢ w populacji zaburzen neurotycznych jest
oceniana przez poszczegdinych autoréw na 4 — 10%; zaburzenia psychotyczne
stanowia ponad 1%; epilepsja wystepuje w 0,3% populacji, jakkolwiek ano-
malie w zapisie EEG wg Lennoxa wystgpuja az w 10 — 15% populacji. Upo-
§ledzenie umystowe wystepuje w 1,5 — 2% populacji, wigkszos¢ statystyk
stwierdza je jednak w 3% populacji dzieci w wieku szkolnym. Podobnie
dysleksja stwierdzana jest w 6 — 15% tej populacji, przy tym brana pod uwa-
g¢ populacja to z reguty tylko nizsze roczniki szkoly podstawowej. W ten
sposob w wypadku uposledzen umystowych otrzymujemy lekka skosnos¢
krzywej.?® Krzywa ta jest symetryczna w granicach wysokiego ilorazu inte-
ligencji, ale odchyla si¢ przy niskim ilorazie inteligencji.

Zaburzenia psychiczne 1 dewiacje sa powaznym problemem spotecznym.
Sytuacje pogarszaja jeszcze inne odchylenia (wzrost przestgpczosci, alkoho-
lizmu, zaburzen psychosomatycznych), ktore nie bylyby tak alarmujace, gdy-
by$my mieli do czynienia jedynie z 2,5% anormalno$ci w catej populacji.?’
Jak z tego wynika, statystyczna koncepcja normalno$ci ma zatem zaréwno
praktyczne jak i teoretyczne ograniczenia.

3.2. Spoleczno-normatywna koncepcja normalnosci

Spoteczenstwo tworzy normy zachowania w okreslonej sytuacji. Jakkol-
wiek istnieja tu réznice migdzykulturowe, to jednak wszgdzie wymaga sig od
jednostki zarowno przystosowania spofecznego, jak i przystosowania do form
towarzyskich oraz ich respektowania. Oprocz norm etycznych i prawnych
istnieja pewne konwenanse towarzyskie, co powoduje niekiedy niebezpieczen-
stwo, ze normalno$¢ utozsamia si¢ z konwencjonalizmem.?

Zwykte jednak odchylenia od normatywnych standardow spotecznych
ocenia sig jako anormalne. Niekiedy negatywnie ocenia sig tylko odchylenia
od standardow okreslonej grypy. Z kolei trzeba sobie zdawac sprawg z tego,
ze nicktore odchylenia od norm sa przez spoteczenstwo tolerowane fatwiej,
niektdre trudniej, co z pewnoscia wpltywa na okreslenie stopnia nienormal-
nosci. Fakt ten nie ma znaczenia w przestgpczosci, istnieja bowiem pewne
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kryteria jej rozmiaréw, ale ma znaczenie w objawach emocjonalnych, ktore
ocenia si¢ bardziej negatywilie wowczas, gdy u innych wywotuja awersjg.?

Ocena objawow emocjonalnych jest problemem interesujacym ze wzgle-
dow teoretycznych, poniewaz nawet przy osiagnigciu pewnej okreslonej jed-
noéci ,,nie ma zadnych dowodow, ze emocjonalne reakcje o wysokiej
intensywnos$ci sa uposrednione wewngtrznymi procesami psychopatologicz-
nymi, podczas gdy podobne reakcje o mniejszej intensywnosci sa powodo-
wane niepatologicznymi procesami wewngtrznymi”.** Wiasnie w ilosciowych
zaburzeniach funkcji psychicznych na opiniodawceg wptywa takze spoleczno-
normatywny punkt widzenia i w schematach klinicznego mys$lenia bierze sig
pod uwage patologi¢. Dlatego w zaburzeniach funkcji psychicznych jest
wymagany jednocze$nie pomiar iloSciowy, w ktéorym do oceny stopnia
ich anormalno$ci uzywa si¢ pojecia normy.?' Trzeba sobie u§wiadomié, ze
teoria psychopatologii jest takze uzalezniona od spoteczno-normatywnego
punktu widzenia, mimo ze w wyjasnianiu objawow zaczgto uzywac pojecia
choroby.*

Chociaz koncepcja ta wywoluje wiele zastrzezen, przystosowanie sig do
ogodlnie przyjetych norm i wartosci spotecznych w danej kulturze jest koniecz-
ne i jest waznym kryterium normalno$ci, podobnie jak nickonformistyczne
przystosowanie spoteczne, mozliwosé spotecznego ujawnienia si¢ jednostki
(w sensie zoon politikon) i taczace si¢ z nimi ustosunkowania interpersonal-
ne. W ten mniej wigcej sposob wyraza sig zakres interakcji migdzy jednost-
ka 1 jej blizszym i szerszym $rodowiskiem spofecznym.*

3.3. Przystosowawcza koncepcja normalnosci

W tej koncepcji za normalne uwaza sig to, co jest dobrze, wzglednie
odpowiednio przystosowane i dzigki czemu osiaga si¢ zaréwno subiektywne
zadowolenie, jak tez mozliwo$¢ samorealizacji przy adekwatnej percepcji
i asymilacji rzeczywisto$ci. Jest to punkt szerszy niz koncepcja spotecznego
przystosowania, poniewaz dotyczy nie tylko relacji spotecznych, lecz takze
wszystkich stosunkéw czlowieka z otoczeniem, $rodowiskiem.** Dlatego
mozna powiedzie¢, ze adaptacja polega na umiej¢tnosci panowania nad $ro-
dowiskiem poprzez wlasciwe rozwiazanie sytuacji, jest forma interakcji ze
$rodowiskiem oraz zdolnoscia jednostki do uzyskiwania albo odnawiania
wewnetrznej rownowagi dynamicznej i zaspokajania potrzeb adekwatnie do
rzeczywisto$ci. Jednakze tak pojeta adaptacja przejawia wiele niescistosci,
a tym samym powoduje to, ze wicle pojgc staje si¢ niejasnych.

Wobec tego, idac za Piagetem,” mozna przystosowanie zdefiniowac jako
,fownowage mi¢dzy czynno$ciami, za pomoca ktérych organizm oddziatuje
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na Srodowisko, i czynno$ciami odwrotnymi”. W wyniku tak pojgtego przy-
stosowania mowi si¢ o:

— procesie asymilacji, jako o dzialaniu organizmu na elementy $rodowi-
ska przez wiaczanie ich do schematéw zachowania, a takZze zmienianiu 1 przy-
swajaniu ich;

— procesie akomodacji, ktéra z pewnoscia nie oznacza tylko biernego
podlegania dziataniu elementéw $rodowiska zewnetrznego, ale takze ozna-
cza modyfikacj¢ czynnosci.*®

Adaptacja jest zatem zawsze procesem aktywnym, chociaz poziom tej
aktywnosci moze by¢ odmienny. Kondds uwaza, ze przy wlasciwej adapta-
¢ji migdzy asymilacja i akomodacja musi by¢ rownowaga. Wobec tego bierze
si¢ tu pod uwage zardwno wewngtrzng aktywnos¢ jak i reaktywno$¢ jed-
nostki. Takie pojmowanie przystosowania pozwala traktowa¢ geniusza jako
przypadek mieszczacy si¢ w granicach normalnosci. Zaktada ono wigc in-
tegracje 1 pewna dynamiczng rownowage funkcji psychicznych, ich wzglgdna
stato$¢ i okreslona specyfikg, ktora jest potrzebna do adekwatnego, zr6zni-
cowanego przystosowania. Oprocz tego podkresla tez wewngtrzne prawa
rzadzace funkcjami psychicznymi i liczy si¢ z ich indywidualnymi cecha-
mi. Dopuszcza si¢ przy tym indywidualne odchylenia w funkcjach psychicz-
nych, tak Ze suma anormalno$ci poszczegolnych funkcji pozwala okresli¢
1 specyfikowaé, wzglednie blizej oceni¢ anormalno$¢ jednostki.’” Takie wigc
ujecie pozwala wyrobi¢ punkt widzenia na poglad odnosnie do adaptacji
ujetej jako system adaptacyjno-funkcjonalny, ktory zaktada niepowtarzalnosé¢
jednostki. Dlatego na przyklad homoseksualizm okre$lany jest przede wszyst-
kim jako seksualna apetencja i tylko wzglad na poglady spoleczno-norma-
tywne kaze ja okresla¢ jako anormalno$¢.®

Mowiac o adaptacyjno-funkcjonalnym punkcie widzenia, mamy stale na
mysli adaptacje psychiczna i funkcje psychiczne. Wzajemna interakcja or-
ganizmu i $rodowiska nabiera przy tym ztozonych psychologicznych form.
Wedtug Piageta ,,jednocze$nie z pojawieniem sig Zycia psychicznego nawar-
stwiaja si¢ upos$rednienia wzajemnych kontaktéw migdzy podmiotem
a przedmiotem, realizujace sig w coraz wigkszych odleglosciach czasowo-
przestrzennych i po coraz bardziej skomplikowanych torach”.*® Jest wigc
naturalne, ze powstaja odchylenia od wlasciwej adaptacji, zwane dysadap-
tacjami. Moga one wystapi¢ jednorazowo i s3 natychmiast korygowane
(sprzgzenie zwrotne). Dlatego tylko dlugotrwale nieprzystosowanie nabiera
wlasciwie charakteru anormalnoéci. Niekiedy, gdy jej stopien jest niewiel-
ki, uzywamy pojgcia dewiacji, rozumiejac przez nie wyrazniejsze lub mniej
wyrazne odchylenia od optymalnego przebiegu funkcji psychicznych albo
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zachowanie naruszajace harmoni¢ wzajemnej interakcji organizm — Srodo-
wisko. Plusem niektoérych metod psychodiagnostycznych, a zarazem walo-
rem pracy psychologa klinicznego jest fakt, ze mozliwe jest wykrywanie
subtelnych dewiacji funkcji psychicznych lub zachowania, ktoére musza jesz-
cze mie¢ formy symptomu klinicznego.*

4. Psychiczna niezdolnos$¢
a zgoda malzenska

Wyrazenie zgody matzenskiej, stanowiace przyczyng sprawcza malzen-
stwa, implikuje u kontrahenta nie tylko posiadanie wystarczajacego uzywa-
nia rozumu, lecz réowniez pewna dojrzatos$¢ sadu, inaczej rozeznania
oceniajacego, proporcjonalnego do natury zawieranego kontraktu. Rota Rzym-
ska zwrocila na to szczegodlng uwagg, co pozwolito na blizsze wyjasnienie,
iz w formowaniu takiego osadu biora udziat zar6wno umyst jak i wola, dzia-
tajace facznie, 1 ze sad ten bezpo$rednio poprzedza oraz determinuje nastg-
pujace po nim dziatanie podmiotu. Coraz czgéciej zywiono przekonanie, iz
intelekt w ocenie rzeczywisto$ci postuguje sig pewnymi ideami, ktore zaleza
od stanu zmystéw cztowieka w czasie powstawania tej oceny. Konsekwent-
nie wiec przyjmowano, ze wplyw zaburzen osobowosciowych jak i niezdol-
no$ci psychicznych, zakldcajacych przede wszystkim sfer¢ wolitywna, moze
jednoczes$nie ostabi¢ wladze poznawcze, a tym samym stanac na przeszko-
dzie zaistnieniu wiasciwego sadu.

Przez niezdolno$¢ do podjecia i wypelnienia istotnych obowiazkow
matzenskich rozumie si¢ niezdolno$¢ do realizowania przedmiotu zgody mat-
zenskiej,* respektowania praw i realizowania obowiazkéw wiadciwych
malzenstwu, a zwigzanych ze wzajemnym oddaniem i dopeinieniem sig
stron.*? Niezdolnos$¢ do realizowania przedmiotu zgody matzenskiej wyraza
sie nieobecno$cia elementéw przymierza matzenskiego w sferze realizacji
i mozliwosci. Istotne dla tego tytutu jest okreslenie, czy stan psychicznej nie-
zdolnodci istnial przed zawarciem malzenstwa, a takze w momencie zawie-
rania malzenstwa. Nie wystarczy jednak samo potwierdzenie takiego stanu,
wazne jest rOwniez stwierdzenie, czy jego nasilenie uniemozliwiato tworze-
nie wspolnoty matzenskiej i nawiazanie pozytywnej, giebokiej i wylaczne;j
relacji z drugg osoba. Akt woli stanowiacy o zgodzie matzenskiej zaklada nie
tylko uzywanie rozumu oraz wystarczajace rozeznanie oceniajace co do istot-
nych praw i obowiagzkow matzenskich, lecz takze zdolno$¢ kontrahenta do
podjecia istotnych obowiazkéw matzenskich. Niezdolno§¢ do zawarcia
malzenstwa pochodzi z prawa naturalnego, co ilustruje zasada prawa rzym-
skiego ,,ad impossibile nemo tenetur”, podtrzymywane przez dekretalistow
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i $w. Tomasza z Akwinu.®® Nikt bowiem nie moze zobowiazac si¢ do tego,
czego nie jest w stanie wypetni¢. Prawodawca deklaruje zatem w kanonie
1095 3° jedynie implikacj¢ prawa naturalnego. Jurysprudencja Roty
Rzymskiej przyjmowala juz znacznie wczesniej, iz pewne anomalie natury
psychicznej uniezdalniajace nupturienta do podjgcia istotnych obowiazkow
malzenskich nalezy kwalifikowaé jako tytul niewaznos$ci umowy malzen-
skiej.* Przedmiotem zgody matzenskiej, w §wietle doktryny Soboru Waty-
kanskiego I1,* jest wspolnota catego zycia, trwala i wylaczna, z natury swojej
skierowana ku dobru matzonkow oraz ku zrodzeniu i wychowaniu potom-
stwa.*

Gruntowna analiza dotychczasowego ujgcia zgody malzenskiej, a szcze-
gélnie jej przedmiotu, uwzgledniajaca sformutowanie Gaudium et spes, byta
przyczyna silniejszego zaakcentowania w nowym prawie malzenskim roli
prawa do wspolnoty zycia, ktére stanowi istotny przedmiot konsensu
matzenskiego, obejmujac nie tylko dobro jednosci malzenstwa i dobro po-
tomstwa. Niezdolno$¢ wiec do przekazania prawa do wspolnoty zycia, wy-
magajacej przede wszystkim zaistnienia relacji migdzyosobowych, inaczej
niezdolnos$¢ do przekazania istotnego przedmiotu konsensu 1 tutaj powodu-
je niewazno$¢ matzenstwa, w mysl zasady, ze nie powstaje zobowiazanic,
jesli kto$ zobowiazuje sig do tego, czego nie jest w stanie wypetnic¢. Dlate-
go tez wszelkiego rodzaju zaburzenie osobowosci moze sta¢ sig przyczyna
niewazno$ci matzenstwa kanonicznego, gdyz w ostatecznych swych skut-
kach jest przyczyna nieprawidlowego funkcjonowania we wspdlnocie mal-
zenskie;).

Powszechnie — nie tylko w doktrynie, ale 1 w praktyce — przyjmuje sig
w oparciu wlasnie o domniemanie prawne,* ze po uzyskaniu dojrzalosci kaz-
dy posiada wystarczajace rozeznanie oceniajace potrzebne do zawarcia mat-
zenstwa. Podstawowe domniemanie zaklada, ze rozwdj fizyczny idzie w parze
z rozwojem psychicznym. Rzeczywisto$¢ moze jednak okazac sig catkowi-
cie rozna od domniemania prawnego. W sytuacji udowodnienia tej roznicy,
domniemanie musi ustapi¢ stwierdzeniu sgdziowskiemu.*

Zestawienie tych dwoch domnieman prawnych daje wtasciwe kryterium,
ktore nalezy stosowaé przy ocenie konkretnej sytuacji danego cztowieka, gdy
zachodzi watpliwos¢, czy jest on zdolny do wyrazenia waznie zgody matzen-
skiej. Powinno si¢ z reguly stosowac to kryterium przy rozpatrywaniu spraw
matzenskich, w ktorych bezposrednia przyczyna sprawcza jest nieprawidio-
wo uksztaltowana osobowos¢ lub osobowosé zaburzona, inaczej anormalna.®
Przyjmuje sig, ze wptyw zaburzen psychicznych, zaktécajacych przede wszyst-
kim sferg wolitywna, moze jednoczes$nie ostabi¢ wladze poznawcze, a tym
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samym stanaé na przeszkodzie zaistnieniu wlasciwego sadu.® Biorac pod
uwage warto$¢ aktu, jakim jest zawarcie matzenstwa dla kazdego z zaintere-
sowanych, jak 1 dla spolecznosci, wymagana jest wicksza rozwaga przy jego
zawieraniu, ze wzgledu na to, ze jest to zobowiazanie na przyszio$é. W zwiaz-
ku z tym potrzebna jest proporcjonalna ocena do zawierania malzenstwa,
a praktyka sadowa potwierdza, ze niestety wiele zawieranych matzenstw, juz
u samego poczatku, jest wadliwych z powodu nieprawidtowo uksztattowa-
nej osobowosci na skutek réoznych przyczyn spolecznych, statystycznych,
spoleczno-normatywnych, przystosowawczych (adaptacyjnych) lub funkcjo-
nalnych.

Rozpatrujac kwesti¢ nieprawidiowej osobowosci, przejawiajaca si¢ bar-
dzo czgsto w aspoltecznym zachowaniu si¢ osoby, jako przyczyny niewazno-
$ci malzenstwa, nalezy mie¢ takze na uwadze ,kryterium psychologiczne”.
Jest to kryterium subiektywne, zalezne od indywidualnych uwarunkowan sa-
mego chorego. W mysl owego kryterium, dla wyrazenia zgody malzenskiej
wymagana jest zdolno$¢ krytycznej oceny, proporcjonalnej do wagi decyzji
o zawarciu malzenstwa.’! Osoba posiadajaca zle uksztaltowana osobowo$¢
podlega degradacji inteligencji, ktéra w zwyczajnych warunkach poprzez
interakcje intelektualnych, sensatywnych i spotecznych elementéw osiaga
wigksza warto$¢; tymczasem u osoby o osobowosci anormalnej nie ma ta-
kiej mozliwosci.

Majac na wzgledzie zadanie budowania wspolnoty calego zycia, s¢dzia
przystgpujac do wydania wyroku w sprawie o orzeczenie niewazno$ci mat-
zenstwa, powinien umiejgtnie oceni¢ mozliwosci fizjologiczne 1 psychologicz-
ne chorego odno$nie do wlaczenia sie w to zadanie. Do istotnych obowiazkow
matzenskich nalezy bowiem przede wszystkim obowiazek dzielenia — na
zawsze 1 wylacznie — ze wspotkontrahentem w sposob ludzki daru mitosci
malzenskiej, przeznaczonego do zrodzenia i wychowania potomstwa, oraz
obowiazek nawigzania i utrzymywania wspolnoty malzenskiej jednej i nie-
rozerwalnej.*?

Tak wyodrgbnione zasady i kryteria moga postuzy¢ sedziom koscielnym
w podejmowaniu decyzji 1 urabianiu sobie pewno$ci moralnej przy orzeka-
niu o waznosci lub niewazno$ci matzefistwa z powodu zaburzonej osobowo-
$ci, czyli osobowosci anormalnej. Mysle, ze taka calo$ciowa analiza zlozonej
psychiki ludzkiej pozwoli s¢dziom koscielnym w sposdb konkretny formu-
towa¢ pytania do bieglych sadowych i otrzymywa¢é od nich adekwatne od-
powiedzi na postawione zapytania, ktore z kolei pozwola na lepsze
naswietlenie predyspozycji osoby i jej niedomagan, ktére mogly przyczynié
si¢ do niewazno$ci malzenstwa.
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KU ROZUMIENIU GLOBALIZACJI
Jej podstawy i cele

Na naszych oczach wielka karierg robi ,,globalizacja” (,,globalizm”),
mimo Ze wielu nie rozumie doktadnie, o co w niej chodzi. Zauwaza sig ujg-
cia wrgez sprzeczne. [ tak na przyktad zdaniem niektérych myslicieli globa-
lizacja jest koncentracja wiadzy na nieznana dotychczas skalg, wedhug innych,
wregcz przeciwnie — jest ona niespotykana decentralizacja wladzy, co zreszta
wecale nie jest dobre, bowiem ,,rozmywa” odpowiedzialnos¢. Globalizacja
poszerza wolno$¢ jednostki — twierdza jedni; przeciwnie, ,,zmigkcza krggo-
stupy” — oburzaja si¢ inni. Wedtug jednych globalizacja sprzyja rasizmowi
i ciemigzeniu kobiet, a zdaniem innych szerzy pokoj 1 prawa czlowieka.
Globalizacje wedlug jednych nalezy wspiera¢, wedlug innych — zwalczaé
lub tylko nig sterowa¢ i nadzorowac. Jest dobra i zfa globalizacja. A Jan Pa-
wet I jakby uspakaja, twierdzac, ze ,,Globalizacja nie jest »a priori« dobra
ani zta. Bedzie taka, jaka uczynia ja ludzie™.!

Sa 1 tacy, ktérzy uwazaja, ze globalizacji nie ma. Jest mitem tworzonym
przez politykow w celu zastraszenia obywateli, by pogodzili sig z ogranicze-
niem przywilejow; lub tez: to ideologia, ktdrej celem jest nadanie §wiatu jed-
nego kierunku, zgodnego z potrzebami amerykanskiego kapitatu. Z kolei CIA,
ktéra rowniez bada fenomen globalizacji, doszta do wniosku, ze zjawisko
rzeczywiscie istnieje, jak rowniez, ze zwigksza ono ryzyko migdzynarodowego
terroryzmu, co pociaga za soba koniecznos$é podwyzszenia funduszy agencji.2

Migdzy socjologami a historykami w tej sprawie od dawna toczy sig
walka. Socjologom zdaje sig ciagle, ze odkryli zupeinie nowe zjawisko; hi-
storycy twierdza, Ze sytuacja dzi$ jest mniej wigcej taka jak w starozytnej
Grecji. Socjologowie méwia o zupelnie nowej, postmodernistycznej epoce,
o postindustrialnym spoteczenstwie czy o post-czymkolwiek, a historycy przy-
pominaja, ze juz w XIX wieku olbrzymi kapitat finansowy poruszat si¢ na
plaszczyznie migdzynarodowej i Ze migracja migdzy krajami byta bardziej
intensywna niz dzisiaj.?
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Z pewnoscia globalizacja nie jest zjawiskiem nowym, ani nie oznacza
podporzadkowania $wiata Zachodowi. Rozwija sie od tysiacleci przez
podréze, handel, migracjg, a takze przez upowszechnianie kultury, nauki
1 techniki. To nigdy nie byta ulica jednokierunkowa. Pod koniec ostatniego
tysiaclecia impulsy ptynely wprawdzie gléwnie z Zachodu, ale w jego pierw-
szej potowie Europa przyjmowata chinskie wynalazki i indyjska lub arabska
matematyke. Swiatowa wymiana nalezy do naszego dziedzictwa.

1. Wokol okreslenia terminu ,,globalizacja”

Termin ,,globalizacja” (globalizm) pojawit si¢ w potowie XX wieku,
a na poczatku lat dziewigédziesiatych tegoz stulecia stat si¢ dominujacym
w okre$laniu najnowszego kierunku zmian cywilizacyjnych. Ogdlnie pro-
ces globalizacji postrzega si¢ jako internacjonalizacj¢ proceséw spolecznych,
ktorych cechami sa glebokie wspotzaleznosci globalne oraz zaostrzajace sig
problemy globalne. Prowadzi to w konsekwencji do rozwoju stosunkow mie-
dzy panstwami. W powszechnym jednak przekonaniu globalizacj¢ odnosi
si¢ w pierwszym rzgdzie do zmian ekonomicznych: produkcji, handlu, prze-
plywu pienigdzy.

Czym tak naprawdg jest globalizacja? Dotychczas nie doczekata si¢ ona
jednoznacznej definicji. Liczne sympozja, konferencje i narastajaca liczba
publikacji na temat globalizmu ukazuja z jednej strony doniosto$¢ i aktual-
nos¢ tego procesu, z drugiej za$ strony $wiadcza o niezwyklej ztozono$ci
samego zagadnienia, ktore obejmuje migdzy innymi problemy z dziedziny
ckonomii i finanséw, informatyki i teorii komunikacji, prawa, polityki, mi-
gracji ludnoSci, zatrudnienia, edukacji i wychowania, kultury. Nie moze za-
tem dziwi¢ fakt pojawienia si¢ szeregu trudnosci, jakie wiaza sie ze
zrozumieniem tak dynamicznego i zlozonego zjawiska. Nie moze dziwié
rowniez szereg nieporozumien, a nawet blgdnych i fatszywych pogladow
zwiazanych z tym zagadnieniem, ktére nie tylko nic nie wyjasniaja, lecz
nawet wprowadzaja w btad i potgguja tym samym niezrozumienie procesu
globalizacji.*

Ten brak $cistej definicji kieruje czgsto do symbolik, aby na tej niejako
drodze nadrobi¢ éw ,,niedostatek”, bardziej symbolika niz w miare precyzyj-
nym okres§leniem. Czy wyraza ja zatem na przyklad termin ,,odnarodowienie”
albo ,,wspélzalezno§¢”? Pytanie jest wazne, poniewaz proces globalizacji
ulega nieustannemu przy$pieszeniu; systemy gospodarcze, kultury i style zycia
roznych krajow pofaczone sg coraz silniejszymi wigzami, zyskuja wymiar
coraz bardziej uniwersalny i przenikaja si¢ nawzajem. Zjawisko wspolzalez-
nosci rozszerza si¢ na wszystkie dziedziny: polityczna, gospodarcza, finan-
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sowa, spofeczna, kulturowa. Odkrycia naukowe i rozwoj technik komunika-
¢ji w znacznym stopniu ,,pomniejszyly” nasza planetg. Paradoksalnie jednak
w tym samym czasie kontrasty staja si¢ coraz bardziej jaskrawe, mnoza sig
konflikty etniczne, a poszukiwanie tozsamo$ci grupowej, etnicznej czy na-
rodowej przybiera skrajne formy odrzucenia innych, odmiennych, i prowa-
dzi czasem do aktow barbarzynstwa. W rezultacie ostatnie dziesigciolecie bylo
czasem wojen etnicznych i nacjonalistycznych, ktére budza coraz wigksze
obawy o przyszio$§é.’

Stowo ,,globalizacja” (,,globalizm”) wywodzi si¢ z dawnego lacinskiego
globus — kula, okragla bryla, w czasach Renesansu — kula ziemska. Od XIX
wieku przymiotnik globalis oznacza tyle, co caloSciowy, ogdlny, obejmujacy
caly glob ziemski. Stad ,,globalizacja”, cho¢ tresciowo pozostaje ciagle bar-
dzo niejasna, to jednak w ogdlnosci oznacza proces jednoczenia sig, scala-
nia wspotczesnego $wiata, i to na skalg wlasnie globalna. Chodzi tu o dazenie
wspolczesnej ,,inzynierii” spolecznej do scalania zycia na calej kuli ziemskiej
w jedno. To okreslenie jest jakby zbudowane przy pomocy dwoch pojgc: ,,jed-
noczenia sie” i ,,scalania”. Pierwsze — ,,jednoczenie si¢” — odnosi si¢ do $wiata
ludzkiego i wskazuje na dzieto uczestnictwa 0oséb we wzajemnym zyciu, przy
réwnoczesnym zachowaniu tozsamosci; drugie za$ — ,,scalanie” — zawiera
dazenia do harmonii roznych ludzkich dzialan w $wiecie. Wydaje si¢ wige,
ze ,,globalizacja”, okreslana jakby rownoczesnie przez dwa pojgcia: ,,jedno-
czenie si¢” 1 ,,Scalanie”, jest proba w miar¢ komplementarnego rozumienia
tego procesu, jakiego jesteSmy $wiadkami, a ktéry w jakims$ stopniu wspol-
tworzymy.

W $wietle przyjetego rozumienia procesu globalizacji powstaje pytanie:
co znajduje si¢ u podstaw tego procesu i jakie sa jego cele? To pytanie od
innej strony jest pytaniem o zasadg owego jednoczenia sig i scalania wspot-
czesnego $wiata. Odpowiedz na te kwestie pozwoli na glgbsze zrozumienie
tego zjawiska, a moze nawet na jakie§ uchwycenie jego istoty, ktora ciagle
pozostaje tak trudna do jasnego ujgcia.

2. Podstawy procesu globalizacji

Newralgicznym punktem wszystkich obecnych zaburzen w §wiecie zdaje
si¢ by¢ wzmozona potrzeba stworzenia takich form zycia zbiorowego, kto-
re taczac glebiej 1 przejawiajac wigksza trwato§¢ niz dobrowolne porozu-
mienie jednostek, dodawatoby spdjnosci ludzkim poczynaniom, materialnym
i duchowym; w szczegdlnosci zas chodzitoby o to, by w formach tych zna-
lazta swéj ludzki wymiar ekonomia, polityka, kultura. Rzeczywisto$ci, kto-
re staty si¢ nadmiernym cigzarem mas ludzkich. W tym konteks$cie powstaje

206



proces globalizacji. W czym znajduje on uzasadnienie? Czy naznaczony jest
rysem autogennym, czy heterogennym w stosunku do czlowieka? A moze
jest w tym zjawisku zaréwno autogenno$é jak i heterogenno$¢ w relacji do
czlowieka? Wydaje sig, ze refleksja o cztowieku jako ens sociale i §wiecie,
jako darze i zadaniu dla wszystkich — ze wzgledu na dobro czlowieka, jego
rozwoj — wyjasni kwesti¢ podstaw globalizacji.

A. Prawda o czlowieku

Postulowanie konkretnej prawdy o czlowieku jako wlasciwej podstawy
dla globalizacji, wydaje si¢ zaklada¢ pozytywne spojrzenie na omawiane tu
zjawisko. Oznacza to, ze caly ten proces globalizacji nie moze nie powsta-
waé 1 rozwijaé si¢ poza okreslona prawda o cztowieku. Pytamy: jaka? Ta
mianowicie, ze czltowiek jest istota spoteczng 1 ze posiada w sobie energie
powotujace do Zycia wigzi spoteczne.

a) Czlowiek — ens sociale

Dla wykazania, ze czlowiek jest z natury bytem spotecznym, odwotuje-
my si¢ najczes$ciej do powszechnego dos§wiadczenia, iz jest on zalezny od in-
nych i od spoteczenstwa w sferze cielesno-materialnej, duchowo-kulturalnej
i moralnej. W istocie, zaden byt zyjacy nie zalezy tak dalece od innych, jak
czlowiek w pierwszych miesiacach i pierwszych latach swojego zycia, ponie-
waz on, w odrdznieniu od zwierzgcia, nie posiada zabezpieczajacych go wro-
dzonych instynktow. Zwierzg jest uksztaltowane przez swoje predyspozycje
naturalne 1 przez otoczenie, w ktérym zostaje wyposazone w instynkty zabez-
pieczajace. Stad kazde kolejne jego pokolenie powiela jakby poprzednie.
Czlowiek natomiast z pokolenia na pokolenie poszerza nieustannie wiasne
doswiadczenia i zakres poznania poprzez tradycjg, wychowanie i wyksztal-
cenie. JesteSmy dziedzicami poprzednich pokolen i korzystamy z owocow
pracy naszych wspétczesnych (por. PP 17). Kazda kultura opiera sig¢ na wspol-
nym posiadaniu dobr duchowych przez pokolenia minione i obecne. To wy-
raznie sprzyja powstawaniu procesu globalizacji.

Najglebsza podstawa spolecznej natury cztowieka nie tkwi jednak ani
w jego zewngtrznej zalezno$ci od innych, ani w Zadnej innej sferze uzytko-
wej, lecz jest metafizyczna, ontologiczna, to znaczy stanowi jego istotg i jest
to co$, co go ubogaca, a nie wskazuje na jego ub6stwo, jak to sugeruje od-
wolywanie si¢ do faktu zaleznosci. Byt stworzony, pochodzacy od wielkodusz-
nej dobroci Boga, stara si¢ wyraza¢ na rézne sposoby dobro¢ i wielko$§¢
Stwoércey. Kazdy byt, nawet nie obdarzony pierwiastkiem duchowym, jest wigc
komunikatywny w sensie metafizycznym (bonum est diffusivum sui). Zwiasz-
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cza czlowiek, jako podobny do Boga, to jest jako substancja duchowa stwo-
rzona i osobowa, jest z jednej strony ze swej natury komunikatywny, tzn.
sktonny do udzielania innym wiasnych warto$ci duchowych, z drugiej zas
stara si¢ uczestniczy¢ w wartosciach duchowych innych oséb. Kazdy byt
osobowy zmierza wigc z natury do udzielania sig¢ i do uczestniczenia, 1 jest
z natury ukierunkowany na ,,Ty” i na spoleczenstwo. Celem tego procesu jest
wzajemne przekazywanie siebie i uczestniczenie w warto$ciach osobowych
innych 0sdb, przez co znaczenie i zasigg roznych form spolecznych sa okre-
$lane na podstawie szczegdlnych wartosci osobowych, z jakimi mamy do
czynienia, jak to ma miejsce na przyklad w malzenstwie, w przyjazni itp.

Z punktu widzenia teologii spotecznej, wszczepienie w Mistyczne Cialo
Chrystusa stanowi najglebsza zasadg jednoczaca ludzi migdzy soba i z Bo-
giem w Trojcy. Bog Jeden w Trzech Osobach stworzyl cztowieka na swoje
podobienstwo, z ktorego to faktu shusznie mozna wnosic, iz spoleczno$¢ Boza
odzwierciedla si¢ w spotecznos$ci ludzkiej. Jak naucza Sobor Watykanski I,
takze modlitwa skierowana przez Jezusa do Ojca: ,,Aby wszyscy byli jedno,
jak Ja i Ty jedno jesteSmy” (J 17, 21-22) podsuwa pewne podobienstwo mig-
dzy jednos$cia synow Bozych w prawdzie i mitosci (por. KDK 24).°

Mozna zatem przyjaé, ze wiasciwe rozumienie czlowieka, szczegblnie
jego natury spolecznej, nie tylko sprzyja procesowi globalizacji, ale w jakim$
stopniu stanowi wyzwanie do jego podjgcia.

b) Energie w czlowieku powolujace do Zycia wigzi spoteczne

Energie, ktore instynktownie popychaja czlowieka do laczenia sig¢ z in-
nymi — instynkt seksualny, potrzeba nasladownictwa, potrzeba samoakcepta-
cji, instynkt agresji, potrzeba zabawy itd. — nie s wystarczajace do stworzenia
trwatych wiegzi i instytucji spotecznych, nawet jesli potaczone z energiami
duchowymi, wzbogacaja si¢ o ich doniosto$¢. Podobnie jak zwykla kiotnia
czy zwykla krytyka nie jednocza stron na diugo. Wiz spoteczna zasadza sig
przede wszystkim na dwoch energiach duchowych: na sktonno$ci do na$la-
downictwa i na mito$ci. Duch nasladownictwa, charakteryzujacy na przyklad
stosunek dzieci do rodzicéw 1 uczniéw do nauczyciela, nie jest ucieczka pod
odpowiedzialno$¢ i1 pod skrzydta kogo$ drugiego, lecz jest osobista decyzja,
zakladajaca jedno$¢ uczuc i prowadzaca czesto do mitosci, oczywiscie nie do
tej milosci, ktdra egoistycznie wykorzystuje innych i traktuje ich jak dobro
konsumpcyijne, lecz do takiej, ktora uwaza innych za drogich sobie 1 przeja-
wia sig¢ w duchu ofiary na rzecz blizniego i spoteczenstwa.

Ta wzajemna wi¢z duchowa umozliwia ludziom praktykowanie cnét
spotecznych (milosci blizniego, wiernoéci, prawdomoéwnosci, sprawiedliwo-
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$ci, postuszenstwa) i1 budowanie takich sektoréw kulturalnych, ktérych jed-
nostka nie bylaby w stanie wznie$¢ samodzielnie (sztuka, nauka, ekonomia
itd.) Dostrzega sig tu wartosci ontyczne 1 moralne, ktére nie sa dostgpne dla
zwyklej pojedynczej jednostki i ktorych sama twércza moc Boga mogta udzie-
li¢ 1 udostgpnié je wylacznie calym organizmom spotecznym. Proces globa-
lizacji w jakim$ stopniu musi wyraznie zaktadaé te warto$ci, ktére niesie
z soba spoteczno$¢ ludzka. W przeciwnym razie globalizacja stanie sig ,,upio-
rem” dla jednostki w spolecznosci.

Wspaniatym $rodkiem duchowej wymiany jest jezyk, poprzez ktory kazdy
— w lonie spoteczno$ci scalonej tym samym jgzykiem — uczestniczy w pro-
cesie werbalizacji $wiata. Jezyk jest zrodlem facznos$ci, zwlaszcza gdy ludzie
nie ograniczaja si¢ do mowienia o czyms§, lecz wyrazaja stowem samych siebie
(np. w stowie ,,tak” podczas zawierania malzenstwa czy w stowach ,,jestem
obecny” wypowiadanych przez kandydata podczas $wigcen kaptanskich).
O ludziach zjednoczonych ze soba w mitos$ci zwyklismy mowié: oni si¢ ro-
zumieja, méwia tym samym jezykiem. Pismo Swigte opowiada, ze ludzka
wspoélnota pierwotna zostata zniszczona wskutek pomieszania jgzykow, kto-
re nastapito podczas budowania wiezy Babel (Rdz 11, 1-9), i ze wspodlnota
odkupionych, odbudowana przez Chrystusa, znalazta swdj nowy wyraz
w cudzie jezykow podczas Zestania Ducha Swigtego (Dz 2, 1-11).

Tak wigc cztowiek, zardwno jako ens sociale, jak i istniejace w nim ener-
gie na rzecz wlasnego rozwoju, tworza naturalng podstawg do jednoczenia
si¢ z innymi, co moze przybra¢ wyraz globalizacji jako stalego procesu jed-
noczenia sig ludzi. To jednak nie dokonuje si¢ poza tym §wiatem, ale w nim,
rozumianym jako ludzko$¢ z jej przedsigwzigciami, a takze cato$é rzeczy,
materia, kosmos.’

B. Swiat jako dar i zadanie dla dobra wszystkich

Biblia wskazuje, Zze od samego poczatku i dla dobra wszystkich, Bog
chcial wzajemnej zalezno$ci ziemi i pracy — jako miejsca spotkania sig czlo-
wieka z czlowiekiem tak, aby petna godno$¢ ludzka byla zawsze chroniona
i rozbudzana. W istocie, godno$¢ ludzka musi byé ozywiona przez ziemig.
A poniewaz ziemia jest darem ku pozytkow1 wszystkich, nie jest dopuszczalne
takie uzywanie tego daru, zeby korzysci, jakie z niego ptyna, shuzyty wylacznie
ograniczonej liczbie ludzi, podczas gdy inni — zdecydowana wigkszo$§¢ —
wykluczeni sa z udzialu w dobrach, ktérych ona dostarcza.® W tym kontek-
$cie jawi si¢ zasada o powszechnym przeznaczeniu bogactw ziemi.

Papiez Jan Pawel Il wyrazil to w nastgpujacy sposob: ,,Bog dal ziemig
calemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich jego czlonkow, nie
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wykluczajac ani nie wyrdzniajac nikogo”.* Mozna powiedzie¢, ze upowszech-
nienie odbylo sie dzieki dogmatowi stworzenia. Stanowisko takie przewija
sig w tradycji chrzescijanskiej,'® cho¢ rzadko sig je przypomina, a przeciez
odnosi sig ono do catej ludzkosci, bez wzglgdu na réznice wyznaniowe. Ten
aksjomat stanowi fundament konieczny do stworzenia spoteczenstwa, w kto-
rym panuje sprawiedliwos$¢, pokdj. Z pokolenia na pokolenie musimy by¢
$wiadkami tego, ze tylko czasowo zarzadzamy bogactwem tej ziemi 1 syste-
mem produkcji. Ze wzgledu na ostateczny cel stworzenia, prawo wlasnosci
nie jest warto$cig absolutna; jest ono wyrazem godnosci kazdej jednostki
ludzkiej, ale uprawomocnione jest o tyle, o ile podporzadkowuje sig dobru
wspdlnemu i przyczynia sie do pomy$lnoséci wszystkich. "

Proces globalizacji — poprawnie rozumiany — zakiada prawde o Swiecie
jako darze i zadaniu wobec niego. Dzigki temu sprzyja odkrywaniu i wpro-
wadzaniu w zycie spoteczne zasady o powszechnym przeznaczeniu dobr ziem-
skich. Dokonywaé sie to moze na drodze scalania w zakresie dzialan
gospodarczych, ekonomicznych czy finansowych.

Refleksja nad cztowiekiem jako ens sociale 1 §wiatem ziemskim, ktory
jawi sie od poczatku stworzenia darem 1 zadaniem dla dobra kazdego czto-
wieka, jest wyzwaniem do jednoczenia sig¢ ludzi i do scalania sig rzeczywi-
sto§ci ziemskich, tzn. globalizacji, i to zarbwno w perspektywie rozwoju
istoty ludzkiej na tej ziemi, jak rowniez w perspektywie jej ostatecznych
przeznaczen.

3. Cele globalizacji

Przyjgte w naszej refleksji rozumienie procesu globalizacji — jakby
z samej swej definicji — zaktada jeden cel og6lny, a mianowicie: dziatanic
na rzecz jednoczenia si¢ ludzi i scalania si¢ warto$ci wspdlczesnego Swiata,
jego réznych przejawdw dla rozwoju czlowieka. Jest to cel wynikajacy
z samego rozumienia tego procesu. Cel ten nalezy do najglebszej racji pro-
cesu globalizacji. Jest to cel i zadanie naznaczone rysem stuzebnym. Powstaje
wigc pytanie: w jaki sposob ten stuzebny cel proces globalizac)i osiaga? Prze-
jawia si¢ on juz w opisach procesu globalizacji. Chodzi tu o stuzebna posta-
wg globalizacji wobec solidarnosci i dobra wspélnego.

A. W sluzbie poglebiania solidarno$ci miedzyludzkiej

Solidarno$¢ jako przejaw ludzkich relacji wynika z egzystencji czlowie-
ka, ktorego psychofizyczna struktura, aby mogta si¢ w pelni rozwijac i zre-
alizowa¢ jako osoba, nastawiona jest na zycie we wspolnocie (z innymi).
Stad ontologiczny charakter tej zasady solidarno$ci.’? Rozwdj zycia, ktory
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obecnie nabiera przy$pieszenia w roznych dziedzinach aktywnosci czlowieka
zdaje si¢ potwierdzaé t¢ tezg. Wzrasta tez spoleczna §wiadomosé waznosci
wigzi kazdego czlowieka z potrzebujacymi: spontanicznie powstajg grupy
wokot celéw spotecznych, gospodarczych, politycznych oraz religijnych,
ktore daza do skuteczniejszego przeciwstawienia si¢ roznym formom zla
spolecznego 1 do zmiany istniejacej sytuacji.”* Globalizacja tym rodzacym
sig¢ $wiadomosciom, ruchom powinna stuzy¢, np. przez sprawiedliwe budo-
wanie struktur zycia spofecznego, aby ludzkos¢ w procesie jednania sig
osiagala solidarnos¢.

To, ze osoba ludzka we wspolnocie odnajduje wiasciwa przestrzen dla
wlasnego rozwoju, nie oznacza, iz cztowiek nie ma prawa do prywatnosci.
Lecz nawet indywidualno-prywatna sfera nie moze egzystowac bez spotecz-
nego zaplecza, migdzy innymi w zakresie jgzyka, kultury poznawczej, mo-
ralnej i religijnej. Czlowiek, bedac autonomicznym podmiotem, czuje sig
takze odpowicdzialny za innych. Taka postawa prowadzi do uznania zasady
solidarno$ci jako prawa spolecznego. Jan Pawet Il w wielkim skrécie wyra-
za to dwoma zaimkami: ,,jest to droga od »ja« do »my«”, ktora zaktada prze-
zwycigzenie egoizmu i oportunizmu. W solidarnosci tak rozumianej miesci
sig¢ poszukiwanie wspolnego dobra.' Poszanowanie osoby ludzkiej i zaan-
gazowanie na jej rzecz shuzy solidarno$ci. Wowczas bowiem nie zatraci ona
swej sity mobilizacji i swej atrakcyjnosci.”® Z jednej strony solidarno$¢ umoz-
liwia dostrzeganie czlowieka w porzadku osobowego Zycia; z drugiej nato-
miast, by mogla si¢ w spotecznosci ukonstytuowaé, potrzebuje osoby.
Mozemy zatem przyja¢, ze osoba i solidarno$¢ wzajemnie si¢ warunkuja,
z zachowaniem odpowiednich proporcji w randze waznosci.

Jan Pawel II w nauczaniu spolecznym, wskazujac na podstawowa wspol-
notg zycia, postuluje uaktywnienie solidarnosci: ,,W imi¢ przysztosci czto-
wieka 1 ludzkosci trzeba bylo wypowiedzieé¢ to stowo »solidarno$é«”. Dzi$
plynie ono szeroka fala poprzez $wiat, ktéry rozumie, ze nie mozemy 2y¢
wedle zasady ,,wszyscy przeciw wszystkim”, ale tylko wedle zasady ,,wszy-
scy z wszystkimi, wszyscy dla wszystkich”.!6

Tak sformulowana zasada opiera si¢ na personalizmie, to jest uznaniu
osobowej natury i godnosci cztowieka. Solidaryzm chrze$cijaniski nie ma nic
wspolnego z totalitarnym kolektywizmem, opartym na przekonaniu: kolek-
tyw spoteczny (rasa, nardd, klasa) jest wszystkim, czlowiek indywidualny jest
wobec niego niczym. Wlasnie poprzez solidarno$é¢ cztowiek ksztattuje sig jako
osoba. Solidarnos$¢ wigc stanowi ujawnienie i uwydatnienie w znacznej mie-
rze czlowieka jako osoby, a nie zatracenie go we wspodlnocie, spotecznosci
czy spofeczno$ciach. Proces globalizacji, jesli ma speini¢ swoje zadanie, nie
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moze tego nie wziaé¢ pod uwage. Proces globalizacji w perspektywie solidar-
nosci jakby si¢ speknia, realizuje swoj cel.

B. W stuzbie rozwoju dobra wspolnego

Podstawowym pojgciem w katolickiej nauce spolecznej jest dobro wspél-
ne, ktorego znaczenie jest bliskie tradycyjnemu pojgciu wspolnego dobroby-
tu. Dawniej termin ten byl rozumiany w znaczeniu — teoria polityczna
kolektywizmu i korporacjonizmu. Obecnie jednak nauczanie spoteczne Ko-
$ciota postrzega dobro wspdlne jako gwaranta praw jednostki 1 konieczny
warunek zycia publicznego, w ktérym moga by¢ rozstrzygnigte lub tez zata-
godzone konflikty intereséw i praw indywidualnych. Jest ono ogétem takich
warunkow zycia spotecznego, w ktorych ludzie moga pehniej 1 tatwiej osia-
gna¢ wlasna doskonato$¢. Dokumenty soborowe wyraznie wskazuja, ze jest
ono nastawione na dobro 0sob, poniewaz od ich porzadku powinien by¢ uza-
lezniony porzadek rzeczy, a nie na odwrét."’

Odrzucenie dobra wspdlnego idzie w parze z pogonia za pieniadzem,
wiladzg i prestizem. Warto$ci te pozadane jako absolutne, i1 ze wzglgdu na nie
same, staja si¢ bozkami. W ten sposéb powstaja ,,struktury grzechu”.'® Sta-
nowi je zesp6t sytuacji i okolicznosci, w ktorych ludzie zachowuja sig
w sposob grzeszny, a ktére sprawiaja, ze trzeba okaza¢ wielka odwagg, aby
nie przyjaé takiego sposobu postgpowania.

Nietrudno zauwazyé, ze dobro wspdlne zawiazuje ludzka spolecznosé
i ksztattuje wiezi miedzyludzkie. Powstajaca spotecznos$¢ sprawdza si¢ w dzia-
faniu, wyrasta za$ z wkladu tych, ktérzy tworza wspolnotg. Dobro wspolne
staje si¢ celem spotecznosci i jej sila integrujaca. Daje ono czlonkom wspol-
noty poczucie przynaleznosci i odrgbno$ci oraz wymaga swego pomnazania.
Rowniez praca ma tg silg spoleczna, ktdra taczy ludzi i wymaga budowy
wspolnoty.'

Jan Pawet Il widzi w dobru wspolnym wazny fundament zycia spotecz-
nego. Mozna odczytaé je na tle innych zasad spolecznych, takich np. jak za-
sada solidarnoéci, dobra wspolnego, pomocniczosci, sprawiedliwosci 1 mitosci
spofecznej.”® Plynace z tej zasady postulaty chronia dobro wspolne, ktore jest
warunkiem realizacji praw cziowieka. Papiez potwierdzii, ze dobro wspolne
ma by¢ , sprawiedliwym dobrem wspolnym™' i ostatecznie polega na posza-
nowaniu praw czlowieka.??

Globalizacja zatem w swym aspekcie scalania §wiata, jego rzeczywisto-
$ci ziemskich ma stuzy¢ rozwojowi dobra wspolnego w $wiecie. Niejako je
poszerza¢ na przyklad przez ksztaltowanie struktur eliminujacych zjawisko
bezrobocia. Jesli ten proces nie bgdzie stuzyt takiemu celowi, to traci on sens
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swego istnienia. Bowiem tylko w perspektywie uczestnictwa ludzi w dobru
wspolnym moze dokonywa¢ si¢ jednoczenie ludzi, czyli to, co zamierza
proces globalizacji.

* * *

Zadaniem niniejszej refleks;ji byta proba wskazania podstaw i celéw pro-
cesu globalizacji. Odpowiedzi na tak sformulowany problem poszukiwano
w oparciu o okre$lone rozumienie samej globalizacji. Przyjeto, ze wspotcze-
sna globalizacja - pod wplywem réznych czynnikéw wspdtczesnego $wiata
— jest procesem jednania si¢ ludzi i zarazem scalania rzeczywisto$ci ziem-
skich jako wartodci tej ziemi. W centrum takiego ujgcia fenomenu globali-
zacji znajduje sig czlowiek. Tak wigc czlowiek — jak wykazano — w prawdzie
o sobie, a mianowicie, ze jest istota spoteczna i ze istnieja w nim energie
powolujace do zycia wigzi spoleczne, z jednej strony, a z drugiej $wiat, ten
przede wszystkim w wymiarze rzeczywisto$ci ziemskich, tworza podstawe an-
tropologiczno-mondialng dla wspoétczesnego procesu globalizacji. W tym
kontekscie stwierdzono, ze globalizacja nie jest celem sama dla siebie. Nie
jest i by¢ nie moze, bo jest tylko procesem. Stad jej cele sytuuja si¢ na plasz-
czyznie pomocniczej. A wynikaja one z jej podstaw. Jesli wiec przyjmie sie,
ze najpierw czlowiek jako ens sociale tworzy pierwsza podstawe dla proce-
su globalizacji — on go niejako wyjasnia - to globalizacja pozostaje w stuz-
bie poglebiania si¢ solidarno$ci miedzyludzkiej. Natomiast druga podstawa
procesu globalizacji — §wiat dany i zadany w rzeczywistosciach ziemskich —
wskazuje, ze celem procesu globalizacji jest wspieranie rozwoju dobra wspo6l-
nego, ktore zaklada ostatecznie rozwoj czlowieka w jego réznych wymiarach.

PRZYPISY

"Jan Pawetl I, Globalizacja i etyka, Rzym 27.04.2001, ,.Episteme” 17(2001),
s. 258.

tPor. M. Zaremba, Globalizacja ~ ktos juz o tym méwit, ,Polityka” 2002, nr 25,
s. DI.

3 Tamze.

*Por. P. Skrzydlewski, Porzqdek globalistyczny z perspektywy filozoficznej,
»Czlowiek w kulturze” nr 14(2002), s. 69.

*Por. EX. N guy, Wszyscy ludzie sq stworzeni na obraz i podobieristwo Boze, 1. Osse-
rvatore Romano” (pol.) 23(2002), nr 3, s. 37-38.

¢ Zauwazmy, ze Tomasz z Akwinu twierdzi, iz podobiefistwo cztowieka do Boga
w Trojcy przejawia si¢ w szczegdlny sposob w jezyku (jako obrazie Logosu) i w mitosci (jako
obrazie Ducha Swigtego). Stworzenia pozbawione rozumu nosza — jego zdaniem — w sobie
jedynie $lad (vestigium) Trdjcy, podczas gdy cztowiek odtwarza Jej obraz (imago). W stwo-
rzeniach rozumnych obdarzonych intelektem i wola znajdujemy przedstawienie Trdjcy na
sposob obrazu, poniewaz stwierdzamy u nich wyartykulowane stowo i aktywna mito$¢. — Zob.
S. Theol. 1, 45,7.
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" Por. KDK 2.

8 Zob. KDK 69.

? CA 31.

9 Zob. J. Bryja, Powszechne przeznaczenie débr w nauce Ojcow Kosciota i pisa-
rzy koscielnych IV i V wieku, Wroctaw 2000, s. 59-113 (mps w BPWT).

'l Zasady, na ktorych sig opierato prawodawstwo spoteczne Starego Testamentu, moga
by¢ drogowskazem dla wspélczesnej odnowy sprawiedliwosci spotecznej: ziemia przekaza-
na wszystkim ludziom; Bog opiekujacy sig¢ biednymi i uciskanymi, grozacy tym, ktérzy uci-
skaja biedakow, domagajacy sig naprawienia nierbwnosci oraz unikania zubozenia. — Por.
E. Hamel, Wiara a sprawiedliwosé, ,,Communio” (pol.) 1(1980), nr 3, s. 43.

2Zob. S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosc, Lublin 1994, s. 256.

BZob. T. Goffi, Solidarieta, w: Nuovo dizionario di teologia morale, red. F. Com-
pagnoni, G. Piana, S. Privtera, Milano 1990, s. 1263.

“Zob. Jan Pawetl ll, Przemdwienie do swiata pracy, Wieden 12.09.1983, w: Jan
Pawel Il w Austrii i Szwajcarii, Warszawa 1988, s. 82.

5Zob. Jan Pawetl I, Przemdwienie do przedstawicieli organizacji panstw ame-
rykanskich, Waszyngton 6.10.1979, w: Jan Pawel Il w Irlandii i Stanach Zjednoczonych,
Warszawa 1981, s. 281.

“Jan Pawetl I, Przemdwienie do ludzi morza, Gdynia, 11 VI 1987, w: tenze,
Trzecia pielgrzymka do Polski, Warszawa 1988, s. 100.

7 Zob. DWR 6; KDK 26,74.

18 Zob. RP 16; SRS 36-37; CA 38. W tych dokumentach papieskich znajduja si¢ wyra-
Zenia typu ,,sytuacje grzechu” oraz ,.grzechy spoteczne”. Jako przyczyny grzechu wymienia-
ne sa zawsze: egoizm, zadza zysku i wiadzy.

1% Por. LE 20.

2 Por. W. Piwowarski, Zasady spoleczne w encyklice Jana Pawla I, w: Jan
Pawel I, Laborem exercens. Powolany do pracy — komentarz, pod red. J. Kruciny, Wro-
ctaw 1983, s. 90-101.

2'LE 20.

2 Por. RHm 17. J. Krucina pisze: ,Dzieki personalistycznej koncepcji dobra wspol-
nego, wyznaczonej przez Koscidl, Papiez podkresla, ze nalezycie rozumiane dobro wspolne
ma gwarantowaé poszanowanie godnosci czlowieka oraz wrodzonych praw osobowych”. —
Tenze, Praca pomnazaniem dobra wspolnego, w:Jan Pawel Il, Laborem exercens.
Powolany do pracy — komentarz, dz. cyt., s. 261.
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JEDNOSC SAKRAMENTOW
CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA
W DIALOGIJNYM SPOJRZENIU KOSCIOLOW SIOSTRZANYCH

Jedno$¢ sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia wyraza sig
w Scistym zjednoczeniu z Tréjjedynym Bogiem, ktory przez Chrystusa w Du-
chu Swigtym dziala w Koéciele. Symbioza zbawczego dynamizmu Stowa
1 Sakramentu, dochodzaca do glosu w poszczegdlnych etapach chrzescijan-
skiego wtajemniczenia, uwydatnia si¢ we wzajemnym ku sobie skierowaniu:
chrztu w relacji do bierzmowania oraz chrztu i bierzmowania do Euchary-
stii. Koncentrujac si¢ na podstawowych uzgodnieniach dialogowych Ko$cio-
tow siostrzanych: rzymskokatolickiego i prawostawnego, zapytajmy, jak owa
jednos$¢ inicjacyjna zostata w nich uwidoczniona?

1. Slowo i Sakrament

Nie ma watpliwos$ci co do §cistej symbiozy zachodzacej pomigdzy Sto-
wem i Sakramentem, bez ktérej sakramenty stracityby swa zbawcza skutecz-
no$¢. Bog objawit si¢ poprzez Wcielone Stowo, a wyrazem owego objawienia
sg stowa i czyny Chrystusa w Duchu Swietym petnione (por. KO 2), dzigki
czemu zbawienie staje sie rzeczywisto$cia cztowiekowi dostgpna i bliska.
W tym znaczeniu Stowo posiada charakter sakramentalny, i to niezaleznie od
tego, czy jest bezpo$rednio zwigzane z sakramentem, czy pozostaje tylko sto-
wem przepowiadania. Stowa zawarte na kartach Ewangelii odznaczaja sig
wlasciwa sobie ,,no$noscia” taski i zbawienia. Dzigki dynamizmowi Bozego
Stowa! zyje ono i jest przepowiadane w Kosciele — powszechnym sakramen-
cie zbawienia §wiata. Dla wierzacego staje si¢ ono nie tylko wezwaniem
domagajacym sie odpowiedzi, ale takze rzeczywistym sposobem obecnosci
zbawienia i taski pod postacia symbolu.? Poprzez stowo Boze zwiastowane
w Kosciele uobecnia si¢ cale misterium zbawienia. Dlatego Stowo 1 Sakra-
ment sa do siebie podobne, wigcej — naleza wzajemnie do siebie ze wzgledu
za swa nature i dziatanie.?
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Nie ma juz racji bytu dawny poglad, iz ,,Ko$cioly ewangelickie sa Ko-
$ciotami stowa, za§ Kos$ciot rzymskokatolicki — Kosciolem Sakramentu”.
Ktam takiemu twierdzeniu zadatl Ko$ciot rzymskokatolicki na II Soborze
Watykanskim oraz prowadzone dialogi doktrynalne, ktore zaowocowaty m.in.
uzgodnieniami multilateralnymi oraz bilateralnymi. Jednak przedmiotem ni-
niejszej analizy beda wylacznie dokumenty dialogowe Kosciolow siostrzanych
zajmujace si¢ sakramentami inicjacji w ogo6lnosci oraz dokumenty zajmuja-
ce si¢ konkretnie chrztem, bierzmowaniem 1 Eucharystia.

Zagadnieniem symbiozy Stowa i Sakramentu zajmuja w swych rozmo-
wach Koscioly siostrzane, czyniac to gtdéwnie w Dokumencie z Bari (1987)
pt. ,,Wiara, sakramenty i jedno§¢ Koéciota”.* Dokument ten osadza zagad-
nienie w eklezjalno-wspo6lnotowym tle, by przede wszystkim pokazaé jedno$¢
Kos$ciota w wierze i sakramentach. Czlowiek bowiem wilaczony w Chrystu-
sowe Cialo, dzigki swej wspolnocie z widzialnym organizmem KoSciola,
poprzez.zycie sakramentalne 1 Stowo Boze zasila w nim wiar¢ po to, by oka-
zata si¢ moc dziatania Bozego Ducha.® W odniesieniu do Eucharystii zosta-
nie uwzgledniony dialog rzymskokatolicko-prawostawny opublikowany
w postaci Raportu z Monachium (1982). Ponadto wzmianki na temat
Eucharystii odnajdujemy we Wspdlnej deklaracji z 1984 r. papieza Jana Pa-
wila II 1 syryjsko-ortodoksyjnego patriarchy antiochenskiego oraz calego
Wschodu, Ignatiusa Zakka I Iwasa.’

2. Chrzest w relacji do bierzmowania

Juz 11 Soboér Watykanski postulowat uwydatnienie $cistego zwiazku po-
szczegolnych inicjacyjnych sakramentow z calym wtajemniczeniem chrzesci-
janskim (por. np. KL 71), co stanowito wyraz powrotu do tradycji pierwszych
wiekow Kosciota, kiedy to bardziej zwracano uwagg na jedno$¢ liturgii wta-
jemniczenia, anizeli na rozgraniczenie poszczegolnych jej etapéw. Nowy za$
Katechizm Kosciota katolickiego uznaje sakramenty wtajemniczenia za fun-
damenty cafego zycia chrzeScijanskiego, bowiem ,,wierni odrodzeni przez
chrzest, zostaja umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii
otrzymuja pokarm zycia wiecznego. W ten sposob przez sakramenty wtajem-
niczenia chrzescijanskiego w coraz wigkszym stopniu osiagaja skarby Zycia
Bozego i postepuja w doskonatej mitosci” (KKK 1212).2

Faktem jest, ze inicjacja chrzescijanska zawiera w swych poczatkach
Jedynie dwa istotne momenty: chrzest i Eucharystig. W Koéciele pierwotnym
chrzest byl inicjacja do Eucharystii, przy czym miano tu na uwadze chrzest
w biblijnym sensie, czyli chrzest z wody i Ducha Swictego, obejmujacy dwa
dzisiejsze inicjacyjne znaki: chrzest i bierzmowanie.” Zreszta wspolczesny
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sposob teologicznego myslenia stawia na jednej linii objawione stowa i czy-
ny."” Objawienie Boze dochodzi do nas nie tylko poprzez stowa, ale
takze poprzez zdarzenia i fakty. Dzigki temu mozna moéwi¢ o istnieniu
w Kosciele immanentnej obecno$ci dwu pierwszych sakramentow inicjacji
w objawieniu.'!

Chrystusowy nakaz gloszenia Ewangelii dotyczy wszystkich bez wyjat-
ku (por. Mt 28, 19). Realizacja tego nakazu byla podstawowym przestaniem
pierwotnego Kosciota: ,,niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chry-
stusa na odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swig-
tego” (Dz 2, 38). We wszystkich jego wypowiedziach odpuszczenie grzechow
taczy sig scisle z rownoczesnym otrzymaniem Ducha Swigtego.!? Przeciez
sam Chrystus w stowach wypowiedzianych do Nikodema (por. J 3, 1-10)
mowi o ontologicznej facznosci rytu zanurzenia w wodzie (baptizma) z udzie-
leniem Ducha, ktadac akcent na owo ,,narodzenie z Ducha” wraz z chrztem
(por. J 3, 6-8). Takze §w. Pawet wiaze §cisle posiadanic Ducha Swictego
z chrztem. Uczy, ze przez chrzest stajemy si¢ w szczegolny sposob zwigzani
z Chrystusem. JesteSmy wlaczeni w Jego zycie, co jest w ogodle podstawa zycia
chrzescijanskiego. Pytajac Efezjan o chrzest ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa”, za-
pytuje réwnoczesnie: ,,czy otrzymaliscie Ducha Swigtego, gdy przyjeliscie
wiarg”. Chrzest Janowy, ktéry otrzymali Efezjanie, nic dawat Ducha Swiete-
go 1 w tym sensie zostat przeciwstawiony sakramentowi chrztu ,,w imi¢ Pana
Jezusa”, poniewaz , kiedy Pawet wlozyt na nich rece, Duch Swiety zstapit na
nich, mowili tez jezykami i prorokowali” (por. Dz 19, 2-6). Apostot nigdy,
co wyraznie wystgpuje w jego listach, nie przeciwstawia kapieli odrodzenia
i odnowienia z Ducha Swigtego natozeniu rak dla widzialnego udzielenia
Ducha. Jedno z drugim wystgpuje w $cistej tacznosci.'* A wigc w sakramencie
bierzmowania realizuje sig¢ druga misja Ducha Swigtego, ktéra doskonali
dzieto rozpoczgte przez chrzest, $cislej, wlacza ochrzczonego do Kosciota oraz
uzdalnia do pelnej realizacji potrojnej misji mesjanskiej na chrzcie otrzyma-
nej. W kazdym razie wedtug tradycji chrze$cijanskiej az do piatego wieku
udzielano bierzmowania w $cistej facznos$ci z chrztem — kapiela odrodzenia
1 nalozenia rak (pdzniej namaszczenia krzyzmem), co wystgpowato pod jed-
nym terminem biblijnym - chrztu.!4

Na przetomie IV 1 V wieku dokonala sig w liturgii rzymskiej zasadnicza
zmiana w sposobie sprawowania obrzedéw wtajemniczenia. Dotychczas wta-
jemniczenie stanowito jedna cato$¢ i bylo z reguly sprawowane przy udziale
biskupa. Neofici bezposrednio po otrzymaniu chrztu z rak prezbiterow lub
diakondw byli przedstawiani biskupowi, ktory udzielat im bierzmowania przez
naznaczenie ,,duchowym znamieniem” (consignatio), namaszczenie olejem,
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naznaczenie nim czola i pocatunek pokoju.'® Jednak szybki rozwoj Koscio-
fa, wzrost liczby miejsc kultu oraz upowszechnienie si¢ praktyki chrztu dzieci
sprawifo, ze liturgii chrzcielnej przewodniczyli zazwyczaj prezbiterzy lub
diakoni. Biskupowi natomiast zastrzezono dokonanie obrz¢dow pochrzciel-
nych, wlozenie rak i namaszczenie krzyzmem, z wyraznym odniesieniem ich
do Ducha Swigtego. W ten sposob druga czgéé inicjacji chrzcielnej wyodreb-
nifa sig jako oddzielny obrzed (od V wieku) i nosi nazweg bierzmowania (con-
firmatio).'® Tak si¢ sprawa przedstawiala na Zachodzie. Natomiast na
Wschodzie zachowano praktyke Kosciota pierwotnego, tzn. kaplani udziela-
11 chrztu i bierzmowania lacznie, zachowujac §wiadomos$¢, ze sa to dwa od-
regbne sakramenty. Nalezy takze zauwazy¢, ze do VI wieku sakramentow
inicjacyjnych udzielano ludziom dorostym, po uprzednim pouczeniu ich co
do chrzescijanskich zasad, zwlaszcza w zakresie wiary i obyczajow.!” Tak
wiec pierwsze wieki zaliczaty sakrament bierzmowania do inicjacji chrzesci-
janskiej i udzielaly go facznie z sakramentem chrztu. Udzielanie bierzmowania
bezposrednio po chrzcie, w ramach jednej akcji liturgicznej, wptynglo na
pojmowanie tego sakramentu jako dopelnienia chrztu, co wcale nie zaciera
roznicy migdzy nimi. Zreszta juz w pierwszych wiekach pojawialy sig teksty
mdwiace o réznicy znaczenia obmycia woda (zanurzenia) i obrzedéw po nim
nastepujacych, ktére odnoszono do Ducha Swigtego. Niemniej najstarsza
praktyka Kosciota $wiadczy o ich pierwotnej jedno$ei.'®

W $wietle powyzszego zapytajmy o relacj¢ zachodzaca pomigdzy
chrztem i bierzmowaniem w dialogach prawostawno-rzymskokatolickich.

Powyzsze zagadnienie szczegdlnie doszto do glosu w Dokumencie z Bari
(1987 r.). I chociaz znane juz byly uzgodnienia z Akry 1 z Limy, to jednak
nie omieszkano uwypukli¢ wybijajaca si¢ w dialogu ptaszczyzng stanowiaca
tto dla uwydatnienia rzeczywistosci sakramenté6w chrzescijanskiego wtajem-
niczenia, ktorg stanowi podstawowy dla tego Dokumentu wymiar — eklezjal-
ny.'” Wiadomo takze, ze nie mozna byloby w pehi nakre$li¢ relacji chrztu
do bierzmowania bez uwzglednienia fundamentalnego w tym wzgledzie rysu
trynitarnego i chrystologiczno-pneumatologicznego. I wlasnie w takiej per-
spektywie Dokument z Bari ukazuje nie tylko inicjacj¢ jako jedna calo$é, ale
takze bierzmowanie jako uwienczenie chrztu:? chrzest z wody i Ducha Swig-
tego jest udzialem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz nowym
narodzeniem przez laske, natomiast bierzmowanie stanowi dar Ducha Swig-
tego udzielony ochrzczonemu jako dar osobisty.! Dokument akcentujac jed-
no$¢ sakramentow chrzesdcijanskiego wtajemniczenia, czyni to w oparciu
o dawny model ich udzielania, akceptowany przez obydwa siostrzane Koscio-
ty, a pochodzacy z czaséw niepodzielonego chrzescijanstwa, gdzie pierwszym
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etapem byl chrzest, drugim za$ chryzmacja (chrismation) albo bierzmowa-
nie, ktérych udzielano w czasie jednej celebracji liturgicznej.?? Przy czym na
Wschodzie uwypuklano jedno$é dzieta Ducha Swigtego oraz pelni¢ wiacze-
nia dziecka w sakramentalne zycie Ko$ciota. Natomiast na Zachodzie bierz-
mowanie czg¢sto odkladano po to, by utrzymac kontakt ochrzczonego
z biskupem, gdyz szafarzem tego sakramentu byt biskup.?* Tak wigc w $wie-
tle prawostawno-rzymskokatolickiego Dokumentu dialogowego, sakramen-
ty chrztu i bierzmowania pozostaja w $cistym ze soba powigzaniu i odnie-
sieniu, czego podstawa jest ich pneumatologiczno-chrystologiczna oraz
eklezjalna plaszczyzna. W tym kontekscie nalezy takze odczyta¢ Wsp6lng de-
klaracje (1984 r.) papieza Jana Pawta Il i1 patriarchy Antiochii Zakka I Iwa-
sa, wedlug ktorej przynalezacy do Chrystusa poprzez namaszczenie Jego
Duchem zostaja rzeczywiscie przez chrzest i bierzmowanie wszczepieni
w Kosciot.?

3. Chrzest i bierzmowanie w relacji do Eucharystii

Sciste wiezi chrztu i bierzmowania jako istotnego etapu chrzeécijanskiej
inicjacji, bez wzgledu na to, czy bedziemy uwazali go za czasowo jeden czy
dwa odr¢bne obrzedy wtajemniczenia, kaze w refleksjach teologicznych péjsc
dalej, a mianowicie ukaza¢ wzajemna relacjg zachodzaca pomigdzy wszyst-
kimi sakramentami chrzescijanskiej inicjacji, do czego upowaznia nas wia-
$nie teologiczna refleksja zawarta w r6znych tradycjach wyznaniowych oraz
uzgodnieniach doktrynalnych, bedacych owocem ekumenicznych dialogow.

Zreszta w KoSciele pierwotnym chrzest, bierzmowanie i Eucharystia, jak
Juz po czgsct wspomniano, stanowily dla neofitéw i catej przyjmujacej je
wspolnoty jedna obrz¢dowa calo$¢. Poprzez te trzy lub dwa jakby etapy ini-
cjacyjne, cztowiek, ktory uwierzyt, wchodzit do wspélnoty wyznawcéw Chry-
stusa 1 Jego KoS$ciota.”® Z biegiem jednak czasu wraz ze zmianami, jakie
zachodzily w Zyciu chrzedcijan i Kosciota, poczatkowa jednos¢ inicjacyjna
ulegala coraz to wyrazniejszej dezintegracji, odbijajac si¢ tak bardzo na chrze-
scijanskiej §wiadomosci 1 teologicznym mysleniu. W konsekwencji taki stan
doprowadzil do catkowitego oddzielenia tych trzech sakramentéw od siebie
1to zar6wno co do czasu ich udzielania, jak i w nauczaniu, o czym wspomi-
naja dialogi Ko$ciolow siostrzanych.? W teologii i praktyce nauczania tych
Kosciotdw podkreslano dotad nie tyle istniejace migdzy nimi relacje i zwiazki,
ile raczej odrgbnosci 1 réznice. Tymczasem sakramenty te tacza si¢ ze soba
w sposob bardzo zasadniczy i $cisty. Wprowadzaja bowiem w jedno Chry-
stusowe misterium wecielenia, $mierci 1 zmartwychwstania, a takze w zesta-
nie Ducha Swigtego, ktore Jezus przyczynowo zwiazat z paschalna tajemnica
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(por. J 16, 7). Ponadto z perspektywy chrztu dwa dalsze sakramenty: bierz-
mowanie i Eucharystia — poglebiaja stopniowo wcielenie w Chrystusa raz na
zawsze dokonane w chrzcie.?”’

Pomijajac w tym miejscu historyczne i teologiczne rozwazania, przejdz-
my do analizy dialogowych dokumentnych prawostawno-rzymskokatolickich,
bowiem w objasnieniu $cistej relacji zachodzacej pomigdzy wszystkimi sa-
kramentami inicjacyjnymi, ten dialog wydaje si¢ by¢ podstawowy 1 najwaz-
niejszy.?

Rozpocznijmy od Dokumentu monachijskiego (1982) zatytutowanego:
,Misterium Koéciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej”, gdzie
m.in. czytamy: ,,Chrystus, Syn Bozy wcielony, ktory umart i zmartwychwstal,
jest jedynym, ktory przezwycigzyt grzech i $mieré. Mowi¢ o naturze sakra-
mentalnej misterium Chrystusa to przywota¢ na pamig¢ dang cztowiekowi,
a przezen calemu kosmosowi, mozliwo$¢ doswiadczenia hic et nunc »nowe-
go stworzenia«, Krdlestwa Bozego, za posrednictwem rzeczywistosci stwo-
rzonych i uchwytnych dla zmystow”.?” Wiasnie w tym celu Ojciec postat na
§wiat swojego Syna, by w Duchu Swigtym umozliwi¢ odnoweg zaréwno jed-
nostek, wspolnot, jak i calego kosmosu. W Dokumencie tym stwierdzono
takze: , Kiedy Ko$cidt sprawuje Eucharystig, urzeczywistnia »to, czym jest«
Ciato Chrystusa (1Kor 10, 17). Przez chrzest i bierzmowanie bowiem czton-
ki Chrystusa sg namaszczone przez Ducha, wszczepione w Chrystusa. Przez
Eucharysti¢ za§ wydarzenie paschalne przechodzi w Kosciol. Koscidt staje
si¢ tym, do czego jest wezwany przez chrzest 1 bierzmowanie. Przez uczest-
nictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa wierni wzrastaja w tym tajemniczym prze-
bostwieniu, w ktorym dopetnia sig¢ [podkr. W.H.] ich przebywanie
w Synu i Ojcu, przez Ducha”.*® Ponadto Dokument ten, mowiac o przebie-
gu eucharystycznej celebracji KoSciota lokalnego, stara si¢ ukaza¢ sposob ak-
tualizacji koinonii w Ko$ciele sprawujacym Eucharystig, gdzie ,.koinonia jest
rownocze$nie stuzebna i pneumatologiczna. Dlatego Eucharystia jest par
excellence jej manifestacja. Cale zgromadzenie, kazdy wedlug swojej pozy-
cji, jest stuga (leiturgos) owej koinonia; dokonuje sig to przez Ducha Swie-
tego”. Ponadto Dokument ten dodaje, ze ,,Bgdac darem Trojjedynego Boga,
koinonia jest takze odpowiedzig ludzi. Z wiara pochodzaca od Ducha i Sto-
wa wprowadzaja oni w zycie powolanie 1 misjg, ktore otrzymali na chrzcie:
sta¢ sie, kazdy wedtug swojego stanu, zywymi cztonkami Ciata Chrystusa”.3!
I to wlasnie ujawnia w swojej istocie Eucharystia.

1 wreszcie, doszukujac si¢ wzajemnej relacji pomiedzy sakramentami
inicjacyjnymi, nie mozna nie zauwazy¢ poglgbianego tu znaczenia katolic-
kosci. A poniewaz chodzi tu 0o wzajemne uznanie katolickos$ci jako ,,zjedno-
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czenia w pelni misterium”, dlatego dokument katolicko-prawostawny zwra-
ca uwagg na jednos¢ w tym samym przepowiadaniu (kerygma), a wiec takze
w tej samej wierze. I wlasnie ten wymog ma juz miejsce w chrzcie, lecz jesz-
cze bardziej dochodzi do glosu w eucharystycznej celebracji, co §wiadczy, ze
relacja zachodzaca pomigdzy chrztem i Eucharystia takze na odcinku koino-
nii i jej katolickosci jest dopelniana i poglgbiana. Dopiero za tym moze i$¢
lub z tego wynikaé: wola zjednoczenia w milosci (agdpe) 1 w stuzbie (dia-
konia).»?

Drugim niezwykle waznym dokumentem uwypuklajacym wzajemna ku
sobie relacjg wszystkich inicjacyjnych sakramentéw jest Dokument pt. ,,Wiara,
sakramenty 1 jedno$¢ Kosciota” (1987). Pomijajac w tym miejscu istotny
kontekst rzeczywisto$ci wiary, gdzie wszystkie sakramenty, a zwlaszcza Eu-
charystia, stanowig jej proklamacjg, skonstatowano, ze od samego poczatku
udzielanie chrztu wiazalo si¢ z wyznaniem wiary, przez co Kosciot lokalny
przekazywat katechumenowi istotng tre$¢ nauki apostolskiej.** Ponadto
,»W celebracji sakramentéw kazdy Ko$ciot lokalny wyraza swa glgboka na-
turg. Pozostaje w ciagloéci z Kosciotem apostotow i w koinonii ze wszystki-
mi Ko$ciolami, ktdre podzielaja jedna i t¢ sama wiarg oraz celebruja te same
sakramenty”.** 1 wiasnie dlatego w eucharystycznej koncelebracji sprawowa-
nej pomigdzy przedstawicielami r6znych Kosciolow lokalnych (ku czemu
prowadza zreszta chrzest 1 bierzmowanie) w szczegélny sposéb ukazuje sig
tozsamos¢ wiary, potwierdzona i umocniona przez sam akt sakramentalny.’s
Mozna wigc powiedzie¢, ze dla przedstawienia relacji zachodzacej pomigdzy
chrztem, bierzmowaniem 1 Eucharystig czgsé pierwsza Dokumentu stanowi
doskonate tlo i podstawe, by nie tylko ukazaé jednos¢ chrze$cijanskiej ini-
cjacji,* ale w tym §wietle uja¢ kolejnosé, a w pewnym znaczeniu takze sa-
kramentalna spojnig, gdyZz wilasnie bierzmowanie jest tu przedstawione jako
uwienczenie chrztu, za§ Eucharystia jako dopetnienie obydwu. Takze wspol-
ne oswiadczenie Jana Pawtla Il i patriarchy Antiochii Zakka I Ivasa w petni
potwierdza doktryng wyrazona w Dokumencie z Monachium i z Bari.*’

Wreszcie w §wietle tego ostatniego Dokumentu chrzest z wody i1 Ducha
Swigtego jest ,,uczestnictwem w §mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz
ponownym narodzeniem [si¢] przez taske¢”. Bierzmowanie to dar Ducha
Swietego udzielony ochrzczonemu jako dar osobisty, natomiast Eucharystia
godnie przyjeta, poprzez Komuni¢ w Ciele 1 Krwi Chrystusa daje uczestnic-
two w Krolestwie Bozym, tacznie z przebaczeniem grzechéw, udzialem
w samym zyciu Bozym oraz przynalezno$cia do eschatycznej wspolnoty.®® Te
trzy sakramenty inicjacyjne ,,83 tak $ciSle z soba zlaczone, ze mocg Ducha
doprowadzaja wiernych do pelnej zdolnos$ci urzeczywistniania misji, przyna-
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lezacej w $wiecie’do catego zgromadzenia ludu chrzescijanskiego”.*

W swietle powyzszej wypowiedzi rysuje sig nie tylko wspolny punkt patrze-
nia na rzeczywisto$¢, zashugujacy na uznanie w wydaniu katolickich i pra-
wostawnych braci, ale i na wazna od strony doktrynalnej tre$ci wzajemna wigz
i relacje zachodzaca pomigdzy chrztem, bierzmowaniem i Eucharystia. Otdz
w swietle analizowanego Dokumentu jeden sakrament prowadzi ku drugie-
mu, wieficzac go i dopetniajac. Ponadto istotne teologiczne momenty odno-
szone do poszczegoblnych inicjacyjnych znakéw sakramentalnych nie sa sobie
przeciwstawne, lecz brane komplementarnie objawiaja i potwierdzaja wznio-
stos¢ Bozej ekonomii, urzeczywistniang w Koéciele jako jednoczaco-zbaw-
czym dziele Trojjedynego Boga.

* * *

Sposrod wszystkich dialogdw wypowiadajacych sig na temat relacji za-
chodzacych pomiedzy sakramentami chrzeécijaniskiego wtajemniczenia na
szczegOlnie uznanie 1 podkreslenie zashuguja dwa: rzymskokatolicko-prawo-
stawny oraz rzymskokatolicko-luteranski. Interesujacy nas w tym wypadku
pierwszy dialog, potwierdzajac sakramentalnos$¢ chrztu, bierzmowania i Eu-
charystii, mogt tym samym stwierdzi¢ ich wzajemna relacyjno$¢ 1 spojnosé,
przy czym dochodzi tu wyraznie do glosu pewna etapowos¢, wyrazajaca si¢
nie tylko w ich uzupeiniajacym, ale dopetniajacym dziataniu zbawczym.
Ponadto dostrzega si¢ tu nie tylko wspolny punkt patrzenia dwoch siostrza-
nych tradycji na inicjacyjna jednos$¢, majaca wazne znaczenie dla sakramen-
tow glownych, branych w ich istotnych wymiarach, lecz takze uwypukla sig
ich wzajemne ku sobie skierowanie, gdzie jeden sakrament prowadzi — zgod-
nie z pozytywna wola Boza — ku drugiemu, wieniczac go i dopetniajac.
W kazdym razie inicjacja jawi si¢ tu jako dynamiczno-zbawczy proces, za-
planowany przez Boga samego dla jednania wierzacych w Chrystusie i w za-
tozonym przez Niego Kosciele.

Refleksja dialogujacych stron zostata skupiona na fakcie, iz czym$ za-
sadniczym w samej sakramentalnej strukturze omawianych zagadnien sa:
Stowo i Sakrament oraz ich wzajemna ku sobie relacja. Dzigki dialogom
ekumenicznym doszto do zrewidowania trwajacych od czasow Reformacji
dwu przeciwstawnych stanowisk: rzymskokatolicko-prawostawnego i1 ewan-
gelickiego. W tym wypadku teologiczna refleksj¢ potwierdzaja w petni pro-
wadzone dialogi dwustronne, wyraznie uwydatniajace wspolistnienie Stowa
i Sakramentu. Wiasnie w $wietle teologicznych zblizen zbawienie realizuje
si¢ na takiej, a nie innej drodze: rzeczywisto$ci Stowa 1 rzeczywistoSci Sa-
kramentu, ktére przynaleza do zasadniczych $rodkow faski. Cenne novum
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stanowi szeroki kontekst historiozbawczy dochodzacy do glosu w trynitarno-
chrystologiczno-pneumatologicznym i eklezjalnym charakterze omawianej
relacji Stowa i Sakramentu. Zreszta niedocenienie jednej z tych dwu rzeczy-
wistosct bylo w przesztosci powodem zaistnienia dziwnego podziatu na Ko-
scioty Stowa 1 Koscioty Sakramentu, przez co pomniejszany byt skarb samego
objawienia. Dzigki dialogowi ekumenicznemu przezwycigzony zostat nie
tylko zadawniony spor istniejacy pomigdzy tradycjami: z jednej strony rzym-
skokatolicko-prawostawna i starokatolicka, a z drugiej — Kosciotami wywo-
dzacymi si¢ z Reformacji.

Z kolei na jedno$¢ sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia wska-
zuja wzajemne odniesienia i $ciste relacje zachodzace pomigdzy chrztem
a bierzmowaniem oraz chrztem 1 bierzmowaniem a Eucharystia. Teologicz-
na refleksja ekumeniczna, uwydatniona takze w doktrynalnych dialogach, po-
strzega chrzest jako pierwszy sakrament czy zaczatek zmierzajacy ku petni
zycia w Chrystusie i Kosciele. Sprawca za$ tego wszystkiego jest Duch Swig-
ty, bowiem dzigki Jego mocy zespolenie ochrzczonego z Chrystusem staje sig
z ontologicznego — egzystencjalnym, a ponadto zaszczepiony w chwili chrztu
udzial w funkcji kaptanskiej, krolewskiej 1 proroczej zaczyna faktycznie
owocowaé w bierzmowaniu. Dlatego tradycja rzymskokatolicko-prawostawna
zawsze dostrzegata w bierzmowaniu oficjalng kontynuacj¢ dzieta rozpoczg-
tego w sakramencie chrztu, uwazajac te dwa sakramenty tacznie z Euchary-
stia jako korong i uwienczenie jednego chrzedcijanskiego obrzgdu
inicjacyjnego. 1 chociaz pomigdzy chrztem a bierzmowaniem nie ma wigzi
chronologicznej, to jednak istnieje $cista taczno$¢ teologiczna ujmujaca
w jedno owe dwa wielkie etapy chrzescijanskiego wtajemniczenia. Ponadto
relacja zachodzaca pomigdzy chrztem a bierzmowaniem kaze nam zwrdcic¢
uwagg na te sakramenty jako dajace ,,bycie i zycie w Chrystusie i Kos$ciele”.
Poglebione zostaje przez to jednocze$nie cztonkostwo Kosciota, ktore sig¢ w
bierzmowaniu dopetnia. Przy czym dopiero Eucharystia doprowadza zycie
chrzescijanskie do szczytu, co w sposéb ewidentny potwierdzaja zwlaszcza
uzgodnienia dialogowe rzymskokatolicko-prawostawne.*

Na koniec nadmienmy, ze chrzest jest zawsze traktowany jako pierwszy
etap inicjacyjnego procesu, bierzmowanie (konfirmacja) jako dopetnienie tego
etapu, za$ Eucharystia — uwieficzenie cato$ci chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia, a przez to utwierdzenie w wierze i fasce.

PRZYPISY

"Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, Lublin 1987, s. 203.
2 Tamze.
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3 Tamze, s. 204.

4 Jest to Dokument Wspélnej Miedzynarodowej Komisji Kosciota rzymskokatolickiego
i prawostawnego (ortodoksji chalcedonskiej). Dokument opublikowano w ,,Service d’infor-
mation” 64(1987), s. 86-91; ttum. pol. w: W. Hrynie wicz, Koscioly Siostrzane. Dia-
log katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 45-55.

5 Por. DwWU 11, s. 544, n. (8); EOe I, 5. 780, n. 1769.

¢ Dialog zostal opracowany przez Wspolng Komisjg Mieszang katolicko-prawostawna.
Jego owocem jest Dokument pt. ,,Tajemnica Kosciofa i Eucharystii w $wietle misterium Trojcy
Swigtej”. Dokument opublikowano w: ,,Episkepsis” 277(1982) oraz w ,,Irenikon” 55(1982)
3, 5. 350-362; za$ w jezyku niemieckim w ,,Una Sancta” 37(1982), s. 334-350. Ponadto pra-
wie wszys(kle dokumenty dialogowe w jgzyku niemieckim opublikowano w: Dokumente
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7 Wspblne o$wiadczenie opublikowat Sekretariat dla Spraw Jednosci Chrzescijan
w ,Information Service” 55(1984), 2-3, s. 61-64; zob. DWU II, s. 571-574, n. 1-10; EOQe I1I,
s. 867-871, n. 2006-2015.

8 Katechizm Kosciola katolickiego powoluje sig tu na konstytucjg papieza Pawla VI
Divinae consortium naturae (15 VI 1971 v.) oraz Obrzedy wtajemniczenia chrzescijariskie-
go dorostych.

°C. Krakowiak, Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijanskiej, ,,Ateneum
Kaplafiskie” 88(1977), s. 243; por. Z. Wit, Rozwdj rytu sakramentu bierzmowania
w Kosciele Zachodnim do 1596 r., ,,Czestochowskie Stuidia Teologiczne” 5(1977), s. 91.

0 Por. I. Ratzinger, Kommentar zum Il Kapitel Dogmatische Konstitution iiber
die gottliche Offenbarung, w: Das Zweite Vatikanische Konzil, t. 2, Freiburg 1967, s. 515-518.

""B. Snela, Chrzest i bierzmowanie jako sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, ,,Col-
lectanea Theologica” 39(1969), II, s. 7.

12 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 8; S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, w: Sakramen-
ty wtajemniczenia chrzescijanskiego (red. J. Kudasiewicz), Warszawa 1981, s. 158.

“Por. B. Snela, Chrzesti bierzmowanie..., art. cyt., s. 9.

5S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt., s. 163.

6C. Krakowiak, Bierzmowanie..., art. cyt., s. 244; por. B. Snela, Chrzest
i bierzmowanie..., art, cyt., 8. 9; S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt.,
s. 163.

Y Por. C. Krakowiak, Bierzmowanie..., art. cyt., s. 244.

870b. S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt., s. 168.

19 Jak juz wspomniano, Dokument dialogowy nosi tytul. ,.Wiara, sakramenty i jedno$§¢
Kosciota”, za$ kontekst eklezjalny ukazany zostat w drugiej jego czesci: ,,Sakramenty wtajem-
niczenia chrzescuansklego i ich relacja do jednosci Kosciota”. — Zob. DwU 11, s. 549-551,
n. 37-53; EOe 111, 5. 788-791, n. 1798-1811.

2 Por, DwU 11, s. 549, n. 37; EQe 111, s. 788, n. 1798.

2 DwU, tamze.

2 por, DwU I, n. 42-43.45; EOe 111, n. 1801 (2) — 1803.

B Analizowany dokument mowiac o jednosci trzech inicjacyjnych sakramentoéw, zawiera
w sobie ipso facto jedno$¢ dwu pierwszych, cho¢ udzielanych jakby dwuetapowo. — Por. DwU
I, n. 48; EOe I1I, n. 1806.

% Por. DWU I1, s. 572-573, n. 6; EOe III, s. 869, n. 2011.

3 Por. A. Zuberbier, Teologia wiajemniczenia chrzescijanskiego, w: Nowe Zycie
w Chrystusie, Warszawa 1973, s. 57.
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26 Zob. Dokument z Bari: ,,Wiara, sakramenty i jedno$é Kosciota”; DwU 11, s. 549-550,
n.38 i 39; EOe III, s. 788, n. 1799 i 1800. Na kanwie tego dialogu zob. takze: B. Snela,
Chrzest i bierznowanie..., art. cyt., 5. 9-10.

7 Por. A. Zuberbier, Teologia wtajemniczenia.., dz. cyt, s. 57;
A. Skowronek, Z teologii chrztu, w: Sakrament chrztu, Katowice 1973, s. 46-47,;
E. Bulanda, Spotkanie z Tréjosobowym Bogiem, w: Sakramenty Kosciota posoborowe-
go, Krakéw 1970, s. 125-132.

BPor. W. Hryniewicz, Koscioly Siostrzane, dz. cyt., s. 28.

®pwU I, s. 531, n. 1; EOe I, s. 1028, n. 2184.

% DwU 11, 5. 532, n. 4b; EOe 1, s. 1030, n. 2187b.

3 DwU, 11, 5. 535, n.(8)2; EQe I, 5. 1033-1034, n. 2191; ttum. pol. W. H ryniewicz,
Koscioly Siostrzane, dz. cyt., s. 40.

%2 pPor. DwU 11, s. 538-539, n. (13)3b; EOe I, 5. 1037-1038, n. 2197b; thum. pol.
W. Hryniewicz dz cyt,s. 43

3 Zob. DWU 11, s. 545-546, n. (17) i (20); EOe 111, 5. 783-784, n. 1778 i 1781.

* DwU I, 5. 547, n. (23); EOe I11, 5. 784-785, n. 1784,

% DwU 11, n. (24); EOe 111, s. 785, n. 1785.

% Zob. DWU 11, 5. 549, n. (37); EOe 111, s. 788, n. 1798,

% Por. DwU I, s. 572-573, n. 6; EOe 111, 5. 869, n. 2011. Nadmienmy takze, ze w catej
peini, cho¢ nie ma o tym mowy wyrazZnie, potwierdza wzajemna relacje zachodzaca pomie-
dzy sakramentami inicjacyjnymi mulitilateralny dokument z Limy (1982 r.).

® pwU 11, 5. 549, n. 37; EOe 111, s. 788, n. 1798.

% DwU 11, n. 38; EOe 111, s. 788, n. 1799.

“ Nie pomijaja relacji zwlaszcza chrztu do Eucharystii dialogi prowadzone przez tradycje
rzymskokatolickg z Ko$ciotami poreformacyjnymi, a szczeg6lnie z tradycja ewangelickg oraz
anglikanska. Owa relacja daje sig takze zauwazy¢ w dialogach z Uczniami Chrystusa, angli-
kanéw z reformowanymi, luterandw z metodystami czy baptystéw z reformowanymi. Kazdy
z wymienionych dialogdéw na swoj sposéb stara sig owa relacyjno$é¢ gtownie chrztu do Eu-
charystii uwypukli¢, czyniac to w réznych kontekstach teologicznych refleksji, przy czym
pewnym zwomikiem dajgcym si¢ wyraznie zauwazy¢ jest rzeczywisto$¢ wiary prowadzaca ku
rzeczywistosci taski.



S]UDIA
(l)l:OCl:l\ SKIE
6(2003)

KS. STANISLAW JANKOWSKI SDB

DWIE MADROSCI W SLUZBIE CZLOWIEKA

Zawotanie Humana divinis spontanicznie naprowadza mysl nie tylko
na dwa sposoby istnienia — immanentny i transcendentny, ale i na dwa etosy:
ludzki 1 Boski. Herb Dostojnego Jubilata bpa Romana Andrzejewskiego
wskazuje na wymiar postugi biskupiej, w ktorej zawarty jest munus taczenia
tego, co ludzkie, z tym, co Boskie. Istotg tej postugi oddaje rowniez trafnie
tacifiski termin pontifex. W kontekscie bliskim filozofom pontifex moze ozna-
czaé spinanie dwoch brzegdw istnienia: stworzonego — przygodnego z Bo-
skim — koniecznym; w $wietle za$, do ktorego przyzwyczajeni sg teologowie,
pontifex widziany jest jako przedtuzenie r¢ki wyciagnigtej przez Zbawcg ku
potrzebujacemu zbawienia. Dla owocnosci tej postugi pontifex otrzymat Swie-
ty posag §wiecen (sacer dos). Nikt bardziej dostownie nie dotyka jednocze-
$nie humana i divina niz ten, na ktorego barkach spoczegta ,,pelnia wiadzy”
kaptanskie;j.

W niniejszym artykule pragniemy si¢ skupi¢ na taczeniu tego, co ludz-
kie, z tym, co Boskie, na gruncie biblijnym, a konkretnie chodzi¢ bedzie
o przedstawienie skutkow spotkania dwoch madroscei, nalezacych do réz-
nych porzadkéw: do kultury opartej na filozofii — inspirowanej potgga grec-
kiego rozumu (porzadek przyrodzony) i kultury biblijnej — ksztaltowanej
przez umyst o$wiecony Objawieniem (porzadek nadprzyrodzony). Obrany
temat — zawezony wprawdzie do madrosci — nie ogranicza si¢ tylko do
biblijnej literatury madro$ciowej, ma zaréwno etap wstepny, jak 1 zstgpny.
Etap wstepny to rownolegle dzieje kultury greckiej i biblijnej ludu Pierw-
szego Testamentu, a etap zstgpny — dzieje ludu Nowego Testamentu obec-
nego w $wiecie grecko-rzymskim, jako zaczyn cywilizacji mitosci.

1. Ateny i Jerozolima — dwa §wiaty obok siebie

Nie bedzie bledem ani przesada, jesli si¢ okresli Ateny i1 Jerozolimg
jako dwa swiaty istniejgce ,,0bok siebie”. Latwej wtedy dokona¢ pewnych
porownan.
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Wsréd podobienstw pomigdzy Hellada i biblijng Palestyng na pierwszym
miejscu nalezy wymieni¢ wspdlne srodowisko srédziemnomorskie. Tak samo
ubogi, surowy i gorzysty krajobraz, cien drzew oliwnych i pinii, soczysta
zielen winoro$li 1 kwiatéw na wiosng. Skape zapasy wody i duzo stonca,
konieczno$¢ zmagania si¢ o pozywienie, a z drugiej strony przestrzen zewszad
otwarta na zagrozenia zewngtrzne (bandy z pustyni czy okrety pirackie), ka-
zaly mieszkaficom obu tych zakatkéw Morza Srédziemnego uciekaé sig¢ do
przemyslnosci, rozwijaty w nich nawyk przewidywania, ostroznosci, swoistg
madro$¢ praktyczna, jakze uzyteczna w codziennosci, wiecej — zbawienna
w tak wielu prozaicznych sytuacjach. Nie moze wigc dziwi¢, ze chociaz po-
chodzacy z dwéch rdéznych szezepdw ludzkosei — jedni z indoaryjskich ple-
mion, drudzy z kregu semickiego — rozwingli bardzo silna cywilizacje
praktyczng, istotng w walce o przetrwanie. Symptomem praktycznego instynk-
tu zar6wno zachodnich Semitéw, jak i Achajow bylo opracowanie alfabetu
przez Fenicjan, pézniej zaadaptowanie go przez Zydow i Hellenéw, a takze
wynalazek pieniadza. Byly to istotne nowosci, ktorym obie wspélnoty za-
wdzigczaly niezmiernie wiele.

Drugie podobiefistwo jest juz innej natury. Sledzac dzieje Grekéw i Zy-
dow, daje si¢ dostrzec swego rodzaju paralelizm ich historii. Mniej wiecej
w tym czasie, kiedy Achajowie zdobywali Trojg, a Filistyni, inni potomko-
wie mieszkancéw Hellady, potem Krety (Kaftor), kolonizowali Doling
Nadmorska, Jozue obchodzit z trabami Jerycho, a p6zniej podbijat gorzy-
ste regiony Kanaanu (2 pot. XIII w. przed Chr.). Przez siedem wiekow oba
te narody pozostawaly w uscisku zapasniczym, kazdy z nich wiedzial, ze
stawka bylo przetrwanie. Filistyni znikli ostatecznie z horyzontu historii
w VI w. przed Chr. w nastgpstwie inwazji Nabuchodonozora. Pozostaly po
nich ruiny miast, ktére zasiedlali, naczynia i narzedzia, ktérych uzywali,
1 egipska nazwa ziemi, ktora zamieszkiwali, 1 ktora to nazwe upowszechnit
Herodot jako ,,Palestyng”.

Grecja, swoista efemeryda struktur plemiennych i demokracji miast (po-
lis), wypracowata archetyp samorzadnosci, a w pewnym momencie swych
dziejow (V w. przed Chr.) rodzaj symbolicznego centrum — amfiktionig' opar-
ta o sanktuarium Apolla na wyspie Delos, jak gdyby starozytny embrion przy-
sztej zjednoczonej Europy. Chociaz amfiktionia nie okazala sig trwata z
powodu politycznego egoizmu Aten, to jednak $wiadczyla dobitnie o potrzebie
jednosci 1 wspolnoty nie tylko na uzytek polityczny. Dla Izraela, narodu réw-
niez o do$¢ luznej wigzi dwunastu pokolen, centrum-symbolem jednosci byta
Arka Przymierza, a po zajgciu Kanaanu — miejsce jej przebywania, a wigc
najpierw sanktuarium w Betel, pdzniej Szilo, wreszcie $wigtynia na gorze
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Syjon. U obu narodéw, Grekéw i Zydoéw, zauwaza si¢ ponadto daznosé sil-
niejszych do narzucania stabszym wspoélnotom — miastom/pokoleniom — wiasnych
interesow 1 praw. W Grecji byly to Ateny, w Izraelu — pokolenie Judy.

Innym punktem podobienstwa obu naroddw byl specyficzny stosunek do
obcych. Ksenofobia nie byla Helladzie obca, ale w tym wzgledzie Ateny sig
wyroznialy. Metoikowie — to druga kategoria mieszkancéw. W okresie naj-
wigkszej $wietno$ci 1 potegi Aten uchwalono prawo zakazujace malzenstw
obywateli z obcymi kobietami, pod sankcja pozbawienia urzgdu (451 r. przed
Chr.). Atimia — tak sie nazywalo to prawo przeciw obcym — dosiggla samego
Peryklesa.? Z powodu Aspazji, kobiety spoza wspolnoty atenskiej (pochodzita
z Miletu), ktora wziat za zong, znalazt si¢ z ktopotach prawnych, nie mowiac
o pregierzu opinii publicznej.> Podobng awersj¢ do obcych i do matzefistw
mieszanych dostrzegamy w biblijnym Izraelu. Wprowadzony w ramach re-
formy Ezdrasza-Nehemiasza zakaz zawierania matzenstw z kobietami z ob-
cego srodowiska i nakaz rozwigzania juz istniejacych zwiazkow mieszanych
(pot. V w. przed Chr.) moze by¢ stusznie postrzegany jako wykladnia stosunku
Zydoéw do wszystkiego, co heterogeniczne. Skadinad wszak wiadomo — o tym
méwi Pismo Swiete, podobnie jak archiwa z Elefantyny — ze praktyka mat-
Zenstw mieszanych, mimo reformy Ezdrasza-Nehemiasza, istniala zar6wno
na ziemi Izraela, jak i w diasporze. Izrael pozostat krytycznie otwarty na
warto$ci nadrzedne obecne w innych kulturach, czego wyrazem byl proces
asymilacji m.in. materialu madros$ciowego Egiptu i Mezopotamii.*

Podobienstwo pomiedzy $wiatem greckim a zZydowskim czaséw biblij-
nych mozna dostrzec takze w zakresie prawa 1 podejscia do niego. Z jedncj
strony oba $rodowiska uznawaty realnos¢ porzadku wiecznego, ktorym kie-
rowat sig $wiat boski (w Grecji byla to Tyche, pozniej w Rzymie Fortuna,
w $wiecie za$ biblijnym — Tora, pézniej Madros¢), z drugiej przyjmowaty one
zasade demokracji, czyli stanowienie prawa przez sama spotecznos¢. W tym
miejscu nalezy uczyni¢ istotne uscislenie. W Grecji o jakiej§ demokracji
mozna méwic tylko w Atenach; jej wyrazem byto prawo obywateli do wol-
nych wyboréw oraz prawo gminu (demos) do odwolania wybranych na mg-
z6w stanu. Natomiast w Izraelu, chociaz za czaséw swej suwerennosci byt
monarchia, krél nie byt wtadcg absolutnym. Nie tylko ze nie byl bogiem, jak
u narodéw oséciennych (byt adoptowanym synem, pomazancem 1 przedstawi-
cielem Boga, jedynego Krola Izraela), lecz byt poddany tym samym przyka-
zaniom, co ostatni z jego poddanych. Przekonat si¢ o tym i Saul, i Dawid,
1 inni monarchowie, gdyz prorocy — ludzie z charyzmatem autentycznej wy-
kiadni woli Boga lzraela — wykazywali bez ogrodek roéwniez krélom popet-
niane niesprawiedliwos$ci. '
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Zainteresowanie etyka, czyli oceng ludzkich czynéw, widoczne jest za-
réwno w Grecji, jak i w Biblii. Czy to bedzie Pitagoras, Sokrates, Platon, czy
przede wszystkim najwigkszy z myslicieli starozytnos$ci, Arystoteles, wszy-
scy oni pos$wigcili zagadnieniom etycznym wiele stronnic swych dziel.> To
Grecy wypracowali system etyczny, dla ktorego podstawa byto sumienie
(syneidesis), za$ wsrod cnot kluczowe miejsce zajely umiarkowanie, roztrop-
nos$¢, sprawiedliwo$¢ i mestwo (tzw. cnoty kardynalne, por. Mdr 8, 7). Do-
bro, niezaleznie od tego, jak je rozumiano w wymiarze szczegélowym, byto
dla Grekow kryterium racjonalnego postgpowania, fundamentem praktycznej
madroséci, wspolnej wszystkim narodom jak éwczesny swiat zamieszkaty
szeroki. W Biblii Starego Testamentu, jak zreszta pézniej w Nowym Testa-
mencie, spotykamy nie tylko przyktady cnotliwego i nagannego zycia,
katalogi cnét 1 wad, wypowiedzi o tasce i grzechu, ale wspomnie¢ nalezy
0 najbardzie] znanym zestawie przykazan, zwanym Dekalogiem (zob.
Wj 19, 2-17; Pwt §, S, 6-21). Do najbardziej charakterystycznych ,,nowosci”
moralnych Biblii nalezy milo$¢ jako motywacja dziatania cztowieka wobec
Boga i cztowicka, oraz milosierdzie w odniesieniach do drugiego cztowieka.
Nie wchodzac w szczegdty, mozna zasadnie powiedziec, ze Biblia to ksigga
pouczen moralnych, z ktorych wieki czerpia swiatto 1 madros¢.

WeZzmy pod uwagg wreszcie bodaj najbardziej charakterystyczny dla obu
kultur fenomen — zdolnos$¢ do interpretacji otaczajacej cztowieka rzeczywi-
stoéci, czy to bedzie $wiat zjawisk, czy tez wydarzen. 1 Grecy, i Zydzi pa-
trzyli na $wiat oczami ludzi ciekawych, zdziwionych, inteligentnych. Jednak
rzucajace si¢ w oczy podobienstwa obu $rodowisk nie moga przystoni¢
réznicy w zakresie interpretacji $wiata, czy to w jego postaci dostgpnej
bezposrednio — empirycznie, czy posrednio — intuicyjnie. Intelektualny nie-
pokoj dla obu §rodowisk byt punktem wyjécia nie tylko dla etycznej oceny
ludzkiego dzialania, ale i do préby wyjasniania istnienia $wiata i historii.
W ten sposob narodzita si¢ w Grecji filozofia, a w Izraelu — teologia.

Grecka filozofia, czyli ,,mito$¢ madrosci” poczatkowo byla tylko zespo-
fem pewnych praktycznych umiejgtnosci, okreslata postawe wobec zycia i pod
tym wzglgdem nie réznifa si¢ od madrosci Egiptu, Mezopotamii, innych lu-
dow semickich Bliskiego Wschodu. Poniewaz bogowie byli uwazani we
wszystkim za doskonalszych od ludzi, przeto réwniez madros¢ musieli po-
siada¢ w stopniu doskonalszym. Ludzie za$ o tyle mogli by¢ madrzy, o ile
otrzymali ja od bogoéw jako dar. Z czasem madros$¢ grecka przyjela znacze-
nie bardziej teoretyczne, obejmujac takze poglady na §wiat, ale dopiero z tréj-
ca najwiekszych filozoféw starozytnosci: Sokratesa, Platona i Arystotelesa
madros¢ stata sig kluczem do rozumienia $wiata, a jeszcze dokladniej — kon-
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templacja jego pierwszej przyczyny. Istotg podejscia Grekéw do rzeczywisto-
$ci wyraza uwaga, ze najpierw zadawali pytanie ,,dlaczego?” (gr. dia ti), in-
teresowali si¢ przyczyna (gr. arche) istnienia rzeczy i zjawisk, dalej ich istota
i przypadtosciami, wreszcie celowoscia. Dla Zyddw kluczem do pogladéw
na $wiat bylo zalozenie, ze jest jeden Bog, ktorego istota jest istnienie (zob.
Wj 3, 14), ktory wszystko stworzyt,® od ktorego wszystko zalezy 1 ku ktére-
mu wszystko zmierza. W tym duchu myslac, Zydzi pytali ,,po co?”, czyli
o celowos$¢ najpierw wydarzen, a dopiero potem rzeczy. Nie byli wyznawca-
mi ani dualizmu metafizycznego, ani politeizmu. We wszystkim upatrywali
metafizyczna dobroé, ktéra wszystkie byty réwniez zawdzigczaja Bogu
(zob. Rdz 1, 3n).”

Rowniez zasadnicza roznice zauwaza si¢ w podejsciu do opisu dziejow,
ktore najpierw Hekateusz, a po nim Herodot nazwat ,,badaniem” (gr. histo-
rie), a ktore Izrael traktowat jako ,,miejsce” (gr. topos) objawienia si¢ Boga.?
Greckie , historie” byty pisane dla zaspokojenia ciekawosci, podczas gdy tek-
sty ,historyczne” Pisma Swigtego miaty za cel ukazaé¢ dziatanic Boga
w $wiecie, poprzez dzieje ludzi i narodéw ukazac¢ ,,madrosc” lub ,,szalenstwo”
ich czynéw. Historie biblijne wzywaja cztowieka, aby ,,bal si¢” Boga, to zna-
czy, aby uznat Jego autorytet jako Pana $wiatow, Rezysera dziejow i Sedzie-
go serc; Izraela za$ nawotywaly, aby ufal swemu Bogu, chodzit Jego drogami
1 byl Jego swiadkiem wobec pogan (por. Syr 36, 3).

Racjonalizm grecki byt reakcja na mitologig, ktora swoje korzenie wy-
wodzita z zamierzchlych przeswiadczen religijnych, dodajac do nich coraz to
nowe podania o zyciu bogéw na Olimpie. Wzorowatla je na ludzkim etosie,
na legendach i basniach. Patrzac na spuscizng mitologiczna Swiata poganskie-
g0, mozna w niej odczytaé tgsknotg za prawda, dobrem i zyciem. To jak gdyby
szukanie po omacku Absolutu, na ktérego duch ludzki ze swej natury jest
otwarty, i ktory jako jedyny — skadinad to dzisiaj wiemy — jest w stanie uko-
i¢ niepokdj ludzkiego serca. Rzeczywisto$¢ ta pozostawata wszakze niedo-
stepna, i stad nieznana, §wiatu poganskiemu. Szczelina, przez ktora zaczgto
sig saczy¢ na $wiat $wiatlo z wysoka, stat si¢ Izrael. Bog objawit sig temu
narodowi jako Istota Duchowa, Osoba, Zycie, Stworca i Pierwsza Przyczyna
wszystkich bytow. Dlatego Jego objawienie si¢ mozna, i nalezy, odczytywaé
jako wyjscie naprzeciw tgsknocie ludzkiego ducha, ktorej cztowiek dawat
wyraz przez cate wieki na rozny sposob, nie tylko w tworczosci literackiej,
ale i w tym szczegblnym nurcie jej tresci, ktory okreslamy jako mit, czyli
»pewien pierwotny sposob wyrazania tresci najglgbszej”.® Jesli wziac pod
uwagg, ze przebudzenie $wiadomosci religijnej Grekow i Izraelitéw nastapi-
o mniej wigcej rownolegle, to mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, powotujac
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si¢ na niezwykle trafng metaforg Jana Pawla II, ze dwa skrzydta, na ktérych
duch ludzki zaczat si¢ wznosi¢ ku kontemplacji prawdy, rozwingly si¢ jed-
noczesnie (FR, 1).

Zbierajac wnioski z przytoczonych poréwnan pomiedzy $wiatem grec-
kim okresu klasycznego i réwnoleglym czasowo $wiatem biblijnym, mozna
je uja¢ — wyprzedzajac watki trzeciej czgsci niniejszego artykutu — w formie
cytatu z mowy $w. Pawla na Areopagu: ,,Atenczycy! Widze, ze jestescie ludz-
mi pod kazdym wzgledem bardzo religijnymi. Przechodzac bowiem widzia-
lem czczone przez was bostwa. Natrafilem tez na oltarz z napisem:
»Nieznanemu Bogu«. Ja wlasnie gloszg wam Tego, ktoérego wy, nie znajac,
czcicie” (Dz 17, 22-23).!° Spojrzmy teraz, jak si¢ przedstawiala sytuacja
w nastgpnym okresie, hellenistycznym, ktory — jak wiadomo — byl efektem
rozprzestrzenienia si¢ greckiej kultury na podbite przez Aleksandra Wielkie-
go kraje 1 narody 1 nazwa ktorego obejmuje si¢ czasy az do podboju Egiptu
przez Rzym (30 r. przed Chr.).

2. Aleksandria — skrzyZzowanie drég

Podbgj dokonany przez Aleksandra Wielkiego znanego poddéwczas
mieszkanicom Basenu Morza Srodziemnego $wiata miat si¢ okaza¢ o wiele
bardziej trwaly i dalekosi¢zny na ptaszczyznie kultury niz na plaszczyznie
militarnej 1 politycznej. Co nie udato si¢ Persom, to zrealizowat wychowa-
nek Arystotelesa i wyznawca bogéw wszystkich podbitych narodéw.

Aleksander nie byl Grekiem. Pochodzit z Macedonii, z narodu, ktéry
zamieszkiwat tereny Pétwyspu Balkanskiego sasiadujace z pétnocno-zachod-
nim zakatkiem Morza Egejskiego i dopiero za Filipa II Macedonskiego
(359-336 przed Chr.) stat si¢ potega militarna. Macedonia po bitwie pod Che-
roneg (338 r. przed Chr.) wchioneta sktdcone hellenskie miasta-panstwa, ktore
nie byly w stanie oprze¢ sig¢ sile sasiada z poinocy. Podboje Filipa II i mili-
tarne dokonania jego nastgpcy i syna, Aleksandra (336-323 przed Chr.), za-
poczatkowaly zmiany dwczesnego $wiata, ale najbardziej pod ich wptywem
zmienila si¢ ludzka dusza. Z Aleksandrem nastat czas kultury greckiej zwa-
nej hellenistycznag, jako synteza elementéw rodzimych podbitych narodéow
z dominacja kultury greckiej."" Za sprawg oreza zostalo rozpowszechnione
$wiatlo, ktore zablysto u stop Akropolu pod czulg opicka jasnookiej Ateny —
patronki madro$ci. Podbity przez Aleksandra $wiat stat si¢ wspdlnym domem
zamieszkujacych go narodéw (gr. oikoumene), a jgzyk Hellenéw z wybrzezy
Morza Egejskiego mowa jego mieszkancoéw — wspolnym jezykiem (gr. koine
dialektos). Jednakze centrum hellenistycznego $wiata juz nie byly Ateny, stata
si¢ nim Aleksandria — nowa stolica Egiptu. Teraz zamieszka¢ w Aleksandrii
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oznaczato nobilitacje — ze wzgledu na blisko$¢ wszystkiego, co nowe, zdol-
ne o$wieci¢ umyst, zaplodni¢ mysl 1 uskrzydli¢ ducha.

O ile z jednej strony czasy hellenistyczne kontynuowaty dziedzictwo
okresu klasycznego przede wszystkim w zakresie sztuki, to z drugiej strony
podbity Wschdd (nalezy tu wliczy¢ takze Egipt) wlat si¢ w §wiat grecki sze-
rokg falg swego bogactwa i oryginalnosci. Wplywy te szczegolnie ostro za-
znaczyly si¢ na gruncie religii. Modne staly si¢ praktyki o charakterze
inicjacyjnym. Dzigki wschodnim mitologiom rozpowszechniat sig kult Mi-
try, Izydy, Tammuza, Kybeli, krolow zaczgto zalicza¢ po $mierci do grona istot
boskich (apoteoza).”? Rowniez w refleksji filozoficznej pojawily sig¢ nowo-
sci: filozofowie zaczeli sie skupia¢ na madrosci jako stylu zycia (stoicy, epi-
kurejczycy, hedoniséci, wyznawcy pitagoreizmu). Pojawit sig tez gnostycyzm,
ktéry — jak si¢ miato pdzniej okazaé — ubostwial wiedzg, przyznat jej rolg
zbawicielki, a jako droge do zbawienia wskazywal wtajemniczenie.” Powro-
cimy do tego watku jeszcze raz w trzeciej czgsci.

Ze zrozumiatych wzgledow wsrod przedstawicieli podbitych narodéw,
szukajacych w Aleksandrii uSmiechu fortuny, nowych przygdd i ol$nien, nie
zabrakto Zydow. Obecni przy skrzyzowaniach wszystkich szlakéw komuni-
kacyjnych, i w Aleksandrii szukali laskawszego losu. Istotnie, ich dola pod
Lagidami z Egiptu byla bardziej znosna, niz pod Seleucydami znad Oron-
tesu. W zamian mieli zostawi¢ Egiptowi i $wiatu bezcenny spadek w po-
staci ksigg biblijnych w jezyku koine (Septuaginta), bogata literaturg
pozabiblijng oraz wlasna histori¢ nabrzmiatg napigciami, konfliktami, zbroj-
nymi powstaniami. Ludzkie tworzywo jgzyka stalo si¢ narzedziem przeka-
zu Objawienia tym, co szczerym sercem szukaja Boga.

Wazniejsze dla nas w tej chwili jest jednak to, do czego doszli Zydzi
aleksandryjscy w swej refleks;ji religijnej i filozoficznej. Najpierw wypada
zaznaczy¢, ze w nowym kulturowo $rodowisku powtorzyt si¢ fenomen zna-
ny z poprzedniego okresu dziejow lzraela: pryncypialne odrzucenie pogan-
skich tresci religijnych i $wiatopogladowych, przy daleko idacej jednoczesnie
absorpcji wartosci ogélnoludzkich oraz form pojeciowych. Traktowanie tychze
wartosci jako dziedzictwa wspdlnego wszystkim rasom i religiom oraz jgzy-
ka jako narzgdzia komunikacji jest jedna z cech charakterystycznych kultury
zydowskiej." Do pojeé ilustrujacych 6w proces absorpcji u Zydéw nalezy
madros¢.

Grecka sofia nie oddaje adekwatnie tresci hebrajskiego terminu hokmah.
Tytulem wstegpu zaznaczmy w tym miejscu, ze hokmah, oprocz przymiotow
greckiej madroéci praktycznej i teoretycznej, w rozumieniu Zydéw posizda
cechy wlasne: ma udziat w dziele stworzenia jako jego wzor 1 przyczyna
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sprawczo-narzgdziowa, realizuje zamierzony przez Boga plan zbawienia,
udziela si¢ ludziom szlachetnym, szczerze jej szukajacym. Posiada cechy
osoby, stad przez jednych uwazana jest za personifikacje warto$ci duchowych,
przez innych za hipostazg Boga, z ktoérym pozostaje w $cistej komunii.'* Gdzie
szuka¢ potwierdzenia i poszerzenia wiadomosci odnosnie do powyzszych
stwierdzen?

Wyklad na temat natury i przymiotéw Madrosci znajdujemy w biblij-
nej literaturze dydaktycznej, w apokryfach, a takze w pismach Filona z Alek-
sandrii oraz Jozefa Flawiusza. O ile ten ostatni nawiazuje w swych dzietach
do pogladéw filozoficznych mimochodem (bliski jest mu stoicyzm), to Fi-
lon, czotowy filozof zydowski starozytno$ci, wyraznie platonizuje. Podzie-
la poglad, iz istnieje daleko idaca zbiezno$¢ pomigdzy konstrukcja $wiata
wedtug Platona a koncepcja zydowska: Bég-idea-§wiat. Filon w miejsce
stowa hokmah wprowadzit drogi Platonowi termin Logos. Logos miat pel-
ni¢ w systemie Filona rol¢ ogniwa przejsciowego pomigdzy Bogiem a $wia-
tem stworzonym. Be¢dac emanacjg Boga, Jego slowem, Logos byl tym
samym przyczyng (Arche) istniejacego $wiata niewidzialnego (duchow,
bytéw doskonatych) i widzialnego (bytéw mniej doskonatych). Bedac za-
sada i celem stworzenia, Logos jest przewodnikiem po drogach Bozych,
przekazicielem objawienia, 1 tylko przez niego mozliwy jest przystep do
Boga. Logos tez peini rolg posrednika i sprawcy zbawienia. Logos u Filona
zajmuje to samo miejsce i pelni t¢ sama role, co w innych tekstach biblij-
nych 1 w apokryfach Madro$¢ ~ Sofia. Wysitek Filona, by powiaza¢ dwie
kultury, grecka 1 Zydowska, nalezy niewatpliwie do najbardziej znamiennych
zjawisk intelektualnych zydowskiej starozytno$ci.’® Do terminu drogiego
1 kluczowego zarazem dla systemu Filona nawiaze p6zniej Prolog IV Ewan-
gelii. Istotniejsze jest dla nas to, co na temat madro$ci mowig karty
Starego Testamentu epoki hellenistycznej.

Tematowi madrosci szczegdlnie wiele miejsca po§wigca Stary Testament,
a w jego obrgbie przede wszystkim ksiggi zwane dydaktycznymi, oraz dtuz-
sze passusy w innych ksiggach.!” W zasadzie mozna bez obawy bledu posta-
wic tezg, ze watek sapiencjalny przenika wszystkie warstwy tekstu Starego
Testamentu, chociaz — jak woda w zrddlach — wybija na powierzchnig
w ksiggach formalnie poswigconych madrosci szczegodlnie wyraziscie. Jed-
nakze czy to bedzie poemat o Madrosci w Prz 8 i Syr 24, czy Hiob 28,
Bar 3, 9 — 4, 4, czy wreszcie Mdr 7-9, z wszystkich tych tekstow wylania sie
portret Damy-Madrosci, ktdrej natura, charakter i przymioty wymykaja si¢
,»Tylcowi bieglego pisarza” (Ps 45, 2), palecie malarza i piéru wytrawnego
teologa. O istocie Damy-Madro$ci mozna w przyblizeniu tylko powiedzied,
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ze jakkolwiek przypisywane sa jej cechy osobowe, jakkolwiek przedstawia-
na jest jako ,,natchnienie” dziela stworzenia i jakkolwick przebywa z Bogiem,
dzielac Jego trom, to jednak nie dzieli z Nim natury, nie jest istota Boska.
Dama-Madros¢ z jednej strony jest jednym atrybutow Boga, a z drugiej po-
zostaje Jego pra-stworzeniem, wyposazonym w przymioty istoty doskonatej,
stad wzor dla ludzi, przedmiot ich pragnien i poszukiwan, jest droga do Boga.
U niej jest sekret zycia szczgsliwego, wigcej — regkojmia nieSmiertelnosci. ,,Kto
Ja znajdzie, ten znajdzie zycie 1 uzyska laskeg u Pana” (Prz 8, 35). Przymioty
Madrosci w Mdr 7, 22n (jest ich 21) stawiaja ja na szczycie wszystkich war-
tosci. Cenniejsza niz zloto, srebro i drogie kamienie, niz zdrowie i uroda —
Madros¢ jest ich zrodiem, zastuguje na wylacznos¢ (por. Mdr 7, 8nn).
W porzadku doczesnym ponadto Madros¢ jest rezyserka historii. Izrael za-
wdziecza Madro$ci charyzmatycznych praojcow oraz ocalenie od zagtady
w Egipcie (Mdr 10-19). Wiernym az do mgczenstwa ona zapewnia nie$mier-
telnosé, pokrzywdzonym przez los r¢czy nadziejg rehabilitacji (Mdr 3-4).

Madro$¢ ukazana jest tez jako Prawo-Tora (Bar 4, 1), gdyz na pewnym
etapie refleksji religijnej zostala utozsamiona z Tora. Izrael okazuje sig
narodem wielkim, poniewaz ma Torg, zrodlo jego madrych praw (zob.
Pwt 4, 6-8). Bedac wykladniag Madrosci odwiecznej, Prawo jest sita zywotna
Izraela. Madrze przeto postapit Salomon, modlac si¢ o madro$é, aby mogt
sprawiedliwie rzadzi¢ ludem Jahwe (Mdr 7, 8-12; 1Krl 3, 9; por. Syr 37, 15).
Z jego przykiadu powinni korzysta¢ sedziowie i krélowie (Mdr 1, 1; 6, 1n).
Bez madrosci wszelkie zabiegi wiadcow sa nietrwate, jak dom budowany na
piasku, jak wszystkie dzieta Glupoty. Przekonywat si¢ o tym lzrael, ile razy
odchodzit od Madrosci, od kierowania si¢ jej radami (Bar 3, 9 — 4, 4). Ku
przestrodze odbiorcéw autor Prz 9 Madrosci przeciwstawia Glupotg, Dame
réwniez zwotujaca na uczte, ale z kradzionej wody 1 chleba, a jej towarzy-
stwo prowadzi do zguby i $mierci. To jaskrawe przeciwstawienie rozpozna-
jemy w konkrecie zycia codziennego. Jak bowiem Madro$¢ mozna rozpoznaé
w ,,dzielnej niewiescie” (Prz 31, 10-31), tak w ,,obcej kobiecie” (Prz 5; 7)
alegorie niemoralnosci i batwochwalstwa, czyli Glupote.'® Glupota jest nie
stucha¢ przykazan, szczytem zas postgpowania niemadrego — oddawac stwo-
rzeniom cze$¢ nalezng Bogu (Mdr 11-15; por. Rz 1, 18-32)."° Hokmah mie-
ni si¢ kaskada $wiatla i odcieniami wszystkich barw. Kontemplujac jej pigkno,
mozna uchwycié tylko jeden szczeg6l na raz, wszakze w jego teczy mozna
dostrzec refleksy innych jej przymiotow.

Tak wige Torah — Hokmah/Sofia — Logos to kolcjne etapy onomastycz-
nej metamorfozy tej samej tajemniczej rzeczywistosci, od ktorej wectug
Grekow zalezy, w takim lub innym stopniu, udane, szczgsliwe zycie czto-
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wieka, los $wiata, a nawet jego istnienie. Dla Zydéw Madro$¢ to hipostaza
Boga, objawienie ad extra Jego przymiotow i ,stylu” dziatania, ale takze
zasada harmonii stworzenia 1 gwarancja szcz¢§liwego zycia. Starotestamen-
towe objawienie odno$nie do Madrosci okaze si¢ za sprawa chrzescijanstwa
»przejsciem” i pomoca do zrozumienia, kim jest Jezus Chrystus, Syn Bozy
i wcielone Jego Stowo (J 1, 14).

3. Po krance ziemi

Nowy Testament wpisuje si¢ w nurt tradycji madro$ciowej, ktéra mogli-
$my pozna¢ badajac jej starotestamentowy etap. Na jego kartach jest mowa
o przebieglosci lisa 1 przebieglosci Heroda, o madrosci faryzeuszy 1 filozo-
fow, o potrzebie taczenia w sobie prostoty gotebia i roztropnosci weza; wspo-
minana jest madros¢ praktyczna i teologiczna, paradoks madrosé¢/ghupstwo,
nawet szalenstwo; wreszcie Madro$¢ — Stowo Wcielone.

Jezus jako Logos 1 Sofia jest tematem przepowiadania pierwotnego Ko-
$ciota.?’ Ewangelie synoptyczne przedstawiaja Jezusa jako Kogo$ wyréznia-
jacego si¢ madroscia od poczatku. Takim ukazuje Go Lukasz, moéwiac o Nim
jako o dziecku i gdy ukazuje Go jako 12-letniego mtodzienca w dyskusji
z uczonymi w PiSmie, cieszacymi si¢ niekwestionowanym autorytetem uczo-
nych i medrcdéw (Lk 2, 40.47.52). Pozniej, podczas publicznej dziatalnosci,
wiele razy da niezbite dowody charyzmatu madrosci i polaczonych z nig roz-
tropnosci, inteligencji, rozwagi i dyplomacji. Swoim wyczuciem ducha Pi-
sma przewyzsza znawcOw jego litery, nic wigc dziwnego, Ze pytano: ,,Skadze
On to ma? I co to za madros¢, ktora jest Mu dana?” (Mt 13, 54; Mk 6, 2).
Jezus jest $wiadom dwojakiej postaci madrosci: tej czysto ludzkiej i tej bg-
dacej darem od Boga. Pierwsza opiera si¢ na wnioskowaniu, kalkulacji, prze-
widywaniu, podczas gdy druga polega na pelnym prostoty zawierzeniu stowu
Bozemu, jako postancowi Jego madrosci. Sam naucza jak prawdziwi medr-
cy, ktorzy zostawili swoja spuscizng w postaci przystoéw, przypowiesci, rad
1 pouczen, za ich sum¢ mozna $miato uzna¢ Kazanie na gorze (Mt 5-7) i na-
uczanie w przypowiesciach (Mt 13). Ale tylko ludzie bogobojni sa w stanie
przyja¢ Jego nauczanie, chociaz nie brak i grzesznikow pragnacych szczerze
si¢ nawroci¢. Dlatego wystawia Ojca, ze swoja prawdg zakryt przed ,,madrymi
i roztropnymi”, a objawit ,,prostaczkom™ (Mt 11, 25; £k 10, 21). Oczekuje
tez postuszenstwa i otwarcia na Jego nauczanie, gdyz jest Kim§ wigcej niz
Salomon — uosobienie madrosci ludzkiej (Mt 12, 42; L.k 11, 31). Dar madro-
$ci otrzymaja idacy za Nim (Lk 21, 15). Jezus méwi stowami Madrosci:
,»Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni 1 obciazZeni jestescie, a Ja was
ochtodz¢” (Mt 11, 28n; por. Syr 24, 19). W Prologu IV Ewangelii (J 1, 1-18)
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Jezus zostat ukazany jako Logos zardbwno w swej preegzystencji jak 1 w ta-
jemnicy Wcielenia.?' Nie tylko ,,jest madry”, poniewaz zna Boga i kieruje
sie Jego Madroscia, On jest Madroscia, i o tyle przewyzsza Panig-Madro$¢
z ksiag sapiencjalnych, o ile uczestnictwo w naturze Boga jako Jego Syn prze-
wyzsza jej hipostatyczny obraz.

Poza Ewangeliami najwigcej uwagi tematowi madro$ci poSwigca $wigty
Pawel. Zapisane one zostaly m.in. w Dziejach Apostolskich. Mozna przyja¢,
ze przemdwienia wiozone w usta protagonistow Dziejow oddaja zaréwno tresé
pierwotnej kerygmy, ich wiasne mysli, jak i sytuacje pierwotnego Kosciota.
Mowy Apostotow przed przesladujacymi ilustrujg ponadto, jak sprawdzata sig
na co dzien obietnica Chrystusa, ze gloszacy Ewangelig, w chwilach prze-
$ladowania otrzymaja madro$é, ktorej nie beda mogli sprostac ich przeciw-
nicy (Lk 21, 15). Takim bylo przeméwienie diakona Szczepana (Dz 7, 2-53).
Tak samo nasycone madroscia z wysoka bylo przemoéwienie Sw. Pawla na
Areopagu ateriskim (Dz 17, 16-34).2

Mowa Pawla na Areopagu zashuguje w ramach naszego tematu na szcze-
g0lna uwage.”? Ma wydzwigk glgboko symboliczny, gdyz zardwno w swojej
fakturze literackiej, jak i od strony tresci moze uchodzi¢ za punkt przecigcia
si¢ dwoch drog ludzkiej mysli: greckiej 1 biblijnej. W Aleksandrii miato miej-
sce pierwsze spotkanie dwodch réoznych sposobow patrzenia na Swiat, na zy-
cie, na histori¢. Mozna by si¢ nawet pokusi¢ o tezg, ze bylo to raczej
zderzenie, ktérego jednym z efektow w literaturze sapiencjalnej jest apolo-
gia madrosci biblijnej. Na Areopagu dokonato si¢ co$ znacznie bardziej do-
niostego: Madro$¢ zostata ukazana jako plan zbawienia ludzi, zrealizowany
w Chrystusie zmartwychwstatym. Odwolujac sig naturalnej religijno$ci Aten-
czykow, Pawetl glosi im Dobra Nowing, dla ktorej przyblizenia przytacza
cytaty znanych Grekom autorow — Kleantesa i Aratosa z Soloi.?* Grecy od-
rzucili zmartwychwstanie jako ktdcace sig z ich umystowoscia wyczulona na
logikg 1 empirig. ,,Postuchamy ci¢ innym razem” bylo zwerbalizowaniem
reakcji ludzi wyznajacych kult rozumu jako ostatecznego arbitra wszystkich
problemow. Pawel ponidst — mowiac dzisiejszym jgzykiem — medialng klg-
ske (por. 1Kor 2, 3). Tylko nieliczni uwierzyli (Dz 17, 34), ale ziarno zostato
rzucone w ziemi¢. Chociaz w catoksztalcie biografii Pawla, jako Apostota,
Areopag byl tylko przystankiem w drodze ,,az po krafice ziemi” (Dz 1, 8; por.
Rz 15, 24), to jednak stat si¢ rowniez impulsem do nowych przemyslen
w gloszeniu Jezusa jako ,,mocy Bozej i madrosci Bozej” (1Kor 1, 24).

Zanim Pawet stanal na Areopagu w Atenach, miat za soba dhuga drogg
przebyta w sensie dostownym i przeno$nym. W sensie dostownym — to byla
jego druga podroz apostolska (pierwsza obejmowata tylko prowincje i miasta
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centralnej 1 wschodniej Azji Mniejszej). W sensie przeno$nym — zanim
otwarl sig na $wiat poganski, byt fanatycznym zwolennikiem judaizmu (zob.
Gal 1, 13n). Uformowany wedlug regut madrosci uczonych w Pismie, jak
wszyscy niemal jemu wspoélczesni, nie dopuszczal mysli, aby poganie mo-
gli uczestniczy¢é w dobrodziejstwach objawionej Madrosci na réwni z Zy-
dami. Spotkanie z Chrystusem, w ktérym uznal zapowiadanego Mesjasza,
tak zmienito jego poglady, Ze stat si¢ Apostotem narodow. Ale — jak mo-
wig Dzieje Apostolskie — juz podczas pierwszej wyprawy misyjnej do Zy-
dow z diaspory, Pawel zetknal si¢ oko w oko z religig poganska w Listrze,
gdzie uzdrowil chromego zebraka (zob. Dz 14, 8-18). Tam wlasnie, w gle-
bi Azji Mniejszej, w rzymskiej prowincji Galacji, wyglosit pierwsza kate-
chezg do pogan, w ktorej ich pouczal o dziataniu Boga w stworzeniu.
Z punktu widzenia zamierzen literackich autora Dziejow, katecheza w Li-
strze zapowiadala mowg na Areopagu. Kiedy wigc Pawel schodzit z Are-
opagu, z pewnos$cia zadawal sobie pytanie: Jak przedstawié Jezusa,
ustanowionego przez Boga Zbawicielem wszystkich ludzi — Zydéw i po-
gan — Grekom cenigcym sobie madro$¢; wyrdzniala ich przeciez spomig-
dzy narodow i zapewniata wyzszo$¢ nad goérujacym militarnie Rzymem.?
Nie trzeba szczegdlnej wyobrazni, by przyja¢, ze ten problem nie dawat
Pawlowi spokoju, skoro wrécit do niego po czterech latach w Pierwszym
liscie do Koryntian (1Kor 1, 17 — 2, 16).%

W Pierwszym liscie do Koryntian Pawel przedstawia i przeciwstawia
sobie dwie madro$ci: Boza i ludzka (1Kor 1, 17 -2, 16; 3, 19). Wiedzac, ze
1stnieje pomigdzy nimi przepas¢ ontologiczna i aksjologiczna, wyraza ja za
pomocy antytezy madro$¢ — glupstwo (gr. sofia — moria) oraz paradoksu: co
Jest ,,madre” w oczach ludzi, jest ,,glupstwem” przed Bogiem, a Boze ,,ghup-
stwo” jest nieskonczenie ,,madrzejsze” od wszelkiej ludzkiej madrosci, po-
dobnie jak Boza ,stabo$¢” potgzniejsza jest od ludzkiej mocy. Bozym
»ghupstwem”, a nawet ,,zgorszeniem” w oczach ludzi jest Jezus Chrystus
ukrzyzowany, tymczasem On jest zarazem moca Boza i madro$cia Boza.
Chociaz w oczach ludzi krzyz uchodzi za ,,ghupstwo”, Bogu spodobato sie
wlasnie w taki sposéb zbawi¢ swiat (1Kor 1, 18). Pawel usuwa si¢ za zasto-
ng ludzkiej nieporadnosci swego stowa, aby nie ,,zniweczyé Chrystusowego
krzyza” (w. 17). Postugujac sig ta logika, Pawet pragnie zaznaczy¢, ze dzie-
to zbawienia jest dostgpne na drodze postuszefistwa wiary, a nie oczywisto-
Sci (znak) czy logiki (rozum). Pawet ukazuje Jezusa jako Madro$¢ Boza,
przypisujac Mu jej przymioty: ,,Pierworodny” (Kol 1, 15.18), ,,odblask” chwa-
ty 1,,0dbicie” istoty Boga (Hbr 1, 3). Przedtuzenie nauki o madroéci znajdu-
jemy w listach wigziennych i pozostatych pismach Nowego Testamentu:
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nacisk jest tu potozony na madros¢ jako cnotg i dar od Boga (Ef 1, 17; 3, 10;
Kol 1, 9; 2, 3; Jk 3, 13-17), a takze przestroga przed madroscia ,,ziemska,
zmystowa, szatanska” (Jk 3, 15).

Nie mozna pomingé wreszcie watku, ktory od poczatku przewijat sig na
stronach tego artykuhi — jezyk. Okreslamy go jako narzgdzie komunikowa-
nia madrosci i jej owocow. Dzigki jezykowi madrosé jednego cztowieka, jego
doswiadczenie, spostrzezenia moga sta¢ si¢ udzialem innych. ,,Stowo skrzy-
dlate” niesie tres¢, ktora oswieca mroki ludzkiego umystu. ,,Stuchajace ser-
ce” zapewnilo Salomonowi stawe medrca, podobnie jak cieszyt si¢ stawa
Solon, ktdry stuchat madrosci wpisanej w stworzony $wiat, kontemplowat
jego harmonie i celowos¢. Madros¢ na kartach ksiag dydaktycznych niestru-
dzenie nawotuje na placach, ulicach i miejscach wywyzszonych do zycia
wedtug przykazan (Prz 1, 20n). Podobnie czynig Jezus i Jego uczniowie.
Postugujac si¢ stowem, wzywaja do nawrdcenia, to znaczy do jedynie ma-
drej decyzji ukierunkowania swego zycia na Boga. W Nowym Testamencie
stowo greckie jest juz nie tylko thumaczeniem Objawienia, staje si¢ stowem
zbawiajacym dzigki charyzmatowi natchnienia. Ostatni ,,rozdzial” Objawie-
nia zostal podany w jezyku Homera, Arystotelesa, Euklidesa, a nawet znaj-
dujemy wplecione w nie greckie cytaty. Unia hipostatyczna odwiecznej
Madrosci z ludzkim stowem przyjeta w Nowym Testamencie posta¢ Nowi-
ny, gloszonej odtad wszystkim narodom ,,az po krance ziemi”.

* * *

,,Dwie madrosci w shizbie czlowieka” to historia dwoch réznych rozu-
mien stowa , madros¢”: greckiego i zydowskiego. Pierwsza zawdzigcza swoje
istnienie potgdze ludzkiego rozumu, zdolnego nie tylko do wnioskéw uogél-
niajacych, ale 1 do analiz prowadzacych do pierwszych przyczyn. Jego corka
jest filozofia, ktora si¢ narodzila nie z piany morskiej jak Afrodyta, lecz ze
$wiatla, ktorym umyst ludzki o$wietlal mroki istnienia. Wszakze czlowiek
antycznej Grecji pytat nie tylko ,,dlaczego co$ istnieje?”, pytat rdwniez
o zasady i racje, jak ma by¢, jak nalezy 1 dlaczego nalezy postgpowac tak albo
inaczej. Nie byly to nigdy pytania ani tatwe, ani proste, mozna przeto powie-
dzie¢, ze filozofia grecka narodzita si¢ z udrgki i niepokoju ludzkiego ducha,
dla ktorego wszystko, co istnieje, stanowi nieuniknione pytanie. Swiadomy
swej niewystarczalnosci syn stonecznej Hellady 1 morza, ktére ciemnieje jak
wino, doszedt do konkluzji, ze powinna istnie¢ jeszcze inna rzeczywisto$c,
poznawalna wszakze o tyle, o ile sama wyjdzie cztowiekowi naprzeciw. Nie
zapewnily tego poznania wschodnie mity, kosmologie czy religie.

Jakos$ciowo inne, ale zarazem konstruktywne $wiatto przyszio od niewiel-
kiego narodu, ktory oryginalnoscia myslenia, warto$ciowania 1 etosem wy-
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rézniat sig od plejady starozytnych narodow, ich religii i kultur. To biblijny
Izrael. Wizja §wiata, cztowicka i Boga, jakg mial ten nardd, zostata mu przy-
niesiona na skrzydtach wiary, ktéra wyznawal, zyt 1 ktorej strzegt przed syn-
kretycznymi wplywami. Szczegdlnym bogactwem, jakie Izrael dat swiatu, jest
jego madro$¢, bedaca nie tyle syntezg objawionej wiary i spotkania z madro-
$cia narodéw, wsrod ktorych przyszio mu zyé, co raczej apologia wiasnej
tozsamosci 1 madros$ci splecionych w posta¢ Prawa. Oryginalng koncepcja
madrosci Izraela okazala sig nie tyle jej etyczna szlachetnosé, co hipostatyczna
natura i szczegdlna wigz z Bogiem oraz udziat w Boskim dziele stworzenia
1 zbawienia.

U poczatkdéw epoki rzymskiej, ktéra zajeta miejsce hellenistycznej,
w duchowym lonie judaizmu palestynskiego pojawito sie za sprawa Jezusa,
Nauczyciela z Nazaretu, chrzescijanstwo. W dotychczasowych dziejach ma-
drosci, za Jego sprawa i za sprawg Jego ucznidéw, zwlaszcza Jana i Pawla,
chociaz nie mozna nie pamigta¢ o pozostatych autorach Nowego Testamen-
tu, mozna mowi¢ o spotkaniu dwoch madrosci, ludzkiej 1 Boskiej, to znaczy
tej, ktorej zrodlem jest doswiadczenie i refleksja cztowieka, i tej, dla ktorej
poczatku nalezy szuka¢ w wierze objawionej Izraela i Kosciota. W Jezusie
obie madrosci spotykaja si¢ w harmonijnej koegzystencji, wigcej — staja si¢ jed-
nosciag w Osobie Syna Bozego, nazywanego rowniez Stowem i Madroscia.

Tak wigc humana i divina otrzymuja najpelniejsza tresé, gdy je odczy-
tywa¢ w Swietle chrystologicznych przestanek, dla ktérych wypracowania
biblijna nauka o Madro$ci przyczynita si¢ w sposéb niezaprzeczalny i wrgez
konieczny.

PRZYPISY

! Amfiktionia — w starozytnej Grecji zwiazek panstw zawarty w celu obrony $wiatyni
szczegoblnie czczonego bostwa.

2 GJ. Blidstein, Atimia: a Greek parallel to Ezra X 8 and to post-biblical exclu-
sion from the community, ,,Vetus Testamentum” 24(1974), s. 357-360.

3 Byl wykpiwany w dwczesnych komediach i kabaretach przez Arystofanesa i innych.

4 Konkretnym przejawem tejze asymilacji materialu madro$ciwego przez Izrael moze by¢
Prz 22, 17 — 24, 34, a takze wiele innych przysiow, adagiow, sentencji.

3 Najbardziej znane dzieto etyczne to Eryka nikomachejska Arystotelesa.

$ W Drugiej ksigdze machabejskiej znajdujemy bardzo interesujace dla filozofow zda-
nie: ,,z niczego stworzyt je (niebo i ziemig — przyp. S. J.) Bog”, podczas gdy oryginat grecki
ma ,,00k €€ vtwr émoinoev alte 6 Bebc”, a wiec ,nie z istniejacych [rzeczy/bytow] uczynit
je Bog”.

" Ocena stworzonych przez Boga bytéw w pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1, 1-2, 4a)
jest bardzo znaczaca — pojawia sig tam kwalifikator ,,dobry” 6 razy i w podsumowaniu cale-
go dziefa stworzenia (w. 31) jako ,,bardzo dobre”. W Ksigdze Madro$ci temat dobroci stwo-
rzenia zostat wyrazony nastgpujaco: ,,Stworzyt bowiem wszystko po to, aby bylo, i byty tego
$wiat niosa zdrowie: nie ma w nich $miercionosnego jadu ani wiadania Otchlani na tej zie-
mi” (Mdr 1, 14).
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8 Imig Boga, ktére znajdujemy w Wj 3, 14, thumaczone na jgzyk polski w formie opiso-
wej ,,Jestem-Ktory-Jestem” mozna by tez rozumie¢ nastgpujaco: , Jestem Tym, Ktorego/Jakiego
odstoni historia”.

°Jan Pawel II, Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 34.

10 Przekiad bpa Romana Andrzejewskiego i ks. Franciszka Jozwiaka w: Pismo Swiete
Starego | Nowego Testamentu w przekiadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komenta-
rzem, wyd. 2, t. 3, Poznan 1987, s. 327.

"W.W. Tarn, Cywilizacja hellenistyczna, Warszawa 1957; A. Swiderkowna,
Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa 1978.

12 Domicjan (81-96) byt bardziej niecierpliwy, kazat sig za zycia tytutowa¢ Dominus ac
Deus.

13 Gnostycyzm mial sie¢ w przyszlo§ci okazaé najgrozniejszym przeciwnikiem, z jakim
przyszlo si¢ zmierzy¢ rodzacemu sig chrzescijanstwu.

14 Zjawisko negacji tresci poganskich przy jednoczesnej absorpcji form jgzykowych
zauwaza si¢ bardzo wyraznie na gruncie prawodawstwa starotestamentowego, pewnych zwy-
czajow, a moze jeszcze bardziej w niektorych Psalmach, szczegdlnie tych nalezacych do blo-
ku Hymnoéw (np. Ps 18 czy 104).

5 W tym znaczeniu Madro$¢ jest pisana duzg litera, a wigc Pani-Madrosc.

$G. Bohak, Philo, w: Z. Werblowsky, G. Wigoder (eds), The Oxford
Dictionary of the Jewish Religion, 1997, s. 529n.

7R.E. Murphy, L'albero della vita. Una esplorazione della letteratura sapienziale
biblica, Brescia 1994, s. 129-144.

18 Cudzotéstwo, nieuporzadkowane zycie seksualne w jezyku Starego Testamentu,
a zwlaszcza u prorokéw (Oz, Jer i Ez), a takze w literaturze madro$ciowej jest ikona batwo-
chwalstwa, gdyz jest ono tam traktowane jako cudzotostwo lzraela wzglgdem Boga-Oblubienca
Narodu Wybranego.

YM. Gilbert, La critique des dieux dans le livre de la Sagesse (Sg 13-15), Roma
1973; tenze, Sagesse de Salomon (ou Livre de la Sagesse), w: Dictionnaire de la Bible.
Supplément; t. 11, kol. 111-114 [Bibliogr.]; J. Villechez Lindez, Sapienza, Roma
1990, s. 400-475.

2 Nie poruszamy tutaj zagadnien zwiazanych z poszczegbélnymi etapami kerygmy, ani
z redakcja. Bierzemy tekst takim ,jakim jest”, w jego definitywnej postaci i jak jest potocz-
nie odbierany.

21 Sledzac tekst Prologu pod katem wykorzystania starotestamentowej tradycji madro-
Sciowej, zwlaszcza Prz 8; Syr 24; Mdr 7-9 oraz filoniskiej refleks)i w celu przyblizenia miste-
rium Jezusa jako Weielonego Stowa Bozego, nic mozna nie doceni¢ umiejgtnosci autora tego
hymnu. Gdy chodzi za$ o sam Prolog, nie tylko u egzegetéw katolickich panuje przekonanie,
ze jest on odpowiedzig na btedy odtamow pochodzacych z pierwotnej gminy, ktore ulegly
wplywom gnostyckim. ’

22 Kt6z nie zna tej skaly wznoszacej sig u stop Akropolu, zwlaszcza od spotkania Jana
Pawta II i Christodoulosa w 2001 r.?

2 Bibliografia dotyczaca mowy na Areopagu jest pokazna. Dzieje Pawia z Tarsu, War-
szawa 1953,ks. E. Dabrowskiego jest pozycja wprawdzie starsza, ale w dalszym ciagu
zastugujaca na uwage z racji bogactwa materiatu; por. takze jego Dzieje Apostolskie, Poznan
1961 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, t. 5).

% Zob. E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, dz. cyt., s. 244n.

% Bylo w obiegu powiedzenie Graecia victa Romam vicit.

26 Nie poruszamy tu tematu zmartwychwstania, ktory pojawit si¢ w mowie na Areopa-
gu 1 zostat rozwinigty w 1 Kor 15.
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Z1.0 O CHARAKTERZE OSOBOWYM — SZATAN
W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ
1 DOSWIADCZENIU KOSCIOLA

Tematyka okreslona w tytule — jak wskazuje do$wiadczenie — z reguly
wywoluje swoiste emocje, jakby wokot czegos, co otoczone jest szczegolna
tajemniczo$cig z posmakiem sensacji. Tymczasem kwestia nie sprowadza sig
do sensacji, ale do rzeczywistosci, ktora dotyka w najbardziej Zywotny spo-
sOb czlowieka, tak konkretnej jednostki, jak i ludzkosci. Problem Szatana!
na plaszczyznie egzystencjalnej to nie teoria, ale jego realne dzialanie. Jest
to dzialanie kogos, kto posiada podmiotowos¢, nieosiagalng dla cztowieka
inteligencjg 1 moc, dla ktérego inspiracjg jest nienawis¢ dobra. Dzialanie jego
wobec czlowieka nie ograniczyto sig¢ tylko do spowodowania najwigkszego
dramatu ludzko$ci na poczatku jej dziejoéw, ale on nieprzerwanie pozostaje
najwigkszym wrogiem czlowieka.

Papiez Pawel VI nawoltywal do wznowienia pogigbionych badan teolo-
gicznych na temat Szatana.? Ta potrzeba byla na rézny sposoéb przypomina-
na przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota w ostatnich 30 latach. W tej kwestii
zabieral niejednokrotnie glos prefekt Kongregacji Doktryny Wiary, kard. Jo-
seph Ratzinger. W 1986 r. okazj¢ ku temu dalo m.in. przedstawienie tzw. ,,Ra-
portu o stanie wiary”. Stwierdzit wtedy: ,,Bardzo wazne dla doktryny kato-
lickiej byloby wznowienie badan teologicznych na temat Szatana i jego wply-
wow na czlowieka; dzi$, jesli sie to robi, to w bardzo matym zakresie”.?

W niniejszym przedlozeniu bedzie chodzito przede wszystkim o spojrze-
nie teologiczne. Najpierw beda to kwestie terminologiczne, nastgpnie tema-
tyka istnienia Szatana oraz jego ,.nieistnienia”, by wreszcie wskazac na proble-
matyke konkretnego dziatania Szatana.

Kwestie terminologiczne
Kiedy moéwimy o Szatanie, stajemy w obliczu problematyki prapierwot-
nej opozycji migdzy bytem a nico$cia, istnieniem a nieistnieniem, Zyciem
a $miercia, pozytywnoscia a negatywnoscia. Religia objawiona wprowadza
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tu jeszcze glebsza i bardziej precyzyjna kategorig: wymiar moralny 1 osobo-
wy. Istnieje tu bowiem nie tylko opozycja: byt i niebyt, Zycie — $mier¢, ale
w samej glebi opozycja: dobro — zto. W przypadku szatana chodzi o najglebsza
aberracje duchowa, jakiej moze doznac istota stworzona, osoba, tj. o zlo mo-
ralne, identyczne zreszta ze ztem religijnym.* Nie chodzi przeto o jakie$ zto
anonimowe, oderwane od zycia osobowego, o jaki$ mechaniczny ,,brak cze-
gos”, ale odwrocenie istoty wolnej do Boga, co wigcej, nie zamykajacej swego
wyboru tylko do siebie samego, ale uderzajacej w cztowieka.

O Szatanie mowi si¢ jako o ztu o charakterze osobowym. Jest on osoba
w sensie posiadania podmiotowosci — jak zwyklo si¢ méwic ,,prosopoiczne;j”
— posiadania jazni, umystu, woli i wladz dziatania. Ale jest tu jednoczesnie
i rozpad bycia osobowego, bo nie ma tu wymiaru otwarcia na prawdg, do-
bro, pigkno, mitos¢, komunig osob i rzeczy, co charakteryzuje ,,bycie osobg”.
Uzasadniony jest wniosek, ze Szatan nie kocha nawet drugiego demona; nie
ma u niego tego, co wyraza termin sympatheia, tj. zgodnosci odczuwania
w mitosci. Samo bowiem zjednoczenie w dziataniu nie jest jeszcze miloscia.
Zjednoczenie w dzialaniu moze ptynaé takze z niszczycielskiej nienawisci.
Co wigcej, mamy wtedy zespolenie niezwykle wyrafinowane, by jak najdo-
tkliwiej ugodzi¢ w dobro.

Skoro dotykamy kwestii teologicznych, konieczne jest si¢gnigcie do Zro-
det objawionych. Nauka o Szatanie i demonach pojawia si¢ w Starym Testa-
mencie najpierw jako element ,,z zewnatrz” na podstawie szeroko rozpow-
szechnionych naturalnych do$wiadczen, niosac na poczatku w sobie wiele
historycznych elementéw kultury i mentalno$ci spoza Narodu Wybranego.*
Wystepuja na przykiad formy antropomorficzne, w ktorych dotyka sig roz-
nych aspektow tajemnicy zta 1 woli czlowiecka — w Ksigdze Hioba ,,szatan”
jawi si¢ jako nalezacy do rady ,,synéw Bozych”. Gdyby je odczytywac lite-
ralnie, mozna by nawet doj$¢ do stwierdzenia, ze Bog jest sprawca zla
1 ze ,,szatan” nalezy do szanowanych doradcow Boga. Nalezy jednak pamig-
ta¢, ze w judaizmie nastgpowata w przeciagu wiekdéw naturalna ewolucja
teologiczna, wynikajaca ze stalego wzrostu poznania Boga, co prowadzito
do stopniowego wymazania na przyktad niszczycielskich aspektow w pojmo-
waniu kierowania przez Boga wydarzeniami $wiata. Stary Testament ilustruje,
jak dhugi jest proces dojrzewania cztowieka, by odkry¢ wlasciwiej zamiary
Boze. Dopiero z czasu ostatniego stulecia przed Chrystusem, z Ksiggi
Madrosci, pochodza stwierdzenia o diable jako przyczynie zla, grzechu czto-
wieka i $Smierci. Wedtug tradycji poznego judaizmu, ,,szatan” — ,,demon” stoi
na czele upadtych duchéw. W takim duchu przejgto ten termin w Nowym
Testamencie.®
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Nowy Testament uzywa przede wszystkim wspomnianych wyzej dwoch
terminow na okreslenie zlego ducha. Pierwszy termin, wywodzacy sig od hebr.
czasownika satan — ,,0skarza¢”, uzywany jest zamiennie z greckim diabolos,
pochodzacym od diaballo, tj. rozdzieli¢, rozerwa¢, oderwac od czegos. Sza-
tan to imi¢ wiasne, jako okreslenie samej jego istoty: jest nieprzyjacielem,
ktory atakuje, utrudnia, przeszkadza w osiagnigciu czego$. Natomiast ,,dia-
bel” wyraza bardziej ideg rozerwania, rozdarcia, oderwania od Boga.

Nowy Testament nie méwi w szczegoétach o ilosci upadtych duchéw.
A jezeli pojawialy si¢ niekiedy w okresie pdznej scholastyki proby obli-
czen, to nigdy nie traktowano ich jako sprawy miarodajnej. Tytutem przy-
ktadu mozna by wspomnie¢, ze jeszcze w XV w. na bazie dwczesnych
obliczen gwiazd w polaczeniu z literalng egzegeza fragmentu z ksiggi Apo-
kalipsy 12, 3-4 (stracenie z nieba trzeciej czesci gwiazd) wykazywano, ze
jest ich ponad siedem milionéw czterysta tysigcy. Alfons ze Spiny, w swo-
jej rozprawie Fortalicium fidei dochodzi do liczby 133.306.668.7

Od konca IV w. w Kosciele zachodnim, za sprawa komentarzy egze-
getycznych $w. Hieronima do Ksiggi Izajasza, jak i jego thumaczenia Wul-
gaty, przyjmuje si¢ jeszcze jeden termin jako imi¢ wilasne przywddcy
duchéw nieczystych: Lucyfer.? Imig ,,Lucyfer” od czasu Hieronima utrwala
sig jako imig¢ wlasne Szatana, tutaj odczytywanego jako straconego z nieba
»syna $wiatlosci”. Do IV w. wlacznie imi¢ to byto imieniem chrzescijan-
skim na Zachodzie. Wielki obronca ortodoksji na Zachodzie w IV w., bi-
skup Cagliari, Lucyfer, jest czczony jako $wiety.®

Istnienie Szatana

W ksiggach Starego i Nowego Testamentu Szatan nigdy nie jest stawia-
ny na pierwszym planie. Niemniej jest on rzeczywistoscig glgboko ztaczona
z ekonomia zbawienia w tym sensie, ze dzieje zbawienia sg wyzwalaniem
czlowieka z jego niewoli. Chodzi o sprawe w chrzescijanstwie tak oczywi-
sta, ze az do XX wieku istnienie Szatana nie bylo w ogéle podwazane. Z tego
tytulu sprawa ta nigdy nie wymagala uj¢¢ dogmatycznych i rzeczywiscie ta-
kich nie ma.

Szatan jest przeciwnikiem zbawienia cztowieka, ale jednoczesnie jest on
tym, ktérego glowe starta Matka Zbawiciela. Przez dzieto zbawienia poka-
zane jest nie wprost jego krolestwo. Chrystus, bez stawiania Szatana w cen-
trum swego nauczania, bardzo czg¢sto o nim moéwi, zwlaszcza w momentach
najbardziej kluczowych swojego dzieta:

— jest kuszony na poczatku swej publicznej misji (Mt 4, 1-11; Mk 1, 13;
1k 4, 1-13);
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— ostrzega przed tym przeciwnikiem w Kazaniu na gorze (Mt 5, 37) jak i Mo-
dlitwie Panskiej: kaze modli¢ si¢ codziennie swym uczniom — cho¢ s3 juz
,,dzie¢mi Bozymi” — o wybawienie od Ztego, oceniajac najlepiej glebig wro-
dzonej sktonnosci cztowieka i rozleglos¢ zgubnego panowania Szatana;

— mdwi 0 nim przy zapowiedzi prymatu (Mt 16, 19);

— w konteks$cie tajemnic paschalnych, wychodzac z Wieczernika (J 16, 11),
a potem w Getsemani (Lk 22, 53), kieruje uwagg Apostolow na definityw-
ne pokonanie go.

Ewangelie ukazujg niezwykle liczne fakty uwalniania ludzi spod jego pa-
nowania. W Nowym Testamencie mamy przynajmniej 300 przypadkow, gdzie
moéwi si¢ wprost o Szatanie i jego zgubnym dzialaniu.

Tematyka istnienia i dziatania Szatana byta szeroko obecna w naucza-
niu Ojcoéw Kosciola, zaczynajac od Ojcow Apostolskich. W zadnym sekto-
rze teologii nie ma tyle miejsca o rzeczywisto$ci Szatana 1 jego dziataniu,
co w nauczaniu Ojcow, choé trzeba stwierdzi¢, ze nie s nazbyt liczne syste-
matyczne opracowania tejze problematyki.' Faktycznie nie ma Zadnego Ojca
Kosciota czy pisarza koscielnego z okresu starozytnosci, ktory by nie podej-
mowatl tej tematyki. Juz z potowy II wieku pochodzi pismo poswigcone
w catosci refleksji o Szatanie i jego dziataniu. Autorem jego jest Meliton, bi-
skup Sardes.!" Z pierwszych lat III w. pochodzi De antichristo, autorstwa Hipo-
liota meczennika, teologa ze Wschodu, lecz zwiazanego z Rzymem."?

Problematyka szatana jest obecna u wszystkich wielkich teologéw Ko-
Sciota: Anzelma, Tomasza z Akwinu, Bonawentury, Jana od Krzyza i tak az
do wspodlczesnych.!® Sobor Watykanski I powraca do sprawy 18 razy.'
W oficjalnej wypowiedzi Kongregacji Doktryny Wiary, w wyjas$nieniu
z 27 VI 1975 r., prawda ta jest okre$lana jako ,fakt dogmatyczny”."

Podczas audienciji generalnej 15 listopada 1972 r. Pawet VI wypowiedzial
stowa, ktore wtedy wywolaly w $wiecie wyrazny sprzeciw: ,,Zto w §wiecie
jest przyczyna i skutkiem wniknigcia w nas 1 w nasze spoleczenstwo ponu-
rego i ztowrogiego demona. Zto to nie tylko brak dobra, ale byt zywy, du-
chowy, lecz skazony i deprawujacy. To straszliwa realno$¢, tajemnica budzaca
lgk. Ten — kto zaprzecza istnieniu demona, albo czyni z niego zasadg samo-
stanowiaca, element tego $wiata niezalezny od Boga; lub kto ttumaczy go jako
istno$¢ pseudorealna, zrodzong z fantazji dla wytlumaczenia nieznanych przy-
czyn naszych nieszczg$¢ — wychodzi poza ramy Biblii 1 KoSciota. [...] De-
mon jest wrogiem numer jeden, jest kusicielem w pelnym tego slowa
znaczeniu. Wiemy dobrze, ze ten ponury, burzycielski i niepokojacy byt na-
prawdg istnieje i dziala, zastawiajac na nas sofistyczne putapki, by niszczy¢
réwnowage moralng cztowieka”. '
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Jan Pawet Il na spotkaniu z wiernymi na ,,Aniot Panski” w I niedzielg
Wielkiego Postu 2002 r. mowit, ze Szatan jest rzeczywistoscia, ktéra nieustan-
nie dotyka drogi Kosciota i cztowieka. Kto by chciat jg lekcewazy¢, naraza
si¢ na wielkie niebezpieczenstwo i gorzki zawod, pomytke o smutnych na-
stgpstwach. Papiez zakonczyt t¢ wypowiedz w nietypowy sposob, powtarza-
jac dwukrotnie ze szczegdlnym naciskiem: ,,IdZ precz, Szatanie!”

Kwestia nieistnienia Szatana

Po raz pierwszy w dwudziestowiekowej historii Kosciota istnienie Sza-
tana zostalo podwazone przez bardzo kontrowersyjne prady teologiczne, ktore
ujawnily si¢ po Vaticanum II. Ich gléwnymi wyrazicielami byli przede wszyst-
kim: byly profesor teologii Starego Testamentu na Uniwersytecie w Tybin-
dze, ks. Herbert Haag, oraz $wiecki teolog amerykanski Henry Ansgar Kelly.
W 1969 r. ukazata si¢ pierwsza rozprawa Haaga Abschied vom Teufel
(Rozstanie z diablem), potem w 1974 r. Teufelsglaube (Wiara w diabla) oraz
w 1978 1. Vor dem Bésen ratlos (Bezradni wobec zlta). Kelly wydaje z tej
tematyki w 1968 r. The Devil, Demonology and Witchcraft (Diabel, demo-
nologia i okultyzm). Najwigcej thumaczen tych ksigzek pojawia si¢ w jezyku
wiloskim. Ich autorzy twierdza, ze zlo wprawdzie istnieje 1 nazywaja je de-
monem, ale jest on uwazany jedynie za personifikacje zta. Jest jakims pojg-
ciem abstrakcyjnym, tak ze w rzeczywistosci jako podmiot nie istnieje.

Teoria personifikacji zta znalazla tatwe przyjecie w réznych kreggach
teologicznych 1 $wieckich. Te prady sa obecne na rézny sposéb do dzis. Je-
zeli juz nie neguje sig istnienia Szatana, to przynajmniej podwaza si¢ stosow-
no$¢ méwienia o nim, a w ogoble sensownos¢ podejmowania takiej tematyki.
Sprawa dochodzila do glosu nawet przy opracowaniu odnowionego rzymskie-
go rytuatu egzorcyzmoéw, jaki zostat wprowadzony w zycie w 1999 r."’

Nie sposob odmowic¢ stusznosci stwierdzeniu, Ze ,,najwigkszym zwycig-
stwem szatana jest wmowienie wspolczesnym ludziom, Ze go nie ma”.

Utwierdzanie si¢ tych pradow sklonito Pawla VI do wielokrotnego za-
bierania glosu, zwlaszcza po roku 1967, kiedy bez aprobaty Kongregacji
Doktryny Wiary ukazat si¢ ,,Nowy katechizm holenderski”, gdzie stwierdza
sig, Zze przyjmowanie albo nieprzyjmowanie istnienia Szatana nie jest przed-
miotem wiary chrze$cijanskie;j.'®

Natura Szatana

Szatan jest bytem zwréconym przeciw Bogu, ale nie mozna go uwazad
za niezaleznego rywala Boga. Synod w Bradze (551-561) potgpiajac biedy
manichejczykow 1 pryscyllian, stwierdza: ,,Jezeli kto§ moéwi, ze demon nie
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by} przedtem dobrym aniotem stworzonym przez Boga, lecz twierdzi, ze on
wylonil sie z ciemnosci i nikt nie byl jego stworca, lecz sam z siebie jest
zasada i substancja zla, jak glosza Mani i Pryscyllian, niech bgdzie wyklg-
ty”.!? Biad o boskiej naturze Szatana zostat podjgty w X11 w. przez katarow.
Przeciwko nim kieruje si¢ orzeczenie Soboru Laterafiskiego IV w 1215 r,,
gdzie zostala potwierdzona pierwotna anielska i dobra natura demona, ktory
dobrowolnie stat si¢ ztym: ,,Diabel bowiem i inne demony zostaly wpraw-
dzie stworzone przez Boga jako dobrzy, lecz sami z siebie stali sig z1i”.°

Orzeczenie to zostato podjgte na nowo w Katechizmie Kosciota katolic-
kiego.?' Stwierdza si¢ w nim, ze ,,ich upadek polega na wolnym wyborze
dokonanym przez te duchy stworzone, ktore radykalnie 1 nieodwotalnie od-
rzucify Boga 1 Jego Krolestwo. Odbicie tego buntu znajdujemy w slowach
kusiciela skierowanych do naszych pierwszych rodzicéw: »tak jak Bog bg-
dziecie« (Rdz 3, 5). Diabet »trwa w grzechu od poczatku« (1 J 3, 8) 1 jest
»ojcem klamstwa« (J 8, 44)”.

Nieodwotalny charakter wyboru dokonanego przez aniolow, a nie brak
nieskonczonego mitosierdzia Bozego sprawia, Ze ich grzech nie moze by¢
przebaczony. Sw. Jan Damascenski stwierdza: ,,Nie ma dla nich skruchy po
upadku, jak nie ma skruchy dla ludzi po $mierci”.?

Jawi si¢ zaraz pytanie: dlaczego nastapit upadek aniotdw; dlaczego czgs¢
aniotéw nie zdata proby osobowosciowej, cho¢ warunki miata rowne 1 te
same? Za tym moze i$¢ i kolejne: dlaczego grzech aniotdw trwa, a czlowie-
kowi zostal darowany?

Odpowiedz na nie zostata uformowana na bazie nauczania Ojcéw Ko-
$ciota. Jest to nauczanie jednozgodne od poczatkéw: za upadkiem Szatana
stata zazdro$¢ wobec obdarowania czlowieka nieogamiong mitoscig ze strony
Boga i pycha sklaniajaca, by uwazac si¢ za réwnego Najwyzszemu. Z nie-
zwykle licznych $wiadectw patrystycznych siggamy tu jedynie do kilku.

Biskup Kartaginy, §w. Cyprian, podejmuje szerzej t¢ problematyke
w traktacie De zelo et livore. Czytamy tam, ze Szatan nalezat do Swiata anio-
fow, byt ,,wsparty majestatem anielskim”, ,,mily 1 drogi Bogu”. Sam pierw-
szy zginal i zaraz zaczal powodowa¢ zagladg. Najpierw sam stal sig
niewolnikiem, zanim zaczal sprowadzaé innych do niewoli. Zrodtem jego
upadku 1 odtracenia na wieczno$¢ stafa si¢ jego zazdro$¢ i nienawis¢ dobra,
jakie Bog zechciat rozla¢ stwarzajac czlowieka, przeznaczonego do uczest-
niczenia w chwale Boga jako istota powotana ,,na obraz i podobiefistwo
Boze”. Sam utraciwszy dobro Boze, teraz cala swa moca godzi w cztowie-
ka, by dobro to nie stato si¢ w Zaden sposob jego udziatem. ,,Wyrywa czlo-

wiekowi laske danej nieSmiertelnosci”.?
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Bazyli Wielki: Szatan upadt przez nienawisé. Stat si¢ zly nie przez swa
naturg aniofa, ale przez swoja wolg. Zagingta swigtos$¢, a jego niezwykla
potega poprowadzita go do zta.*

Rowniez Hieronim podejmuje pytanie, dlaczego szatan jako aniol upadt.
Upadek ma zrédto w tym, co wypowiedzial wobec Boga: ,,Wstapig ponad
niebiosa i tam zbuduje moj tron, i bede podobny Najwyzszemu” (Iz 14, 13).
W decyzji szatana nie kryje si¢ nic innego, jak tylko pycha, ze wzgledu na
ktorg zostat stracony z nieba.?

Wydaje sig, ze dla przyblizenia nieco szerszego obrazu, jakie byto prze-
konanie starozytnego Kosciota o upadku Szatana, warto rowniez przytoczy¢
interpretacje problemu w $rodowiskach prostego ludu. Chodzi tu o popular-
ny tekst z krggdw judeochrzescijan palestynsko-syryjskich z II w. — jednak
z odcieniami gnostyckimi — znany w thumaczeniach ormianskich (Pokuta Ada-
ma), greckich (Apokalipsa Mojzesza) i tacinskich (Zycie Adama i Ewy). Uje-
ty jest on w formie dialogu prowadzonego mi¢dzy Adamem a Szatanem.

,,»>zatan rzekt do Adama: »Cata moja zuchwatos¢ i bol przyszly przez was. Przez
was bowiem musiatem opusci¢ moje mieszkanie, Przez was zostalem odrzucony od tronu
Cherubdw, ktoére uzyczaly mi cienia. Przez was moje stopy zdeptaly ziemig«. Adam
wtedy zapytal: »Jakie byly nasze winy wobec ciebie, Ze$ nam to wszystko uczynit?«.
Szatan odparl: »Ty sam nie jeste$ mi nic winien, ale to z twego powodu stracitem swa
pozycje w dniu twego stworzenia. Gdy Bog tchnat w ciebie swego ducha, otrzymates
podobienstwo jego obrazu. Nastgpnie przyszedt Michat i kazal ci kleknaé¢ przed Bo-
giem. Bog rzeki do Michata: Oto uczynitem Adama na podobienstwo mego obrazu.
Wtedy Michat wezwal wszystkich aniotéw i powiedzial: ‘Oddajcie cze$¢ obrazowi
Pana!’. Michal poklonit si¢ jako pierwszy. Wezwal mnie i rzekl: ‘Ty takze pokton sig
Adamowi’. Odpartem: ‘Idz precz, Michale! Nie bede sig¢ klanial temu, ktory stat sig
pozniejszy ode mnie, gdyz ja istnialem wczesniej. To on powinien mi sig klania¢’. Takze
inni aniotowie, ktdrzy byli ze mna, poslyszeli to. Moje stowa spodobaty si¢ im i nie
zlozyli ci, Adamie, pokionu. Michat nalegal: ‘Oddaj pokion obrazowi Boga!’
Odpowiedzialem: ‘Jesli mnie rozzloscisz, postawig mdj tron nad gwiazdami nieba i bgdg
podobny Najwyzszemu’. Wowczas Bog rozgniewal si¢ na mnie i rozkazal wypedzié
nas z miejsca naszego zamieszkania i straci¢ na ziemie¢ mnie i moich aniotéw, zgod-
nych ze mna«”.?

Nauczanie Ojcow Kosciota, odczytywane coraz pelniej w przemysleniach
ludu Bozego, pozwala nam moéwic, ze Szatan powodowany pycha wypowie-
dziat Bogu swoje ,,nie” w nastgpstwie tego, ze Bog odstonit aniotom swoja
wolg rozlania mitosci na czlowieka i obdarowania czlowieka takim wynie-
sieniem, iz sam Syn Bozy zlaczy si¢ z nim na calg wiecznos¢ przez ludzka
naturg. Zjednoczenie to zostalo posunigte do tak niezwyklego stopnia, ze
uwielbione czlowieczenstwo Syna Bozego jest ,,obrazem”, wedhug ktoérego
zostal powotany do istnienia. Faktycznie ten ,,obraz” urzeczywistnit si¢ do tej
pory tylko w jednej jedynej osobie — Maryi, Matce Syna Bozego. W odku-
pionej ludzko$ci nastapi to dopiero po Paruzji i zmartwychwstaniu ciat.?” Tak
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oto cztowiek, mimo Ze jest stworzeniem nizszej natury od aniotow, zostal
w nieogarniony sposob wywyzszony w Bogu, stajac si¢ Swiatynia 1 zamiesz-
kaniem Boga.

Jako wniosek teologiczny mamy petna podstawe do tego, by powiedzie¢,
ze aniotom przed ich upadkiem odstonigta zostata takze tajemnica Matki
Bozej, jako najdoskonalszego dziela Tréjcy Przenajswigtszej: Jej miejsce
w dziele odkupienia i wywyzZszenie ponad aniotow.

Jestem przekonany, zZe tutaj tkwi powdd tego, ze — jak méwi do§wiad-
czenie KosSciota — ataki szatanskie z taka furia kierujq si¢ przeciw dzietlom
Matki Bozej, przez ktora zostato zatamane jego dzieto niszczenia dobra, co
oddaje biblijny obraz Niewiasty i jej Potomka, ktéry zmiazdzy glowe weza
(Rdz 3, 15).2 Szatan nie jest wprost w stanie wypowiedzie¢ imienia Maryi.

Dzialanie Szatana

Dzialanie Szatana jest nastepstwem jego natury. W konsekwencji swego
nieodwotalnego wyboru jest zwrécony przeciw mitosci Bozej 1 cztowiekowi
obdarowanemu niezwykla godnoécia w Bogu. Jego dzialanie wyraza sig
w podstgpnym zwodzeniu cztowieka, by zto ukaza¢ mu jako dobro. Okresla-
my je jako ,,kuszenie”.

Dziatanie Szatana nie zostalo zaniechane nawet po dokonaniu Ofiary
odkupienia. Apostot upomina w jednoznaczny sposob, ze zmaganie na $mier¢
1 zycie trwa caly czas. ,,Badzcie trzezwi i czuwajcie, gdyz wasz przeciwnik,
diabet, krazy wokot jak lew czyhajac kogo by mogt pozre¢” (1 P 5, 8).

Siggnijmy zndéw do Katechizmu Kosciota katolickiego: ,,Pismo $w. po-
twierdza zgubny wplyw tego, o ktérym Jezus moéwi, ze »od poczatku byt on
zabdjca« (J 8, 44), a nawet usitowal odwroci¢ Jezusa od misji powierzone)
Mu przez Ojca. »Syn Bozy objawit sig¢ po to aby zniszczy¢ dzieta diabta«
(173, 8). Wérdd jego dziet najcigzsze w konsekwencjach byto klamliwe uwie-
dzenie, ktére doprowadzito cztowieka do niepostuszenstwa Bogu”.?

Nie wszystkie jednak formy kuszenia nalezy odnosi¢ do Zrédet demonicz-
nych. Bardzo liczne ptyna ze strony ostabionej przez grzech ludzkiej natury:
ze strony wychowania, formacji, srodowiska, sytuacji okazjonalnych itp.
»Wlasna pozadliwo$¢ wystawia na pokusg i neci kazdego” (Jk 1, 14). Fak-
tycznie nie jest tatwo rozréznic, ktére pokusy sa pochodzenia szatanskiego,
a ktore nie. Na tym polu , kryteria diagnostyczne” zdobywa sig przede wszyst-
kim poprzez poglgbione zycie duchowe.

W znaczeniu szerokim pokusa szatanska oznacza wszelkiego rodzaju
starania i sugestie skierowane na odwrdcenie i oderwanie czlowieka od Boga,
by trzymac¢ go daleko od Stwércy, az do doprowadzenia do stanu obrazenia
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Boga; do wygaszenia w nim pragnien i tych fundamentalnych warto$ci, jak
milos¢ 1 sprawiedliwos¢, ktore Stworca wszczepil w serce cztowieka. W taki
sposob serce, stworzone, by by¢ zamieszkaniem Boga, dochodzi do stanu, ze
jest miejscem przebywania Szatana, przebywania bardziej czy mniej czynne-
go. Dojs$¢ moze do stanu, kiedy faktycznie cztowiek staje si¢ nosicielem zfa;
moze sta¢ si¢ wprost wcielonym demonem.

Wydaje sig, ze ten rodzaj dzialania szatanskiego w ostatnich dziesigcio-
leciach przyjat bardzo szczegdélny wymiar. Uderzenie kieruje sig juz nie tyl-
ko w jednostkg jako taka, ale przez jednostki w cate kregi spoteczne, grupy
etniczne i panstwa. Szatan stale si¢ bowiem ujawnia, daje o sobie zna¢ po-
przez straszliwe wojny, mordy, rzezie nienarodzonych, rézne formy satani-
zmu, zanikanie zmyshu moralnego, tj. granicy migdzy dobrem a ztem, migdzy
$wiatem Boskim a szatanskim oraz rosnacy bunt przeciwko Bogu, religii,
etyce, prawdzie, godnosci, prawu, porzadkowi, rozumowi. Zaznacza si¢ to nie
tylko w zyciu spotecznym, gospodarczym i politycznym, ale takze w §wiecie
idei, kultury 1 literatury, sztuki, rozrywki. Wszystko to jakby wymyka sig
z Krolestwa Bozego i poddaje si¢ pod wladzg krdlestwa Szatana.

Na tym tle odbierana jest jako profetyczna wypowiedz Pawta VI z 15 li-
stopada 1972 r.: ,Szatan i jego wplyw, jaki moze on wywiera¢ na poszcze-
golne osoby jak i na wspdlnoty, na spotecznosci i wydarzenia, stanowi waz-
ny punkt doktryny katolickiej, ktory nalezatoby na nowo przestudiowac,
podczas gdy dzi$§ faktycznie czyni sie to w bardzo matym wymiarze”.*

Dopetnieniem tych stéw moze by¢ wypowiedz Jana Pawta Il z ,,Listu do
miodych” w 1985 r.: ,,Nie nalezy si¢ ba¢ nazwa¢ pierwszego sprawce zia jego
imieniem: Diabel. Taktyka, ktora on zastosowat 1 jeszcze stosuje, polega na
nieujawnianiu si¢ tak, azeby zlo od poczatkdw rozsiane przez niego rozwija-
fo sig poprzez dzialanie samego czlowieka, poprzez systemy i stosunki mig-
dzyludzkie, poprzez klasy, narody..., azeby zfo stawato si¢ coraz mniej
grzechem strukturalnym i zeby moglo si¢ jak najmniej utozsamiac z grzechem
osobistym. A zatem, Zeby czlowiek czul si¢ w pewnym sensie »uwolniony«
od grzechu i by}l rownoczesnie coraz bardziej pograzony w grzechu”.

Wydaje sig, Ze najstosowniejsza konkluzja dla tego punktu refleksji be-
dzie ponownie wypowiedz z Katechizmu Kosciota katolickiego: ,Moc Sza-
tana nie jest jednak nieskonczona. Jest on tylko stworzeniem; jest mocny,
poniewaz jest czystym duchem, ale jedynie stworzeniem: nie moze przeszko-
dzi¢ w budowaniu Krolestwa Bozego. Chociaz szatan dziata w §wiecie przez
nienawi$¢ do Boga i Jego Krdlestwa w Jezusie Chrystusie, a jego dziatanie
powoduje wielkie szkody — natury duchowej, a posrednio nawet natury fizycz-
nej — dla kazdego cztowieka 1 spoteczenstwa, dziatanie to jest dopuszczone
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przez Opatrzno$é Boza, ktdra z mocg i zarazem tagodnoscig kieruje historig
cztowieka i $wiata. Dopuszczenie przez Boga dziatania Szatana jest wielka
tajemnica, ale ,,wiemy, ze Bog z tymi, ktérzy Go miluja, wspotdziata we
wszystkim dla ich dobra” (Rz 8, 28).*!

Dzialanie ,,nadzwyczajne”

O ile poprzednie formy aktywnosci demonicznej mozna by okresla¢ jako
kuszenie per viam ordinariam, to nalezaloby okresli¢ jako ,,nadzwyczajne”
te przejawy dzialania, w ktorych nastgpuje otwarte ujawnienie si¢ jego zia
i niszczacej mocy. Tytutem przynajmniej bardzo ogoélnego zasygnalizowa-
nia rozmiaru tych fenomendéw, mozna wskaza¢ na nastgpujace obszary
dzialania zlego ducha:

— ataki szatafiskie zwigzane z miejscami czy obicktami materialnymi,
— dregczenie 0sob,

— opetanie diabelskie,

— wspoéldziatanie $wiadome, formy okultyzmu,

— dzialanie agresywne wobec Bozych wybrancow.

Te kwestie beda pokroétce zilustrowane przez odwolanie sig do szerokie-
go doswiadczenia chrzescijanskiego. Ze wzgledu na to, ze domagaja sig one
traktowania ze zrozumiata dyskrecja, nie sposob o nich méwic¢ w publikacjach
imiennie. Niemniej wszystkie wyszczegolnione ponizej egzemplifikacje de-
monicznego dziatania maja oparcie w niezwykle licznych, konkretnych przy-
padkach i sytuacjach, z jakimi spotykaja sig kaptani egzorcysci.

Ataki na miejsca

Dreczenie demoniczne moze rozciagac sig nie tylko na ludzi, ale takze
na rzeczywisto$¢ materialna, na przedmioty, miejsca, przestrzen ich zycia, by
ostateczne godzi¢ w nich samych. Atakowane sa miejsca przebywania czlo-
wieka. Mozna stwierdza¢ zachodzace niezwykle zjawiska niszczenia przed-
miotow w domu, sprz¢tow, mebli, o$wietlenia, niewytlumaczalne formy
przeszkadzania, uderzenia, hatasy. Dotychczas sprawnie funkcjonujace narzeg-
dzia pracy przestaja tajemniczo dziata¢ czy wprost rozpadaja si¢. Znane sg
zaburzenia dostrzegalne w mieszkaniach, przerazajace zjawiska, jak palenie
sie firanek, niespodziewane pojawienie si¢ intensywnej czerni na $cianie czy
wylewanie si¢ wody z pomieszczen, gdzie nie byto zadnego naczynia. We
wszystkich rejonach stwierdzane sg ,,dziwne” przypadki, kiedy w niewyja-
$niony sposéb rujnuja si¢ prosperujace przedtem gospodarstwa, ginie trzoda,
niszczeja zbiory, uderza tajemnicza plaga robactwa. Sa to fenomeny, wobec
ktorych bezradnie staja cate ekipy specjalistow. Okazuje sig, ze zjawiska te
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ustaja po modlitwach o obrong przed atakami demonicznymi, potaczonych
jednocze$nie z sakramentaliami: woda i sola egzorcyzmowana.

Nierzadko notowane si¢ sytuacje, ze przedmioty podarowane przez dziw-
ne osoby jako ,,pamiatki” przywozone z Afryki czy Ameryki Potudniowe;,
ktore byly wlaczone do kultu animistycznego, czy wprost podrzucone komus$
do jego mieszkania, staja si¢ Srodowiskiem niszczacym czilowieka: pojawia-
ja sig tajemnicze zaburzenia organizmu, choroby prowadzace nieuchronnie
do szybkiej $mierci, zniszczenie stanu pomys$lnosci czy wiele innych podob-
nych sytuacji.

Dreczenie oséb

Ten obszar atakow szatanskich dotyczy juz bezposredniego uderzenia
w czlowieka, w jego sferg ciala, uczucia, umyshu, woli. Ataki przybieraja po-
sta¢ roznych zaburzen fizycznych: niewyja$nione tajemnicze dolegliwosci,
ktére uniemozliwiaja wprost zycie czy wrgcz prowadza do $mierci. Niejed-
nokrotnie mozna wskaza¢ przyczynowe powiazanie tych przypadkow z wply-
wem magii, przeklenstw rzucanych na ludzi ze strony kogo$, kto tkwi
w okultyzmie. Jak szeroki jest zakres tych zjawisk, moze ilustrowa¢ do$wiad-
czenie misjonarzy z krajow Afryki czy Ameryki Poludniowej, pracujacych
posrod ludnoscei zyjacej w srodowiskach religii animistycznych.

Znane sg rOwniez zjawiska atakow na psychike, az do doprowadzenia do
stanu panicznego lgku, ktéry uniemozliwia podjecie waznych dziet ewangeli-
zacyjnych.

Nierzadko moze dochodzi¢ do atakéw na sferg zmystowa, powodujacych
stany nienormalnego rozbudzenia erotycznego, wynaturzenia.

W powyzszych i podobnych im przypadkach chodzi o sytuacje, kiedy
ludzie zachowuja swa wole i sprawno$¢ umystowa, broniac sig na ogét, by
nie daé przyzwolenia na czynienie zta czy zaniechanie dobra, ale pozosta-
wieni sami z tym do§wiadczeniem, bez pomocy kogos, kto poméglby im
przez ufna modlitwe otworzy¢ si¢ wtedy na dziatanie Boga, nie s3 w stanie
o wilasnych sitach uwolni¢ si¢ od atakow.

Opetanie diabelskie

Chodzi tu o taki stan zniewolenia przez zlo, ze wylaczana jest podmio-
towos$¢ jednostki, co sprawia, ze dana osoba staje si¢ bezwolnym narzg¢dziem
dziatania Szatana. Zachowuje przy tym zdolno§¢ rozumowania, nierzadko
osiagajac niezwykly przyplyw inteligencji. Z reguly towarzyszy temu stan
nienawisci spraw Bozych, dobra 1 nastawienie na niszczenie wszystkiego, co
zwiazane jest z sacrum. Jest to stan ruiny czlowieczenstwa, osobowosci, ktory
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najbardziej dotkliwie odbija si¢ na najblizszych im osobach, podchodzacych
w duchu chrzescijanskim do oceny problemu.

Stany demonicznego zniewolenia nie ograniczaja si¢ do przypadkow
jednostkowych, ale rozciagaja si¢ rowniez na cale grupy osdb czy rejony
geograficzne. Takie przyktady mozna bylo stwierdza¢ jednoznacznie na Bat-
kanach, zwlaszcza w rejonach albanskich. Chodzi o stany zbiorowego za$le-
pienia niewytlumaczalna w naturalny sposob nienawiscia, zniewoleniem do
czynienia zta i obyczajowych wynaturzen. Jest bardzo znamienne, ze tego
rodzaju stany poprzedzane sa zawsze zniszczeniem zycia religijnego.

Zanik zycia religijnego, czemu z reguty towarzyszy zanik zmystu moral-
nego, utrwalenie stanu wybierania grzechu, utatwia w naturalny sposoéb stwo-
rzenie przestrzeni ,,wnikania zla”. Do§wiadczenie egzorcystow z Ko$ciolow
lokalnych wskazuje, ze na bazie odrzucenia pierwszego przykazania Deka-
logu, stan wchodzenia w sfer¢ dziatania szatanskiego drastycznie poglgbia sig
przez okultyzm: uczestniczenie w czarach, seansach spirytystycznych, kultach
animistycznych. Ostatnie dziesigciolecie unaocznia w Polsce, jak niebezpiecz-
ne sg na tym polu rozprzestrzeniajace si¢ sekty z grupy New Age, ktore pro-
wadza do inicjacji zakamuflowanego satanizmu. Podobne niebezpieczenstwo
zwiazane jest z dziataniem grup tzw. medycyny niekonwencjonalnej w for-
mie bioenergoterapii, zwlaszcza odwotujacej si¢ do ,,drogi” Reiki.

W przypadkach osob dotknigtych opgtaniem demonicznym jedynym
ratunkiem dla nich jest tylko pomoc z zewnatrz: modlitwa o uwolnienie
W postaci egzorcyzmow.

Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze aby mozna bylo méwic o dziataniu sza-
tanskim, nalezy je stwierdzi¢ indywidualnie, przypadek po przypadku. W tej
dziedzinie nie mozna sobie absolutnie pozwoli¢ na jakiekolwiek uproszcze-
nia. Z tej racji konieczne jest odwotanie si¢ do oceny ze strony psychiatrii.

Wspéldzialanie Swiadome z Szatanem

Najbardziej drastyczna forma dobrowolnego stoczenia si¢ w przestrzen
dziatania Szatana jest jego kult, praktykowany w licznych sektach satanistycz-
nych. Szatan umieszczony jest na miejscu Boga. Tworzona jest w ten sposéb
nanty-religia” ze wszystkimi zwigzanymi z tym konsekwencjami. Formy
kultyczne z perwersyjnymi inicjacjami i rytami stuza wchodzeniu w moc zla,
by we wszystkich sferach zycia rozszerza¢ dzieto niszczenia dobra.*?

Agresja demoniczna wobec 0s6b wybranych przez Boga do specjalnej misji

Jest to fenomen znany szeroko w historii KoSciola jeszcze od czasow sta-
rozytnych, zeby odwota¢ si¢ do doswiadczenia takich postaci, jak §w. Antoni
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Pustelnik, §w. Marcin z Tours, $w. Pawel od Krzyza, §w. Jan Vianey,
$w. o. Pio z Pietralciny. Ludzie wybrani przez Boga do specjalnych dziet
1 oddani w niezwyktly sposob Bozej sprawie, stajac sig¢ wyjatkowymi, chary-
zmatycznymi narzedziami w shuzbie zbawienia §wiata, stawali sig przedmio-
tem atakow demonicznych o wyjatkowym nasileniu i furii. Przez probg
wywolywania u nich strachu, zadawanie im wprost nieopisanych cierpien,
Szatan chce odwies¢ ich od podjgtej misji. Z drugiej jednak strony wchodzi tez
w gre tajemnica Bozej Opatrznosci, by wyprowadzi¢ z tego wigksze dobro.

Obrona

Jedyna droga obrony przed dziataniem Szatana jest otworzenie si¢ na moc
Chrystusa, ktory dla kazdego cztowicka dokonat zwycigstwa nad zlem. Kto
zawierzyl Zbawicielowi, w Jego imi¢ ma moc usuwa¢ z zycia dzialanie sza-
tanskie. Tak bylo od poczatkéw Kosciota i to dzieto trwa przez wieki. Wpraw-
dzie byt tez w historii chrze$cijanskiej Europy czas inkwizycji, kiedy w sposob
instytucjonalny wiaczano do rozprawiania si¢ z osobami — co do ktérych przy-
puszczano, iz moga mie¢ do czynienia z dziataniem szatanskim — aparat ad-
ministracji panstwowej i karania. Cho¢ wtedy na ogét wydawalo sig, iz jest
to droga stuszna, z czasem jednak stalo sig¢ jasne, ze nie przynosifa ona wila-
sciwych skutkéw.

Kosciot otrzymat od Chrystusa wystarczajace umocnienie, ktore jest
w zasiegu kazdego chrzescijanina. Otwiera na t¢ moc droga pokuty z sakra-
mentem pojednania, modlitwa, post, sakramentalia, egzorcyzmy. Do zmaga-
nia z Szatanem wezwany jest kazdy chrzescijanin na mocy sakramentu chrztu.
Koncowy wynik tegd zmagania jest znany. To jest przedmiotem chrzescijan-
skiej nadziei: zwycigstwo nalezy do Chrystusa. Ostatni glos w tym zmaga-
niu bedzie miato dobro, Boza milo$¢.

PRZYPISY

! Termin ,,Szatan” traktowany jest jako imi¢ wiasne.

*Por. AJ. Nowak, Bedq przepedzac demony (por. Mk 16, 17), ,Roczniki Teologicz-
ne” 43(1996), z. 2, s. 281.

3 Raport o stanie wiary, Krakéw 1986, s. 118.

*K. Go6z2dz Problem personalnosci szatana, w: Teologia o Szatanie, Lublin 2000,
s. 45.

SPor. H. Bietenhart, Satana, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testa-
mento, Bologna 1976, s. 1680.

$Por. G. Witaszek, Biblia o szatanie — rzeczywistosé¢ czy mit?, w: Teologia o Sza-
tanie, dz. cyt., s. 22-28.

7Por. A. Maggi, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii sw. Marka, Kra-
kéw 2001, s. 104.
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® Odpowiednik grecki z Septuaginty — fosfor, czyli ,,syn, ksiazg $wiatlosci”.

°Por. A. Maggi, Jezus i Belzebub, dz. cyt.,s. 112 nn.; M. Simonetti, Lucife-
ro, luciferiani, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, t. 2, Casale Monferrato (wyd.
Marietti) 1983, kol. 2047-2049.

10 Zob. XK. Witko, Demonologia w nauce Ojcow Kosciota: ogélny zarys stanu ba-
dan problematyki i jej glowne kierunki, w: Demonologia w nauce Ojcow Kosciota, Krakéw
2000, s. 9-22.

WZob. E. Mangenot, Demon d'aprés les Péres, w: Dictionnaire de Theologie
catholique (DThC), t. 4, Paris 1924, kol. 339-384.

12 Thum. pol.: O Antychryscie, S. Kalinkowski, w: Demonologia..., dz. cyt., s. 107-145,

13Zob. E. Mangenot, Demond’ aprés les scholastiques, DThC, t. 4, kol. 384-400;
T. Ortolan, Demon: enseignement commun des docteurs, DThC, t. 4, kol. 400-407,
D. Zahrringer, Die Didmonen und das Bése in der Welt, w: Mysterium Salutis. Grun-
drief3 der heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 2, Einsiedeln — Ziirich — K&ln 1967, s. 1007-1014,

" Por. Dizionario dei concetti..., dz. cyt., s. 758.

15 Fede cristiana e demonologia, w: Enchiridion Vaticanum, t. 5, Bologna 1979, s. 1388.

16 Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 118.

7 Por. A. Posacki, Problem okultyzmu w starym i nowym Rytuale egzorcyzméw,
w~Horyzonty Wiary” 12(2001), z. 3, s. 27 nn.

B Por. A.C. Tassinario, Il diavolo secondo I’insegnamento recente della Chiesa,
Roma 1984, s. 190.

¥ ,Si quis dicit, diabolum non fuisse prius bonum angelum a Deo factum, nec Dei
opificium fuisse naturam eius, sed dicit, eum ex tenebris emersisse nec aliquem sui habere
auctorem, sed ipsum esse principium atque substantiam mali, sicut Manicheus et Priscillianus
dixerunt, A. S.” (Enchiridion symbolorum, n. 237, wyd. 31, Freiburg im Brg. — Roma, 1957,
s. 112).

2 Diabolus enim et alii daemones a Deo quidem natura creati sunt boni, sed ipsi per
se facti sunt mali” (Dekret Firmiter z 11 X1 1215, Enchiridion symbolorum, n. 428, s. 199).

2 Zob. KKK 391

2 De fide orthodoxa, 2,4; Patrologia graeca (PG 94), 877 C; KKK 392 n.

3 De zelo et livore, 4; Corpus christianorum, series latina (CCL) 3-A, 76: ,,Hinc diabolus
inter initia statim mundi et perit primus et perdidit. Ille angelica maiestate subnixus, ille Deo
acceptus et carus postquam hominem ad imaginem Dei factum conspexit, in zelum malivolo
livore prorupit, non prius alterum deiciens instinctu zeli quam ipse zelo ante deiectus, captivus
ante quam capiens, perditus ante quam perdens, dum stimulante livore homini gratiam datae
immortalitatis eripit, ipse quoque id quod prius fuerat amisit”.

De bono patientiae; 19; CCL 3-2, 129: , Diabolus hominem ad imaginem Dei factum
impatienter tulit: inde et perit primus et perdidit”.

2 Quod Deus non est auctor malorum; PG 31, 345-352.

% Por. In Isaiam, 1,2; Patrologia latina (PL) 24, 63.

% Za: A. Maggi, Jezus i Belzebub, dz. cyt., s. 107 n.

77 Nauczanie Ireneusza z Lyonu, podjgte m.in. przez Atanazego, Grzegorza z Nazjanzu,
Piotra Chryzologa.

28 Wulgata utrwalila to jako: ipsa conteret.

2 KKK 394.

3 Insegnamenti di Paolo VI, t. 10, Citta del Vaticano 1972, s. 1171.

31 KKK 395.

32 W literaturze polskojgzycznej problematyke przyblizaja m.in. opracowania:
M. Guerra, Satanizm i lucyferianizm jako formy alternatywnej i magicznej religijnosci
naszych czaséw, w: Teologia o Szatanie, dz. cyt., s. 57-102; AJ. Now ak, Psychospoleczny
aspekt satanizmu, w: Teologia o Szatanie, dz. cyt., s. 103-126.
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KS. WALDEMAR KARASINSKI

TRWALE WARTOSCI KAZNODZIEJSTWA
O. BERNARDA KRYSZKIEWICZA

Kaznodziejstwo stanowi jeden z glownych celow stuzby kaplanskie)
i pozostaje w $cistym zwiazku z praca wychowawcza. Tak tez pojmowatl
swe powolanie o. Bernard Kryszkiewicz (1915-1945), pasjonista,' ktorego
kaznodziejstwo przepojone duchem ewangelicznej nauki jest kontynuacja
misji Chrystusa.

Dorobek kaznodziejski o. Kryszkiewicza nie jest zbyt obszerny. Prowa-
dzony przez niego wykaz zawieral facznie 395 pozycji, jednak zachowato
sie tylko 161 tekstow, z czego 65 to teksty pelne.? Tytuly kazan wskazuja,
ze pisane byly w celu wygloszenia do réznych stanéw: do matek, ojcow,
do mlodziezy. Sa takze kazania na uroczystosci i §wigta ko$cielne, wérod
nich kazania maryjne.

Celem tego artykutu jest wydobycie istotnych, trwalych wartosci z twor-
czo$ci kaznodziejskiej o. Kryszkiewicza, przy zalozeniu, ze kaznodzieja po-
winien dazy¢ do tego, by jego kazania dotyczyly warto$ci nadrzednych
w kazdym czasie i miejscu. Stawiajac sobie to zadanie, nalezato zaznajomic
si¢ z materialami pisanymi i innymi zrédtami historycznymi, by pozna¢ po-
sta¢ 0. Kryszkiewicza i przeanalizowa¢ jego tworczos¢.

Kaznodzieja na trudne czasy

W latach drugiej wojny $wiatowej o. Kryszkiewicz pelnil postugg dusz-
pasterska w Rawie Mazowieckiej. Hitlerowcy ze szczegdlna bezwzglgdno-
$cig uderzyli w najbardziej aktywne warstwy inteligencji polskiej. Juz od
pierwszych dni po wkroczeniu wojsk niemieckich jasne sig stalo, ze agresja
ta ma nie tylko cele zaborcze, lecz ma zarazem charakter eksterminacyjny,
1 ze stanowi uderzenie w Kos$ciot katolicki. Hitlerowcy uwazali duchowien-
stwo polskie za powazng zapore w drodze realizacji programu zlamania du-
cha narodowego, totez z wyjatkowa ostroscia tepili dziatalno$¢ duszpasterska.
Wiekszo$¢ ksigzy usunigto: zostali uémierceni lub wystani do obozow kon-
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centracyjnych. Swiatynie — poza nielicznymi — odebrano i zamknigto. Tym
samym pozbawiono Polakéw mozliwosci swobodnego uprawiania kultu re-
ligijnego.® Klasztor w Rawie Mazowieckiej — jedyna wiasno$¢ Zgromadze-
nia Pasjonistow w latach drugiej wojny $wiatowej, znajdowat sig pod stala
obserwacja wladz okupacyjnych. Stuzyt tez za szpital dla rannych zoinierzy,
za schronisko dla wysiedlencéw. Po klgsce powstania warszawskiego znalezli
w nim dach nad glowa mieszkancy Warszawy. Ojciec Kryszkiewicz byt jed-
nym z zakonnikdow, ktorzy udzielali przybyszom wszelkiej pomocy.

Do wyniszczenia duchowego i biologicznego narodu polskiego Niemcy
uzywali roznych §rodkéow. Shuzyé temu miaty m.in. demoralizacja przez to-
lerowanie spgdzania plodu, szerzenie pornografii i prostytucji, popieranie
alkoholizmu.* Podobnie jak inni, dostrzegajacy postepujacy proces duchow-
ni, takze o. Kryszkiewicz rozumial istniejace realne zagrozenie unicestwie-
nia narodu. Dziatajac w okreSlonych warunkach, starat si¢ przeciwdziataé
postgpujacej demoralizacji. Jako kaptan oczekiwat od ludzi, by przekazywa-
ne im stowo Boze stanowito ich silg, prowadzito ku dobru, formowato tak,
by wcielali w zycie nauke Chrystusa. Zachecat do rewizji przebytej drogi, do
gotowoS$ci do wyruszenia na poszukiwanie innego sposobu na zycie. Nie
poprzestawal tylko na wskazéwkach, lecz rozbudzat w ludziach inicjatywg
1 odpowiedzialno$¢ za zbawienie wlasne i bliznich, zwracajac uwage na za-
grozenie §wiata i czlowieka. W sytuacji kryzysu wartosci przypominat o nich
w swoich kazaniach.

Tajemnica Krzyza w nauczaniu o. Bernarda Kryszkiewicza

Zagadnienie wspolcierpienia z Chrystusem powraca w wielu kazaniach
o. Kryszkiewicza. Sam ponawiat czgsto modlitewne ofiarowanie Chrystuso-
wi ukrzyzowanemu wszystkich trudow, cierpien, przeciwnosci — i do tego
zachgcal wiernych i swych wychowankow. Chetnie przyjmowat krzyz. Krzy-
zem tym byly jego czgste cierpienia zwiazane z choroba. Przyjat go i poprzez
cierpienie uczestniczyl w zbawczym dziele Chrystusa. Pouczenia o. Bernar-
da na temat niepowtarzalnej warto$ci krzyza, wypowiadane w latach okrut-
nej wojny, w dodatku przez kaptana, ktéry sam do$wiadcza jego brzemienia,
maja szczegblng warto$¢. Tak jak w swoim zyciu, rdbwniez i w kazaniach glosit
Chrystusa ukrzyzowanego, tajemnice krzyza.> Byl przekonany, iz przyjecie
krzyza otwiera drogg do wszelkich task.

Mowil, ze Chrystus cierpiacy czeka na mitujacego Go cztowieka, gdyz
potrzebuje czlowieka i jego wysitku, zmierzajacego do polepszenia $wiata.
»Wszystkie Jego stowa, wszystkie Jego czyny, wszystkie Jego cierpienia, cata
Jego Mgka niezmierzona jeden tylko miata cel: zdoby¢ nasza mito$¢. [...]
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I czyz matlo zrobit Bog, by zdoby¢, by zastuzy¢ niejako na te mito$¢ nasza?
Otworzyl swe Serce na osciez, zeby skarby w Nim zawarte staly si¢ nasza
wiasno$cia”.’

Majac §wiadomos¢, ze nie kazdy korzysta z ofiary meki Chrystusa, choé¢
jest ona szansa dla cztowieka, wierzac, Ze angazowanie si¢ w mgkg Chrystu-
sowa powinno mieé charakter wspoélcierpienia osobistego, bolesci, trudu, stra-
ty, a wigc pokuty i zado$éuczynienia, o. Kryszkiewicz wzywal wielokrotnie
do poprawy zycia, do pokuty, do zerwania z grzechem, do odmiany na lep-
sze. Akceptacjg codziennego krzyza przedstawial jako droge ludzkiego uswie-
cania. Zaznaczal, ze nikt nie jest sam podczas niesienia krzyza i nakazywat
rozwaza¢ megkg Chrystusa jako wydarzenie majace znaczenie zbawcze dla
calego $wiata i dla kazdego cztowieka. Mowil o tym tak: , Kt6z to? Bog twdj!
Za co? Za grzechy twoje! Dlaczego? Dla zbawienia twego! Oto Krew Syna
Bozego leje si¢ strumieniami z calego ciala, by ciebie obmy¢, by ciebie zba-
wi¢, by za ciebie pokutowa¢, by tobie pokuta nie byta za cigzka. Czy mo-
zesz narzekaé jeszcze?®

Naktaniat usilnie wiernych, by wlasnych cierpien nie przezywali jedynie
Jjako osobistych 1 indywidualnych przeznaczen, ale odczytywali je jako cier-
pienia Chrystusa, w jednosci z Nim. Naucza, ze wlasnie w cierpieniach, jed-
nostkowych 1 wspolnotowych, w do§wiadczeniach i trudno$ciach zawiera sig
tajemnica $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, co dla czlowieka staé sig
powinno zrdédlem wzmocnienia i pociechy. Przestrzega przed obojgtnoscia,
naklania do dokonywania wyboru. Podkresla, ze nie ma drogi posredniej —
cztowiek nie moze byé potowiczny.

Ojciec Kryszkiewicz rozumiat ludzka bezradno$¢ wobec tego, czego
doswiadcza kazdy czlowiek idacy przez zycie, lecz nieustannie przypominat
o koniecznodci zawierzenia Bogu, jak to uczynit Jezus. Uczyl, ze biorac za
wzor Jezusa, czlowiek bezgranicznie ufa Bogu, ktory czuwa nad kazdym
1 nad wszystkim. Zwracajac si¢ do rodzicow, zyczy im wytrwatosci w mo-
dlitwie.® Przywoluje postawe Jezusa w obliczu meki, w cierpieniu i w chwi-
li $mierci i méwi, ze Mgka Panska jest bezowocna, jesli cztowiek odrzuca
wiarg, nie okazuje Bogu miloéci, zrozumienia i wdzigczno$ci. Przypomina
kazdemu, ze krzyz jest najwigkszym skarbem cztowieka, pod warunkiem, ze
bedzie czuwal pod nim i patrzy! na niego z wiarg, skupieniem i zrozumie-
niem.'” Przestrzega przed obojetnoscia wobec Boga i wiary, nawotuje do
zmiany w pojmowaniu §wiata, co objawiac si¢ ma przez podwyzszenie krzyza
w kazdym domu, w kazdym sercu. Nakazuje, by w kazdym domu znajdowat
si¢ krzyz, przed ktérym maja sie modli¢ cztonkowie rodziny: ,,Wstan wcze-
$niej. Patrz i pytaj: Kto wisi? Za kogo wisi? Dlaczego wisi? I stuchaj odpo-

257



wiedzi, I staraj sig nia przejaé. [...] Bog dopetni reszty”.!! W ten sposob przy-
pomina, ze nad droga kazdego czlowieka czuwa Boza Opatrznoé¢. Bog jest
przy nas obecny poprzez znaki. Przez Krzyz czlowiek osiagnie ostateczne
ZWYCIgstwo w tajemnicy Zmartwychwstania.

Chrystus cierpiacy 1 umierajacy za ludzi i dla ludzi przemawia do wszyst-
kich ludzi niezaleznie od ich miejsca na ziemi, mentalnosci, kultury. Jest
bowiem bliski ludziom poprzez swoja meke, przekonujaca o Jego czlowie-
czenstwie i béstwie jednoczes$nie. Ojciec Kryszkiewicz poprzez gloszenie
prawdy o Jezusie ukrzyzowanym budzi postawg wiary, pomaga w jej rozwo-
ju i w znalezieniu wlasciwego stosunku do Boga.

Maryja w przepowiadaniu o. Kryszkiewicza

Jednym z nurtéw duchowosci o. Kryszkiewicza jest kult Matki Bozej,
ktory ujawnil si¢ juz w latach mtodzienczych i byt tak bardzo widoczny
w trakcie pelnienia przez o. Bernarda postugi kaptanskiej w Rawie Mazowiec-
kiej. Matka Boza pozostaje na zawsze w centrum tajemnicy Chrystusowego
kaptanstwa i tajemnicy Ko$ciota; zatem powotaniem kaptanéw jest zglebia-
nie tajemnicy zycia duchowego Maryi — gleboko tkwia w sercu kazdego z nich
stowa Ukrzyzowanego: ,,Oto syn Twéj” (J 19, 26). Wzbudzaja odzew, bowiem
obecno$¢ Maryi na drodze krzyzowej, wspotcierpienie na Kalwarti, wspolna
modlitwe z uczniami w Wieczerniku odczytuja jako wezwanie do odczyta-
nia miejsca i roli Maryi w swym zyciu.

Pierwszy akt oddania si¢ w niewole Maryi o. Kryszkiewicz zlozyt ma-
jac zaledwie 15 lat, drugi — gdy miat lat 21."> Matka Boza wpisana jest we
wszystkie jego dos$wiadczenia. Jako pasjonista, zywiac wielka cze$¢ dla Maryi,
zachowywat tradycje swego Zgromadzenia. W Matce Bozej dostrzegal Mat-
ke swego kaplanstwa otrzymanego od Chrystusa i Jej zawierzat to kaptan-
stwo. W kazdym prawie liScie pisanym do swej matki, prosit ja o modlitwg
do Matki Bozej, aby umial nasladowac Ja cierpieniem swego serca, a takze
by mogt koié cierpienia innych.'* Jako kaptan, wraz z ludZmi, umegczonymi
tragizmem okupacji hitlerowskiej, modlit si¢ przed cudownym wizerunkiem
Matki Bozej Pocieszenia w rawskim kosciele Wniebowzigcia Naj$wigtszej
Maryi Panny.

Jednym z przejawow jego wielkiej czci i nabozenstwa do Matki Bozej
sa kazania maryjne, gloszone w czasach, gdy wydawac si¢ moglo, ze prawo
serca zostalo zniszczone przez grozg wojny. W kazaniach tych wielokrotnie
pojawiat si¢ watek Golgoty; zwracal w nich uwagg wiernych na postac¢ ukrzy-
zowanego Zbawiciela, na Jego cierpienia za grzechy $wiata, jak tez i na po-
sta¢ uczestniczacej w cierpieniu Syna Matki Najéwigtszej.'* Zachowalo sig
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zaledwie 21 jego kazan maryjnych, z ktérych wigkszo$¢ to szkice lub mysli,
ktdére rozwijat na ambonie. Sg to kazania o Maryi — Matce Pigknej Mitosci,
ukazywanej jako najlepsza nauczycielka mito$ci 1 wychowawczyni do mito-
sci. I tak, w kazaniu dotyczacym meczenstwa Maryi jako Matki ludzi poucza
wiernych, ze na Golgocie Maryja razem z Jezusem odbudowuja wspoélnie
stworcze dzielo Boga, zniszczone przez Adama i Ewg. Matka Boza jest jak
kaplan sprawujacy Eucharysti¢: zjednoczona z Chrystusem, nie moze uczy-
nié nic innego, jak ofiarowacé siebie.!” Godzi sie na to dla ludzi, bowiem wie,
ze by¢ Matka Zbawiciela, to znaczy przej$¢ wraz z Synem meki dla dobra
upadlej ludzko$ci. Wobec morza cierpien, w ktérych ma si¢ pograzy¢, stoi
meznie i1 zdecydowanie. O. Kryszkiewicz zachgca wiernych do nasladowa-
nia takiej postawy, wyjasnia, ze kocha¢ to znaczy przede wszystkim upodab-
nia¢ si¢ do umitowanego. Naktania wiernych, by unikali okazji do grzechu,
by zerwali z grzechem, aby nie byli jak ci, ktérzy stowem kochaja Maryjg,
nie potwierdzajac tego swoim postgpowaniem. Odtwarzajac przebieg wyda-
rzen na Golgocie, taczy cierpienie Syna z cierpieniem Matki, podkreslajac,
ze meka Jezusa byla bolem Maryi, ktory powracal do UkrzyZzowanego,
podwajajac Jego cierpienie. Dla cztowieka pozostanie wieczna tajemnica,
jaki byl ogrom tej ofiary. Cierpienie Jezusa i Maryi, przewidziane i zapla-
nowane przez Boga, jest potrzebne czlowiekowi, by wzmocnié go w trudzie
walki z grzechem 1 wszelka staboscia. Kaznodzieja wzywa stuchaczy do usta-
wicznej walki ze ztem, méwiac: ,,Patrzac na Jezusa i Matke Jego na Kalwa-
rii, wspomnij, ze walczac z grzechem, walczysz o sprawg Boga, o zdobycie
nieba”.'¢

Pamig¢ o matczynej mitosci zbliza ludzi do siebie, mysl o niej przyczy-
nia si¢ do tworzenia jedno$ci i mitosci tam, gdzie dotad byta nienawisc¢.
W kazaniach gloszonych w czasie wojny ~ czasie pogardy dla cztowieka —
o. Kryszkiewicz niejednokrotnie nazywa Maryjg ,,nasza Matka”, tj. Matka lu-
dzi, ktora za tytul ten zaptacita najwyzsza ceng: bol opuszczenia, bol wspot-
cierpienia, bol utraty Syna. A jednak Maryja do konca pozostaje na Golgocie
1 stoi pod krzyzem, nie poddaje sig rozpaczy. Jej milo$¢ jest mitoscia ofiar-
ng. Do takiej mitoéci naktania stuchaczy o. Kryszkiewicz: nie do plytkiej
uczuciowosct, lecz do zycia w mito$ci czynnej, ofiarnej, mitosci, na ktéra
zdoby¢ sig potrafig szlachetne serca.'” Kiedy indziej o. Kryszkiewicz poru-
sza mys$li 1 sumienia wiernych, gloszac kazanie o bezradno$ci Maryi wobec
cierpienia Jezusa, opisuje sugestywnie Jej bolesé. Bl Matki Bozej jest bd-
lem, ktéry moze by¢ udzialem kazdej ludzkiej matki, zdajacej sobie sprawe
z tego, ze drogo placi za godno$¢ macierzynstwa, czasem okupionego wia-
snym zyciem, utrata badZ narazeniem zdrowia. Jednak w cierpieniu macie-
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rzynskim o. Kryszkiewicz dostrzega glgboki sens. Krzyz Chrystusa, Jego
mg¢ka, $mier¢ 1 zmartwychwstanie uczy, ze zwycigstwo poprzedza walka,
nagrode — trudy, szczg$cie — cierpienie. O. Kryszkiewicz wskazuje na Matkg
Boza jako ucieczke i obrong w czasie najtrudniejszym.

Modlitwa szczegdlnie ceniong przez o. Kryszkiewicza byl roézaniec, do
ktorego odmawiania zachecat nieustannie wiernych.!”® Jednocze$nie zwracat
uwage, ze nie bgdzie prawdziwym dzieckiem Maryi ten, kto chociaz kazde-
go dnia odmawia caly rézaniec, pozostaje w grzechu. Pierwszym odruchem
odradzajacej sig¢ mito$ci do Maryi ma by¢ zerwanie z grzechem.

Problematyka rodzinna

Moéwiac o zyciu rodzinnym, o. Kryszkiewicz naktania do takiego poste-
powania, ktorego jedynym motywem jest mito$¢ i pragnienie wypetnienia woli
Bozej. Z jego kazan wyziera lgk o ksztalt rodziny, niszczonej przez warunki
zewnetrzne 1 panujace w niej samej. Widoczne jest zatroskanie o zbawienie
bliznich, pragnienie, by ludzie idacy wiernie za Chrystusem 1 dzwigajacy
krzyz, uczestniczyli w owocach zmartwychwstania. Okreslajac wzorzec ka-
tolickiego modelu rodziny, o. Kryszkiewicz opiera si¢ na Ewangelii oraz
katolickiej nauce spofecznej pierwszej potowy XX w. Podkresla rolg moty-
wacji religijnych w zyciu rodziny, rolg warto$ci wewngtrznych, a takze czci
i szacunku oraz znaczenie §wiadectwa wiary.! Wskazuje na prawo czlowie-
ka do integralno$ci i osiagnigcia celow rodziny, a nadto dodaje, ze rodzina
jest wezesniejsza od panstwa forma zycia spofecznego, a jej cele hierarchiczne
sa wyzsze od celow panstwowych.

Kryszkiewicz uznawal rodzing za srodowisko wychowama chrzescijan-
skiego. Stawiat przed rodzicami, a w sposob szczeg6lny przed matkami, za-
danie prowadzenia dziecka do Boga. Zadania dorostych formulowal krotko:
,,Od wychowawcdw, od rodzicéw, i przede wszystkim od matki trzech rze-
czy wymaga si¢ koniecznie: modlitwy, przyktadu, roztropnego stowa”.?
Rodzicéw czynit odpowiedzialnymi za wychowanie dzieci jako przysztosci
narodéw: ,,Rodzice, wy piszecie przyszto$¢ nie tylko dzieci waszych, ale
i naroddw. Spoleczenstwo gmachem — rodzina cegta. Dobro idzie w pokole-
nia — ale zto takze. Nie jest dobrze na $wiecie. Ale nie wystarczy powiedziet,
ze zle — trzeba radzi¢ ztemu. Poprawa od nas samych... Jak? Przeja¢ sig; stu-
cha¢ Matki-Ko$ciola, i5¢ droga przezen wytknigta. Droga modlitwy, przykiadu
i czujnosci rodzicielskiej”.?!

Ojciec Kryszkiewicz staral si¢ przekonac rodzicow, ze juz z chwila po-
dejmowania zadania rodzicielstwa powinni stworzy¢ odpowiednie warunki
do prawidlowego dojrzewania swego dziecka w czlowieczenstwie. Pouczat,
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ze aby by¢ dobra matka, nie trzeba mie¢ wyksztatcenia, cho¢ poszerzanie
wiedzy jest bardzo pomocne w wychowywaniu dzieci. Miat na uwadze stwo-
rzenie w rodzinie wiasciwego klimatu, na ktory sklada sig przyklad rodzicow,
tj. ich zachowanie si¢ i postgpowanie w codziennych sytuacjach zyciowych.
Jako kaptan glebokiej wiary wiedzial, ze tylko w rodzinie, w ktorej istnieje
wzajemna mito$¢ rodzicow, dziecko dojrzewa w sposdb wiasciwy, w poczu-
ciu bezpieczenstwa. Zostajg zaspokojone jego niezbywalne potrzeby: przede
wszystkim potrzeba milosci, akceptacji, kontaktu, samodzielnos$ci, a takze
zostaje ustalona wlasciwa hierarchia wartosci.

Dom rodzinny uznawat o. Kryszkiewicz za pierwsza szkotg religijnosci.
Atmosfera wychowania religijnego tworzy si¢ na tle zywej wiary rodzicow,
przejawiajacej si¢ w ich osobistych przekonaniach i postawach religijnych,
jak réwniez w sposobie podejécia do spraw religijnych. Prze§wiadczony
o wielkiej roli matek w rodzinie, nakianial je, aby w swoim zyciu dostrzega-
ty Boga, praktykowaly codzienna modlitwg, dawaty swiadectwo wiary na co
dzien. Podkreslat, ze najwazniejsza jest praca nad soba, szukanie 1 wypelnianie
woli Bozej. Troski o sprawy doczesne, choé wazne, nie mogg zaghuszaé tro-
ski 0 wzrost zycia Bozego w duszy.?

Wychowanie do czystoSci

Waznym aspektem wychowania jest wychowanie do czystosci, stanowiace
element chrzeécijanskiego wychowania osoby ludzkiej w wymiarze plcio-
wosci. Czysto$¢ jest funkcja mitoéci, stad tez, gdzie jest prawdziwa mito$é,
tam jest czysto$¢. Ojciec Kryszkiewicz do zycia w czysto$ci wychowywat
przez postuge¢ kaznodziejska 1 rozmowy w konfesjonale. Okreslat czystos¢
jako unikanie wszystkiego, co szpetne, ciemne, niskie, podle i samolubne.
Starat si¢ przekonywa¢ wiernych, ze do zachowania czysto$ci niezbgdna jest
sprawno$¢ kierowania wlasnymi emocjami i postgpowaniem, przez skiero-
wanie energii seksualnej ku realizacji innych débr oraz wypracowanie zdol-
nosci do powsciagliwosci.

Uznajac wychowanie do czysto$ci za najwyzsza godno$é czlowieka,
o. Kryszkiewicz wielokrotnie podkreslal, ze kazdy chrzescijanin jest wezwany
do praktykowania cnoty czysto$ci, ktéra naktada pewne rygory ludzkiemu
postgpowaniu. Wsrdd bolesnych spraw dotyczacych zycia w rodzinie o. Krysz-
kiewicz wymienia niezgodg 1 pijanstwo, jednak podkresla, ze znacznie wigk-
szym zlem jest nieczysto$¢. Dlatego wzywa rodzicéw do chronienia czystos$ci
potomstwa, niewinnosci ich serc 1 dusz. Z wielkim naciskiem moéwi: ,,Biada
ci, ojcze, biada ci, matko szczegoélnie, jeslt przez twoje niedbalstwo dziecko
utracifo czysto$¢, utracito cze$¢ i mitos¢ dla tej cnoty”.® W tym odpowie-
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dzialnym zadaniu o. Kryszkiewicz chce wspierac rodzicow jako brat i kaptan.
Mowi: ,Jak ci pomogg? Dajac ci krzyz do reki. Wez go, ojcze i matko, do
reki, wez go do serca, a znajdziesz pomoc. C6z to znaczy wzia¢ krzyz do
serca? Znaczy modli¢ sig, znaczy wzywaé pomocy, 1 znaczy prosi¢ o nia Je-
zusa rozpigtego na krzyzu”.2*

Rodzice sa zobowiazani do czuwania nad dzieckiem od jego najmiod-
szych lat, do dawania mu dobrego przykladu — slowem i postgpowaniem.
Konieczna jest ich wytrwaloé¢. Kaznodzieja przypomina, ze kazde z rodzi-
cow stanie kiedy$ przed sadem Bozym, by zda¢ rachunek z tego, jak zostaty
wychowane jego dzieci. Zauwaza tez, Ze nie nalezy do rzadko$ci przypadek,
ze rodzice nie strzega cnoty czystosci u dzieci, bo sami nie strzegg jej u sie-
bie. Zaleca ostrozno$¢ rodzicielska, zwlaszcza matczyna, przy doborze towa-
rzystwa dla dzieci, czujno$¢ nad ich postgpowaniem w domu 1 poza domem.
Stwierdza, ze wielko$¢ matek mierzy si¢ tym, jak radza sobie w prowadze-
niu dzieci do Boga, a przede wszystkim jak troszcza sig o ich cnotg czysto-
§ci, ktora najbardziej utatwia patrzenie z wiara na Boga. Los dziecka, ktore
z powodu niedbalstwa rodzicielskiego utracito czystos¢, jest godny pozato-
wania. Dla zachowania tej cnoty zadna cena nie jest zbyt wygdrowana, bo-
wiem bardzo czesto wraz z utrata czystosci cztowiek zatraca wiarg, Boga,
ktérego moze juz nigdy wigcej nie odnajdzie w swoim zyciu.

Wedtug o. Kryszkiewicza czysto$¢ i skromno$¢ jest znakiem wyrdznia-
jacym prawdziwe dzieci Maryi. Ten tytul zobowiazuje i zachgca czlowieka
kochajacego Matke Boza do Jej nasladowania, upodabniania sig do Niej, do
stuchania Jej polecen. Jezeli migdzy cztowiekiem a Maryja istnieje przepasc,
wowczas winien jest cztowiek, jego sklonnos$¢ do grzechu, nieczystos¢ i nie-
skromno$¢. Nic nie usprawiedliwia grzesznego postgpowania ludzi, nawet
wojna. Ojciec Kryszkiewicz stwierdza dobitnie: ,,Prawda jest, ze czasy sa
bardzo trudne, ale czy dlatego prawo Boskie wolno w btoto rzucac¢? Czy trud-
nos$¢ czaséw wojennych data ci prawo do niszczenia zycia, do plugawienia
sakramentu malzefistwa, do zamieniania go w bagno rozpusty?”?

* * *

Stowo gloszone przez o. Kryszkiewicza pozostawalo w sercach wielu
shichaczy, zmienialo ich, niektorych prowadzito ku ponownemu nawréceniu.
Nauki jego byly tatwe do przyswojenia, pogladowe, oparte na przyktadach
z zycia; byly to nauki ptynace z glebokiej wiary 1 odzwierciedlaly osobowos¢
Kaznodziei, jego zycie wewngtrzne. Cata dziatalno$¢ o. Kryszkiewicza to
praca nad ksztattowaniem sfery wewnetrznej cztowieka. Oddziatywat nie tylko
stowem, nie tylko modlitwa, ale i wlasnym Zyciem 1 postawa.
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Aktualno$¢ kazan o. Kryszkiewicza jest niezaprzeczalna, mimo zmiany
czasOw, realidow $wiata, nowych trendow — bolesne do§wiadczenia, cierpie-
nie niezmiennie sa wpisane w sama istot¢ ziemskiego bytowania czlowieka.
Kosciét nadal wiele uwagi poswigca rodzinie, ma $wiadomo$¢ koniecznosci
wychowywania kazdego czlowieka w poszanowaniu dla instytucji rodziny.
Problematyka czystosci, ktdrej o. Kryszkiewicz po$wigcal tak wiele miejsca
w kazaniach, zdaje sig¢ by¢ zagrozona dzi$ bardziej niz w czasach jemu wspot-
czesnych. Kultura masowa narzuca okres$lone wzory zachowan, mamy tez do
czynienia z relatywizmem warto$ci. Mlodzi ludzie czgsto nie znajduja auto-
rytetow w domu rodzinnym, lecz poszukuja ich gdzie indziej. Rodzice z ko-
lei czesto zapominaja, ze powinni staé si¢ oparciem dla dzieci, wpaja¢ im
wartosci etyczne, zasady moralne.

Przepowiadanie o. Kryszkiewicza daje si¢ przettumaczy¢ na jgzyk nasze-
go wieku, bowiem wérdd zmiennosci §wiata istnieje niezmiennos$¢ zasad, na
ktérych cztowiek buduje zycie religijne. Nie dawal tatwej nadziei, lecz ob-
darzatl glgboka wartoscia te sytuacje ludzkiej egzystencji, ktorych czlowiek
si¢ leka, od ktorych ucieka. Jego nauczanie byto pelnieniem misji: szukat
sposobow, by przekonaé stuchajacych go ludzi. Z racji mlodego wicku nie
byt do$wiadczonym kaznodzieja, lecz zdawal sobie sprawg, ze proste dziele-
nie si¢ do§wiadczeniem Boga moze przynie$¢ owoce w tragicznej epoce,
w ktorej zyl. Zgromadzonym wokot ottarza ludziom moéwil, ze w ich Zyciu
nieodzowny jest wymiar §wigtoéci — po to, by czlowiek pelniej realizowat
swoje cztowieczenstwo.

Nadal potrzebni sa tacy §wiadkowie Chrystusa, wierni warto§ciom ewan-
gelicznym. Dzi$ stowa o. Bernarda Kryszkiewicza sa wezwaniem do zerwa-
nia z postawa minimalistyczna, konsumpcyjna — nadal brzmia jako ostrzezenie
przed zagrozeniami czlowieka i Swiata.

PRZYPISY

! Bernard Kryszkiewicz urodzit si¢ w 1915 r. w Miawie. Oddany do szkoty w Przasny-
szu prowadzonej przez pasjonistow, tam odkry} swoje powotanie. Mimo poczatkowych sprze-
ciwow ojca wstapit do zakonu, sktadajac $luby w 1934 r. Od 1939 r. petnit postugg duszpa-
sterska w Rawie Mazowieckiej. Podnosit ludzi na duchu w cigzkich latach wojny, pielggno-
wat i karmit rannych i chorych. W 1945 1. zostat skierowany do Przasnysza, gdzie wkrétce
umart w opinii $wigtosci. Wiele osdb zaswiadcza, ze za przyczyna o. Bernarda w ich zyciu
dokonat sie cud. Obecnie zabiega sig o jego beatyfikacijg.

2 W studium po$wieconym omoéwieniu kazan o. Bernarda ks. Marek Zawadzki mowi
0 386 kazaniach o. Bernarda Kryszkiewicza pozostawionych w rgkopisie. — D. Buszta,
Tajemnica krzyza w Zyciu stugi Bozego o. Bernarda Kryszkiewicza pasjonisty, Krakéw 1996,
s. 36.

3Por. J. Gumkowski, T. Kutakowski, Zbrodniarze hitlerowscy przed Naj-
wyzszym Trybunatem Narodowym, Warszawa 1961, s. 69.
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*D. Buszta, Tajemnica krzyza..., dz. cyt., s. 39.

5Por. J. Stabinska, Zycie pieknej mitosci, Krakéw 1992, s. 59.
6Zob. J. Stabinska, Zycie.., dz. cyt., s. 117n.

"D. Buszta, Tajemnica krzyza..., dz. cyt., s. 38.

® Tamze, s. 39.

°Por. J. Stabinska, Zycie.., dz. cyt., s. 106.

10 Tamze, s. 45.

" Tamze, s. 47.

2Por. J. Adams ka, Wszystkim dla wszystkich, Krakéw 1982, s. 174 n.

BJ. Muniak, Swigtobliwe sycie o. Bernarda od Matki Pigknej Milosci ze Zgroma-
dzenia OO. Pasjonistow, Krakéw 1965, s. 234 n.

14 Por. Tamze, s. 148-150.

“Por. D. Buszta, Tajemnica krzyza..., dz. cyt., s. 54-55.
16 Tamze, s. 60.

17 Tamze, s. 62.

8 Por. D. Buszta, Matka Pigknej Mitosci i Jej czciciel Bernard od Matki Pieknej
Milosci, Krakéw 1995, s. 59-71.

% Listy o. B. Kryszkiewicza pisane do rodziny sa duchowa autobiografia, nieformalnym
dziennikiem duszy. — Zob. ,[Echo Ojca Bernarda” 16(1997), s. 55-60.

2 D. Buszta, Matki, na rany Chrystusa! Wychowajcie dzieci w czystosci!, Krakéw
1996, s. 16.

% Tamze, s. 18.

2 Zob. J. Adamska, Wszystkim dla wszystkich, Krakéw 1982, s. 162-164.
3 Por. tamze, s. 28.

24 Por. tamze, s. 30.

¥ Tamze, s. 39.
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KS. KRZYSZTOF KONECKI

STRUKTURA I TEOLOGIA MODLITWY SWIECEN
ODNOWIONYCH OBRZEDOW DIAKONATU

Modlitwa $wiecen diakonatu' jest obok sakramentalnego natozenia rak,
jako materii, wspétistotnym elementem $wigcen, okre§lanym mianem formy
sakramentalnej. W swej treSci modlitwa §wigcen wyraza to, co dokonuje sig
w momencie przyjecia $wigcen diakonatu, czyli w obrzedzie natozenia rak.?
Nalezy na wstepie zauwazy¢, ze choé moc Ducha Swigtego do wypelnienia
swojej nowej misji w Kosciele otrzymuje nowo wyswigcony w sakramental-
nym gescie natozenia rak, to jednak mozliwos$¢ i zarazem charakter jego
dziatania okre§laja bardzo dokladnie stowa modlitwy $wigcen, wyrazone
w szczegoOlny sposdb w epiklezie, bedacej jej rdzeniem.® Dzigki niej tez do-
konuje sig trojstopniowos¢ sakramentu §wigcen. Modlitwa ta, wskazujac na
to, co dokonalo si¢ przez wlozenie rak, objawia specyfik¢ kazdego ze §wig-
cen. Podobnie jak w innych celebracjach sakramentalnych, tak i tu stowo
i gest wzajemnie si¢ uzupelniaja 1 $cisle sig¢ ze soba tacza. Stowo zwigzane
z danym gestem nadaje mu moc ekspresyjna, interpretuje, okresla gest, na-
daje mu wlasciwe znaczenie.

W strukturze modlitwy mozna wyrdzni¢ trzy czgsci: 1) anamnezg — wspo-
minajaca wydarzenia z historii zbawienia; 2) epiklezg — modlitwg do Ducha
Swigtego; 3) prosby o wstawiennicze posrednictwo Syna Bozego.

1. Anamneza

Wilasciwa anamneza poprzedzona jest wezwaniem, ktore stanowi jej pro-
log: ,Badz z nami, prosimy Ci¢, wszechmogacy Boze, ktory rozdzielasz fa-
ski, wyznaczasz stopnie i obowiazki. Ty pozostajac niezmienny, wszystko
odnawiasz i calym stworzeniem kierujesz przez swoje Stowo, Moc 1 Madros¢,
Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, a naszego Pana. W swej odwiecznej opatrz-
nosci wszystko przygotowujesz 1 zarzadzasz we wlasciwym czasie. Ty spra-
wiasz, ze Ciato Chrystusa, czyli Twoj Kosciol, ubogacony rozmaitymi taskami
niebieskimi, mimo odrebnos$ci swoich cztonkéw ztaczony przedziwng wig-
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zig przez Ducha Swigtego, wzrasta i rozszerza si¢ na coraz wspanialsza Twoja
$wiatynig”.* Stowa prologu sa uroczysta inwokacja skierowana do Boga Ojca,
wyslawiajaca Jego zbawcze atrybuty: wszechmoc i niezmienno$¢. Biskup
kieruje prosbg do Dawcy wszelkich task o Jego obecnos¢ i wstawiennictwo.
Bog jest zrodlem, od ktérego pochodza stopnie i obowiazki. On wszystko
odnawia 1 wszystkim kieruje przez swoje Stowo, Moc i Madro$¢ Jezusa
Chrystusa.

W dalszym fragmencie nastgpuje stwierdzenie Bozego dziatania w hi-
storii. Bog przygotowuje w swej opatrznosci figury wydarzen przysztych
i we wlasciwym czasie je realizuje. On daje rowniez wzrost Ko$ciotowi,
ktory bedac Cialem Chrystusa, ubogacany jest przez Niego rozmaitymi la-
skami. Bog sprawia, ze Mistyczne Ciato Chrystusa, mimo odrgbnosci 1 roz-
norodnosci swych czlonkow, staje si¢ jednoscia, ztaczone przedziwna wigzia
przez Ducha Swigtego. Sprawia tez, ze Ko$ciét rozszerza sig na cala zie-
mig¢, by mogla ona si¢ sta¢ wspaniala $wiatyniag Boga.

1.1. Pierwsza cz¢$¢ anamnezy przywotuje wydarzenie starotestamento-
we, ktorym byl wybor synéw Lewiego do poshugi w Przybytku: ,, Ty na po-
czatku wybrate§ synow Lewiego do pelnienia postugi w Przybytku Starego
Prawa, a dzisiaj ustanawiasz trzy stopnie Twoich stug i przez $§wigte obrzgdy
ich powotujesz, aby oddawali cze§¢ Twojemu imieniu™.’

Zrédta biblijne opisuja lewitéw jako noszacych arke (por. 1 Sm 6, 15;
1 Krl 8, 4) i przybytek (Lb 1, 47-54). Nie posiadali ziemi jako dziedzicznej
wlasnoéci (Lb 18, 23-24), lewici mieli zamieszkiwa¢ w czterdziestu o$miu
miastach, a reszta Izraelitow byla zobowigzana wspiera¢ ich dziesigcinami
1 darami z pierwocin (Pwt 18, 1-4). Chociaz kaplani lewiccy sa potomkami
Aarona, do ich kaptanstwa roscili prawo potomkowie Sadoka 1 ostatecznie
je uzyskali. Dlatego w Biblii lewici nigdy nie osiagneli pelni kaplanstwa
1 w §wiatyni wykonywali zwykle funkcje pomocnicze. Pozbawieni swych ka-
ptanskich funkcji, lewici podlegali Aaronowi i jego potomkom (Lb 3, 10).
Ezechiel, krytykujac postgpowanie lewitdw, potwierdza ich nizszy status
w $wiatyni. W pdzniejszych fazach tradycji biblijnej, zwlaszcza w ksiggach
Powtdrzonego Prawa i Ksiggach Kronik, odgrywali znaczaca rolg. Powierzano
im wazniejsze zadania w kulcie §wiatynnym. W Ksiedze Powtdérzonego Pra-
wa lewici sg sedziami (17, 8-9), straznikami Tory (17, 18), asystuja takze
podczas odnawiania Przymierza (27, 9). Natomiast w Ksiggach Kronik czy-
tamy o wspolpracy migdzy potomkami Aarona a podleglymi im lewitami oraz
o tym, ze ci ostatni pehnili stuzbg §piewakdéw, odzwiernych przy $wiatyni,
a takze byli nauczycielami Tory (1 Krn 6, 13-48; 2 Krn 17, 7-9). Wydaje sig,
ze ich drugorzedna pozycja ma swoj poczatek w reformie kréla Jozjasza.

266



Po usunigciu miejsc kultu znajdujacych sig poza Jerozolima, w ktérych — jak
si¢ przypuszcza — sprawowali kult i z ktérego czerpali dochdd, lewici zostali
pozbawieni wpltywow i zyli w niedostatku. Dlatego wymienia sig ich razem
z obcymi, wdowami i sierotami. Tymczasem kaptani jerozolimscy dzigki re-
formie zyskali na wiadzy, godnosci i bogactwie, ktérym nie chcieli sig dzie-
li¢. Ten podziatl na wyzsze i nizsze duchowienstwo po raz pierwszy zostat
skodyfikowany w Ksigedze Ezechiela: jedynie synowie Sadoka mogli pelnic
stuzbe przy oltarzu $wiatyni (Ez 40, 46; 44, 10-14). Hierarchig tg potwierdza
Ksigga Liczb (3, 18).® Bardzo skrupulatnie przestrzegano stopni. Na samym
szczycie znajdowal sig arcykaptan, syn Sadoka, nast¢pca Aarona. Arcykapta-
nowi podlegali bezposrednio kaptani, synowie Aarona. Wreszcie na koncu
lewici. Te trzy klasy stanowia $wiete pokolenie, przeznaczone catkowicie do
stuzby Panu.

Anamneza, korzystajac z obrazu wspomnianego wydarzenia biblijnego,
w dalszej swej cze$ci przedstawia typologig aktualizujacy sig obecnie w trzech
stopniach kaptanstwa. Arcykaptan jest figura biskupa, synowie Aarona figu-
ra prezbiteréw, a lewici figura diakonéw. Biskup jest ustanowiony po to,
by czuwal nad powierzona sobie gming. Ma bowiem pa$¢ trzode¢ Boza
(Dz 20, 28) na wzor Chrystusa, ktory jest wzorem dla wszystkich pasterzy.
Listy pasterskie §w. Pawla zdaja sig¢ §wiadczy¢ o tym, ze w kazdej spolecz-
nosci jest tylko jeden biskup. Powinno si¢ go wybiera¢ z najwigksza staran-
noscia 1 sposrod starszych (Tt 1, 5-9). Pawet, Tytus i Tymoteusz maja wila-
dze nad starszymi, nad diakonami i nad biskupami Kosciotow, ktore zostaty
powierzone ich pieczy. Sa odpowiedzialni za gming w zakresie liturgii
(1 Tm 2, 1-15) 1 przekazywania nauki.

Pawel i Barnaba ustanawiaja w Ko$ciotach starszych, ktérzy tymi Ko-
$ciotami kieruja (Dz 14, 23). Podczas swej podrozy Pawet przyjmuje w Mi-
lecie starszych z Efezu (Dz 20, 17). Tak wigc w tej epoce Apostotowie, wprost
albo za posrednictwem swoich wystannikow, ustanawiaja w kazdym miescie
kolegium starszych (Tt 1, 5). Wladza jest im przekazywana przez wlozenie
rak. Swiadczy to o tym, Zze wykonywanie urzedu prezbitera domaga sie
posiadania specjalnego daru Ducha Swigtego, nie jest to wiec funkcja abs-
trakcyjna.

List do Filipian ukazujac diakonow, stawia ich na réwni z biskupami
(Flp 1, 1). Sa oni jednak przeznaczeni do shuzby biskupowi i do wykony-
wania jego nakazéw. Wtadze otrzymuja podobnie jak biskupi 1 starsi, czyli
przez wilozenie rak. Ich posluga obejmuje administrowanie dobrami mate-
rialnymi, rowniez nauczaja i glosza Ewangeli¢ (Dz 21, 8). Listy pasterskie
podaja reguly rekrutowania diakonow (! Tm 3, 8-13). Chodzi wigc o po-
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shuge nizszego rzedu, ale poszczegoélnych funkcji tej postlugi nie mozna
doktadniej okresli¢.”

Studzy Nowego Przymierza nigdy jednak nie s3 nazywani w Pismie
Swietym kaptanami. Ich poshugiwanie jest pozostawaniem na ushugach ka-
ptana Jezusa Chrystusa, jedynego Arcykaptana wszystkich ludzi. Z tego ty-
tutu wszyscy owi studzy sa wlodarzami Boga, szafarzami tajemnic i fask. Oto
perspektywa, wedtug ktorej rozwijata si¢ idea kaptanstwa chrzescijanskiego,
zawierajaca w sobie — podobnie jak w Izraelu — trzy stopnie hierarchiczne.
Typiczna interpretacj¢ chrzeScijanskiej hierarchii rozpoczgto w pierwszych
wiekach. Zrodta tej typologii siegaja najstarszej tradycji patrystycznej (Hipolit
Rzymski, Ignacy Antiochenski, Didaskalia).® Ciaglos¢ tej tradycji zostata
przejeta i, jak widaé, utrwalona w pierwszej anamnezie modlitwy $wigcen.

1.2. Druga cze¢$¢ anamnezy rézni si¢ od poprzedniej tym, ze przywotu-
je ona na pamie¢ wydarzenie nowotestamentwe, jakim jest ustanowienie
przez Apostotéow siedmiu me¢zoéw do postugi ubogim: ,,W zaraniu dziejow
Kosciota apostotowic Twojego Syna, za sprawa Ducha Swigtego, wybrali
do codziennej pomocy siedmiu mezow cieszacych sig¢ dobra opinia, aby sami
Apostotowie mogli gorliwiej odda¢ si¢ modlitwie i gloszeniu stowa Boze-
go. Tym wybranym mezom powierzyli ustugiwanie ubogim”.’

Gdy migdzy ,.hellenistami a Hebrajczykami” doszto do sporu w zwiaz-
ku z rozdzielaniem jalmuzny wéréd wdow, wowczas Dwunastu postanowilo,
zeby wybra¢ ,,siedmiu mezow cieszacych sig dobrg stawa”, ktorym mozna by
zleci¢ to zadanie (Dz 6, 1-6). Tradycyjnie sadzono, Zze fragment ten odzwier-
ciedla napigcie migdzy chrze$cijanami pochodzenia zydowskiego a nawrd-
conymi z poganstwa. Tymczasem, najprawdopodobniej obydwie wspomniane
grupy byly grupami judeochrzescijan, z tym ze Hebrajczycy mowili po ara-
mejsku, natomiast helleni$ci byli Zydami, ktérzy powréciwszy z diaspory,
osiedlili si¢ w Jerozolimie. Epizod ten odzwierciedlalby zatem napigcie, do
ktérego doszto migdzy nimi i ktére roztadowano przez ustanowienie nowej
grupy, w jakiej$ mierze paralelnej do grupy Dwunastu.!® Liczba owych po-
mocnikow apostolskich — siedmiu — miata wyrazaé, jak si¢ wydaje, okreslo-
ng idee: ludzie tworzacy t¢ nowa instytucje bgda stanowili doskonale,
skuteczne odciazenie dla Apostolow w ich specyficznym postannictwie. Aby
jednak taka pomoc mogli rzeczywiscie stanowi¢, muszg si¢ odznaczaé
pewnymi przymiotami moralnymi. Musza to by¢ przede wszystkim ludzie
nieposzlakowanej stawy. Kandydaci na przysztych cztonkéw kolegium Sied-
miu powinni by¢ ponadto peini Ducha i madro$ci. Te dwa przymioty zdaja
sig¢ by¢ okresleniem naturalnego rozsadku i poboznosci. Ci, ktorzy zajma si¢
w przysztosci organizacja mitosierdzia chrzescijanskiego, musza by¢ ludzmi
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w pelni normalnymi, a ich zdrowemu rozsadkowi musi towarzyszy¢ gigboka
pobozno$¢. Przede wszystkim jednak owi kandydaci na Siedmiu muszg juz
by¢ uczniami Jezusa. Nie moga to by¢ ludzie zupehie ,,surowi”, wcale nie
wtajemniczeni w naukg¢ Chrystusa. W samej inwestyturze owych Siedmiu
mozna dostrzec wyraznie nastgpujace stadia: najpierw uczniowie upatrzyli
miedzy soba odpowiednich ludzi, nastgpnie wybrali, odlaczyli owych Sied-
miu od catej spotecznosci, przedstawili ich Apostotom, Apostotowie ze swej
strony modlac si¢, wiozyli na nich rgce. Tak wige powotanie kolegium Sied-
miu rodzi si¢ z bardzo konkretnych potrzeb spotecznych i stuzy konkretnie
okre§lonym celom."

Dwie omawiane anamnezy posiadaja wspolne tresci teologiczne: gtow-
nym inicjatorem i uczestnikiem wspomnianych wydarzen zbawczych jest Bog
Ojciec. Kazda z nich wymienia funkcjg stuzby, do ktorej zostaja powotani
zaréwno synowie Lewiego, jak i siedmiu mgzow, ktérych wybrali Aposotto-
wie. Wydarzenie zaczerpnigte ze Starego Testamentu mozna uzna¢ za figurg
zdarzenia opisanego w Nowym Testamencie. Takze same postaci i zadania
Lewitow sa figura osob i funkcji siedmiu mezoéw. Taki obraz zawarty w dwu-
cztonowej anamnezie ukazuje funkcje diakonéw oraz ich zalezno$¢ od tych,
ktorzy posiadaja $wigcenia biskupie.

2. Epikleza

Centralna cze$cia modlitwy §wiecen jest epikleza, przywotujaca Ducha
Swigtego i wyrazajaca prosbe o Jego zstapienie na kandydatéw. Jest ona ser-
cem i zarazem punktem kulminacyjnym modlitwy $wigcen i od strony pozy-
tywnej stanowi o waznosci $wigcen diakonatu. Ten rdzen modlitwy $wigcen
sklada sie z dwdch czeéci: wezwania, bgdacego niejako wprowadzeniem:
,Panie, wejrzyj taskawie na te Twoje stugi, ktorych przez modlitwg wyswig-
camy na diakonow, aby stuzyli Twoim §wigtym oftarzom” i gtéwnej czgsci:
,Prosimy Cig, Panie, ze$lij na nich Ducha Swigtego, aby ich umocnit sied-
miorakim darem Twojej taski do wiernego pelnienia dzieta poshugi”.'?

Przede wszystkim w prosbie wyrazajacej zestanie Ducha Swigtego za-
uwazamy echo wypowiedzi Jezusa: ,,0to Ja ze$lg na was obietnicg mojego
Ojca” (Lk 24, 49) oraz w Dziejach Apostolskich: ,Jezus wyniesiony na pra-
wicg Boga otrzymat od Ojca obietnicg Ducha Swigtego i zeslat Go” (2, 23).
Na uwage zastuguje rowniez w tym miejscu wyrazenie ,,zeslij”. W epiklezie
odmawianej przy $wigceniach prezbiteratu czasownik rdzenny brzmi
,,0dnéw”. Por6wnanie ,,ze$lij” i ,,0dnow” (czyli ,,poslij po raz pierwszy” i,,0d-
$wiez”), majac jako przedmiot tego samego Ducha Swictego, wskazuje na
wyzszo$¢ prezbiteratu nad diakonatem, poniewaz na tyle jest mozliwe odno-
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wienie daru Ducha Swiqtego w obrzedzie $wiecen prezbiteratu, na ile dar ten
zostat juz dany w poprzednim obrzedzie $wigcen diakonatu.'* Duch Swigty
udzielany jest kandydatom do owocnego petnienia postugi, ktora od tej chwili
diakoni wykonywa¢ beda w Kosciele we wspolpracy ze swoim biskupem.
Poshuga ta ma si¢ wyraza¢ — jak zaznacza Katechizm Kosciota katolickiego
— we wspomaganiu biskup6w i prezbiteréw przy sprawowaniu liturgii, w glo-
szeniu stowa Bozego i w réznych dziataniach charytatywnych.'

Duch Swiety zstepuje na Kosciét, aby w nim kontynuowaé zbawcze dzie-
o Jezusa, aby zapewni¢ trwalo$¢ przymierza zawartego w Jego Krwi, aby
rozwija¢ i umacnia¢ jedno$¢ ludzi z Bogiem i migdzy soba. Chociaz jednosé
Kosciola oraz skuteczno$¢ jego zbawczej misji sa dzielem catej Tréjcy Swig-
tej, w tych cechach Kosciota wyraza sig szczegélnie postannictwo Ducha
Swiqtego. Duch Swiqty jest bowiem w Trojcy Swietej osobowa wigzia mie-
dzy Ojcem i Synem, osobowym wyrazem ich wzajemnej milo$ci 1 jednosci.
Totez uswiecajaca i jednoczaca obecno$¢ Boza w KoSciele uwidacznia przede
wszystkim dzialanie Ducha Swigtego.'s

W dalszej cze$ci epikleza wyraza prosbg o umocnienie siedmiorakim
darem do pelnienia dzieta postugi. Odnajdujemu tu echo wypowiedzi
$w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: ,,On tez bgdzie umacnial was az
do konca, abyscie byli bez zarzutu w dzien Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(1, 8). Duch sprawia, ze chrzescijanie stanowia jedno w Chrystusie oraz daje
im moc do moralnego i etycznego zycia wlasciwego dla tych, ktérzy uwaza-
ja siebie za lud Nowego Przymierza. Jednak w odréznieniu od tych owocéw
Ducha, jakie majg ukazywaé wszyscy chrzescijanie (Ga 5, 22-23), dary
duchowe do wykonywania misji Ko$ciota udzielane sa indywidualnie wie-
rzacym. [ tak diakonom udzielany jest dar postugi praktycznej: troska o po-
trzebujacych (Rz 12, 7-8), stuzenie, zachgta, dzielenie si¢ wlasnymi dobrami,
wykonywanie dziet mitosierdzia (1 Kor 12, 28) oraz dar postugi stowa.

3. Prosby

Koncowy fragment modlitwy §wigcen, ktory nastgpuje bezposrednio po
epiklezie, jest prosba zanoszona do Boga Ojca przez posrednictwo Jego Syna
Jezusa Chrystusa, aby diakoni moca otrzymanego daru Ducha Swigtego god-
nie wypetnili swoje zadania 1 swoja funkcj¢ w Kosciele. Nalezy zwrocié
uwage na to, ze w ostatnim punkcie epiklezy byla mowa o wiernym wypel-
nianiu postugi diakonskiej. Teraz wierno$¢ ta zostaje opisana za pomoca
wykazu cnét, jakimi powinni oznacza¢ si¢ diakoni:

,,Niech odznaczaja sie wszystkimi cnotami: mito$cia bez obtudy, troskli-
woscig o chorych i biednych, powaga petna pokory, czystoscia bez skazy
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i przestrzeganiem duchowej karno$ci. Niech w ich obyczajach jasnieje zacho-
wanie Twoich przykazan, aby czysto$¢ ich zycia pociagata lud Bozy do na-
$ladowania. Niech $wiadectwo czystego sumienia pomaga im mocno
i niezachwianie trwaé przy Chrystusie. Niech nasladujac na ziemi Twojego
Syna, ktory przyszed} nie po to, aby Mu stuzono, lecz aby shizy¢, dostapia
krélowania z Nim w niebie”.'¢

Analiza tych tekstow potwierdza zasadniczy aspekt dziatalno$ci diako-
noéw, jakim ma by¢ stuzba. Prosba streszcza w zwigzly sposob nauke przyto-
czong juz w anamnezie i epiklezie. Jak lewici petnili postugg w Przybytku
Starego Prawa, jak siedmiu mgzéw obstugiwato wdowy, tak diakoni maja
stuzy¢ ubogim. Nauke t¢ potwierdzaja na wielu miejscach dokumenty Ko-
$ciota. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele daje wskazania najbardziej tu
istotne: ,,na nizszym szczeblu hierarchii stoja diakoni, na ktérych naklada sig
rece nie dla kaplanstwa, lecz dla postugi”.!” Wyrazenie ,,dla postugi” to spre-
cyzowanie, ktére czerpie swdj najglebszy sens z samego terminu ,,diakon”.
Jest to udokumentowane we wszystkich zrodlach dotyczacych diakonatu i jako
takie, dla podkreslenia stuzby, jest ono uzyte ponad dwadziescia razy w sa-
mym obrzedzie §wiecen. Wspomniana wyzej Konstytucja wskazuje rowniez
na to, ze diakoni powinni wypetniaé swoje ,,ministerium” w ,lacznosci
z biskupami i jego kaptanami”,'® stajac sig ich pomocnikami. Wyrazenia ,,by¢
w laczno$ci z” i ,,pomagac” nie jest tym samym co ,uczestniczyc”. Istota
sprawy, jak si¢ wydaje, lezy w tym, ze diakon jest ordynowany i jego postu-
ga powinna by¢ rozpatrywana w wymiarze prawdziwie pastoralnym, ale
w wyraznym odroznieniu od postugi prezbitera i biskupa. Nie jest wigc ona
typu prezbiterialnego. Diakon, bedac — tak jak wszyscy ministrzy ordynowa-
ni — ustanowionym, aby ksztattowaé Kosciot w Ciato Chrystusa, zostaje we-
zwany do wykonywania funkcji diakonii, ktéra ze swej strony ma oznaczac
uksztattowanie Ciala eklezjalnego w Chrystusa — Shugg, ale bez prawa wy-
konywania w tym Ciele zadania przewodniczenia w imi¢ Chrystusa ~ Gto-
wy.'> Mys$l ta znajduje swoja kontynuacjg¢ w motu proprio Pawla VI Ad
pascendam. Czytamy w nim, ze diakon jest ,,jakby wyktadnikiem potrzeb
1 zyczen chrzescijanskich wspdlnot, jako przypomnienie stuzby czyli diako-
nii Ko$ciota w chrzeéciajnskich wspdlnotych, znak lub sakrament samego
Chrystusa Pana, ktory nie przyszdt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢” ?

Tre$é pierwszej prosby wskazuje na cnoty, ktorymi maja odznaczaé sig
diakoni. Sa one trwatym nastawieniem w kierunku realizacji moralnie stusz-
nego postgpowania. Osiagnigcie cnot jest owocem wychowania, a takze
osobistego wysitku samowychowawczego. Dzigki temu osiaga sig sitg do wy-
trwatego realizowania warto$ciowych celéw, mimo wewngtrznych i zewngtrz-
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nych przeszkod. Diakoni maja si¢ odznaczaé cnotami: mitos$ci, troskliwosci
o chorych i biednych, powaga peina pokory, przestrzeganiem duchowej kar-
no$ci. Podstawe stanowi mito$¢, ktéra w najpetniejszym stopniu aktualizuje
sig¢ 1 wyraza w dobrych czynach oraz dzialaniach. Dlatego zadanie diakonéw
bedzie polegalo na przejawianiu troski o tych, ktorym mito$¢ Jezusa potrzebna
jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycje
spoteczna, zrozpaczonych i uposledzonych, ubogich i zabiedbanych przez
parafig, wegetujacych na marginesie spoteczenstwa i1 Kos$ciota. Stuzac tym
ludziom oraz prowadzac wérdd nich pracg, beda dazyli do wyrwania ich
z izolacji i1 zblizenia do chrzeécijanskiej spolecznosci. Jesli zobowigzali sig
do zycia w celibacie, wowczas uwolnieni od trosk zycia rodzinnego, bgda mo-
gli si¢ bez reszty po$wigci¢ tym ludziom.

Druga i trzecia prosba mowi o dawaniu przez diakonéw przyktadu prze-
strzegania przykazan i czysto$ci sumienia, ,,aby pociagnac lud Bozy do na-
$ladowania”. Tylko przejrzystos¢ czyndw pozwoli im niezachwanie trwac przy
Chrystusie 1 nie bgdzie przestania¢ Jego obrazu. Diakoni maja wykonywac
swe zadania nie tylko dla wlasnej dokonalosci, ale réwniez po to, by pobu-
dzi¢ do diakonskiej stuzby takze innych chrze$cijan; dbac o to, aby wszyscy
chcieli i umieli jg pelni¢. Aby dotrzeé¢ do ludzi, ich $wiadectwo ma przybra¢
réwniez postaé gloszenia Ewangelii. Zostali przeciez ustanowieni §wiadka-
mi Jezusa, aby nie$¢ to §wiadectwo calemu $wiatu; maja opowiada¢ wobec
ludzi to, czego dokonat Jezus w ich zyciu

Ostatnia, czwarta, prosba wzywa diakonow do nasladowania Chrystusa.
W Nowym Testamencie nasladowanie Chrystusa oznacza przyjecie Jego na-
uki, dzielenie z Nim zycia, trudéw, cierpienia, wyrzeczenie si¢ bogactw
1 opuszczenie najblizszych (Mk 1, 17-20). W tradycji apostolskiej naslado-
wanie Chrystusa okre§lano mianem ,,drogi”, ktéra oznacza nowa forme zy-
cia i dzialania, wyptywajacego ze zjednoczenia ze Zmartwychwstalym. Droga
ta jest bowiem Zzywa osoba Jezusa, dlatego postgpowanie ta droga, uznanie
jej, oznaczalo nie tylko zewnetrzne nasladowanie, lecz przede wszystkim zjed-
noczenie z Chrystusem. Zjednoczenie w pokorze, unizeniu, postawie stuzeb-
nej, az po cierpienie 1 krzyz.

Modlitwa $wigcen konczy si¢ doksologia, ktéra wskazuje na modlitew-
ne posrednictwo Chrystusa — Jedynego, Najwyzszego 1 Wieczystego Kapta-
na Nowego Testamentu.

) * *

Modlitwa §wigcen odnowionych obrzedéw diakonatu, zredagowana
w oparciu o bogate zrddia biblijne i teksty dokumentéw Kosciola, charak-
teryzuje si¢ bardzo bogata treéciag teologiczna. Dotyczy ona gléwnie natury
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diakonatu oraz funkcji diakona, w ktorej na pierwszy plan wysuwa sig aspekt
eklezjalny 1 stuzebny.
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Stapia
wlodadskie
6(2003)

KS. LECH KROL

TEOLOGIA ROZANCOWYCH TAJEMNIC SWIATLA

Jan Pawel II, w ramach 24. rocznicy pontyfikatu, dokonat trzech ak-
tow waznych dla zycia Kosciota: zainaugurowat Rok Rézanca, ponownie
zawierzy! siebie, Ko$ciol i $wiat Najswigtszej Maryi Pannie 1 ustanowit
nowa czes$¢ rézanca. W tym tez celu wydat list apostolski Rosarium Virgi-
nis Mariae (RVM).

Trescia nowej czesci rdzanca, ktora Papiez nazwal tajemnicami $wiatla,
sa wydarzenia z publicznej dziatalnosci Jezusa. Wymiar chrystologiczny
modlitwy rézancowej domagat si¢ poszerzenia dotychczasowej jej struktury
o0 tajemnice z zycia publicznego Jezusa. Obejmuja one wydarzenia z okresu
migdzy Jego chrztem w Jordanie a misterium paschalnym.

Wprawdzie cale misterium zbawcze jawi sig jako swiatto, niemniej jed-
nak wytlania si¢ ono w szczeg6lny sposéb w publicznej dziatalnosci Chrystusa.
Jan Pawet II wskazuje w niej na pigc istotnych tajemnic, ktére jawia sig jako
$wiatto Boze. Kwalifikuje do nich nastgpujace wydarzenia: chrzest w Jorda-
nie, objawienie w Kanie Galilejskiej, gloszenie Krélestwa Bozego, przemie-
nienie na Goérze Tabor i ustanowienie Eucharystii, w ktorej urzeczywistnia
si¢ misterium paschalne, co bedzie przedmiotem refleksji teologicznej niniej-
szego artykutu.

1. Swiatlo pozwalajace odkry¢ glebie Tréjcy Swietej

Wedtig Katechizmu Kosciola katolickiego tajemnica Trojcy Swigtej
zawiera w sobie wszystkie tajemnice Boga, ktore sg nie tylko zrédiem
wszystkich pozostalych tajemnic, ale przede wszystkim $wiattem nadprzy-
rodzonym, ktére je o$wieca. Katechizm uczy tez, ze prawdziwy i jedyny
Bog, Ojciec, Syn i Duch Swigty objawia sie i jednoczy ze soba ludzi we
wszystkich okresach historii zbawienia (KKK 234).!

Dlatego tez Jan Pawet Il wprowadzit do wymiaru chrystologicznego ro-
zanca tajemnice $wiatla, aby byly w nich kontemplowane istotne aspekty
publicznego Zycia i nauczania Jezusa. Tajemnice te sg $wiatlem, w ktoérym
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objawia sig¢ tajemnica Boga Trojjedynego. Tajemnica $§wiatla jest przede
wszystkim wydarzenie chrztu Jezusa w Jordanie. W nim Ojciec niebieski
objawit Go jako swojego Syna umilowanego (por. Mt 3, 17). Jego zas czlo-
wieczenstwo, zgodnie z proroctwem, zostalo namaszczone moca Ducha
Swigtego (por. RVM 19 i 21).2

Kontemplacja rézancowa chrztu Jezusa Chrystusa jest panorama, w kto-
rej odkrywa si¢ i bardziej poznaje Boga jako Ojca i Syna i Ducha Swigte-
go. Ewangelia §w. Jana przytacza w tym wymiarze §wiadectwo samego
Jezusa, ktéry mowi: ,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca” (J 12, 45). Pelnia
objawienia, jaka urzeczywistnila si¢ w Osobie Jezusa, odstania, ze w we-
wnetrznym zyciu Boga realizuje sig odwieczna migdzyosobowa wymiana
mito$ci miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Ona jest $wiattem,
w ktorym czlowiek poznaje swoje przeznaczenie do udzialu w tej wymia-
nie, jaka urzeczywistnia si¢ od wiekow w wewngtrznym zyciu Boga (por.
Lk 18, 19; RVM 20).2

Wydaje sig, Ze ta racja teologiczna przesadzila o tym, ze wydarzenie
chrztu Jezusa w Jordanie weszlo w strukturg nowej czesci rozanca, ktore Jan
Pawet II nazwat tajemnicami $wiatta. W wodach Jordanu, w ktére Jezus zsta-
pit jako niewinny, czyniac siebie za nas ,,grzechem” (por. 2Kor §, 21), ludz-
kos§¢ otrzymata §wiatto Bozego objawienia. Jego mocg rozpoznaje sig, ze
Jezus jest umilowanym Synem Boga Ojca (por. Lk 3, 22; RVM 91 21). Kon-
templacja tego wydarzenia wnosi we wngtrze chrzeécijanina $wiatlo nadprzy-
rodzonej wiary, ktora otwiera go na wewnetrzng tajemnicg Trojjedynego
Boga.* Dlatego kazda tajemnica rézanca konczy si¢ doksologia trynitarna.

Modlitwa rozancowa zlaczona z kontemplacja poszczegdlnych tajem-
nic z zycia publicznego Zbawiciela stawia chrze$cijanina ,,wobec misterium
trzech Osob Boskich, ktorym nalezy si¢ chwata, uwielbienie i dzigkczynie-
nie” (RMV 34). Wedhug Jana Pawtla II szczytem rézancowej kontemplacji
jest uwielbienie Trojcy Swietej. Doksologia nie jest tylko formula koficza-
ca medytacj¢ danej tajemnicy, ale jej kluczowym uwienczeniem.’

Stad tez rodzi si¢ potrzeba poglebionego zaangazowania wewngtrznego,
aby medytacja nad tajemnicami rézancowymi nabierata coraz bardziej kon-
templacyjnego charakteru. Doksologia trynitarna powinna by¢ jej organicz-
nym apogeum. Dlatego Jan Pawetl II bardzo wyraznie akcentuje potrzebg
podkreslenia tej perspektywy, zwlaszcza podczas wspdlnotowego odmawia-
nia r6zanca. Rozwijajacy si¢ w ramach modlitwy rézancowej duch kontem-
placji kreuje tez mozliwo$¢ doswiadczania niewyobrazalnej tajemnicy nieba.
Jej duch korzeniami swymi sigga sakramentu chrztu, w ktdérym wierzacy przez
taske i milosé jest zjednoczony z Tréjca Swigta. Ten sam Duch Swiety,
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ktorym zostal namaszczony Jezus w wodach Jordanu, pozwala do$wiadczac
zywych i glebokich wigzéw z wyzej wspomniang tajemnica (por. RVM 25).5

Przed tajemnica Boga w Trojcy Osdb stawia tez chrzeScijanina rozwa-
zanie przemienienia na Goérze Tabor (por. Lk 9, 33; RMV 34). Swiatto
Taboru napelnia, w ramach rozwijajacego si¢ procesu kontemplacji, wngtrze
czlowieka tajemnicg Swiatta Bozego. W nim dostrzega si¢ Oblicze Chrystu-
sa przeniknigte chwata Bostwa. Swiadectwo za$ Ojca o Jednorodzonym
Synu pogtebia ducha wiary chrzescijanskiej 1 wzywa do ufnego postuszen-
stwa Jemu we wszystkich okoliczno$ciach zycia (por. Lk 9, 35). Albowiem
,W kontemplacjg oblicza Chrystusa nie mozna wej$¢ inaczej, jak stuchajac
w Duchu Swigtym glosu Ojca, bo nikt nie zna Syna, tylko Ojciec (Mt 11, 27)”
(RMV 18)7

W tej organicznej relacji do Ojca Jezus ,,czyni nas swymi brac¢mi 1 brac-
mi pomigdzy soba, dajac nam Ducha, ktory jest jednocze$nie Jego i Ojca”
(RVM 32). Duchowo$¢ nowych tajemnic rézanca wprowadza w glebig
Serca Jezusowego, ktore, jak uczy Jan Pawel 11, jest oceanem ,,radosci i $wia-
tta, bolesci i chwaty” (RMV 19). Ono za$ jest nie tylko ,,bogate w milosier-
dzie i przebaczenie, ale rowniez [...] zdolne do wszystkich poruszen uczucia”
(RMV 26).2

2. Chrystus $wiatlem Swiata

Swiatlo jawi si¢ w calej tajemnicy objawienia Bozego, od stworzenia
$wiata (por. Rdz 1, 3), az do po ostateczne przyjscie Syna Czlowieczego (por.
Ap 21, 23). Przynalezy ono do natury Boga i jest jakby odbiciem Jego wie-
kuistej istoty i chwaty (por. RVM 21). Obraz $wiatta gleboko koresponduje
z rzeczywisto$cia objawiajacego si¢ Boga, ktory pragnie zywej bliskosci
1 zjednoczenia z cztowiekiem. On przechodzit migdzy Izraelitami niby gore-
jaca pochodnia. Swiatlo to wskazywato na Jego zywa obecno$é wéréd Naro-
du Wybranego. Tak bylto podczas spotkania Boga z Mojzeszem, do ktorego
przemoéwit w znaku ptonacego ognia 1 wypowiedzianego stowa.

Takze cud w Kanie Galilejskiej stat sig $wiatlem, ktore wskazato, ze Bog
jest rzeczywiscie obecny w codziennych sprawach cztowieka, w ktorych trze-
ba szukaé Jego Oblicza. Wszystkie za$ znaki i cuda, jakich Jezus dokonywat
na oczach apostotéw i zebranego ludu, sa §wiatlem objawiajacym Jego pro-
egzystencje (por. RVM 21).° Rozwazanie cudownej przemiany, ktorej doko-
nat Jezus w Kanie, wskazuje na to, ze przemiana ta jest znakiem dziatania
Bozego we wnetrzu cziowieka. Plomien §wiatta z Kany o$wieca i1 przemie-
nia zycie cztowieka od wewnatrz i rozpala je mitoscia, ktéra rodzi w nim
$wiatto poznania i daje sit¢ trwania przy Jezusie.'
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On zostal postany przez Ojca jako Swiatto, ktore przenika najglebsze
ciemno$ci ludzkiego wnetrza. Za sprawa Ducha SwiQtego stal si¢ $wiatloscia
na o$wiecenie ludzi i na chwalg ludu Izraela. On bowiem objawiajac tajem-
nic¢ Boga w Tréjcy Osob, o§wieca wszystkich pograzonych w ciemnosciach
niewiary i grzechu. Jezus Chrystus jawi si¢ w wydarzeniach Nowego Testa-
mentu jako $wiatto$¢ §wiata (por. J 9, 5; RVM 18 i 21). Ta $wiattos¢ jest
najbardziej widoczna w okresie Jego zycia publicznego.!! W Jezusie jako
Swiattosci Bog dal sig¢ poznaé najpelniej i najdoskonalej. W Nim, objawiajac
Siebie, mowi, kim jest, jako odwieczny i nie§miertelny Bog i Stworca wszyst-
kiego. Jezus Chrystus, §wiatlo $wiata, jest zrodzony z Ojca przed wiekami.
Moca za§ Ducha Swictego stat si¢ Czlowickiem i narodzit sie z Maryi.
W tajemnicy Jego $wiatla poznaje sig¢ coraz peiniej tajemnicg odkupienia
1 doswiadcza, ze w Nim urzeczywistnia si¢ najgl¢bsze zjednoczenie z Bogiem
(por. RVM 18 i 20)."2

Tajemnica nadprzyrodzonego $wiatta, wyplywajaca z Jego publiczne;j
dziatalnosci, objawia, ze On jest jedynym zbawicielem ludzkoéci.”® W rozan-
cowej kontemplacji Jego swiatla dostrzega si¢ glgbig odwiecznej i nieskon-
czonej mitosci Bozej, ktéra dotyka korzeni istnienia ludzkiego. Chrystus
w tajemnicach §wiatta jawi sig jako jedyny posrednik migdzy Bogiem a czto-
wiekiem. Kontemplacja wydarzen §wiatla staje si¢ jakby przestrzenia, w ktorej
poznaje sig, ze jedynie za Jego posrednictwem mozna wejs¢ w najglebsza
komunig¢ z Bogiem (por. RVM 34; RH 5). On w blaskach $wiattosci, emanu-
jacej z Jego publicznego dziatania, jest ukazany jako droga do takiego zjed-
noczenia. Chrzeécijanin, jedli pozwoli ogarnaé sig¢ glgbi kontemplowanej
$wiatlosci, porzuca wszystko, co jest przeciwne woli Bozej i coraz bardziej
wchodzi na tg droge, ktora mu ono wskazuje (por. RVM 14).

Publiczna dziatalno§¢ Chrystusa objawia Go jako Ikong Boga Ojca i za-
razem ukazuje w Nim obraz nowego cztowieka. Tg prawde szczegdlnie uka-
zuje czwarta tajemnica $wiatla, ktora wprowadza w wydarzenie na Gorze
Tabor, na ktorej dokonalo si¢ przemienienie Jezusa. Objawiajaca si¢ tam
chwata Chrystusa jest przede wszystkim jasniejaca chwata Boga. Jednocze-
$nie tez w Jego czlowieczenstwie objawia si¢ obraz nowego cztowieka,
w ktérym Ojciec ma upodobanie. Nowe czlowieczenstwo urzeczywistnia sig
w procesie przemiany duchowej, w ktérym coraz bardziej upodabnia si¢ ono
do obrazu Chrystusa. Urzeczywistniona na Goérze Tabor tajemnica przemie-
nienia jest $wiattem objawiajacym przeznaczenie cztowieka (por. RVM 21)."

Poglgbiajaca sig kontemplacja tajemnic rézancowych jest kanwa, na kto-
rej do§wiadcza si¢ takiej mocy §wiatla Bozego, ze uznaje si¢ stopniowo
wszystko ,,za stratg¢ ze wzgl¢du na najwyzsza warto§¢ poznania Chrystusa
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Jezusa” (Flp 3, 8). Kontemplacja tajemnic $wiatla inicjuje tez konieczny
wysilek, ktory wspiera proces upodabniania si¢ do Jego zycia (por. Rz §, 29),
aby cztowiek mogt ,,przyoblec si¢ w Chrystusa” (Rz 13, 14). Ono tez coraz
bardziej ukierunkowuje zycie chrzescijanskie na Osobg Chrystusa i rodzi te
same dazenia, jakie byly w Jego wnetrzu (por. Flp 2, 5; RVM 15). Chrystus
w publicznej dzialalnosci, ktora jest treScig kontemplacji nowej czgsci roézanca
$wigtego, jawi si¢ jako Nauczyciel rodzaju ludzkiego 1 pokarm zycia wiecz-
nego. W tym celu pozostat ,,ze Swym Cialem i1 Krwia pod postaciami chleba
i wina” (RVM 21) w ustanowionej Eucharystii. Ona za$ jawi si¢ w spotecz-
nosci Kosciota jako tajemnica §wiatta.

Medytacja tajemnic rézancowych nie jest li tylko wspominaniem tego,
co Jezus glosil, ale przede wszystkim jawi sig jako poglebiajace wnikanie
w rzeczywisto$§¢ zbawcza, jaka uobecnia si¢ w sakramentach $wigtych,
zwlaszcza w Eucharystii. W jej perspektywie chodzi o ,,nauczenie sig Jego
samego” (RVM 14). Rozancowa kontemplacja publicznej dziatalno$ci Chry-
stusa i Jego Oblicza prowadzi do glgbszego zjednoczenia z Jego Osoba
i nasladowania Jego zycia. W jej urzeczywistnianiu realizuje si¢ migdzyoso-
bowe obcowanie wprowadzajace chrzescijanina w zycie Chrystusa i we
wszystkie wymiary Jego Osoby (por. RVM 15).1

3. Gloszenie krolestwa Bozego i wzywanie do nawrdcenia

Chrystus w podejmowanej dziatalnosci publiczne) glosi, ze swiatto pro-
klamowanej nauki i petnione przez Niego czyny objawiaja, iz faktycznie przy-
blizyto si¢ juz Kroélestwo Boze (por. RVM 20). Zapowiedziane w Starym
Testamencie najdoskonalej wypelnito sig w Osobie Jezusa Chrystusa. Ono,
jako przedmiot Jego nauczania, jest tre$cig kontemplacji, jaka podejmuje
Kos$ciot na modlitwie rézancowej, szczegolnie zas w tajemnicach $wiatla.
Krélestwo Boze w nauczaniu Jezusa powinno by¢ objgte zakresem tej mo-
dlitwy, aby urzeczywistnito si¢ w sposob doskonaty i1 ostateczny jako Kréle-
stwo pokoju, dobra i mitosci (por. RVM 40).1¢

Krolestwo Boze, objawiane w $wiatlo$ci publicznego dzialania Jezusa,
jest po prostu nowym i pelnym mocy dziataniem Boga we wspdtczesnym
Swiecie (por. RVM 25). Jest ono urzeczywistnieniem si¢ przysziego wieku
w doczesnych wymiarach tego §wiata. Dlatego jest ono czasem zbawienia,
ktory zaczyna stawac sig coraz petniej rzeczywisto$cia. Krolestwo Boze wige
zdaje si¢ wyraza¢ swoja potege 1 moc we wladzy 1 madrosci Chrystusa, z jaka
On realizuje swoja publiczng dziatalnodé. Swiatlo stow, jakie wypowiadat
z moca, 1 dokonywanych dziet $wiadczy, ze ,, Krolestwo Boze przychodzi
w mocy” (Mk 9, 1; por. RVM 20)."
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Jezus od chwili chrztu w Jordanie moca Ducha Swigtego, ktérym zostat
namaszczony, glosit Dobra Nowing o zbawieniu i mowil, ze ,,Czas sie wy-
petnit i bliskie jest Krolestwo Boze” (Mk 1, 14-15; por. Lk 4, 43; Mt 4, 17).
W takim celu zostal postany na ziemig. Dlatego tez proklamacja Krolestwa
Bozego byla czgscia misji, jaka zlecit Mu do wykonania Ojciec (por.
RVM 21). Krélestwo Boze, ktore w tajemnicy Wcielenia juz sie przyblizylo
do Swiata, coraz bardziej objawialo si¢ w publicznej dziatalnosci Jezusa.
Szczegolnie za$ urzeczywistniato si¢ w dokonywanych przez Niego znakach.
Nalezaty do nich przede wszystkim spetniane cuda (por. Mt 11, 4-5), egzor-
cyzmy (por. Mt 12, 25-28), powolanie Apostolow (por. Mk 3, 13-19) i glo-
szona Dobra Nowina o zbawieniu (por. Lk 4, 18; RM 13).

Chrystus tajemnicg Kroélestwa Bozego objawiat stopniowo. Dokonywa-
to sig to w Jego stowach, czynach i w Jego Osobie (por. RVM 24). Wskazy-
wal, ze krolestwo Boze jest przeznaczone dla wszystkich ludzi. Czesto
przebywat wsrod tych, ktérzy znajdowali si¢ na marginesie Zycia spoleczne-
go, aby im najpierw, zgodnie z obietnica Starego Testamentu, byla gloszona
Dobra Nowina (por. Lk 4, 14-21; RVM 26).!® T¢ prawdg Jan Pawet 11 wyra-
zit w stowach: ,,W Chrystusie Bég przyjat naprawde serce z ciata” (RVM 26).

Krélestwo Boze, ktore juz sig przyblizyto do $wiata, objawiato sig
w uzdrawianiu chorych i w tajemnicy odpuszczania grzechow. Chrystus zo-
stat postany nie do ludzi zdrowych, ale do tych, ktérzy si¢ Zle maja. Jego misja
niesie wyzwolenie i obdarowuje trwalym pokojem (por. RVM 21). Dokony-
wane uzdrowienia sg znakiem wybawienia duchowego, czyli wyzwolenia
z niewoli grzechu i zta. Uwolnienia za$ od opgtania zlego ducha, ktéry jest
synteza najwigkszego zla i buntu wzglgdem Boga, sg znakiem, ze rzeczywi-
scie ,,przyszio [...] Krélestwo Boze” (Mt 12, 28; por. RVM 20)."

4. Tajemnice §wiatla wyrazone calym zyciem Jezusa

Kontemplacja nadprzyrodzonego $wiatla, ktore emanuje permanentnie
z publicznej dziatalno$ci Jezusa, jest niejako z natury swojej szkola pogte-
biajacego si¢ poznawania tego daru. Misja Chrystusa realizowana moca
Ducha Swigtego jawi si¢ w Jego publicznej dziatalnosci jako misja zycia,
ktore jest wieczne. W podejmowanym nauczaniu Jezus akcentuje, Ze pragnie
aby kazdy czlowiek doszed! razem z Nim do chwaly zmartwychwstania
1 osiagnal dar nowego zycia w rzeczywistosci Krdlestwa Niebieskiego (por.
RVM 21).2

W tajemnicy $wiatla Bozego czlowiek poznaje cel przeznaczenia osta-
tecznego 1 wezwanie do zycia w przyjazni z Bogiem. Bog objawia swoj za-
myst w §wiatloéci dzialania Swojego Syna, aby przez Niego cztowiek stat si¢
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uczestnikiem Jego Boskiego zycia. Ono za$§ ma wymiar wieczny 1 nieprze-
mijajacy. W Nim Bog caly oddaje si¢ cztowiekowi. Wydarzenie to urzeczy-
wistnia si¢ w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia oraz w misterium publicznego
dziatania Chrystusa. Sobor Watykanski II uczy, ze ,,przez [...] objawienie Bog
niewidzialny w nadmiarze swej mitoéci zwraca sig do ludzi jak do przyjaciot
i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba i przyja¢ do niej”
(KO 2; por. RVM 25).

Czlowiek w $wietle kontemplacji rozancowych tajemnic dziatalnosci
publicznej Chrystusa rozpoznaje, ze On jest zyciem wiecznym 1 droga do
najglebszego i trwalego zjednoczenia z Bogiem.?? Idea zycia Bozego byta
trescia oficjalnej dziatalno$ci Jezusa. Zrédlem tej rzeczywistoéci jest Bog,
ktory daje cztowiekowi uczestnictwo w tajemnicy swojego wewnetrznego
zycia. W tym celu postat Swojego Jednorodzonego Syna, ktory jako Jego
Przedwieczne Stowo stat si¢ za sprawa Ducha Swigtego Cztowiekiem i na-
rodzit si¢ Maryi Dziewicy (por. RVM 21).

Chrystus jawi si¢ jako Ten, ktory posiada w sobie Zycie 1 wiadz¢ nad nim,
czego ikona byly urzeczywistniane wskrzeszenia umartych. W podejmowa-
nym za$ nauczaniu mowit o sobie: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem,
kto wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11, 25; por. RVM 23). Kréle-
stwo Boze za$ prezentowal jako Krélestwo zycia wiecznego. Kazdy, kto przyj-
muje Osobe Chrystusa i otwiera si¢ przed Nim, ma juz w sobie Jego zycie
(por. RVM 1).2

Kontemplacja Jego publicznego zycia w modlitwie rézancowej, jak uczy
Jan Pawetl 11, staje si¢ szkola coraz doskonalszego wrastania w misterium
zbawienia, moca ktorego we wnetrzu chrzescijanina ksztaltuje si¢ 1 wzrasta
Jezus Chrystus (RVM 38). W ramach rozwijajacej si¢ kontemplacji dojrze-
wa $wiadomo$¢, jaka byla udzialem §w. Pawla Apostota: , Teraz zyjg ja, juz
nie ja, ale we mnie zyje Chrystus” (Ga 2, 20). Kontemplacja rozancowa pu-
blicznej Jego dziatalnoéci, zdaniem Ojca Swigtego, wprowadza ,w glebig
Serca Jezusa Chrystusa” (RVM 19) i w tajemnic¢ Jego Bozego zycia (por.
CT 19). Wigz za$ z Chrystusem jest podstawa modlitwy rézancowej, w kto-
rej przez wstawiennictwo Maryi powierza si¢ Bogu swoje zycie 1 godzing
$mierci (por. RVM 33).2¢

Kontemplacja na przyktad wydarzen znad Jordanu dostarcza §wiatta nad-
przyrodzonego dla zglebiania tajemnicy namaszczenia Duchem Swigtym, jaka
si¢ urzeczywistnita w sakramencie chrztu. Publiczna dziatalno$¢ Chrystusa
byla tak gleboko przeniknigta Jego moca 1 $wiatlem, ze byt w niej najdosko-
nalsza Ikona Boga. Ten sam Duch Swiety, przemieniajacy wngtrze cztowie-
ka, upodabnia go coraz petniej do Chrystusa tak dalece, aby Ojciec Niebieski
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rozpoznawal w jego osobie i w zyciu Oblicze swojego Jednorodzonego Syna.
Chrze$cijanin staje si¢ wtedy, na wzor Jezusa, wiarygodnym obrazem Boga
(por. RVM 191 21).»

Duch Swigty objawia si¢ tez w publicznej dziatalnosci Jezusa Chrystu-
sa jako Ten, ktdry jest zrodtem wody wytryskujacej na zycie wieczne, a wigc
jest Duchem zycia (por. J 5, 14; Rz 8, 11). W Jego mocy Bog oddaje sig
cztowiekowi tak, ze w procesie rozwoju duchowego dojrzewa w jego wng-
trzu Krdlestwo zycia i $wiatlosci, w ktorym On bedzie wszystkim we
wszystkich. Kontemplacja tej dzialalnosci sprawia, ze modlitwa rézancowa
bardziej zwiaze tajemnice zycia Chrystusa i Maryi z zyciem chrzedcijanina
i bedzie je ksztattowata (por. RVM 35).%

Duch Swigty, ktory namascit Jezusa w wodach Jordanu, namaszcza tez
permanentnie Jego Koscidl, aby stawatl si¢ w coraz doskonalszym stopniu
Mistycznym Jego Ciatem. Tak urzeczywistnia w Nim swoje dziatanie, aby
dokonywata si¢ coraz petniejsza identyfikacja z Cialem Chrystusa, aby on
wzrastal do miary Petni Chrystusa (por. Ef 4, 13). Proces ten sprawia, ze
ochrzczeni juz sg dziedzicami Boga i wspoidziedzicami Chrystusa w Kro-
lestwie Bozym. Jego wewnetrzne dzialanie prowadzi do tego, ze Kosciol,
wzrastajac w prawdzie i mitosci, dojrzewa coraz bardziej do ostatecznego
wejécia w misterium Trojcy Swigtej.”’

5. Macierzynska obecno$¢ Maryi

Kontemplacja rézancowych tajemnic urzeczywistnia si¢ w obecnosci
Maryi i razem z Nia. Ona zostala wybrana przez Boga na Matke Odkupi-
ciela, aby spetnily sie Jego zbawcze zamysty. Nie tylko poczela i porodzita
Syna Bozego, ale byla z Nim organicznie zjednoczona jako Matka.
W Jej tonie uksztattowalo sig, za sprawa Ducha Swietego, Jego Czlowie-
czefistwo. Z chwila poczecia Syna Bozego, az do Jego narodzenia, odczu-
wata w sobie, z kazdym kolejnym tygodniem, Jego rozwijajacq si¢ obecnos¢.
Trwala przy niej z pokora w duchu wiary i ogromnej mitosci (por.
RVM 10 i 33).%

Tak wiec w tajemnicy wecielenia i odkupienia osiagneta swoje apogeum
obietnica zbawienia, a wraz z nig nawet, jak uczy Jan Pawel II, ,,poniekad
sama historia $wiata” (RVM 20). W niej bowiem zgodnie z planem Ojca
urzeczywistnia sig proces coraz glebszego zjednoczenia wszystkiego w 0so0-
bie Chrystusa (por. Ef 1, 10) tak dalece, ze zbawienie otrzymato swoj wy-
miar kosmiczny. Zatem odwieczny plan zbawienia i pojednania byt najglebsza
racja, dla ktorej Bog powolal do istnienia Maryjg, aby ,,uczyni¢ Ja Matka
Swego Syna” (RVM 20; por. RVM 33).
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Dlatego Ojciec Swigty Jan Pawet Il pragnie, aby przestanie Rosarium
Virginis Mariae bylo niejako maryjnym ukoronowaniem listu apostolskiego
Novo millennio ineunte. Jego tre§é, skierowana do wszystkich chrzescijan, jest
permanentnym wyzwaniem, aby kazdy z nich zechcial na poczatku trzecie-
go tysiaclecia ,,na nowo rozpoczyna¢ od Chrystusa” (por. RVM 3).

Maryja jako pierwsza z ludzi w nowy sposob w tajemnicy Wcielenia
spotkata Boga, ktorego przyjeta z wiarq i stata si¢ Stuzebnicg Jego Zycia 1 Jego
dzieta, ktore zostato zlecone Jezusowi do wypelnienia. Jej macierzynskie
towarzyszenie misterium zbawczemu Chrystusa jest obecnoscia glebokiej
wiary 1 postuszenstwa oraz milczenia i shuchania (por. RVM 24).

W wewnetrznej gotowosci do urzeczywistniania takiej obecnosci pierw-
sza przyjeta w tajemnicy Zwiastowania przedwieczne Slowo Ojca, ktore
w Niej stato sig Cziowiekiem i zamieszkato migdzy nami. Od chwili wypo-
wiedzianego przez siebie fiat dochowywata Mu catkowitej wiernosci i do kon-
ca utrzymywala z Nim najgigbsze zjednoczenie (por. KK 58). Od Maryi
bowiem rozpoczyna sie nowy czas poglgbiajacej si¢ przyjazni z Bogiem i urze-
czywistnia si¢ poglebiajacy proces Jego zjednoczenia z czlowiekiem.” Ma-
ryja jest pierwsza, ktora stuchala Stowa Bozego, pochylala si¢ nad nim,
rozwazala je 1 zachowywala w codziennym zyciu. Na tej drodze stawala sig
szczegOlnie wierna towarzyszka Jezusa Chrystusa (por. RVM 11).%

Zycie Maryi bylo zawsze ukierunkowane na Osobg Jezusa i otwarte na
kazde Jego stowo, tak, ze ,, Zachowywata wszystkie te sprawy 1 rozwazala je
w swoim sercu” (Lk 2, 19; por. Lk 2, 51). W kontemplacji za$§ wydarzen, jakie
Jezus urzeczywistniat w publicznej dziatalnoéci, trwata pelna podziwu ,,gdyz
wielkie rzeczy uczynit [...] Wszechmocny” (Lk 1, 49) Bog dla calej rodziny
ludzkiej (por. RVM 101 11).

Z chwilg kiedy wydata Go na $wiat, Jej oczy zawsze byly skierowane na
Oblicze Jezusa. Spojrzenie to bylo zawsze przenikliwe, adorujace, pelne po-
dziwu i zachwytu, niekiedy peine boélu. Innym razem promieniowato rado-
$cia, najczgsciej za$ bylo ,,rozpalone wylaniem Ducha” (RVM 10; por.
Dz 1, 14). Wszystkie te tajemnice glgboko wpisaly si¢ w Jej wnetrze, dlate-
go towarzyszyly Jej we wszystkich sytuacjach codziennej egzystencji
(por. KK 57). W niej kontemplowala odwieczne tajemnice Boga, ktdre co-
raz bardziej odstanialy si¢ Jej w §wiatlosci spelnianych przez Jezusa wyda-
rzen (por. RVM 10).3!

Ojciec Swiety Jan Pawet II nic waha si¢ nawet powiedzieé, ze kon-
templowane przez Maryj¢ zbawcze wydarzenia, z publicznego zycia Chry-
stusa, ,stanowily niejako rdzaniec, ktdéry Ona nieustannie odmawiala
w dniach swego ziemskiego zycia” (RVM 11).
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W rézancowej kontemplacji tajemnic $wiatla zauwaza sig, ze obecnosc¢
Maryi jest, poza wydarzeniami w Kanie Galilejskiej, na wskro$§ ukryta (por.
21). W ewangelicznym przestaniu nauczania Jezusa jest nawet jakby przy-
godna. Niemniej jednak funkcja, jaka spelnita na godach weselnych, wprost
sugeruje, ze w duchu takiej samej obecno$ci macierzynskiej towarzyszyta
Jezusowi w catej Jego publicznej dzialalno$ci. Jako Matka uczestniczyla
w tajemnicach zbawczych Syna, ktore urzeczywistnialy si¢ w Jego publicz-
nym zyciu. W blaskach dochodzacej zen §wiatto