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ROZDZWIEK MIEDZY WIARA A ZYCIEM CHRZESCIJAN
W KATECHEZACH JANA PAWEA II O OSOBACH BOSKICH

Przezywanie w roku 2020 dwoch szczegdlnych rocznic, dotyczacych
Sw. Jana Pawla II, mianowicie: setnej rocznicy urodzin i pigtnastej rocznicy
Smierci, sktonito do tego, by pochyli¢ sie chociaz w niklym stopniu nad
nauczaniem tego papieza w temacie, ktory ciagle jest aktualny, a w cza-
sach obecnych jakby nieustannie si¢ nasilajacy. Chodzi o relacje, jaka
zachodzi miedzy wyznawanymi zasadami wiary a wprowadzeniem ich
w czyn i zyciem wedtug nich. Jan Pawet II w swoim nauczaniu poswigcat
wiele uwagi problemowi wiary, a zwlaszcza jej zewnetrznemu jedynie
wymiarowi, bez konkretnego wyrazania jej w ludzkim czynie. Z bogatego
dorobku papieskiego poddane zostanie refleks;ji i analizie niewielka jego
czastka, dotyczaca relacji, jaka zachodzi miedzy teoretycznym wyznaniem
wiary a zyciem wedtug jej zasad, czyli praktycznym jej realizowaniem.
Ukazane zostang przejawy, przyczyny 1 skutki swoistego rozdzwigku, jaki
daje si¢ zauwazy¢ w zyciu wyznawcOw Boga, oraz zacheta do bardziej od-
waznego otwarcia si¢ na dziatanie Boga w Zyciu cztowieka, ktory okresla
si¢ niezmiennie jako wierzacy.

Przejawy rozdarcia miedzy wiarg i czynem

Wielokrotne przytaczanie przez Jana Pawla II stow o ogromnej
godnoSci cztowieka, wyrazajacej si¢ przede wszystkim w jego obrazie
i podobiefistwie do Stworcy, sktania do uznania, ze to wlasnie te prawdy
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stanowia podstawowe wyzwanie dla istoty ludzkiej'. Papiez wskazuje, ze
cztowiek wspolczesny ten Bozy obraz w sobie znieksztalca i nie pozwala,
wbrew woli Stworcy, funkcjonowaé prawidtowo swemu rozumowi. W kon-
sekwencji mamy do czynienia z postepowaniem wedtug wiasnych tylko regut
dziafania, z jednoczesnym zamknieciem sie na prawde — jedna i niezmienna,
co doprowadza istote ludzkg do mySlenia blednego, ostabiajac czujnosé
sumienia w chwilach dokonywanych wyboréw moralnych, nakazuje stucha¢
falszywych prorokow i zy€ tak, jak dyktuje duch tego Swiata’.
Zamykanie si¢ na prawde sugeruje mimowolne poddanie swych
zmystow i catego siebie na ustugi klamstwa. W cztowieku bowiem toczy
si¢ nieustannie wewnetrzna walka przeciw mocom ciemnosci i zla, cig-
gly ,,dramat sumienia”, przez co cztowiek nie zawsze do konca potrafi
rozrézni¢ wlasciwie i opowiedziec si¢ za stanigciem w prawdzie’. To
powoduje zarazem, ze cztowiekiem wspolczesnym mozna coraz bar-
dziej manipulowac. Jesli cztowiek podda si¢ temu zniewoleniu, to jego
rozum i wolna wola przestaja reagowac we wtasciwy im sposdb. Zostaja
zniewolone przez ziemskiego ducha wspotczesnosci®. Wtedy cztowiek
nie odczuwa juz potrzeby odnajdywania w swoim zyciu Boskiego sensu
i nadprzyrodzonego przeznaczenia. Godzi si¢ na istnienie w nim we-
wnetrznego nietadu, ktory sprawia, ze taska Boza nie moze uwidocz-
ni¢ sie¢ w nim w catej petni. Czlowiek, mniej lub bardziej swiadomie,
hamuje w sobie Boze dziatanie, co oddala go jeszcze bardziej od zycia
w prawdzie’. Zagubienie czlowieka narasta, co jeszcze bardziej czyni
go bezradnym i stabym w podejmowaniu pozytywnych decyzji. Z jednej
strony cztowiek utrzymuje, ze wierzy w Boga, z drugiej za$ jego poste-
powanie nie wskazuje na to, ze przejat sic nauka Chrystusa, by wedtug
niej zy€. Jego serce staje si¢ ,,nieskore do wierzenia” (por. Lk 24, 25)
we wszystko, co niesie ze soba konieczno$¢ uznania prawdy, réznej od
tej, ktdra sam sobie utworzyl i wedlug ktdrej pragnie zyc¢®. Przekorna

1Zob.Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Rzym 1987, s. 258.
*Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Rzym 1989, s. 409-411.

3Por. M. Oraison, Wspdlczesnosé a etyka katolicka, Warszawa 1967, s. 135-136.
4 Zob. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, Lublin 1992, s. 200-201.
5Zob.Jan Pawel 11, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 78.

®Por. W. James, Prawo do wiary, Krakow 1996, s. 167-170.

7Por. J. Misiurek, Odkrywaé obecnosé i dziatanie Ducha Swietego, w: ,,Niech zstqpi
Duch Twdj”, Lublin 1999, s. 208-209.
8Zob.Jan Pawet II, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 583.
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postawa cztowieka sprawia, ze zamyka si¢ on na ,,wzrost ducha madrosci
i rozumu”. Papiez podkresla to bardzo wyraznie, ze na drodze praw-
dziwej chrzescijanskiej madroSci potrzebna jest cztowiekowi inspiracja
i przewodnictwo Ducha Swietego, ktdry zaznacza swoja obecnosé jako
Nauczyciel prawdy i zycia’. Doprowadzenie do catej prawdy, wedlug Jana
Pawtla I1, moze dokonac¢ sie tylko i wylacznie w wierze i przez wiare. To
jednak bedzie moglto dokonac si¢ w cztowieku dopiero wtedy, gdy sprawy
Boze stana si¢ dla cztowieka Zrodtem swoistego ,,zaniepokojenia”, ktore
pozwoli oczySci¢ sumienia z falszywego pokoju i przywrdci im pierwotna
wrazliwosé, by mogly rozréznia¢ bezbtednie miedzy dobrem i ztem!.
Cztowiek jednak coraz czesciej pogardza Tym, ktory moze pomoc mu
zrozumieC calg prawde. Probuje zarazem doszukiwac sie pocieszenia
dla wlasnych przeciwnosci losu w réznych namiastkach szczescia, gar-
dzac przez to prawdziwym Pocieszycielem, odrzucajac prawdziwego
Obrofice i Rzecznikal''.

Czlowiek postrzegany jest zatem jako istota przewrotna, ktora
z jednej strony domaga si¢ oSwiecenia, z drugiej natomiast nie po-
trafi dostrzec autentycznego Zrddta, ktore jako jedyne wciaz na nowo
o$wieca droge czlowieka, by nie zbtadzit i doszedl bezpiecznie do zycia
wiecznego. Papiez podkresla to z moca, ze cztowiek woli na co dzien
zawierzy¢ siebie innemu duchowi, zaprzedajac swoja dusze, byle tylko
nie stucha¢ napomnien i zagluszy¢ wyrzuty sumienia'?. Brak wewnetrz-
nej otwartoSci ze strony czlowieka, jak stwierdza Papiez, rodzi si¢ na
ptaszczyZnie niecheci zadawania sobie pytan dotyczacych istnienia
wszech$wiata oraz wszystkich wydarzefi i zjawisk, ktore towarzysza istocie
ludzkiej w ziemskim zyciu. To powoduje, ze nie uznaje on Bytu, ktOry,
wszystko tacznie z nim, stworzyt i podtrzymuje w istnieniu, a przez to
nie otrzymuje odpowiedzi na drgczace go pytania®. Nie — ,,podnoszenie
wzroku ku gorze” stanowi zaniechanie myslenia i rezygnacje ludzkiego
rozumu z odnalezienia sensu swego zycia, a w konsekwencji zanik wiary
i praktycznego jej realizowania. Czlowiek odrzuca wskazéwki i znaki,
ktore stanowig bodZce do refleks;ji i lepszego poznawania rzeczywistosci,

YTenze, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, Rzym 1992, s. 176.
W Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 420.

"' Tenze, Wierze w Ducha Swietego, s. 19-20.

2Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 420.

3 Zob. tenze, Wierze w Boga Ojca, s. 114.
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w ktorej zyje. Nieche¢ do ich dostrzegania powoduje u istoty ludzkiej
narastajace zamykanie si¢ na Boga, na Jego dobro i prawde, ukazane
nade wszystko w Jezusie Chrystusie jako najwyzszym objawieniu si¢
Boga cztowiekowi'.

Przyczyny rozdziatu miedzy wiara i czynem

Papiez uwydatnia mysl, ze czlowiek obdarzony rozumem, co wy-
réznia go sposrdd innych stworzen, jest szczegdlnie zobowigzany do
uzywania tego daru ku lepszemu poznawaniu Stworcy i siebie samego.
Jest to wyrdznienie, ale i zobowigzanie zarazem. Jan Pawet I podkresla,
ze rozum czltowieka jawi si¢ jako ,,uprzedzony” wobec wszystkiego, co
Boskie. Jakby cztowiek obawiat si¢ zadac sobie pytania: kim jest dla mnie
Bo6g? I jednoczesnie odsuwal od siebie pragnienie lepszego Go pozna-
wania. Staje si¢ to tym wiekszym paradoksem u czlowieka, ktory jakze
czesto publicznie wyznaje: ,,wierze w Boga”. Zdaniem Papieza jednym
z najbardziej znamiennych aspektéw naszej obecnej kondycji religijne;j
jest ,,kryzys sensu”®. Cztowiekowi wspdlczesnemu brakuje bowiem
otwarcia si¢ na Boza prawde. Do niej mozna dotrze¢ jedynie rozumem
nieuprzedzonym, skfonnym do uznania istnienia najwyzszej Inteligencji,
ktora stworzyla Swiat i nadata mu poczatek, przy jednoczesnym uznaniu
swojej ograniczonoSci. Brak wrazliwoSci cztowieka na prawde staje sie
zasadnicza przyczyna rozdarcia migdzy wiarg a czynnym jej wyznawaniem.
Prowadzi to do ulegania wplywom ducha tego Swiata, co najwyrazniej
mozna dostrzec w poddawaniu si¢ zeSwiecczeniu i przybieraniu w zyciu
postawy religijnie obojetne;j'e.

Jan Pawel II pragnie uwrazliwi€ ludzi wspodtczesnych na niebezpieczne
zjawisko nawrotu pradéw oswieceniowych i sekularystycznych!'’. Podej-
muje ten temat, by wskazad ludziom na niebezpieczenstwo zeswiecczenia,
eliminujace z zycia ludzkiego szereg wartosci duchowych 1 religijnych.
Jednym z przejawow sekularyzmu jest wmdwienie cztowiekowi, ze nie
istnieje cos takiego jak grzech. Ignorujac go, prébuje sie¢ nadaé¢ mu inne
nazwy i interpretacje’®. Jednak po obserwacji codziennego zycia chrze-

4 Tamze, s. 114-115.

> Tamze, s. 126-127.

16 Por. tamze, s. 127.

7FR, n. 90.

8Jan Pawel I, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 15.
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Scijanina mozna zauwazy¢, ze wmawiany mu brak istnienia grzechu
wcale nie polepsza jego sytuacji duchowej i nie czyni go szczeSliwszym.
Uleganie tej ztudnej teorii, ktora tylko pozornie uspokaja wypaczone
sumienia, czyni z istoty ludzkiej postaé karykaturalna, probujaca oszukad
sama siebie, a takze i Boga'’. Wydaje si¢, ze cztowiek nie zastanawia sie,
iz eliminujac Boga ze swego zycia, nie dostrzegajac w Chrystusie swego
Zbawcy i Odkupiciela, skazuje si¢ na odrzucenie®. Poddanie si¢ duchowi
wspolczesnego sekularyzmu wyzwala w cztowieku nieche¢ do podjecia
wysitku, by przynajmniej zainteresowac si¢ Ewangelia, sprobowac poznaé
stowo Boga skierowane do czlowieka?'. Dlatego Jan Pawet II posuwa
si¢ az do takiego stwierdzenia, ze wymyslany przez czlowieka Bog jest
Ltworem”, ktéry zadna miara nie przypomina Boga Ewangelii**.

Papiez stoi na stanowisku, iz zniechecony do wszystkiego dzisiejszy
cztowiek nie traktuje powaznie wymagajacych zasad Ewangelii. Gdyby
bowiem zawarte tam stowo Boga zmusito go do wspomnianego juz za-
niepokojenia, to w konsekwencji rowniez zmusitoby go do pozytywnego
myslenia. A cztowiek wspoétczesny nie chee przecigza¢ swojego umystu
poglebiona refleksja, tym bardziej w dziedzinie zycia religijnego®. Dlatego
przyjmuje w zyciu wygodna dla jego umystu i woli postawe indyferentna,
polegajaca na obojetnej postawie w stosunku do istotnych zagadnien
w roznych dziedzinach zycia. Nie uSwiadamia sobie bardzo czesto potrze-
by Boga, nie dostrzega potrzeby religii w swoim zyciu, a w konsekwencji
rowniez stalych i trwalych norm etycznych w przezywaniu codziennej
egzystencji. Sam chce stanowi¢ o swoich normach moralnych, stajac si¢
obojetnym na Sacrum, nie przejmujac si¢ i nie interesujac zadna transcen-
dencja*. Nie zauwaza przy tym, ze przyczynia si¢ do degradacji wlasnej
osobowosci, stajac si¢ samotnikiem, ktéremu nie pozostaje nic innego,
jak tylko poszukiwanie intymnego obcowania z samym sobg. Odrzucajac
istnienie nadprzyrodzonego Boga, skazuje siebie samego na wewnetrzng
pustke, ktorej sam nie moze wypetnic®.

Y Por. J. Pryszmont, U podstaw chrzescijariskiej formacji, Czgstochowa 1987, s. 147.

2 Por. J. Marianski, Kosciof a wspotczesne problemy spoteczno-moralne, Lublin 1992,
s. 119.

21 Zob.Jan Pawet II, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 416.

2 Zob. tenze, Wierze w Boga Ojca, s. 89.

2 Por. Marianski, Kosciot a wspotczesne problemy spoleczno-moralne, s. 217.

% Por. J. Zabielski, Wspolczesny indyferentyzm religijny, Bialystok 1999, s. 22-23.

3 Por. M. Buber, Problem cztowieka, Warszawa 1993, s. 79.
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Skutki rozdZzwieku miedzy wiara i czynem

Papiez wyraznie podkresla, ze cztowiek od samego poczatku swego
istnienia byl 1 jest poddawany probie wolnosci, w ktorej najczesciej po-
nosit porazke. I tak jest do dzisiaj*. Cztowiek przegrywa w zmaganiach
z wyzwaniami, jakie niesie wspOlczesny Swiat, propagujacy znieksztatcone
pojecie prawd (w tym réwniez prawd religijnych) gloszacych pochwate
dla zta, rozwiagztosci, wszelkich wynaturzen i coraz to nowszych oblicz
grzechu. Sa to wartosci, ktérych nie ma w Objawieniu i ktdrych nie glosit
Chrystus. By¢ moze dlatego staja si¢ blizsze grzesznej ludzkiej naturze®'.
ChrzeScijanin, podkreSlajac niejednokrotnie, ze jest ochrzczony, czyni
to nie dlatego, ze wierzy w Boga, lecz dlatego, Ze ta wiara go przeraza
i chce ukry¢ przed soba i przed innymi wlasng niewiare®. Jan Pawet I1
uwrazliwia, by czyni¢ wlasna wiare bardziej dojrzata, zwlaszcza przez
czytanie Dobrej Nowiny z Pisma Swictego. Ubolewa, Ze ludzie tak mata
wage przykladaja do czytania stowa Bozego. Tym bardziej dzisiaj, kiedy
to zyjemy ,,w epoce szczegllnej proby wiary i szczegdlnego dojrzewania
wiary”?. Papiez dostrzega w takiej postawie zreczny wybieg ze strony
cztowieka, by wytlumaczy¢ jego nieche¢ do poznawania Boga. Bog, mimo
iz jest absconditus, to jednak objawia si¢ istocie ludzkiej i ta ma mozliwos¢
poznania Go ze stworzen. Biblia daje cztowiekowi mozliwos$¢ poznania
Boga i zblizenia si¢ do Niego, odkrycia Jego Bostwa, Boskosci i tajemnicy?.

Pozbywajac sie¢ mozliwosci bardziej wnikliwego poznania Boga, czto-
wiek zamyka si¢ na Boza inicjatywe dialogu z Nim. Taka postawa jest
wygodna, nie wymaga bowiem koniecznoSci przemiany serca i sumienia.
Prowadzi zarazem do pogtebienia si¢ muru obojetnoSci na wszystko, co
nosi w sobie zalgzek SwietoSci, do rozdarcia miedzy deklarowaniem re-
ligijnoSci a rzeczywistym zyciem z wiary. Czlowiek, owszem, jest w stanie
przyjad, ze istnial w okreSlonym czasie historii Chrystus. Niekiedy czyni to
w duchu deizmu, akceptujac i przyjmujac istnienie Boga, ale nie godzi si¢
na Jego konkretng ,ingerencje” w jego zycie i ,,rzadzenie” w tym zyciu®'.
Pomoca w otwarciu si¢ na dialog z Bogiem i wnikliwsze poznanie Go

% Zob.Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca, s. 61-62

2 Zob. tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 17.

% Por. K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1983, s. 89.
¥ Zob.Jan Pawetl II, Wierze w Boga Ojca, s. 62.

% Tamze, s. 135-136.

S Jan Pawetl II, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 429.
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bylaby modlitwa. Aby jednak cztowiek zechciat bardziej otworzy¢ swoja
dusze na wiare, musiatby wyzby¢ sie pysznego spojrzenia na siebie jako
na istote samowystarczalng*®. Jesli zaniknie u cztlowieka wiara, gdy pycha
zajmie miejsce pokory, to nie bedzie on odczuwatl potrzeby modlitwy
1 nie nastapi w nim zywe spotkanie z Panem, stanowigce podstawe do
podejmowania zyciowych decyzji**. Cztowiek nie chce wrecz, jak méwi
Jan Pawetl II, z Bogiem obcowaé, nie chce poSwigcac wigcej czasu na
przyjacielska rozmowe z Tym, ktory jest ,,blizszy kazdemu z nas, niz kazdy
z nas sobie samemu”*. Ta blisko$¢ z Bogiem moze dopomdc cztowiekowi
w kroczeniu przez ciemnoSci wiary i dotrze¢ zarazem do ostatecznego
Swiatla. Jednak skazona wolna wola cztowieka kaze mu raczej kroczy¢
w ciemnoSciach, patrze¢ na Boga jakby w zwierciadle, bez otworzenia si¢
na perspektywe wieczno$ci, gdzie mégtby Go ogladac ,,twarza w twarz”*.
Ta skazona wolna wola rodzi rowniez u wspotczesnego cztowieka prze-
konanie, ze chrzest przyjety w wieku niemowlecym jest wystarczajacym
argumentem za tym, by mdc nazywac si¢ prawdziwym chrzeScijaninem.
Nie dociera do niego, ze zapoczatkowana jedynie na chrzcie wiez z Chry-
stusem i KoSciolem nalezy pogtebiac¢ dalszymi, dojrzalymi aktami wiary
i mitosci*. Prawdziwa postawa chrzescijanska ksztattuje si¢ przez stucha-
nie stowa Bozego 1 przyjmowanie sakramentow. Tak trudno przekonac
dzisiejszego czlowieka sukcesu, cztowieka zmaterializowanego w swym
mysleniu i ustalaniu koncepcji zycia, ze poprzez takie postawy, jak: mo-
dlitwa, lektura Pisma Swietego oraz lektura innych ksiazek i czasopism
religijnych, a przede wszystkim przez przyjmowanie sakramentéw, Bog
zamieszkuje w jego Swiadomosci. Przez spetianie praktyk religijnych
rodzi si¢ w cztowieku lepsze rozumienie Bozej woli i Jego pragnien,
fatwiejsze przyjecie i umitowanie Jego przykazan®’.

Papiez podkresla, ze jednak coraz czesciej daje si¢ zaobserwowac
u ludzi sformalizowane podejScie do sakramentalnych obrzedow, sprowa-
dzone tylko do wydarzenia, ktére zamyka pewien etap w zyciu cztowieka.
Sakramenty stajg si¢ elementem tradycji, asekuracyjnym talizmanem,

32 Tamze, s. 270.

3 Por. S. Bastianel, Modlitwa i moralnosé, Krakow 1998, s. 38—41.
3 Zob. Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca, s.133-134.

3 Zob. tenze, Wierze w Boga Ojca, s. 139.

% Por. R. Kucia, Wiara i sakrament w KoSciele, w: Wspdolnota zbawienia, Lublin 1984,
s. 129.

37 Por. R. Mo, Wiara rodzi mitosé, Warszawa 1990, s. 82.
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ktory jest akceptowany ze wzgledu na swa przydatnos$¢ od przypadku.
Wierzacy ulega presji ttumu, nasladujac gesty 1 wypowiadajac formuty,
ktorych nie rozumie. Jego umyst i serce staja sie Slepe. Papiez mocno to
podkresla, nazywajac tego typu postawy ,,rutynowa stagnacja w wierze”,
bedace przeciwienstwem dla ,,dynamicznego zycia chrzescijanskiego”.
Czlowiek jest takim stworzeniem, ktore musi mie¢ odniesienie albo do
wartoS$ci nadprzyrodzonych, albo do drugiego cztowieka, badz tez do idei,
rzeczy czy jakiegoS przedmiotu. Moze niejednokrotnie popelniac przez
to grzech balwochwalstwa, stawiajac przyziemne sprawy ponad wiare
w Boga, uznajac Go jedynie za jeden z elementow koniecznych do Zycia,
lecz wcale nie najwazniejszy, nie stojacy na pierwszym miejscu. Cztowiek
juz tak pogubil sie¢ w ocenie rzeczywistosci, w ktorej zZyje, w ocenie otacza-
jacego go Swiata i ocenie swego zyciowego celu, Ze nie potrafi juz nawet
teoretycznie ustawi€ hierarchii wlasnego wartoSciowania. Jan Pawet 11
przestrzega, ze cztowiek, cho€ jest najdoskonalszym ze stworzen, to jed-
nak na zawsze pozostanie ,,tylko stworzeniem”, a nie Bogiem. Nie moze
zatem ustanawia¢ praw moralnych, sam stanowi¢ o tym, co jest dobre
izte, niezaleznie od Stwdrcy i wbrew Niemu. Stworzenie nie moze stawiac
siebie na miejscu Boga, uwazajac siebie za pana porzadku moralnego®.
Przed cztowiekiem ciagle stoi ryzyko, ze jaka$ inna rzeczywistosc, a nie
prawdziwy i zywy Bog, stanie sie jego bogiem. Stanie si¢ tak, gdy istota
ludzka zacznie tworzy¢ dla siebie mylne pojecie Boga, zacierajac granice
miedzy cztowiekiem, rzecza, przedmiotem, ideg a samym Bogiem®.

Otwarecie sie czlowieka na Eschaton

Jan Pawet II w swoim nauczaniu odkrywa, ze Bog zostaje niejako
postawiony przez cztowieka w stan podejrzenia i oskarzenia. Wybrat
siebie wbrew Bogu, zamiast wybierac siebie w Bogu*. Catkowita dowol-
nosc¢ ustalania miejsca w zyciu dla Boga oraz istot stworzonych rodzi si¢
stad, ze cztowiek pozostaje ghuchy na glos sumienia. Przez to nie widzi
granicy miedzy dobrem i zlem, nie dostrzega winy i zatraca poczucie
grzechu. Zaciera si¢ przez to granica miedzy sacrum a profanum*. To

% Zob.Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca, s. 173.

¥ Zob. tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 22.

4 Por. D. Emeis, Przewodnik po wyznaniu wiary, Warszawa 2000, s. 12.
“7Zob.Jan Pawel I, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 23.

“Por. H. Waldenfels, Odkrywa¢ Boga dzisiaj, Krakow 1997, s. 44.
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jest grozne niebezpieczenstwo tych czasow, ze cztowiek zyje z grzechem,
przyzwyczaja si¢ do niego w takim stopniu, iz staje si¢ on czyms$ obojet-
nym i neutralnym, ze az niegodnym zauwazenia®. Krytyczne uwagi Jan
Pawet II kieruje wobec ludzkiego rozumu. Zarzuca cztowiekowi brak
refleksji i pytan o przyczyne wszystkiego, co istnieje, ktore to odpowiedzi
ukierunkowatyby sposdb myslenia i wartoSciowania, sktonityby cztowieka
do skierowania wzroku ku Stworcy i przyznania Mu naleznego miejsca
w $wiecie i zZyciu osobistym*. Wspotczesny czlowiek sam wyszukuje sobie
argumenty za tym, by nie uwierzy¢ Bogu, by Jemu nie ufac. Myli pojecia
bytéw, nie zwazajac na roznice migdzy tym, co nadprzyrodzone, wieczne
1 niezmienne, a tym, co ziemskie i przemijajace. Ttumaczy niekiedy swoj
brak wiary tym, ze Boga trudno jest poznac, ze nie mozna uchwyci¢ Go
zmystami, nie mozna Go podda¢ doswiadczeniu. A przeciez jest On Bo-
giem naszej wiary®. Istota ludzka jest zatem postrzegana jako przewrotna
w swym mySleniu i dziataniu, ktorej Bog nie jest potrzebny do zyciowego
spelnienia si¢ jako cztowiek. Nade wszystko jawi si¢ jako niekonsekwent-
na miedzy tym, co wypowiada, a tym, co czyni. Papiez w przekonaniu,
ze mozna budowac swoje zycie jako krdlestwo szczeScia bez Boga, widzi
tragedie cztowieka. Uwrazliwia na to, co moze grozi¢ cztowiekowi, jezeli
zle zrozumie swoja autonomi¢ w Swiecie. Napomina wiec, by czlowiek
dokonat konfrontacji w swojej duszy i sumieniu, zmobilizowat si¢ do
odnowienia stanu swojej wiary*.

Czlowiekowi wspolczesnemu czesto brakuje odwagi, by wyzbyc¢ sie
tkwiacego w nim niedowiarstwa, brakuje zawierzenia Bogu i Jego inge-
rencjom w ludzkie zycie. To zamykanie si¢ w sobie samym mozna thuma-
czy¢ takze obawa przed odkryciem tego, co kryje sie¢ w sercu cztowieka,
wszelkiego zta, wszystkiego, co czyni go ,,nieczystym”’. Jan Pawet II,
przez chrystologiczng katecheze, podejmuje si¢ niesienia pomocy kazde-
mu cztowiekowi, by mogt zblizy¢ sie do Boga oraz odkry¢ w Nim lekarza
dla swojej choroby i wybawiciela ze swych grzechéw. Papiez przypomina
o swojej zachecie, ktora kierowal na poczatku swojego pontyfikatu, aby
wspotczesni ludzie ,,otworzyli drzwi Chrystusowi”*. Cztowiek pozostaje

$Zob. Jan Pawet II, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 65.
“Tenze, Wierze w Boga Ojca, s. 115.

4 Tamze, s. 123.

‘% Jan Pawet II, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 150.

47 Zob. tamze, s. 61.

“ Tamze, s. 95.
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jednak niewzruszony i obojetny wobec nauki Kosciota. Papiez zaznacza, ze
taka uparta nieche¢ na otworzenie si¢ duszy ludzkiej i zbytnie poktadanie
ufnoSci we wlasnej samowystarczalno$ci moze jedynie zgubic cztowieka,
odebracd szanse i nadzieje zycia wiecznego, do ktdrego przeciez, bardziej
lub mniej $wiadomie, zmierza on w zyciu ziemskim®. Czlowiekowi, kto-
ry przez spetnienie swego postannictwa na ziemi widzi ostateczny cel
w przebywaniu z Bogiem w jego krélestwie, potrzebne jest wpatrywanie
sie w Chrystusa jako Pasterza, ktory niezawodnie do tego krolestwa pro-
wadzi, jak réwniez uznanie siebie za owce z Jego owczarni. Aby serce
czlowieka mogto ostatecznie spocza¢ w Bogu, wydaje si¢ koniecznym
wlasciwe ukierunkowanie jego pragnien. Potrzebuje ono przede wszyst-
kim otworzy¢ si¢ na Bozy dar pokoju. Papiez dostrzega niedosyt tego
daru u ludzi wspétczesnych. Brak pokoju w §wiecie i w sercu cztowieka
ma swoje zrodto w wyzszej naturze. Siega bowiem ludzkiego wnetrza
i do gtebi ludzkiej duszy. Zrédlem, ktére udziela ludziom duchowego
pokoju, jest Duch Swiety®. On wprowadza chrzescijanina coraz glebiej
w perspektywe ostatecznego celu, ktorym jest Bog™. W ten sposéb chroni
cztowieka przed wyborem ztudnych i falszywych drég zbawienia, kierujac
serce ku celowi autentycznemu, wyzwalajac jednocze$nie z pesymizmu
1 nihilizmu, pokus tak zdradliwych dla tego, kto nie kieruje si¢ szczerym
poszukiwaniem Boga®2. Aby cztowiek mogt tak bardzo szczerze otworzy¢
si¢ na Eschaton, potrzebna jest ,,nowos¢ ludzkiego zycia”, a ta rodzi si¢
poprzez udziat w zyciu sakramentalnym KoSciota. To z kolei wyzwala
pokdj wewnetrzny, powoduje wzrost pozytywnego myslenia i petniejszego
zaufania wobec Bozego mitosierdzia. Mito$¢ mitosierna staje si¢ przez to
aktywna zasada zycia chrzescijanskiego™, kierujac je ku jednoSci miedzy
wiarg i czynem.

% % %

Jan Pawet II, bedac wnikliwym obserwatorem rzeczywistego stanu
wiary wspolczesnego cztowieka, ktory od niej odchodzi, rezygnujac
z czynnego jej wyznawania, wskazuje przy kazdej mozliwej okazji na jej

4 Zob. tamze, s. 270-272.

0 Jan Pawel II, Wierze w Ducha Swietego, s. 373.

3! Tamze, s. 389.

32 Tamze.

3 Zob. Jan Pawet 11, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 492-493.
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warto$¢ i potrzebe urzeczywistniania jej w czynie. Wskazuje w swoim
nauczaniu na kryzys duchowy osoby ludzkiej, ktora wmawiajac sobie
samowystarczalnos¢, ignoruje zaleznos¢ od Stworcy, gardzi na co dzien
wszelka §wigtoscia, zastepujac Sacrum bozkami, ktore zaSlepiaja ja do
tego stopnia, ze chce nadac sobie wartoS¢ absolutu. Papiez zatem chce
uwrazliwi¢ czlowieka, by dostrzegt ten problem w sobie i wskazuje na
najdoskonalsza droge do uzdrowienia wigzi, jaka powinna istnie¢ miedzy
wyznawanymi prawdami wiary a praktycznym ich spetnieniem. Ta droga
to spetnianie si¢ w mitoSci, zaréwno do Boga jak i drugiego czlowieka
oraz siebie samego. Jan Pawel II przynagla wyznawcow Chrystusa, by
stawali sie twOrcami cywilizacji mitoSci. Papieska mysl idzie w kierunku
uwrazliwienia cztowieka, by nie zapomnial, ze bedac istota cielesno-du-
chowa, ma da¢ w zyciu priorytet duszy, tak waznej w wyborze wartoSci.
ChrzeScijanin zostaje zatem zaproszony, aby przez odwazne wyznawanie
wiary otwierat si¢ na Boga, rowniez w eschatologicznej perspektywie
spotkania z Nim w wiecznoSci. Tego moze dokonaé jedynie cztowiek
przenikniety pokojem i wewnetrznie wolny. Stanie si¢ on taki, gdy otworzy
sie na Ducha Swietego i w Nim odnajdzie Dawce pokoju, daru tak bardzo
upragnionego w dzisiejszych czasach. Spostrzezenia Jana Pawta II staja si¢
wiec dla wspotczesnego cztowieka doskonatym poditozem do poglebione;j
refleksji na temat wiary, dostrzezenia jej zagrozen i proby wychodzenia
z roztamu migdzy wiarg i czynem.

STRESZCZENIE

Jan Pawet II podjat si¢ krytycznej oceny stanu religijnoSci wspofczesnego czto-
wieka. Papiez wskazal na swoisty roztam i rozdzwigk, jaki dokonuje sie w cztowieku,
w jego sercu i sumieniu. To sprawia, ze narasta brak wigzi miedzy ekstatycznym
uniesieniem w §wiatyni a zyciem codziennym, mi¢dzy wiarg a wyrazeniem jej w czy-
nie. Wiara prawdziwa musi by¢ poparta konkretnymi aktami. Potrzebna jest wiec
wiara czynu, stanowiaca przeciwienstwo dla wiary martwej, rownej niewierze. Z16-
det kryzysu miedzy wiarg wyznawana stowami a wyrazeniem jej w czynie ludzkim,
Jan Pawet II dopatruje sie¢ w ludzkim my§leniu skazonym przez ducha tego $wiata,
w jego zamknigciu si¢ na prawde, poddaniu si¢ sekularyzmowi i przyjmowaniu
postawy indyferentnej. Rozum czlowieka i jego wola zostaly zniewolone przez
ziemskiego ducha wspolczesnosci. Potrzebne jest zatem cztowiekowi przewod-
nictwo i wewnetrzna inspiracja Ducha Swietego. On doprowadza do calej prawdy
oraz jest Zrodtem swoistego zaniepokojenia, ktore jest potrzebne do oczyszczenia
sumienia z falszywego uspokojenia i przywrdcenia mu pierwotnej wrazliwosci na
sprawy Boze, by istota ludzka mogta znowu bezbtednie rozréznia¢ miedzy dobrem
i ztem. Papiez z ubolewaniem podkresla, ze wspdtczesnemu cztowiekowi wygodniej
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zyje si¢ w fatszu i obtudzie, niz w odniesieniu do spraw transcendentnych. Sam chce
stanowi¢ o normach moralnych, stajac sie obojetnym na Sacrum. Papiez uwrazliwia
na to, ze wierzy¢ po chrzedcijansku oznacza dazy¢ §wiadomie i dobrowolnie do
petni prawdy. A ta jest tylko w Chrystusie. Bez oparcia wiary na Nim bedzie ona
niedojrzata i powierzchowna.

Stowa kluczowe: Jan Pawet 11, Bog, cztowiek, zycie, rozdZzwigk, sumienie, wiara.

SUMMARY

John Paul II undertook a critical assessment of the religious state of con-
temporary man. The Pope pointed to a peculiar split and discord that takes place
in man, in his heart and conscience. This causes the lack of connection between
ecstatic rapture in the temple and everyday life, between faith and expressing it in
action. True faith must be supported by concrete acts. So faith in action is needed,
in contrast to dead faith, equal to unbelief. John Paul II sees the sources of the
crisis between the professed faith in words and its expression in human action in
the tainted human thinking by the spirit of this world, in its closure to the truth,
submission to secularism and adopting an indifferent attitude. Man’s mind and will
have been enslaved by the earthly spirit of modern times. Therefore, man needs
the guidance and interior inspiration of the Holy Spirit. He brings about the whole
truth and is the source of a kind of anxiety that is needed to cleanse the conscience
of false calm and restore its original sensitivity to God’s matters, so that the human
being can again correctly distinguish between good and evil. The Pope regrets that
contemporary people find it more comfortable to live in falsehood and hypocrisy
than in transcendent matters. He himself wants to decide about moral standards,
becoming indifferent to Sacred. The Pope makes people aware that believing in
Christianity means striving consciously and voluntarily to the fullness of the truth.
And this one is only in Christ. Without faith to rest on Him, it will be immature
and superficial.

Key words: John Paul II, God, man, act, discrepancy, conscience, faith.
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