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WYBRANE ZAGADNIENIA Z FENOMENOLOGII RELIGII

Fenomenologia religii w szerokim znaczeniu bada fenomeny religijne
lub stanowi cato$ciowq refleksje nad religia. Moze tez oznaczaé: metode
badz technike porownawczego i typologicznego ujmowania faktow re-
ligijnych; dyscypling religiologiczng zapewniajaca podstawy wszystkim
naukom o religii; dziedzing wiedzy w ramach religioznawstwa; filozoficzne
podejscie do religii'.

Celem fenomenologii religii jest uchwycenie, a nast¢pnie zrozumienie
natury religii. Dokonuje si¢ to przez: usystematyzowana charaktery-
styke zjawisk religijnych w bogactwie ich szczeg6tow 1 powigzan dzieki
catoSciowemu, ejdetycznemu, rozumiejacemu ogladowi; dostrzezenie
tych samych komponentéw w réznych religiach, niezaleznie od miejsca
1 czasu wystgpowania; ujecie — bez wzgledu na uwarunkowania — istoty
oraz struktury religii; odtworzenie morfologii i typologii religijnoSci;
zbudowanie ogodlnej teorii religii’.
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1 Zob. A. Bronk, Nauki o religii. 9. Fenomenologia religii, w: Religia w $wiecie wspétcze-
snym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2000, s. 40; J.A. Ktoczowski,
Fenomenologia religii, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 4, Warsza-
wa 2002, s. 17; H. Hoffmann, Geo Widengren i fenomenologia religii, w: G. Widengren,
Fenomenologia religii, Krakéw 2008, s. XXI.

2 Zob. Ktoczowski, Fenomenologia religii, s. 17; Hoffmann, Geo Widengren i feno-
menologia religii, s. XVIII-XX; R. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach
ks. Tadeusza Dajczera w kontekscie fenomenologii religii, Warszawa 2013, s. 21, 97n.
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Fenomenologia religii — przez caloSciowa interpretacje religii oraz
intuicyjne podejscie do faktow religijnych — ma najbardziej filozoficzny
wymiar spoSrdd nauk religioznawczych. Etapy badania fenomenologicz-
nego obejmuja: opis licznych manifestacji sacrum; empatyczne wejscie
w sytuacje cztowieka wierzacego, dzieki ktoremu dochodzi do rozumie-
jacego uchwycenia zjawisk religijnych; tworzenie klasyfikacji fenomendéw
religijnych na zasadzie poréwnywania ich miedzy soba’.

Wedlug Gerardusa van der Leeuwa fenomenologia religii to metoda
badawcza, ktéra przez zestawianie faktow i systemOw religijnych oraz
dokonywanie poréwnan pozwala oddzieli¢ zjawiska religijne od innych
dziedzin kultury, uchwycic ich istote, ukazujac nieredukowalny charakter
tych zjawisk. Dla Geo Widengrena stanowi ona subdyscypling religio-
znawcza, zmierzajaca do ukazania specyfiki danej religii i ustalenia tego,
co faczy ja z innymi systemami religijnymi. W jego ujeciu fenomenologia
religii jest nauka o r6znych formach manifestowania si¢ religii, ktadaca
nacisk na badanie tych przejawow*.

Fenomenologia religii —jako dziedzina religioznawstwa — porzadkuje
wiedze o zjawiskach i przejawach religijnych z uwzglednieniem wtasciwego
dla nich kontekstu kulturowego®. Zatozeniem tej dyscypliny naukowej
jest ukazywanie zjawisk bedacych rzeczywistymi czynnikami tworzacymi
religie. Istota rzeczy polega tym, ze wybor i selekcjonowanie tego rodzaju
fenomenow zalezy od trzech uwarunkowan: kultury reprezentowane;j
przez badacza; stosowanej metodologii; specjalizacji poglebiajacej wiedze
szczegdlowa, ale zawezajacej horyzont poznawczy na poziomie ogélnym®.

Dzieje fenomenologii religii

Termin ,,fenomenologia religii” pojawit si¢ po raz pierwszy w Podrecz-
niku historii religii Pierre’a Daniela de la Saussaye z 1887 r. w odniesieniu
do porzadkowania, klasyfikacji oraz systematyzacji zjawisk religijnych’.

3Zob. E. de Martino, Fenomenologia religijna i historyzm absolutny, ,,Przeglad Reli-
gioznawczy”, 1995, nr 4, s. 3—6.

4+W. Bator, Fenomenologia religii Geo Widengrena. Blaski i cienie pewnej idei, ,Nomos”,
2011, nr 75-76, s. 9; zob. Widengren, Fenomenologia religii, s. 13.

> Bator, Fenomenologia religii Geo Widengrena, s. 10.

®Tamze, s. 31.

"M. Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum. DoSwiadczenie religijne w koncep-
cjach R. Otto, G. Van der Leeuwa i M. Eliadego, ,,Colloquia Communia”, 2004, nr 1, s. 42;
zob. Z. Zdybicka, Fenomenologia religii, w: EK, t. 5, Lublin 1989, kol. 126; E. de Martino,

419



W rozwoju fenomenologii religii mozna wyrédznic¢ dwie fazy: klasycz-
na i wspotczesng. PD. de la Saussaye nalezy do pierwszej, ktora — jako
dyscyplina religioznawcza — uksztattowata sie pod koniec XIX stulecia na
gruncie poréwnawczej historii religii. Od XX w. (koniec pierwszej wojny
Swiatowej) rozpoczyna si¢ drugi okres fenomenologii religii. Nie stanowi
juz ona tylko nauki systematyzujacej zjawiska religijne, ale tez stara sie
zrozumie¢ ich istot¢. Zasadniczym celem, jaki stawia sobie ta dziedzina
wiedzy, jest uchwycenie i okreslenie niezmiennych, powtarzajacych sie
we wszystkich religiach, struktur fenomendw religijnych oraz postaw
cztowieka wobec rzeczywistosci sakralnej®.

Podstawa fenomenologii religii jest pojecie doSwiadczenia religijne-
go. Przez zbieranie, opisywanie, klasyfikowanie i rozumng interpretacje
faktow religijnych prébuje ukazad istotny wymiar sacrum — kategorii
zakorzenionej w okreslonym kontekScie spoteczno-kulturowym, a jed-
noczes$nie przekraczajacej te rzeczywistosS¢’.

Fenomenologia religii zmierza do uchwycenia dos§wiadczenia sacrum,
postaw religijnych, odkrycia tozsamosci 1 sensu ludzkiego istnienia.
Historia ludzkoSci to manifestacja sakralnego wymiaru uczestnictwa
czlowieka w rzeczywistoSci. Poznanie tych dziejow dostarcza wiedzy
o sacrum, Swiecie i cztowieku'®.

Fenomenologia religii ma dwa znaczenia: szersze — kazda typologia
zycia religijnego (porzadkowanie i grupowanie zjawisk religijnych wedhug
roznych klasyfikacji); wezsze — autonomiczna dyscyplina religioznawcza,
metoda rozumienia zycia religijnego'’.

Jako empiryczna wiedza klasyfikacji materiatu historyczno-religijne-
go fenomenologia religii powstata razem z religioznawstwem. W sensie
wezszym rozwinela sie za sprawa dziatalnoSci naukowej Gerardusa van
der Leeuwa i jego refleksji metodologicznej'2.

Fenomenologia religijna i historyzm absolutny, s. 3; Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa
w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 39.

8 Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 42; zob. Bronk, Nauki o religii,
s. 41n.

9 Zob. Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 42n; R. Markowski, Fe-
nomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, ,, Warszawskie Studia Teologiczne”, 23(2010),
nr2,s. 71.

" Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 43.
De Martino, Fenomenologia religijna i historyzm absolutny, s. 3.
2 Tamze.
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Punktem wyjscia fenomenologii religii G. van der Leeuwa jest do-
Swiadczenie rozbieznoSci miedzy zyciem a intelektem, ktore rodzi potrzebe
poznania, akceptujacego wartosc¢ zycia i ulatwiajacego jego zrozumienie.
Sformutowat postulat ,,wczucia sie” i ,,przezycia” zjawisk religijnych, po kto-
rych naste¢puje moment analizy intuicyjnej fenomendw, ,.tak, jak pojawiaja
sie”, w celu wydobycia ich ,,istoty”, stopniowo oczyszczanej z empirycznej
realnoSci przedmiotu. Rezygnacja z wszelkiego odniesienia egzystencjal-
nego to odkrycie idealnej istoty i proces ,,redukcji ejdetycznej” .

Fenomenologia religii oznacza poszukiwanie intuicyjne struktur
zycia religijnego, uchwyconych przez badacza we wlasnym przezyciu za
pomoca metody odkrywania i kryterium oczywistosci'.

Glownym dzietem G. van der Leeuwa jest Fenomenologia religii
z 1933 r. Rozpoczyna je opis doSwiadczenia i wyobrazenia sacrum jako
manifestacji ,,mocy”. Wobec przejawiania si¢ sakralnej sity cztowiek ma
Swiadomos¢ tego, ze staje przed wartoScia, ktorej nie sposdb wyprowa-
dzi¢ z nicoSci. Moze by¢ ona okreslona tylko w kategoriach religijnych
(sacrum lub analogiczne terminy okreslajace przeczucie czego$ absolutnie
innego, co objawia si¢). Cztowiek instynktownie ucieka od tej rzeczywi-
stodci, ale pragnie tez spotkania z nia. Jego postawe wyraza zdziwienie,
groza, niekiedy lek. Ten ambiwalentny stosunek do sacrum stanowi ta-
jemnice religii. Badacz nie moze go wyjasnié, tylko przezy¢ oraz opisaé
jezykiem pelnym wzruszenia i napiecia, jak rowniez starac si¢ wywotac to
doswiadczenie przy pomocy zwigzanych z nim stow. Odczuwa w sacrum
pierwotna dyspozycje natury ludzkiej, ktéra angazuje catego cztowieka
na wszystkich poziomach jego §wiadomego zycia®.

Wszelkie préby historycznego ujecia tego doSwiadczenia sa odrzu-
cone, zgodnie z tym, jak czyni to religijnie zaangazowana Swiadomosc.
Przezycie boskiej mocy znajduje si¢ poza horyzontem ludzkiego ogladu'®.

W opisie fenomenologicznym sacrum jest przezywane i opisywane
w swoich strukturach i typach idealnych. Chcac je zrozumied, trzeba przekro-
czy¢ granice tego doswiadczenia, pytac o racje istnienia takich a nie innych
mocy, wskazac¢ na proces historyczny, ktory uksztaltowat ich §wiadomosc'’.

13 Tamze, s. 4n.
4 Tamze, s. 5.
15 Tamze, s. 8.
16 Tamze.

7 Tamze, s. 8n.
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Fenomenologiczne pojecie religii zaktada, ze jest ona poszerzeniem
zycia do najdalszych jego granic. Religijna istota rzeczy to taka, za ktdra
nie moze kry¢ si¢ juz zadna glebia. Stanowi sens caloSci, ktory nigdy nie
bedzie zrozumiany i wypowiedziany. Rzeczywisto$¢ ta oznacza nieustannie
objawiajaca si¢ tajemnice, pozostajacg jednak w ukryciu'®.

Fenomenologiczne koncepcje doswiadczenia religijnego
(fenomenologie sacrum)

Wsrdéd dyscyplin religioznawczych, badajacych religie w réznych
wymiarach, szczegdlne miejsce zajmuje fenomenologia religii. Nauka ta
ukazuje geneze religii, ktora wyrasta z wlasnego, oryginalnego i sakralnego
podtoza. W jej ujeciu religia stanowi odpowiedZ na naturalne potrzeby
cztowieka. Istota religii jest relacja, jaka zachodzi miedzy podmiotem
(cztowiek) a przedmiotem (rzeczywisto$¢ wyzsza, sacrum)®.

Fenomenologia religii uznaje sacrum za rzeczywisto$¢ nadprzy-
rodzona, transcendentna, przekraczajacg swiat doczesny. Podkresla
niezaleznoS¢ sacrum od kontekstu kulturowego, spotecznego, ktore sa
tylko historycznymi przejawami $wietosci. Bada manifestacje (fenomeny)
religijne, probujac opisaé sacrum, okredli¢ jego istote i znaczenie. Nie de-
finiuje jednak tej rzeczywistosci, bedacej poza kategoriami pojeciowymi®.

Fenomenologia religii jest teoria doSwiadczenia religijnego. Sto-
sowana przez nig metoda pomaga ustali¢, w jaki sposéb przedmioty sa
dane Swiadomosci. Wychodzi od doswiadczenia tego, co bezpoSrednio
objawia sie. Ukierunkowuje uwage na przezywanie istoty przedmiotu.

Rudolf Otto szukat w ludzkiej psychice odczucia Swietosci jako
czegos$ niezwyklego, nie dajacego poréwnac si¢ z innymi przezyciami.
W ksiazce Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementéw racjonalnych z 1917 r. rozrdznia czlowieka naturalnego,
nie rozumiejacego sensu zbawienia, oraz cztowieka bytujacego w duchu,
posiadajacego pewna dyspozycje, ktdra umozliwia mu rozpoznawanie
wartoSci duchowych. Ten drugi odkrywa co$, co nie jest dostepne po-
jeciowemu ujeciu — numinosum, SwietoS¢ bez elementu racjonalnego
czy moralnego, niepoznawalna, oddziatujaca na cztowieka tak, ze budzi

18 Tamze, s. 11n.

Y Markowski, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 71; zob. Kuszyk-
-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 48.

2 Markowski, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 71.
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w nim przerazenie i lek, a jednocze$nie pociaga i fascynuje. Numinosum
nie zalezy od faktow, historii, kultury, jezyka. To jedna z podstawowych
kategorii, za pomoca ktorych R. Otto probuje wyjasnic sens religii.

Zmyst boskosci (fac. sensus numinis) stanowi rozpoznawalny znak
sacrum, potwierdzenie tego, ze mamy do czynienia ze Swietoscia. Czlo-
wiek doswiadcza numinosum przez mity i symbole. Przezycie religijne
charakteryzuje si¢ ambiwalencja. Jest odczuciem stworzenia, rodzacym
poczucie zaleznosci, grozy, leku, trwogi (tremendum), a zarazem szcze-
Sliwosci, fascynacji (fascinans). Do$wiadczenie to umozliwia cztowiekowi
orientacje w Swiecie, uczy rozrézniania wartosci, odczytywania znakow
boskosci. Dzigki temu moze on intuicyjnie ujmowac Swiat jako catos¢
i wlasna egzystencje w jej skoficzono$ci. Wedlug R. Otto intuicja jest
poznaniem, umozliwiajacym ogarni¢cie przedmiotu. Czlowiek religijny
ma ,,wrodzone” poczucie Swietosci, zmyst bostwa, pozwalajacy mu do-
Swiadczac sfery sacrum?®.

Fenomenologia religii podkresla autonomiczny i nieredukowalny do
innych plaszczyzn kultury wymiar zjawisk religijnych. Wskazuje, ze reli-
gia posiada uniwersalny charakter. Sacrum, ktore objawia si¢ w Swiecie,
jednoczesnie przeraza i fascynuje. Istote religii stanowi pewien paradoks:
co$, co wzbudza groze, rownocze$nie przyciaga. Kategoria Swietosci obej-
muje takze momenty racjonalne, ale to irracjonalne nadajq jej religijne
znaczenie. Do sacrum mozna dotrzec tylko na drodze bezposredniego,
pozarozumowego jego ujecia. DoSwiadczenie religijne staje sie przezy-
ciem paradoksu, groznej i zachwycajacej tajemnicy. Ukazuje budzacy lek
i fascynujacy wymiar rzeczywistosci — sacrum?®.

Nowatorstwo teorii R. Otto polega na przekonaniu, ze we wnetrzu
kazdego czlowieka tkwi realne poczucie istnienia wyzszego bytu, zakla-
dajace poznanie irracjonalne, niezalezne od uzasadniania logicznego
1 myslenia pojeciowego. Dotyczy ono doSwiadczenia religijnego, przezycia
przez cztowieka Swietosci, danej bezpoSrednio oraz intuicyjnie. Pozna-
nie pojeciowe wyprzedza intuicyjne, tworzac obraz §wiata i zapewniajac
cztowiekowi pojecie sakralnoSci. Staje sie rowniez wykladnia tego, co
przezywane. DoSwiadczenie religijne podlega procesowi racjonalizacji.

A Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 45n; zob. Markowski, Rozumienie
chrzescijanstwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 41-44.
2 Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 46.

2 Tamze; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach ks. Tadeusza
Dajczera, s. 45-51.
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Nadaje si¢ mu pojecia i wyobrazenia. Jego istota przekracza jednak
pojeciowe mozliwosci poznania ludzkiego, a przezywanie sacrum ma
charakter irracjonalny?.

Doswiadczenie SwietoSci dynamizuje i ukierunkowuje zycie ludz-
kie. Zobowiazuje do postepowania zgodnego z normami moralnymi,
majacymi swoje Zrodto w tym przezyciu. DoSwiadczenie sacrum stanowi
zrédto wszelkiej moralnosci. Pozwala cztowiekowi odrézniaé dobro od zta
oraz przyczynia sie¢ do poszanowania takich wartosci, jak dobro, piekno,
sprawiedliwo$¢?.

R. Otto opisat sacrum przez pryzmat wieloaspektowej analizy prze-
zycia religijnego, dzieki ktoremu cztowiek odkrywa i poznaje te rzeczy-
wisto$¢. Doswiadczenie to umozliwia odkrycie przez cztowieka swietoSci
W swoim zyciu i nawigzanie z nig relacji®.

Gerardus van der Leeuw uchodzi za tworce fenomenologii religii.
Postulowal on badanie zjawisk religijnych przy pomocy metody gwarantu-
jacej analize istotowa. Wedtug niego fenomenologia jest naukg dotyczaca
tego, co ukazuje si¢. Fenomen to przedmiot, ktory odnosi do podmiotu
iodwrotnie. Jego istota objawia si¢ zawsze ,,komus$”. Kiedy , kto$” zaczyna
o tym mowic, wtedy mamy do czynienia z fenomenologia®’.

Celem badan fenomenologicznych jest uchwycenie istoty, funda-
mentalnej struktury przedmiotu, czyli jego znaczenia. Odkrywamy je we
wzajemnym zwigzku podmiotu z przedmiotem: przedmiot ukazuje sig,
a podmiot chwyta ten sens w akcie do§wiadczenia i rozumienia®.

Fenomenologia — jako droga rozumienia — obejmuje nastepujace
stadia: nazywanie — rodzaj porzadkowania i klasyfikacji zjawisk, ktore
objawiaja si¢; wlaczenie fenomenu w zycie — zjawisko staje si¢ czeScia
zycia przezywajacego (rodzaj wezucia i zrozumienia wlasnych doswiad-
czefi w szerszym kontekscie, znaczacej catosci); zachowanie rezerwy
— zawieszenie sadow, zdystansowana postawa; wyjasnianie ogladanego
—szukanie miedzy fenomenami zwiazkéw idealnych, przyporzadkowanie
ich wigkszej catosci znaczeniowej (odkrywanie sensu catosci); rozumie-
nie — rzeczywistoS¢ ukazuje swoje sensy, a przezywajacy je interpretuje;

#Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 72n.
> Tamze, S. 74.
% Tamze.

7 Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 47n; zob. Markowski, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 56.

#Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 48.
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korekta — poréwnywanie analiz fenomenologicznych z badaniami arche-
ologicznymi i filologicznymi®.

Fenomenologia to rodzaj postepowania odkrywajacy sens Swiata.
Religia za$ staje si¢ doswiadczeniem mocy, ktéra wkracza w ludzkie zycie.
Doswiadczenie religijne jest ,,przezyciem granicznym”, ukazujacym swoj
przedmiot — §wietos§¢*.

Fenomenologia religii pozwala wyjasni¢ wewnetrzne znaczenie zjawisk
religijnych. Mowi o rzeczywistosci, probujac zrozumiec fakty religijne
wykraczajace poza ludzka psychike. Opiera si¢ na interpretacji i zrozu-
mieniu tego, co dane?!.

Zadanie fenomenologii religii polega na: nadawaniu nazw r6znym
zjawiskom; wlaczaniu ich w ludzkie zycie, aby je przezyc¢; zachowaniu
dystansu wobec objawiajacych sie¢ fenomendw; wyjasnieniu i zrozumieniu
tych faktow>2.

G. van der Leeuw dostrzega dwa wymiary religii: horyzontalny (po-
ziomy) i wertykalny (pionowy). Na ptaszczyZnie horyzontalnej podstawa
religii jest cztowiek, jego aktywnoS¢ oraz poszukiwanie ostatecznego
celu i sensu zycia. Religia staje sie tu przezyciem ludzkim, zjawiskiem
bedacym podstawa badan fenomenologicznych. W aspekcie wertykalnym
religia stanowi wyraz objawienia Bozego, skierowanego do czlowieka,
ktorego nie sposOb w petni zrozumiec i obja¢ poznaniem. Nie moze by¢
przedmiotem refleksji fenomenologicznej. Daje si¢ jednak poznaé po-
Srednio przez uchwycenie i analize odpowiedzi, jakiej cztowiek udziela na
objawienie Boze. Odpowiedz taka nalezy do doSwiadczenia religijnego,
bedac zjawiskiem podlegajacym poznaniu®.

Przy analizie horyzontalnego aspektu religii G. van der Leeuw pod-
kreSla, ze cztowiek dazy do zrozumienia sensu zycia oraz opanowania
istniejacego Swiata. Proces ten nazywa ,,wolg mocy”, ktérego celem jest
odkrycie ,,mocy” nadajacej egzystencji ludzkiej glebsze znaczenie. Poszu-
kiwania i aktywnoS¢ czlowieka sprawiaja, ze porzadkuje on i organizuje
zycie w logiczna cato$¢, tworzac kulture. Prowadza do pytania o cel, sens,
wartoS¢ zycia ludzkiego 1 otaczajacego Swiata. W ten sposob cztowiek

2 Tamze, s. 48n.
30 Tamze, s. 49.
3 Tamze.

32 Tamze.

3 Markowski, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 74n; tenze, Rozu-
mienie chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 61.
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dostrzega religijny wymiar rzeczywistoSci, ktory nadaje wszystkiemu
najglebsze, catoSciowe i ostateczne znaczenie™.

Odkrywanie ,,mocy” moze by¢ efektem ludzkich poszukiwan lub
darem w postaci objawienia. Poznanie objawienia dokonuje si¢ poSred-
nio przez odpowiedz cztowieka wlasna postawa na dar Boga. Jest to
przezycie religijne. Dzieki temu poznaniu cztowiek uS§wiadamia sobie, ze
W jego egzystencje wkracza ,,moc” poszerzajaca granice zycia. Probuje
ja zglebiC. Przyjmuje wobec niej postawe, ktora wyraza zdumienie, po
ktérym nastepnie wiara®.

Podczas relacji zachodzacej miedzy podmiotem (cztowiek) a przed-
miotem (,,moc”) pojawiaja si¢ dzialania i Srodki, umozliwiajace wzajemne
oddziatywanie. Dla analizy fenomenologicznej najwazniejsze jest dziatanie
cztowieka, bedace konsekwencja przezycia ,,mocy”. DoSwiadczenie to
wyrazaja dwa aspekty: obecnos¢ i obcosc. ,,Moc” domaga si¢ dziatania,
ktore G. van der Leeuw nazywa rytami: postepowania — cztowiek poko-
nuje poczucie obcosci i trwogi, wprowadzajac ,,moc” do codziennego
zycia; obrzedu — czlowiek zatrzymuje, uobecnia ,,moc” przez dzialanie,
nadajac trwaloS¢ swojej egzystencji®.

W przekonaniu G. van der Leeuwa religia to poszerzanie i poglebianie
zycia ludzkiego do nieskonczonosci przez zakorzenienie go w ,,mocy”,
fundamentalnym oraz uniwersalnym przezyciu religijnym?®’.

Pojecie ,,mocy” stanowi fundamentalng kategori¢ doswiadczenia
religijnego w teorii G. van der Leeuwa. Oznacza SwigtoS¢, znajdujaca
sie u podstaw religii. ,,Moc” nie jest dostepna poznaniu ludzkiemu, ale
mozna uchwyci€ jej historyczna forme¢ w postaci systeméw religijnych.
Sa one przejawem sacrum, lecz r6znig si¢ pod wzgledem symbolicznego
wyrazania tej rzeczywistoSci. Stanowia historyczne uobecnienie ,,mocy”.
Zatozyciele poszczegdlnych religii to postacie, ktére w okreslonych wa-
runkach dziejowych daly poczatek przezywaniu ,,mocy”*.

% Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 75; tenze, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 61n.

¥ Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 75; tenze, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 62n.

* Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 75n.

3 Tamze, s. 76; Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach ks. Tadeusza
Dajczera, s. 64.

¥ Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 76; tenze, Rozumienie
chrzescijanstwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 70n.
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Wedtug fenomenologii religii Mircei Eliadego doSwiadczenie
religijne, ktorym jest odczucie sacrum, taczy w catoS¢ wiele aktow Swia-
domosci. Proces ten ma charakter antropotwdrczy, gdyz pozwala od-
dzieli¢ podmiot od przedmiotu. Do$wiadczenie Swietosci ma tez wymiar
historyczny, poniewaz historia ukazuje sens religii. Stanowi obszar
dialektyki sacrum i profanum. Cziowiek, uSwiadamiajac sobie, ze jest
istota historyczna, pragnie wyj$¢ poza te¢ sytuacje, pokonac wlasna
skonczono$é. Moze to uczyni¢ przez doSwiadczenie wyzszej, trans-
cendentnej rzeczywistoSci. Interpretacja symboli pozwala zrozumieé
przejawy sacrum, transcendencji. Dla M. Eliadego dialektyka sacrum
1 profanum staje si¢ metoda fenomenologiczna, pozwalajaca wyodrebnié
SwietoS¢, a symbolika religijna — hermeneutyka, dzieki ktérej mozna
interpretowac przejawy religijno$ci®.

M. Eliade wyrdznia dwa sposoby podejscia do zjawisk religijnych
na gruncie historii religii, r6zne pod wzgledem metody, ale wzajemnie
uzupetniajace si¢. Jedni badacze zwracaja uwage na specyficzne struktury
zjawiska religijnego, inni ukazuja jego kontekst historyczny. Pierwsi daza
do zrozumienia istoty religii, stosujac metode fenomenologiczng. Drudzy
chca przedstawic jej histori¢ za pomoca metody historycznej, polegajace;j
na odkryciu, wydobyciu i opisaniu zjawisk religijnych oraz kontekstu,
w jakim one wystepuja®.

Metoda fenomenologiczna pomija czasowos¢ faktow religijnych. W ten
sposOb moze nie uwzglednic wszystkiego, co rzeczywiscie historyczne. Me-
toda historyczna ma wymiar poréwnawczy: przedstawia zjawiska religijne
w ich ztoZzonoSci i réznych odniesieniach. Istnieje wigc ryzyko, ze badacz
stosujacy te metode zatraci aspekty zjawisk religijnych, ktore sprawiaja, ze
ich sens przekracza kontekst, w jakim powstaly. Historyk religii powinien
taczy¢ obie metody. Swiadectwa religijne sa jednoczesnie historycznymi,
bedac integralng czescia roéznych kontekstow kulturowych. Dotarcie do
struktury fenomenu religijnego musi obejmowac jego historycznosc.
Dopiero wtedy zjawisko religijne staje si¢ Swiadectwem doSwiadczenia
religijnego, pozwalajacym uchwyci¢ zawarte w nim glebsze znaczenie'.

¥ Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 50.
4 Tamze, s. 51.

4 Zob. S. Bukowska, Mircea Eliade wobec problemu historii i fenomenologii religii,
,,Folia Philosophica”, 23(2005), s. 206; Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w bada-
niach ks. Tadeusza Dajczera, s. 74.
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Cechg specyficzng fenomendéw religijnych jest dwoisto$¢ ich sensu:
objawiaja si¢ w ciagu zdarzen historycznych, jak tez przekraczaja historie.
M. Eliade szuka takiego klucza do interpretacji zjawisk religijnych, ktory
pozwoli do nich dotrze¢ ponad zatozeniami metodologicznymi poszczegodl-
nych dyscyplin religioznawczych, a takze poza jednostronnym podejSciem,
jakie proponuje kultura wspoétczesna. Fakty religijne — jako zjawiska — sa
historyczne i dlatego obejmuja kontekst wydarzen dziejowych, lecz ich
zrodlo przekracza wymiar historycznosci, bowiem w doSwiadczeniu odzwier-
ciedlaja sie podstawowe formy bytowania cztowieka w Swiecie. Struktura
zjawisk religijnych pozwala méwic o ich znaczeniu, a historia wskazuje na
wielo$¢ przejawow, dzieki ktorym ten sens daje si¢ uchwycic®.

M. Eliade szuka istoty religii w wieloSci hierofanii. Twierdzi, Ze mozna
do niej dotrze¢ tylko przez zjawiska specyficznie religijne, tj. mity, obrzedy,
symbole, ktdrych natura jest nieredukowalna do faktow jezykoznawstwa,
etnologii czy historii. Zjawiska te przejawiaja si¢ w dziejach jako Swiadectwa
zycia cztowieka w kulturze i spoteczenstwie. Nie sposdb prowadzi¢ badan
nad religiag z pomini¢ciem historii. Trzeba jednak pamietac, ze wszelkie
fakty religijne wykraczaja poza kontekst historyczny, w jakim funkcjonuja,
poniewaz odzwierciedlaja podstawowe wymiary egzystencji ludzkiej*®.

Wedlug M. Eliadego religia stanowi inny rodzaj odniesienia czlowie-
ka do rzeczywistoSci niz ten zwykly, codzienny. Zalozenie takie nadaje
religii sens ,,kosmiczny”. Opiera si¢ na doSwiadczeniu sacrum, taczac
z pojeciami bytu, znaczenia i prawdy*.

Przedmiotem badan M. Eliadego jest analiza faktéw, wszelkich
przejawow zycia religijnego istniejacych w réznych kulturach i okresach
dziejowych. U podstaw jego teorii znajduje si¢ pojecie sacrum, zrodto
wszystkich historycznych zjawisk religijnych, co§ realnego, nieskonczonego
i ponadhistorycznego. W opozycji do niego znajduje si¢ profanum, sfera
zwigzana ze zmiennymi losami Swiata, doczesnoscia. Sacrum manifestuje
si¢ przez profanum w postaci hierofanii (elementy i zjawiska otaczajacego
Swiata, cztowiek, jego codzienne czynnoSci oraz wytwarzane przedmioty,
Swiat zwierzat i roslin)®.

“Kuszyk-Bytniewska, Fenomenologie sacrum, s. 52.
# Tamze.
“ Tamze, s. 53.

“ Markowski, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 77; tenze, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 78-80.
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M. Eliade twierdzi, ze kazdy fakt religijny moze by¢ hierofanig, o ile
przedstawia wartoS¢ sacrum, jedno przezycie spoSrod réznych mozliwosci.
Wszystkie zjawiska religijne maja taka sama warto$¢, gdyz — jako hierofanie
—wyrazajg sacrum oraz ukazuja postawy ludzi wobec tej rzeczywistoSci.
Doswiadczenie hierofanii zaktada pewien wybor ze strony czlowieka
i wylaczenie danego przedmiotu z codziennego uzytku®.

Eliade ukazuje dialektyke zachodzaca miedzy sacrum a profanum,
ktora sprawia, ze hierofanie tacza to, co absolutne i wzgledne, wieczne
i doczesne, duchowe i materialne, ponadhistoryczne i zwigzane z prze-
mijalnoScia Swiata. Wspdtistnienie tych przeciwnosci powoduje, ze
profanum czesto zakrywa sacrum, wyznaczajac jednoczes$nie kierunek
refleksji nad religia. Celem tych badan jest analityczne i intuicyjne od-
krywanie obecnosci sacrum w jego licznych, historycznych przejawach,
a takze docieranie do transhistorycznych oraz ponadczasowych struktur
sakralnych?®.

W konteksScie pojecia hierofanii M. Eliade formutuje teze o ,,du-
chowej jednosci i ciaglosci dziejow religijnych Swiata”. Wedtug niego
historia religii stanowi nagromadzenie hierofanii, wielorakich manife-
stacji sacrum i zwiazanych z nimi doSwiadczen religijnych cztowieka.
Od najprostszych (kamiefi) do najwyzszej (wcielenie Boga w Jezusie
Chrystusie) istnieje ciagtos$¢. Ukazuja one rzeczywisto$¢ wyzsza, cho-
ciaz objawiaja si¢ w przedmiotach czy osobach nalezacych do Swiata
doczesnego®.

M. Eliade probuje wyjasnic religie przez analize faktow, rdéznych
przejawdw zycia religijnego. Stosuje metode fenomenologiczna, umoz-
liwiajaca przekraczanie historycznych, kulturowych, spotecznych uwa-
runkowan zjawisk religijnych i odkrywanie ich istoty, elementarnych,
ponadhistorycznych struktur religijnych, u podstaw ktdrych znajduja sie
pojecia: sacrum, profanum, hierofanii®.

4 Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 77n; tenze, Rozumienie
chrzescijanstwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera s. 80n.

“"Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 78; tenze, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 81n.

®Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 78; tenze, Rozumienie
chrzescijanstwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 82; zob. Bukowska, Mircea Eliade
wobec problemu historii i fenomenologii religii, s. 208.

¥ Markowski, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 78n; tenze, Rozu-
mienie chrzescijaristwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 82n.
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R. Otto rozumie doSwiadczenie religijne jako przezycie tajemnicy,
ktora jednoczes$nie odpycha (budzi Iek, trwoge) i pociaga (fascynuje). Dla
G. van der Leeuwa oznacza ,,moc” umozliwiajaca cztowiekowi przekra-
czanie granic zycia. U M. Eliadego bedzie to sfera sacrum, rzeczywistosc,
dzigki ktorej cztowiek uczestniczy w absolutnym i wiecznym zyciu®’.

Fenomenologia religii Mircei Eliadego

Mircea Eliade przyjmuje teze, ze w nauce najwazniejsza jest wyobraz-
nia, intuicyjna hipoteza i tworcza synteza, gdyz tylko one zapewniaja zro-
zumienie fenomendw religijnych’!. Uwaza, iz bycie religijnym nalezy do
natury (istoty) cztowieka, Swiadczy o kondycji ludzkiej. Cztowiek religijny
(homo religiosus) to stworzenie zdolne do irracjonalnego (intuicyjnego)
pojmowania wymiaru rzeczywistosci r6znej od Swiata doczesnego i Swia-
domego w nim uczestnictwa.

Teoria religii M. Eliadego zaktada, ze struktury religijne sa u swych
podstaw ahistoryczne, chociaz okreSlony kontekst dziejowy zapewnia ich
manifestacje. Skupia sie na wyjaSnianiu wewnetrznych struktur zjawisk
religijnych. Podkresla, iz pewien fakt religijny objawia swoje znaczenie
tylko w dziejach. Jego ujecie dokonuje si¢ dzigki odpowiedniemu po-
réwnaniu z innymi, podobnymi lub réznymi fenomenami religijnymi.
Dostrzezenie istoty zjawiska religijnego wymaga pozbawienia go histo-
rycznego i kulturowego wymiaru®?.

Fenomenologia religii M. Eliadego opiera si¢ na dwdch zatozeniach:
wszelkie fenomeny religijne mozna sprowadzi¢ do wspolnego archetypu,
zachowan bedacych pierwotnym wzorcem; podobne zjawiska maja ten-
dencje do tworzenia systemoOw. Stad powstaje przekonanie, ze rozumienie
zjawiska religijnego nie dokonuje si¢ przez ustalenie jego historyczno-
-kulturowego kontekstu, lecz zgodnie z uniwersalng struktura, do ktorej
nalezy. Zostaje ono sklasyfikowane w odniesieniu do pewnego archetypu
i zintegrowane z globalnym systemem, ktorego jest czescia®.

' Tenze, Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum, s. 79; tenze, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 95.

SUA. Bronk, Mircei Eliadego fenomenologia religii, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa
Seria”, 16(2007), nr 4, s. 112.
2 Tamze, s. 114.

3 Tamze, s. 115; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach ks. Ta-
deusza Dajczera, s. 74n.

* Bronk, Mircei Eliadego fenomenologia religii, s. 115.
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U Mircei Eliadego wystepuje takze wezsze rozumienie fenomenologii
religii, jako wydzielonej subdyscypliny w ramach szerszej historii religii. Jej
zadanie polega na porzadkowaniu zjawisk religijnych przez wyrdznienie
okreslonych struktur, niezaleznie od miejsca i czasu ich wystgpowania™.

M. Eliade koncentruje sie¢ na porOwnawczym badaniu, opisie i typo-
logii manifestacji sacrum w postaci hierofanii, symboliki religijnej, mitow,
obrzedodw, ktére — rozmieszczone w réznych miejscach i czasie — nawia-
zujq do archetypu, pierwotnego wzorca i odnosza do sacrum. Analizuje
ponadhistoryczne, uniwersalne struktury, a nie historycznie-kulturowo
uwarunkowane zjawiska religijne™.

M. Eliade probuje odkry¢ podstawowe sytuacje egzystencjalne wspol-
ne roznym fenomenom religijnym (religijne uniwersalia) i ukazac ,,jednos¢
duchowa dziejow ludzkosci™’.

W fenomenologii M. Eliadego istotne miejsce zajmuje kategoria
sacrum, nieredukowalne jadro wszystkich historycznych zjawisk reli-
gijnych. Kazdy mit, wierzenie, obrzed, boska postac¢ stanowia odbicie
doswiadczenia $wietoSci, implikujac pojecie bytu, znaczenia prawdy®.

Cho¢ M. Eliade podkresla realnos$¢ sacrum, to jednoczesnie mowi
o nim jako intuicyjnie identyfikowanej czeSci struktury ludzkiej §wia-
domosci, ktéra manifestuje si¢ w postaci teofanii (objawienie bostwa),
hierofanii (objawienie §wietosci), kratofanii (objawienie mocy), intofanii
(objawienie bytu). Sacrum ma dwa wymiary: przedmiotowy (hierofa-
nie — fizyczne przejawy i sposoby objawiania si¢ SwietoSci przez mity,
symbole, obrzedy) i podmiotowy (pierwotny element struktury psychiki
cztowieka)®.

U zZrodet religii lezy swoista dialektyka sacrum 1 profanum, mitu
i dziejow, porzadku i nietadu, tego, co realne i zjawiskowe. Sacrum jest
w sobie ahistoryczne, ale objawia si¢ przez rozmaite hierofanie. Jego
manifestacje maja rozne formy, zaleznie od tego, jaka postac przybiera
proces sakralizacji w religijnej Swiadomosci ludzi. W doczesnoSci i dzie-
jach wyraza si¢ to, co nieskoficzone i transhistoryczne®.

3 Tamze, s. 116.
% Tamze, s. 117.

" Tamze, s. 121; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach ks. Ta-
deusza Dajczera, s. 82.

3 Bronk, Mircei Eliadego fenomenologia religii, s. 121.
% Tamze, s. 122.
% Tamze.
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Sacrum nie reprezentuje nigdy czystej postaci, lecz jest zakorzenio-
ne w kulturze oraz historii. Zadaniem badacza religii staje si¢ szukanie
1 odkrywanie aktem intuicji jego ukrytej obecnosci w licznych Swieckich,
symbolicznych przejawach®!.

M. Eliade faczy sacrum z ludzka Swiadomoscig, nadajac mu okreSlony
status ontyczny. Tym sposobem glosi swoisty pansakralizm. Zwigzane
z cztowiekiem struktury religijne sa powszechne i niezniszczalne. Prze-
zywanie $wigtoSci obejmuje catos¢ ludzkiego zycia®.

Hierofania to jedno z kluczowych poje¢ fenomenologii M. Eliadego.
Wyraza obecnoS¢ sacrum w otaczajacej rzeczywistoSci. Moze nig byc cate
otoczenie cztowieka: niebo, ziemia, stofice, ksiezyc, Swiete czasy 1 miejsca,
mity, symbole. Zaktada okreSlony system znaczen, ukazujac zyciowe od-
niesienie cztowieka w relacji do sacrum (niebo — transcendencja, ziemia
— macierzynstwo, plodnos¢)®.

M. Eliade podkreSla, ze struktury religijne zawarte w ludzkiej psychice
naleza do sfery pod$wiadomosci. Chcac pokazac proces ich funkcjono-
wania, odwotuje si¢ do kategorii archetypu. Pojeciem tym postuguje sie
dla okreSlenia stalego elementu mitéw i opowiadan. Cztowiek zachowuje
w swojej podSwiadomosci rodzaj wzorcowych modeli, wyrazanych przez
mity i aktualizowanych w postaci czynnosci rytualnych, bedacych nasla-
dowaniem zachowan archetypicznych®.

Fenomeny religijne tworza nie tylko archetypy, ale tez ogélne syste-
my. Poznanie zjawiska religijnego dokonuje si¢ przez wskazanie na jego
przynalezno$¢ do okreslonej archetypicznej struktury, zintegrowanej
z 0g6lniejszym systemem, ktorego jest czescia®.

Wprowadzenie sacrum jako podstawowego pojecia teorii religii
doprowadzito do krytyki M. Eliadego. Kwestionowano niejasna pozycje
metodologiczna tej kategorii, nieempiryczny wymiar filozoficzno-teolo-
giczny, rodzaj aksjomatu stuzacego apologetyce religii®.

Fenomenologia religii, jaka uprawia M. Eliade, zajmuje si¢ trescia
ludzkiej SwiadomoSci. Nie podejmuje zagadnienia obiektywnego istnie-

o Tamze.
2 Tamze.

8 Tamze, s. 123; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaiistwa w badaniach ks. Ta-
deusza Dajczera, s. 80.

% Bronk, Mircei Eliadego fenomenologia religii, s. 123.
% Tamze, s. 124.
5 Tamze.
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nia intencjonalnych przedmiotéw poznania, chociaz to zaktada. Uznaje
transcendentng rzeczywisto$¢ sacrum za aprioryczng forme §wiadomosci®’.

M. Eliade uznaje Swietos¢ za co$ pierwotnego. Istota religii tkwi w tym,
co archaiczne. Dlatego tez poswigca on wiele uwagi cztowiekowi religij-
nemu (homo religiosus), ktorego najpelniejszym wyrazem jest cztowiek
archaiczny, przekraczajacy wszelkie tradycje religijne. Koncepcja homo
religiosus obejmuje: rozumienie cztowieka przez uniwersalne struktury;
traktowanie sacrum jako elementu Swiadomosci; przekonanie o ducho-
wej jednosci dziejow ludzkoSci; poglad, ze na najbardziej archaicznych
poziomach kultury zycie ludzkie ma wymiar religijny®.

Funkcjonowanie archetypow zapewniaja mity oraz symbole. Mit
to pierwszy posrednik sacrum. Ukazuje prawde o Swiecie i cztowieku
jezykiem innym niz filozoficzny. Stanowi rzeczywiste Zrodio dziejow.
Jest rodzajem hierofanii. Przekazuje Swietg historie z poczatku czasow,
ktorej aktorami sa bogowie lub bohaterowie kulturowi. Zaktada istnienie
pierwotnego objawienia oraz Swietej tradycji. Jego podstawowa funkcja
w zyciu cztowieka polega na dostarczaniu wzorcowego, powszechnie
obowigzujacego sposobu zachowania oraz podtrzymaniu tgsknoty za
pierwotnymi, doskonatymi czasami (,,raj”, ,,zloty wiek™)®.

Symbol wyraza egzystencjalne, graniczne sytuacje czlowieka. Jest
ponadczasowy, aktualny. To szyfr ukrytej rzeczywistosci, punkt wyjscia
dla analizy Swiata religijnego. Zapewnia dostep do hierofanii, idei reli-
gijnych, sacrum w réznorodnosci jego przejawow’”.

W fenomenologii religii M. Eliadego mozna dostrzec komponenty
strukturalistyczne, psychoanalityczne podejscie do kultury i spoteczefistwa,
metodologi¢ hermeneutyczna, aspekty egzystencjalne”'.

M. Eliade uznaje wszelkie przejawy hierofanii za rownorzedne Zrédta
informacji o sacrum, transcendencji, ktore zbiera i taczy w jedng w catos¢.
Sacrum stanowi kategorie odmienna od profanum, ale wyraza si¢ przez
te wlasnie rzeczywisto$¢. Objawiajac sie, ukazuje swoja stata, niezmienna

¢ Tamze.
% Tamze, s. 124n.

% Tamze, s. 125-127; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach
ks. Tadeusza Dajczera, s. 89-92.

" Bronk, Mircei Eliadego fenomenologia religii, s. 126; zob. Markowski, Rozumienie
chrzescijanistwa w badaniach ks. Tadeusza Dajczera, s. 83-89.

"D. Michatowski, Fenomenologia religii Mircei Eliadego, ,,Logos i Ethos”, 2006,
nr 2, s. 143.
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istote — archetyp, wspdlny dla wszystkich, ponadhistoryczny model mitow
1 opowiadan, okreslajacych morfologie Swietosci. Wprowadzenie poje-
cia archetypu wskazuje, Ze immanentne cztowiekowi struktury religijne
wykraczaja poza sferg Swiadomosci i maja Zrodto w nieSwiadomej czeSci
ludzkiej psychiki. Cztowiek przechowuje w podSwiadomosci wzorce po-
staw religijnych, ktore reaktualizuje przez obrzedy, rytualy, nasladujac
tym samym zachowania archetypiczne, znajdujace si¢ u poczatku czaséw
(in illo tempore). Archetyp jest rownoczesnie ahistoryczny i zakorzeniony
w dziejach. Wyraza si¢ w fenomenach, bedac podstawg systemdw bardziej
ogOlnych. Badacz, ktory chce zrozumie zjawiska religijne, powinien
odkrywac¢ archetypiczne struktury tworzace ogdlniejsze systemy. Po-
dejscie takie pozwala dotrze¢ do istoty danego zjawiska religijnego czy
kulturowego, ukazujac jednoczes$nie wystepujacy w nim szereg znaczen’.

Dla M. Eliadego religia to doSwiadczanie sacrum, ktorego natura
wykracza poza doczesng egzystencje ludzka. Przezycie SwigetoSci oznacza
zrozumienie §wiata, poniewaz sacrum jest rzeczywistoscia jedyna, praw-
dziwa 1 obiektywna, ku ktorej zwraca si¢ cztowiek w swej religijnoSci.
Swieto$é wyrazaja hierofanie, ukazujace ostatecznie strukture bytu™,

Rozwazania M. Eliadego na temat sacrum mozna sprowadzi¢ do
kilku punktow: sacrum jest czyms$ roznym od profanum; moze objawic si¢
w dowolnym miejscu i czasie w rzeczywistosci Swieckiej, nie przeksztatcajac
jej zewnetrznie; rzeczywistos¢ ta — jako manifestacja SwigtoSci — staje si¢
hierofaniq; w kazdej kulturze wystepuja hierofanie; dialektyka sacrum —
profanum posiada warto$¢ we wszystkich systemach religijnych™.

M. Eliade jest fenomenologiem religii. Przyjmuje transcendentna
realnos¢ sacrum, ktore uznaje za aprioryczng forme Swiadomosci. W jego
podejsciu cztowiek doswiadcza SwietoSci w dziejach. Musi wiec korzystac
z dostgpnych mu Zrodet historycznych. Stanowig one tylko Srodek do
odczytania i zrozumienia transhistorycznego sensu 1 ponadczasowych
struktur sacrum. U samych podstaw struktury religijne sa ahistoryczne,
a okreslone warunki dziejowe umozliwiaja jedynie ich manifestacje™.

Fenomenologia religii zawiesza sady egzystencjalne dotyczace przed-
miotu badania. Chcac zrozumie¢ zjawiska religijne, czyli dokonad ich

2 Tamze, s. 145n.

3 Tamze, s. 148.

" Tamze, s. 150.

> Tamze, s. 150-152; zob. Markowski, Rozumienie chrzescijaristwa w badaniach
ks. Tadeusza Dajczera, s. 74.
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»istotowego ogladu”, nalezy powstrzymac si¢ od oceny, wynikajacej
z posiadanego Swiatopogladu, przekonan, wiary. W refleks;ji tej zostaja
zawieszone kryteria prawdy i fatszu przyjete w nauce. Wyjatek stanowi
kryterium koherencji (spdjnosci, acznosci) dotyczace catoSci opisywa-
nych zjawisk, poszczegdlnych systemow hierofanii (uraniczne, solarne,
lunarne, akwatyczne). Praca badawcza obejmuje tu dwa etapy: fenome-
nologiczny — umozliwia przedstawienie morfologii (ksztattu) sacrum,
koherencyjny — pozwala wniknac w istote zjawisk przy wykorzystaniu
metody poréwnawczej (zestawienie roéznych struktur hierofanii i wybranie
z nich reprezentatywnych dla danego rodzaju)™.

M. Eliade uwaza, ze najwazniejsza rzecza jest zbadanie zjawiska
religijnego samego w sobie, pod katem tego, co w nim oryginalne i nie
dajace sprowadzic si¢ do czego$ innego. Dlatego tez fenomenologie reli-
gii nalezy uznac za dyscypline ahistoryczna, porzadkujaca fakty religijne
przez wyodrebnienie poszczegdlnych struktur niezaleznie od miejsca
i czasu ich wystepowania’’.

Stosowanie metody fenomenologicznej nie wymaga zamykania zjawi-
ska religijnego w waskich ramach definicji. Kazdy moze sam zastanowié
sie nad istota i morfologia sacrum. Analiza grupy hierofanicznej ukazuje
kolejne odmiany SwietoSci. Pozwala to zrozumie¢, w jaki sposob tworza
one zwarty system, co prowadzi do uchwycenia istoty religii. Jednoczesne
badanie réznych przejawow religijnoSci pozwala dostrzec ich wspdlne
elementy. Metoda ta chroni przed nadmierna fragmentaryzacja struktur
religijnych, gdyz kazdy rodzaj hierofanii stanowi cato$¢ z morfologicznego
i historycznego punktu widzenia. Kazdy przejaw sacrum oznacza relacje
cztowieka do tego, co Swiete™.

M. Eliade uwaza, ze tylko dzigki religii mozna zrozumie¢ cztowieka
i Swiat, w ktérym on zyje. Odkrywanie tajemnicy bytu dokonuje si¢ przez
badanie sacrum, bo prawdziwa rzeczywistos¢ jest swieta™.

Nawrdcenie religijne w perspektywie fenomenologicznej

Termin ,,nawrdcenie religijne” (,,konwersja religijna”) to funda-
mentalna zmiana w zyciu jednostki, polegajaca na przyjeciu innych niz

" Michatowski, Fenomenologia religii Mircei Eliadego, s. 152.
7 Tamze, s. 153.

8 Tamze, s. 153n.

7 Tamze, s. 158.
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dotad przekonan religijnych czy moralnych. Wyraza si¢ przyjeciem wiary
w Boga (Istote Najwyzsza, Absolut, bostwo) i oddaniem wlasnego zycia
pod Jego kierownictwo®.

Z fenomenologicznego punktu widzenia konwersja religijna obej-
muje trzy okresy: przed nawrdceniem; nawrdcenie — przeksztalcenie
dotychczasowej egzystencji cztowieka (Swiatopoglad, system wartoSci,
styl zycia); po nawrdceniu — zycie w nowej rzeczywistosci®!.

W etapie przed nawroceniem jednostka posiada wyrazisty oglad
Swiata, w ktorym przyszio jej funkcjonowac. Obraz ten charakteryzuje
wysoki stopiefi wewnetrznej spojnosci. Jest jasny i zrozumiaty. Nie pod-
lega kwestionowaniu®.

Nawrdcenie to czas, kiedy u cztowieka pojawia si¢ nowy typ aktywnosci
poznawczej, zwanej intencjonalna. Wystepuje on wtedy, gdy jednostka
zostaje wyrwana z kontekstu wlasnych doswiadczen. Pierwotna biernos¢
w sferze zycia codziennego ulega zmianie, prowadzacej ku aktywnoSci
poznawczej. Proces ten zachodzi wowczas, kiedy cztowiek — na drodze
przemyslefi lub w ramach interakcji z innymi ludzmi — kwestionuje swoj
obraz §wiata®.

Przyczyna, ktdra taczy okres przed nawrdceniem i etap nawrdcenia,
jest watpienie. Konwersja dokonuje si¢ zwykle na plaszczyznie relacji
miedzyludzkich lub zawiera w okre§lonego typu postawach grupowych.
Dlatego tez kontakt z drugim cztowiekiem moze wywotywac¢ watpienie.
Kiedy jednostka probuje zrozumie¢ znaczace dziatania innych, zaczyna
stawiaC pytania na temat ksztattu oczywistej do niedawna rzeczywistoSci.
W watpieniu moze interpretowac swoja aktualng sytuacje, histori¢ i Swiat
przez pryzmat nowych kategorii, odmiennie definiujacych rzeczywistos¢.
Znane z minionych do$wiadczen zwigzki przyczynowo-skutkowe zaczynaja
wygladac inaczej. Wysoki poziom emocjonalny, ktéremu towarzyszy silna
koncentracja uwagi i Swiadomosci, powoduja, ze to, co pomysSlane, staje
si¢ istniejacym. Dochodzi do reinterpretacji przesztoSci. Powstaje nowa
terazniejszoS¢ i przysztos¢, postrzegana inaczej niz dotychczas. Nastgpuje
nawrdcenie. Zmianie ulega §wiatopoglad, system wartosci, styl zycia®.

80P Zatecki, Nawrdcenie religijne w perspektywie fenomenologicznej, ,,Nomos”, 1995,
nr 11, s. 21n.

8t Tamze, s. 22.

8 Tamze, s. 22n.

8 Tamze, s. 24.

8 Tamze, s. 24n.
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Okres po nawrOceniu zaklada przyjecie nowego systemu znaczen.
Wymaga to zawieszenia watpienia, gwarantujacego oczywistosS¢ rze-
czywistoSci. Proces ten utrzymuja dwa czynniki: wysoki poziom moral-
nosci w stosunku do innych konwertytow — wzajemne potwierdzanie
stusznoSci i trafnoSci definiowania Swiata; gtebokoS¢ przemiany nawroé-
conego — rezygnacja z dotychczasowego stylu zZycia, poczucie wejscia
na wyzszy poziom egzystencji, przekonanie o wyzwoleniu z moralnej
degradacji czy beznadziejnosci, przeSwiadczenie bycia zbawionym od
r6znych negatywnych konsekwencji jako rezultat interwencji bostwa.
Nowy obraz §wiata taczy sie¢ z nowym uspotecznieniem, opartym na
nowej interpretacji zycia. Dla konwertyty postrzegana rzeczywistoS¢
odznacza si¢ wysokim stopniem wewnetrznej spojnosci. Watpienie
zostaje zawieszone®.

W swoim przebiegu i konsekwencjach nawrdcenie stanowi przejscie
miedzy okresem sprzed nawrdcenia a etapem po nawrdceniu. Przez pro-
ces ponownego, zmodyfikowanego uspoteczniania jednostki ustanawia
nowe rozumienie rzeczywistosci®.

* * *k

W najbardziej ogdlnym znaczeniu fenomenologia religii to nauka
humanistyczna, ktéra analizuje, poréwnuje, zestawia rozmaite zjawiska
(fakty) religijne, przejawy religijnoSci, manifestacje sacrum. Prébuje
dotrze¢ do istoty fenomenow religijnych, uwzgledniajac zaréwno ich
kontekst spoteczno-kulturowy, jak tez wymiar transhistoryczny. Jest dys-
cypling religioznawcza o podtozu filozoficznym, porzadkujaca wiedze na
temat religii i jej r6znych aspektow. Ukazuje elementy tworzace religie.

Fenomenologia religii stara si¢ uchwyci¢, a nastgpnie zrozumie¢ natu-
re religii. Dzigki catoSciowej interpretacji religii i intuicyjnemu podejSciu
do zjawisk religijnych moze: dostrzegac te same komponenty w réznych
religiach, niezaleznie od uwarunkowan czasowo-przestrzennych; ukazywac
istote oraz strukture religii; odtwarzaé morfologie sacrum; wprowadzaé
typologie fenomenow religijnych i poréwnywac je ze soba.

Nauka ta bada zjawiska religijne w zewnetrznych przejawach. Zmie-
rza do ukazania ich najglebszej istoty oraz elementarnych struktur, ktore
leza u podstaw zycia religijnego. Zajmuje si¢ empirycznym ,,0ogladem”

8 Tamze, s. 25n.
8 Tamze, s. 26.
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religii, co zapewnia jej wazne miejsce w ramach religioznawstwa. Sta-
nowi rowniez pomost miedzy dyscyplinami religioznawczymi a filozofia
i teologia religii.

STRESZCZENIE

Artykutl analizuje wybrane zagadnienia z fenomenologii religii. Zaintereso-
wania tej nauki obejmuja wiele tematdw, ktdrych nie sposéb omdowi¢ w jednym
tekscie. Dlatego ograniczyliSmy si¢ do prezentacji kilku — moim zdaniem ciekawych
iwaznych — kwestii. Przedstawilem dzieje fenomenologii religii, fenomenologiczne
koncepcje doswiadczenia religijnego (fenomenologie sacrum), fenomenologie religii
uprawiang przez Mirce¢ Eliadego, a takze nawrdcenie religijne w perspektywie
fenomenologiczne;.

Stowa kluczowe: fenomenologia religii, Rudolf Otto, Gerardus van der Leeuw,
Mircea Eliade, doswiadczenie religijne, nawrdcenie religijne.

SUMMARY

Article analyzes selected issues in phenomenology of religion. Interests in this
science include many topics that cannot be discussed in one text. That is why we
have limited ourselves to presenting several — in our opinion interesting and impor-
tant — issues. We presented history phenomenology of religion, phenomenological
concepts of religious experience (phenomenology of sacrum), phenomenology of
religion practiced by Mircea Eliade, and well as religious conversion in a phenom-
enological perspective.

Key words: phenomenology of religion, Rudolf Otto, Gerardus vad der Leeuw,
Mircea Eliade, religious experience, religious conversion.
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