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Streszczenie: Problem wolnoSci religijnej w kulturze prawnej i politycznej
Zachodu omawia si¢ najczesciej w odniesieniu do koncepcji praw czto-
wieka i wolnoSci obywatelskich, ktore sa zwigzane z kulturg o charakterze
liberalnym, demokratycznym, pluralistycznym i $wieckim. Inne spojrzenie
prezentuje islam, odwotujac si¢ przede wszystkim do swoich Zrédet religijnych.
Wychodzac z nich, ocenia wszelkie przejawy zycia jednostki i spoteczefistwa,
a takze zycia gospodarczego. Dazac do zmiany tych aspektdw zycia spotecz-
nego i gospodarczego, ktére sg negatywne, powotuje sie on wtasnie na Zrédta,
ktérych interpretacja formalnie zakoficzyla sie w IX w., ale w swojej skrajnej
praktyce trwa whasciwie do dzisiaj. Dlatego tez rodzace si¢ na przetomie
XVIIIi XIX w. idee reformowania islamu glosity powr6t do jego (idealnych)
Zrédet — mysli i zycia ,,przodkéw” (salaf) w wierze, czyli pierwszej wspolnoty
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muzutmanskiej. Takze pdZniejsze nurty reformatorskie — w tym wytonione
z nich w potowie XX w. ruchy fundamentalistyczne — nawigzywaly do tej
pierwotnej wiezi spraw Swieckich i spraw religijnych wyrazonych w Koranie
i sunnie, traktujac wrogo ,,panoszace si¢” elementy kultury Zachodu (euro-
pejskiej), w szczegblnosci relatywistyczng etyke i obojetnos¢ panstwa w sto-
sunku do religii. Tak dzieje si¢ we wspoOtczesnym Kamerunie, gdzie rozwijaja
sie ruchy o charakterze salaficko-wahabickim. NajgroZniejsze z nich — tzw.
Boko Haram z pdtnocnej czesci kraju — odwotuja sie do rozpowszechnionej
w sasiedniej Nigerii, jak nigdzie w §wiecie muzutmanskim, zasady takfiru —
wyklecia ze wspolnoty wierzacych muzulmanéw. Uprawnia ona Boko Haram
do prowadzenia dzihadu takze przeciwko innym muzulmanom.

Wspdlczesna radykalizacja religijna, nazywana powszechnie fundamen-
talizmem, najbardziej znana w obszarze Swiata zdominowanego przez islam
nie jest z reguly prostym powrotem do praktykowania tradycyjnej formy
religii. Jest ona czesto specyficznym sprzeciwem — wyrazanym expressis
verbis badz tez nie — wobec liberalnych praktyk wspotczesnego panstwa,
w szczegOlnosci wobec relatywistycznej etyki i obojetnoSci panstwa w sto-
sunku do religii, ale takze wezwaniem do reformy systemu spotecznego,
politycznego i gospodarczego, ktory daje sie we znaki rzeszom ludzi, zwlasz-
cza —w oczach muzulmanéw — szerokim rzeszom ubogich, wywodzacych
sie z ich spotecznosci. Podstawowym wymogiem, ktéry moze uzdrowic caly
system spoteczno-gospodarczo-polityczny, jest powrot do zycia, opartego
o zZrodta islamu, przede wszystkim Koran i sunne. Nie wszyscy muzutmanie
jednak podzielaja ten poglad, niektdrzy sa zaangazowani i czerpia korzysci
z istniejacego systemu, a zatem — w Swietle poczatkow religii — nie sg oni
prawdziwymi muzulmanami. Dolaczajq sami do grona obtudnikéw, po-
liteistéw i niewiernych. Ten schemat mySlenia i dziatania zaobserwowac
mozna w radykalizujacych sie ruchach muzutmanskich w Kamerunie,
opartych o idee salaficko-wahabickie. Nalezy do nich m.in. Ahmadijja oraz
najbardziej radykalny Boko Haram (Zakazanie Edukacji Europejskiej,
Spoteczno$¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu). Wyjasnienie radykalizacji
muzulmandw kamerunskich wymaga schematycznego chociazby uwzgled-
nienia historii i aktualnych uwarunkowan politycznych, ekonomicznych,
spoteczno-kulturowych i religijno-obyczajowych.

1. Dzihad Usmana dan Fodio

Korzeni wspoétczesnych muzutmanskich ruchéw fundamentali-
stycznych poszukuje si¢ w dalekiej przesztosci, do czego sktania zresztg
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gloszona przez te ruchy doktryna ,,powrotu do zycia i idei przodkow”
(salafizm). Chociaz wracajac do poczatkéw mozna odnalez¢ takze wzo-
ry, od ktérych ruchy te zdecydowanie si¢ odcinajg. Poszukujac bowiem
korzeni uznania innych muzulmandéw za ,niewiernych”, u poczatkéw
islamu znajdujemy bowiem charydzytéw (hawarig — ,,ci, ktérzy odchodza,
odtaczaja si¢”). Byli oni jednym z pierwszych ugrupowan polityczno-re-
ligijnych w islamie, ktdére akt polityczny (zgoda na arbitraz) przywddcy
Alego Ibn Abi Taliba uznato za odstepstwo od wiary i zaczeto zwalczac
wszystkich majacych inne zdanie. Podstawa ich doktryny bylto Sciste
trzymanie si¢ zasad wczesnego islamu Mahometa. Z pewnoScia jednak
teologiem i politykiem zarazem, do ktorego odwotuje sie wielu wspot-
czesnych fundamentalistow, byt Ibn Tajmijja Taki ad-Din!, zyjacy na
przetomie XIII/XIV w. Studiowat on w Damaszku, bedacym pod wtadza
egipskich mamelukow. Byl zwolennikiem surowego prawa i literalizmu.
Twierdzit on, ze pierwsi muzulmanie (salaf) odrzucali sensownos¢ lo-
gicznych rozwazan i filozofii w rozstrzyganiu probleméw teologicznych.
Liczyta sie dla nich przede wszystkim iluminacja pochodzaca od Boga.
Stad tez szacunek dla pierwszych pokolefi muzulmanskich umozliwiat
zachowanie czystoSci islamu, ktéry w pdéZniejszym czasie przyswoil
sobie wiele naleciatoSci, m.in. wprowadzonych przez racjonalistow.
Wiara bowiem nie potrzebuje rozumu czy racjonalnosci. Rozum miat
prowadzi¢ tylko do poznania tego, co objawione. Cztowiek nie mogt
przy jego pomocy interpretowac czy oceniac tresci objawienia, ktore
nalezy wypetniac¢ w ich dostownym sensie. Ibn Tajmijja byt zagorzatym
przeciwnikiem sufizmu i pielgrzymek do grobéw, nawet do grobu Ma-
hometa. Traktowal to jako forme herezji. Jako teolog i kaznodzieja
wlaczyt sie¢ w zbrojng konfrontacje z Mongotami, ktérzy byli juz muzul-
manami, a w 1305 r. uczestniczyl w wyprawie przeciw szyitom. Brat tez
udzial w wyprawach zbrojnych mamelukow przeciwko alawitom z gor
Libanu. Pisal polemiki przeciwko chrzeScijafistwu. Zastynat zwtaszcza
z napisanych fatw (opinii prawnych), w ktorych zezwalat na dzihad
wymierzony w innych (heretyckich) muzutmanoéw.

Widac to bylo zwlaszcza podczas wojny z mongolskim pafistwem Ilcha-
nidow, ktérych wtadca Mahmud Ghazan przyjat islam i wystapit zbrojnie
przeciwko suttanatowi mamelukow. Ibn Tajmijja stat po stronie wtadcow
egipskich. Zarzucal on mongolskiej dynastii, ze preferuje wlasny system

! Pelne imi¢ to Taki ad-Din Abu al-Abbas Ahmad Ibn Abd al-Halim Ibn Tajmijja.
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prawny, zaniedbujac wskazania szaria’tu. Traktowat Mahmuda Ghazana
jako ,,niewiernego” wtadce. Oglosit w tej sprawie trzy fatwy potepiajace
mongolski system prawny i wtadcow. Najbardziej przyniosta mu rozglos
ta, w ktorej oSwiadczyt, ze dzihad przeciwko mongolskiemu atakowi byt
nie tylko dozwolony, ale i obowigzkowy, gdyz Mongotowie nie moga by¢ —
jego zdaniem — prawdziwymi muzutmanami, pomimo ze przeszli na islam
sunnicki, poniewaz sprawowali rzady przy pomocy prawa stworzonego
przez cztowieka, a nie szaria’tu. To trzymanie si¢ swoich praw Swiadczy,
ze zyja oni w stanie przedislamskiej, poganskiej ignorancji. A zatem ich
wiladcy, wojska i kazdy, kto dotaczyt do ich szeregéw, byt tak samo jak
oni winny apostazji. Zdobyl sobie uznanie potomnych, nazywajacych
go niekiedy ,,szejkiem islamu”. Z jego pogladéw czerpali Muhammad
Wahabi oraz reformatorzy z kregu salafizmu?.

Podobny sposdb argumentacji odziedziczyl Usman dan Fodio, styn-
ny uczony z grupy etnicznej Fulbe®, zyjacy na przetomie XVIII/XIX w.
w dzisiejszej potnocnej Nigerii. W 1793 r. Usman dan Fodio napisat
najwazniejsza ze swych wezesnych prac, zatytulowana OzZywienie sunny
i oddalenie szatanskich innowacji (Ihya’ al-sunna wa ikhmad al-bida’).
Wsrdd oskarzen i postulatow kierowanych pod adresem muzutmanskich
wladcow hausanskich — rzadzacych na tym terenie — mozna znalez¢ wiele
o charakterze ekonomicznym i spotecznym, takich jak naktadanie ciez-
kich i niezgodnych z szariatem podatkéw, zagarnianie mienia po $mierci
jego wilasciciela, rekwirowanie zwierzat jucznych, korupcja urzednikow
i sedzidw, tolerowanie rozbojéw, wymierzanie sprawiedliwosci bez pro-
cesOw itp. Ale byly tez zarzuty, iz nie ucinaja koficzyn zlodziejom, nie
karza cudzotoznikow i pijakow, kultywuja stare poganskie zwyczaje itp.
Aby usprawiedliwi¢ zbrojna walke przeciw muzutmanskim wladcom hau-
sanskim wykazywal, Ze sposéb sprawowania ich rzadéw jest niezgodny

2Por.J. DeVoogd, The World of Ibn Taymiyya: An Analysis of the Historical Context
of Ibn Taymiyya’s Anti-Mongol Fatwas, Cairo 2023 [kps, praca magisterska], https://fount.
aucegypt.edu/etds/2050 [22.12.2023]; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, [t.] 1,
Warszawa 1997, s. 211; [t.] 2, Warszawa 1998, s. 53-54.

3 Francuskie Peul niekiedy zapisywane byto jako Peulh lub Peuls pochodzi z wolof
(Pol). Angielskie Fulani pozostaje pod wpltywem jezyka hausa. Niekiedy autorzy niemiec-
kojezyczni uzywali Ful, a anglosascy Fula. Rolniczy lud Bambara okre§la ich nazwa Fula,
a Kanuri — Felaata. Niekiedy autorzy niemieckojezyczni uzywali ful, a anglosascy fula.
W j. fulfulde: w sing. Pullo, w pl. Fulbe. Wiele grup etnicznych w Czadzie nazywa ich Fel-
lata. Por. P-F. Lacroix, Le puel, w: Les langues dans le monde ancien et moderne, t. 1, red.
J. Perrot, Paris 1981, s. 19-31.
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z zasadami islamu i pozwala na obtozZenie ich klatwa, a w jej nastepstwie
podjecie wojny przeciwko nim, by wltadz¢ mogli przeja¢ prawowierni
muzutmanie, czyli Fulbe®.

Dzihad Usmana dan Fodio trwal okoto szesciu lat. W jego wyniku
powstato rozlegte imperium pod panowaniem Fulbe. Wytonit sie nowy
tad polityczny, ktory byt gléwnie dzietem Abdullahiego dan Fodio, brata
Usmana oraz Mohhamada Bella, syna Usmana. Gtowe nowego pafistwa
Fulbe uznawano za kalifa, czyli nastepce proroka na ziemi, a gldwna
stolice zatozono w Sokoto, w zachodniej czgSci nowego panstwa, na
gruzach hausafskiego Gobiru. Ale granice nowego panstwa poszerzyly
si¢ takze o ogromne tereny dzisiejszego potnocnego Kamerunu, gdzie
moddibo Adama, nie przebierajac w Srodkach, zniszczyl poszczegdlne
punkty oporu Kirdi, rodzimych mieszkaficow tego regionu. Podporzad-
kowat on tez sobie lokalnych wodzow Fulbe z okolic Garoua, Maroua
i Ngaoundéré (Wyzyna Adamawa), przybierajac tytul emira. Stolica
emiratu pozostawala Yola (Nigeria). Struktura organizacyjna tworza-
cego si¢ pafistwa oparta byla na systemie lamidatow. Kazdy z lamibe’
pozostawal najwyzsza instancja polityczna, religijng i sadownicza dla
swoich poddanych. Co roku ptacili oni emirowi z Yola trybut w postaci
niewolnikow. Wsrdd metod ich zdobywania nieobce im byly masakry,
podstepy, wykorzystywanie niesnasek sasiedzkich i sktdcanie poszcze-
gblnych grup etnicznych, jak réwniez niszczenie zbioréw, zatruwanie
wody pitnej itp.° ,,Islam pétnocnokamerunski jest gteboko zwiazany
z plemieniem Fulbe. Fulbe i islam s3 tutaj synonimami i cala islamizacja
jest rownoczesnie fulbeizacja. Fulbe i pogan (Kirdi) oddziela obecnie
bariera: nie ma ona natury tylko spolecznej czy rasowej, ale w rzeczy-
wistosci jest tym wszystkim, co ustawia z jednej strony zwyciezonych,
zgniecionych i upokorzonych, z drugiej za$ tryumfujacych i pogardza-
jacych najezdzcow™’.

4 Por. E. Siwierska, Bractwo Tidzanijja w $wietle piSmiennictwa hausa, Warszawa 2007,
s. 9-10; S. Brakoniecka, Boko Haram: koncepcja reformy islamu w péinocnej Nigerii,
Warszawa 2018, s. 43; S. Pitaszewicz, Potega Ksiegi i Miecza Prawdy. Religia, cywilizacja
i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Warszawa 1994, s. 104.

> Termin z jez. fulfulde oznaczajacy lokalnych feudatéw (1. poj. lamido).

®Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d’histoire régionale,
Versailles 1964, s. 110-114.

"Por. J. Cuogq, Recueil des sources arabes concernant I’Afrique Occidentale du VIII éme
au XVI éme siecle. Bilad al-sudan, Paris 1975, s. 313.
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2. Podstawy doktrynalne walki z ,,niewiernymi”

Wspomniane wyzej religijne motywacje walki muzulmano6w takze prze-
ciwko muzulmanom zwigzane sa z interpretacja najbardziej podstawowych
wskazan Koranu, a zwlaszcza jego naczelnej idei: cztowiek otrzymat od
Boga objawienie, ktére moze przyjac lub odrzucic. I od tego, jak postapi,
zalezy, czy otrzyma nagrode czy kare. Ludzie, ktOrzy przyjeli objawienie —
Koran dany Mahometowi — sg wiernymi w Scistym sensie (muzutmanami).
To ludzie poddani, ulegli Bogu. Przeciwiehstwem wierzacych sg niewierni,
ktorych czesto okresla si¢ takze mianem politeistow 1 obludnikéw. Nie-
kiedy do tego grona teksty koraniczne wiaczaja takze wyznawcow juda-
izmu i chrzeScijan, stawiajac znak réwnoSci. Przy lekturze poszczegllnych
przepisoOw prawnych w Koranie wielu badaczy wskazuje na pojawiajace
sie niekonsekwencje, a nawet sprzeczne tendencje. W Koranie mozna
odszukac teksty, ktore niemal tolerancyjnie traktuja poglady innowiercow
w praktyce ich wspolzycia w jednej spotecznosci z muzutmanami, ale tez
mozna spotkac teksty zakazujace relacji z nimi, okazywanie im zyczliwoSci,
czy tez wprost wzywajace do ,,Swietej wojny” (dzihadu) przeciwko nim.

Prezentujac podstawy doktrynalne Koranu, regulujace relacje wie-
rzacych (muzutmandéw) z wyznawcami innych tradycji religijnych, warto
zaznaczy¢, iz w islamie poczatkowy rozwoj teologii bardzo szybko ustgpit
miejsca powigzanemu z nim rozwojowi mysli prawnej. To prawo (szari’at,
Sart'a®) zdominowato na wieki teologie. Ulegto ono procesowi sakrali-
zacji, ktora stata si¢ zarazem forma jego instrumentalizacji (upolitycz-
nienia). Swiety charakter prawa sprawia, ze cztowiek nie ma mozliwosci
jego zmiany, a moze uciekacd si¢ jedynie do jego interpretacji (idztihad).
Druga cecha, ktdéra takze warto podkreslié, jest jego totalny charakter.
Reguluje ono zycie jednostki, spoteczenstwa i zycie gospodarcze. W tych
przestrzeniach szari’at dzieli ludzkie uczynki na dwie grupy. Pierwsza
grupa zawiera cztery kategorie uczynkdw, ktore sa zasadniczo dozwolone
(halal). Druga grupe stanowig czyny zakazane i karane (haram). Najgor-
sze z nich podpadaja pod tzw. kary koraniczne (hudud’). Obejmuja one
najwigksze grzechy muzutlmanina, grozace najsurowszymi karami, w tym
Smiercia. Do nich nalezy m.in. politeizm i apostazja.

8 Termin ten w j. arabskim oznacza ,,droge do wodopoju” czy ,,stuszna Sciezke”. Jesli
nie zaznaczono inaczej, terminy obcoje¢zyczne, podane w niniejszym tekscie w nawiasach,
pochodza z jezyka arabskiego.

L. poj. hadd ,,granica”.
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Ludzie, ktorzy przyjeli objawienie koraniczne dane Mahometowi,
nazywani sa w Koranie w Scistym sensie ,,wiernymi” (muslimiina), czyli
,ludZmi poddanymi woli Boga”!’. O takich ,wiernych” méwig liczne sury,
m.in. przytaczajac stowa Abrahama i [zmaela — postaci biblijnych: ,,Panie
nasz! Uczyn nas catkowicie poddanymi Tobie, a z naszego potomstwa
nar6d Tobie catkowicie poddany!” (Koran 2: 128)!!. A kilka wersetow
dalej tenze Abraham ,,nakazat to swoim synom i tak samo Jakub: «O moi
synowie! Zaprawde, Bog wybrat dla was religi¢. Nie umierajcie inaczej,
jak tylko bedac catkowicie poddanymi!»”. Formalne stwierdzenie i okre-
Slenie prawdziwej wiary jest zawarte m.in. w nastepnej surze: ,,Religia
prawdziwa w oczach Boga jest islam! Ci, ktorym zostala dana Ksigga,
przez zawis¢ pordznili si¢ miedzy soba, dopiero wtedy, gdy przyszia do
nich wiedza. A kto nie wierzy w znaki Boga... zaprawde, Bog jest szybki
w rozrachunku!” (Koran 3:19). W tej samej surze mozna znalez¢ stwier-
dzenie, iz kto pragnie innej religii niz islam, bedzie mu ona pozostawiona,
ale zasluzy on na zgube w zyciu przysztym: ,,A od tego, kto poszukuje
innej religii niz islam, nie bedzie ona przyjeta; 1 on w zyciu ostatecznym
bedzie w liczbie tych, ktérzy poniesli strate” (Koran 3: 85). Ta sama sura
ostrzega tez wierzacych przed porzuceniem wiary: ,,O wy, ktorzy wierzy-
cie! Bojcie si¢ Boga bojaznig Jemu nalezna, i nie umierajcie inaczej, jak
tylko bedac catkowicie poddanymi!” (Koran 3: 102).

Przeciwiefistwem wspdlnoty wierzacych sa innowiercy, czy raczej
yhiewierni” (kafirina), chociaz o ,ludzie Ksiegi” (ahlu-I-kitabi) mozna
znalez¢ w tekScie Koranu takze pozytywne stwierdzenia: ,,Zaprawde, ci,
ktorzy uwierzyli, ci, ktérzy wyznaja judaizm, chrzeScijanie i sabejczycy,
ici, ktorzy wierza w Boga i w Dzief Ostatni i ktorzy czynia dobro, wszyscy
otrzymaja nagrode u swego Pana; i nie odczuja zadnego leku, i nie beda
zasmuceni!” (Koran 2: 62). W podobnym duchu wypowiada si¢ inny
ajat: ,,Zaprawde, wsrdd ludu Ksiegi sa tacy, ktorzy wierza w Boga i w to,

0 Termin wywodzi si¢ z osnowy s | m, majacej zasadnicze znaczenie ,,dobrze si¢ miec”,
,,by¢ pewnym”, ,,poddac si¢ (w znaczeniu religijnym) woli Boga”, stad islamu (,,oddanie si¢
w niewole Bogu”), czy muslimu — ,,cztowiek oddany Bogu”, muzutmanin (J. Nosowski,
Teologia Koranu: wyktad systematyczny, Warszawa 1970, s. 199). W niniejszym fragmencie,
odnoszacym si¢ do teologii i prawa Koranu odwotuje si¢ gtéwnie do dwdch pionierskich
opracowan w jezyku polskim, autorstwa ks. Jerzego Nosowskiego, pracownika Akademii
Katolickiej w Warszawie (N osowski, Teologia Koranu: wyktad systematyczny; tenze, Przepisy
prawne Koranu: wyktad systematyczny, Warszawa 1971).

! Cytaty koraniczne pochodza z przektadu prof. Jozefa Bielawskiego: Koran. Z arab-
skiego przetozyt i komentarzem opatrzyl J. Bielawski, Warszawa 1986.

503



co wam zostato zestane, i w to, co im zostato zestane, korzac sie¢ przed
Bogiem; i oni nie sprzedaja znakow Boga za matg cene! / Oni otrzymaja
nagrode u swego Pana. Zaprawde, Bog jest szybki w rachunku!” (Koran
3:199). Ostrzega si¢ ich jednak, by nie odciagali od wiary prawdziwych
wiernych, tj. muzutmandw: ,,Powiedz: «O ludu Ksiegi! Dlaczego odsuwacie
z drogi Boga tych, ktorzy uwierzyli, starajac sie ja wykrzywic, a przeciez
jestescie Swiadkami? Zaprawde, Bog nie jest nieuwazny wobec tego, co
czynicie!»” (Koran 3: 99).

Inni innowiercy — politeiSci — nie zyskali jednak tylu usprawiedli-
wiefl. Ich charakterystyke podaje m.in. ajat z sury drugie;j: ,,Ci, ktorzy
nie wierza, sg podobni do tego, na co si¢ krzyczy, a co niczego nie styszy
oprocz krzyku i wezwania: glusi, niemi, §lepi, oni nie rozumieja!” (Koran
2:171). Nie tylko sa oni glusi, niemi i Slepi, ale takze skazani na ogien:
»,Zaprawde, tym, ktorzy nie uwierzyli, nie pomoga nic wobec Boga ani
ich majatki, ani ich dzieci! Oni beda paliwem dla ognia!” (Koran 3,10).
Sa oni godni pogardy: ,,Zaprawde, gorsi od zwierzat u Boga sa ci, ktorzy
odrzucili wiare i nie wierza” (Koran 8,55).

Podobny los do niewierzacego czeka tego, kto staje si¢ niewiernym,
porzucajac swa wiare: ,,0d tych, ktorzy odrzucili wiare, po tym, jak uwie-
rzyli, a nastepnie powiekszyli swoja niewiare, nawrocenie ich nie zostanie
przyjete, i tacy sa zablakani. Zaprawde, od tych, ktérzy nie uwierzyli
i zmarli, bedac niewiernymi, nie zostanie przyjeta nawet ziemia peina
zlota, jesliby oni chcieli sie dzigki niej wykupié. Czeka ich kara bolesna
i nie beda mieli pomocnikéw” (Koran 3: 90-91).

Jednak nie zawsze tekst koraniczny méwi dobrze o ,Judach Ksiegi”.
Czasem do ,,niewiernych” (kafirina) zalicza on na réwni batwochwalcéw
(,,politeistow” — musrikina), ,,Jud Ksiegi” (ahlu-I-kitabi), tj. wyznawcow
judaizmu i chrzescijan oraz ,,obludnikOw” (munafigiina), ktorzy pozornie
tylko — ze strachu badz checi zysku przyjeli objawienie koraniczne, lecz
w glebi serca pozostali politeistami, wyznawcami judaizmu badz chrzesci-
janami: ,,W ich sercach jest choroba, a Bog jeszcze powieksza ich chorobe.
Spotka ich kara bolesna za to, ze ktamia” (Koran 2,10). Jeszcze dosadniej
o wyznawcach judaizmu moéwi sura piata: ,,Ci spoSrod synéw Izraela, ktorzy
nie uwierzyli, zostali przekleci ustami Dawida i Jezusa, syna Marii. Tak
byto, poniewaz oni si¢ zbuntowali i popetniali przestepstwa” (Koran 5: 78).

Niewierni, politeiSci i obludnicy dopuszczaja si¢ z reguly najciezszego
grzechu — ,,przypisuja Bogu towarzyszy”, czyli grzechu balwochwalstwa
(Sirku)) — akceptacja innych bostw poza Bogiem islamu (Allah). Przypomina
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o tym chociazby werset koraniczny, przytaczajacy napomnienie Lukmana'?,
skierowane do syna: ,,Synu m@j! Nie dodawaj Bogu zadnych wspottowarzy-
szy! Zaprawde, dodawanie wspottowarzyszy to wielka niesprawiedliwos¢é!”
(Koran 31: 13). Przeciwko jedynobdstwu wystepuje Iblis (Szatan), ktory
podpowiada cztowiekowi nieprawdziwe racje: ,,Iblis sprawdzil na nich swoja
my§l i oni poszli za nim, oprécz nielicznych sposrdd wierzacych” (34: 20).
Ten szatanski grzech jest nieprzebaczalny: ,,Zaprawde, Bog nie przebacza
tym, ktorzy Jemu dodaja wspottowarzyszy, podczas gdy On przebacza, komu
chce, mniejsze grzechy. A kto dodaje Bogu wspottowarzyszy, ten wymyslit
grzech ogromny” (Koran 4: 48). Podobnie nieco dalej, w tej samej surze:
,Zaprawde, Bog nie przebacza tego, zeby Mu dodawano wspottowarzyszy,
lecz On przebacza, komu chce, inne przewinienia. Ale kto dodaje Bogu
wspoltowarzyszy, ten zabladzit zabladzeniem dalekim” (Koran 4: 116).
Balwochwalcom grozi nie tylko kara Smierci, ale — wedlug tekstu
koranicznego — nalezy takze ich zwalczad, do czego nawotuje m.in. sura
dziewiata: ,,zwalczajcie balwochwalcéw w catosci, tak jak oni was zwal-
czaja w catosci. Wiedzcie, iz Bog jest z bogobojnymi!” (Koran 9: 36b).
To zwalczanie wrogéw islamu ma polega¢ po prostu na ich zabijaniu:
,,1 zabijajcie ich, gdziekolwiek ich spotkacie, i wypedzajcie ich, skad oni
was wypedzili — PrzeSladowanie jest gorsze niz zabicie. — I nie zwalczaj-
cie ich przy Swietym Meczecie, dopoki oni nie beda was tam zwalczac.
Gdziekolwiek oni beda walczy¢ przeciw wam, zabijajcie ich! — Taka jest
odptata niewiernym!” (Koran 2: 191). To zabijanie w celu obrony wiary
jest mniejszym grzechem, anizeli odwodzenie kogo$ od prawdziwej wia-
ry: ,,Oni by chcieli, abyScie byli niewiernymi, tak jak oni sg niewiernymi,
abyScie wigc byli réwni. Przeto nie bierzcie sobie opiekunéw!'? sposrod
nich, dopoki oni nie wywedruja razem na drodze Boga. A jesli sie od-
wrdca, to chwytajcie i zabijajcie ich, gdziekolwiek ich znajdziecie! I nie
bierzcie sobie sposrdd nich ani opiekuna, ani pomocnika!” (Koran 4: 89).
Niektorzy komentatorzy podaja tan ajat jako dowdd na zasadno$¢ kary
Smierci dla apostatéw, jednak wedlug wigkszosci dotyczy on zabijania
wszystkich niewiernych'®. Jeszcze inny imperatyw méwi o zachecaniu do

12 Zapisywany tez Lokman, znany jako Lukman Madry, ktérego imieniem nazwano
sure 31. Wedtug niektorych pochodzit z Afryki Wschodniej (Nubii, Sudanu lub Etiopii).

13 Inaczej: nie przyjaznijcie si¢ z zadnym z nich.

14 Takze w komentarzu do tego wersetu prof. Jozef Bielawski podkreSla, iz méwi on
o tych, ktdrzy sie nie godza na przyjecie islamu. Por. J. Bielawski, Komentarz, wprowadze-
nie, przypisy, w: Koran, s. 862.
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walki z niewiernymi. Tak to slyszy prorok (Mahomet) od osoby transcen-
dentne;j: ,,O proroku! Pobudzaj wiernych do walki! Jesli wSrod was jest
dwudziestu cierpliwych, to zwycigza dwustu; a jesli jest stu wsrdd was,
to oni zwyciezg tysiac niewiernych, poniewaz oni sa ludZmi, ktorzy nie
rozumieja” (Koran 8: 65).

Te i inne wypowiedzi Koranu nakazuja prowadzi¢ walke przeciw wro-
gom islamu, zwalcza¢ i zabija¢ niewiernych. Przy czym ma to by¢ walka na
drodze Boga — dzihad. Na zwalczanie zastuguja otwarci i ukryci wrogowie
islamu. Kto wcze$niej rozpocznie te walke, ten otrzyma wieksza nagrode
od Boga. A jesli poniesie w tej walce Smieré — bedzie me¢czennikiem'
muzulmanskiej (ummy) pod pretekstem ,,niewiary” (takfir — ,,oskarzenie
o niewiarg¢”). Okoliczno$ci stosowania takfiru w tradycji muzutmanskiej
byly rozne. Jako pierwsi te koncepcje mieli stosowac wspomniani wyzej
charydzyci, ktdrzy uwazali, ze ,,niewiernym” (kafir) stawat si¢ kazdy, kto
dopuscil sie wystepku. A ocena tego wystepku prowadzita do potepienia
tych, ktorzy nie zgadzali si¢ z ich pogladami na sprawy religijne (here-
tycy byli czgsto utozsamiani z apostatami). Wobec takich ludzi mozna
bylo podjaé zbrojny dzihad, chociaz formalnie byli muzulmanami. Ale
w Koranie nie ma terminu takfir, a charydzyci byli pierwsza roztamowa
grupa w islamskiej ummie, utworzona wskutek walki o wtadze¢. Po drugie
czesto wystepujace terminy ,,niewierny”, ,,niewiernos¢”, ,,niewiara” nie
wszedzie — jak wykazano chociazby wyzej — sg uzywane jednoznacznie.
Podobnie jak i imperatyw ,,zwalczania niewiernych” — Swietej wojny
(walki ,,na drodze Boga”). By uzgodnic te niejasnosci i sprzecznosci
w Koranie do$¢ wezesnie uczeni muzutmanscy zaczeli odwolywac sig¢ do
zasady abrogacji (uniewaznienia), zgodnie z ktdra pdzniejsze oSwiadcze-
nia Mahometa moga anulowac wczesniejsze. Powoluja sie przy tym na
odpowiednie zapisy w Koranie, ktore méwia: ,,Kiedy znosimy jakis znak
albo skazujemy go na zapomnienie, przynosimy lepszy od niego lub jemu
podobny. Czyz ty nie wiesz, ze Bog jest nad kazda rzeczg wszechwladny?!”
(Koran 2: 106); ,,A kiedy My zmieniamy jeden znak na inny — a Bog wie
najlepiej, co zsyla — to oni mowia: «Ty jestes tylko oszustem!» Lecz wigk-
szo$¢ z nich nie wie” (Koran 16: 101). Bazujac na tym wiekszo$¢ uczonych
muzutmanskich dzieli Koran na wersy objawione Mahometowi w Mekce
1 Medynie. W Mekce, gdy spotecznos¢ jego wyznawcow byla staba, teksty

5 Por. Nosowski, Teologia Koranu: wyktad systematyczny, s. 199-213; tenze, Przepisy
prawne Koranu: wykiad systematyczny, s. 51-62.
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wyrazajq wieksza sktonnos¢ do kompromisow, niz te z Medyny, gdzie sita
Mahometa wzrosta.

Zgodnie z tymi wskazaniami wielu uwaza, ze jednym z ostatnich,
jesli nie ostatnim, objawieniem Koranu jest sura dziewigta — Al-Tawbah
(,,Skrucha”). Ta sura ktadzie silny nacisk na walke z batwochwalcami
w Arabii i broni koniecznosci wziecia udziatu w takiej walce. Zwlaszcza
ajat 5 jest znany jako ,,werset miecza”: ,,A kiedy mina Swi¢te miesiace,
wtedy zabijajcie balwochwalcow, tam gdzie ich znajdziecie; chwytajcie
ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie zasadzki! Ale jesli oni
si¢ nawrdca i beda odprawiaé¢ modlitwe, i dawac jalmuzne, to dajcie im
wolna droge. Zaprawde, Bog jest przebaczajacy, litosciwy!” (Koran 9: 5).
Wielu twierdzi, iz werset ten uchyla wezesniejsze fragmenty wzywajace do
pokoju, tolerancji i powSciagliwoSci wobec politeistow, a nawet stanowi
0golna zasade, ze kazdy politeista musi zostac zabity. Bedzie to trwato do-
tad, dopdki politeisci nie bedq mieli innego wyboru niz $mier¢ lub islam'.
Ta sura nakazuje takze muzutmanom walke z Zydami i chrzescijanami:
,Zydzi powiedzieli: «Uzajr jest synem Boga». A chrzeScijanie powiedzieli:
«Mesjasz jest synem Boga». Takie sa stowa wypowiedziane ich ustami.
Oni naSladuja stowa tych, ktorzy przedtem nie wierzyli. Niech zwalczy
ich Bog! Jakze oni sa przewrotni!” (Koran 9: 30). Tych muzulmanéw,
ktdrzy nie chca walczy¢, nazywa obtudnikami, ktorych los jest oczywisty:
,1 obiecat B6g obtudnym, mezczyznom i kobietom, jak i niewiernym,
ogien Gehenny, gdzie beda przebywac na wieki. On im wystarczy! Prze-
klat ich Bog i kara ich bedzie nieustanna!” (Koran 9: 68). Natomiast ci,
ktorzy zabijaja i sa zabijani, stowem walczg dzielnie w awangardzie, moga
spodziewac sie nagrody: ,,Zaprawde, Bog kupit u wiernych ich dusze iich
majatki, w zamian za co otrzymaja Ogrod. Oni walcza na drodze Boga
i zabijaja, i sg zabijani, zgodnie z Jego prawdziwg obietnicag w Torze,
Ewangelii i w Koranie. A kto wierniej wypelnia swoje przymierze anizeli
Bog? Cieszcie sie wiec z handlu, jaki z Nim zrobiliScie! To jest osiggniecie
ogromne!” (Koran 11: 111). Interpretacja tekstu sury dziewiatej moze
nawet doprowadzi¢ — i doprowadza wielu — do stwierdzenia, iz odmowa
w dzihadzie jest aktem niewiary, akceptowania batwochwalstwa, wyrazem
obtudy. Ci, ktdrzy tak postepuja, zastuguja na Smieré. Z pewnoscia jednak
ta ozywiona w ostatnich latach debata wSr6d muzutmanskich uczonych

16 Por. A. Bostom, The Legacy of Jihad: Islamic Holy War and the Fate of Non-Muslims,
New York 2005, s. 151.

507



na temat rozumienia wiary (iman) i niewiary (kufr), a co za tym idzie,
definicji i mozliwoSci uzycia zasady fakfir nie zostala zakonczona. Jest
w niej bowiem wiele niuanséw i ztozonosci. Jednak dla wielu uczestnikow
wspolczesnych dzihad6w jest ona rozstrzygnigta na ich korzyS¢é'.

3. Pojawienie si¢ nowych, radykalnych ruchéw religijnych

Na terenie péinocnego Kamerunu Fulbe stworzyli feudalne imperium
o charakterze teokratycznym, zwigzanym Scisle z islamem, ktory stat sie
synonimem ich kultury i catego etosu. Islam byl gtéwnym filarem pod-
trzymujacym i legitymizujacym ich wladze. Nawet po upadku imperium
w epoce kolonialnej wladcy feudalnych panstewek szybko nawigzali
wspolprace z nowym zwierzchnikiem — Rzesza Niemiecka, a nastepnie
Republika Francuska. Nowej wladzy, ktéra zastagpita dotychczasowa,
wyzsza zwierzchno§¢ feudalna, kamerunscy lamibe zaoferowali rzecz
nieoceniona i bardzo pozadana przez nowe wladze europejskie — istnie-
jace juz struktury administracyjne. Struktur tych nie zlikwidowata takze
niepodlegta Republika Kamerunu. To powiazanie wladzy z islamem repre-
zentowanym przez Fulbe zmotywowato wiele innych muzutmanskich grup
spotecznych i etnicznych do sprzeciwu. Ten bunt radykalizowat si¢ coraz
bardziej w nowych pradach reformatorskich, wspieranych przez grupy
muzutmanéw wywodzacych si¢ z innych spotecznoSci niz Fulbe. Odwo-
tywaly sie one do inspiracji religijnych, do samych Zrédet islamu. Powrét
do nich miatl przynies¢ takze zmiany w zakresie spotecznym, politycznym
i ekonomicznym. Wystepujace w tych obszarach niesprawiedliwosci po-
czytywane bowiem byly jako naturalne konsekwencje niepostuszenstwa
wobec Boga. A zatem che¢ zmiany tej sytuacji musiata wigzac si¢ z powro-
tem calej spolecznosci na wtaSciwa Sciezke wiary — przestrzeganie prawa
zawartego w Koranie i sunnie. To przesuniecie akcentéw widoczne jest
zwlaszcza w najbardziej radykalnym ruchu Boko Haram, ktory w swoich
nigeryjskich inspiracjach miat dazy¢ do kompleksowej koncepcji reformy
islamu, a zostat zredukowany w praktyce jedynie do mysli legitymizujacej
zbrojny dzihad, wspomagany typowymi aktami przestepczymi.

Te nowe ruchy religijne w tonie islamu sunnickiego dotaczyly do
wspomnianych juz koncepcji salafickich. Jednym z nich jest wahabizm,
ktory zrodzit sie w Arabii Saudyjskiej w potowie XVIII w. Sami wahabici
odrzucaja nazywanie ich tym terminem jako batwochwalcze, nazywajac

7Por. H.S. Timani, Takfir in Islamic Thought, Lanham, Maryland 2018.
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siebie ,,ludZmi monoteizmu” (arab. Akl al-Tawhid) czy tez zwyczajnie mu-
zulmanami. Ten kierunek teologiczno-prawny w islamie zostal stworzony
przez Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba. Jednym z jego podstawowych
zatozen byl powr6t do pierwotnej czystosci islamu, prostoty i surowosci
obyczajow. By to osiagnac trzeba powrdci¢ Koranu i hadisow, zwlaszcza
za$ do koncepcji Boga jedynego. Temu zagadnieniu poS§wiecit wszystkie
swoje dzieta. Jego radykalny tawhid (jedyno$¢ Boga) odrzucal wszelkie
przejawy Sirku (batwochwalstwa), a za takie Ibn Abd al-Wahhab uznawat
m.in. kult §wigtych (w tym wielkich me¢zéw islamu), szukanie ich wsta-
wiennictwa, oddawanie czci grobom, przypisywanie wptywu zmarlym na
Swiat doczesny, odwiedzanie miejsc Swietych (poza Mekka i Medyna),
postugiwanie si¢ amuletami i talizmanami, spozywanie alkoholu, palenie
tytoniu, odwotywanie si¢ do magii, astrologii i czaréw, uczestniczenie
w obrzedach sufickich, wprowadzenie w zyciu rodzinnym i spolecznym
r6znych zbednych uroczystosci i §wiat (tolerowano tylko dwa swigta
muzutmanskie: Swigto Ofiarowania oraz Id al-Fitr — ,,Swicto Przerwa-
nia Postu”). Jego radykalizm wyrazat si¢ takze w malej tolerancji dla
innych muzutmanéw, ktorzy nie zgadzali si¢ z jego pogladami. W jednej
z anegdot opowiada si¢ o tym, jak jego syn postawitl mu pytanie, ile jest
filaréw islamu. Gdy ustyszat odpowiedz, ze pig¢ — odpowiedzial: ,,Wedlug
ciebie, ojcze, jest chyba az szes¢, a tym szOstym jest twierdzenie, Ze nie
jest muzutmaninem ten, kto si¢ nie przytacza do twoich idei”!s.
Powiazania Kamerunu z Arabia Saudyjska 1 Egiptem oraz zmiany
pokoleniowe i etniczne w spotecznos$ci muzutmanskiej przyczynily si¢
do rozwoju idei salaficko-wahabickich. Paradoksalnie dawne idee Fulbe
z okresu dzihadu, ktore takze odwotywaly sie do potrzeby oczyszczenia
islamu z naleciatoSci poganskich, zostaly teraz obrécone przeciwko nim
samym. Przedstawiciele prozelityzmu salaficko-wahabickiego zarzucali
bowiem islamowi Fulbe odejScie od pierwotnej czystosci 1 poganstwo.
Ruch ten przybrat na sile w latach osiemdziesiatych XX w. i rozwijat si¢
gtéwnie w miastach na potludniu kraju: w Jaunde, Douala, Bafia i Mbal-
mayo, ale znalaz! tez liczne grono zwolennikéw w Foumban oraz nieco
mniej w oSrodkach miejskich dalej na pétnoc. Objat ok. 10% muzulmanéw
kamerunskich. Wahabici budujg wlasne meczety i wprowadzajq wlasne

8 Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, [t.] 2, s. 55-56; por. A.P. Lewicka, Islam
a wierzenia ludowe. Stanowisko Muhammada Ihn al-Wahhaba, ,,Przeglad Religioznawczy”,
1997, nr 3(185), s. 13-29.
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standardy w zyciu spotecznym, dotyczace seksualno$ci, malzefistwa,
obrzedow pogrzebowych, noszenia burki, budowy odrebnych osrodkow
zdrowia dla kobiet itp. MezczyZni nosza czesto krotkie spodnie i dtuga
brode. Swoich imamoéw ksztalca gtéwnie w Sudanie, Arabii Saudyjskiej
1 Egipcie. W wigkszych miastach na potudniu kraju wahabici buduja swoje
meczety obok tzw. meczetu centralnego. W tradycji Fulbe w pétnocnym
Kamerunie meczet centralny posiada specjalne znaczenie i jest wazniejszy
niz tzw. meczet piatkowy. Te ostatnie zawdzigczaja swoja nazwe temu,
ze odbywaja sie w nich piatkowe modlitwy i kazania. I tak np. w Jaunde
islamski kompleks Tsinga, kierowany przez obywatela Arabii Saudyjskiej,
ma znacznie wiekszy wptyw niz centralny meczet w La Briqueterie, kon-
trolowany przez imama z bractwa Tidzanijja. Na pdtnocy za$ niektorzy
imamowie, na przyktad imam z Ngaoundéré, zostali co prawda miano-
wani przez lamido, ale obecnie ich sympatie sytuuja si¢ po stronie nurtu
wahhabickiego. Wraz z przybyciem wahabitéw do Kamerunu zmieniajq
si¢ takze miejsca szkolenia imamoéw. Dotychczas szkolono ich przede
wszystkim w Yola i Maiduguri w Nigerii, ale obecnie bardziej popularne
sa takie kraje, jak Sudan, Arabia Saudyjska i Egipt. Jeszcze inni szkola
sie w: Czadzie, Katarze, Kuwejcie, Pakistanie i Iraku®.

Rozw0j wahabizmu wspierany jest otwarcie przez finansowanie
rzadowe znad Zatoki Perskiej i Egiptu, obejmujace budowe meczetdw,
szkot koranicznych (madras), promowanie jezyka arabskiego, populary-
zacje Koranu w jezyku francuskim, tworzenie bibliotek czy tez posytanie
kaznodziejow wahabickich do Kamerunu. Nowe szkoly muzutmanskie,
ktore pojawily si¢ w ostatnich latach, sa one na ogoét lepiej zorganizowa-
ne 1 posiadaja klasy wyposazone w biurka 1 tablice. Nauczanie odbywa
si¢ w jezyku arabskim. Zapewniaja dobry poziom edukacji teologiczne;j
i przedmiotéw ogolnoksztatcacych, takich jak: matematyka, nauki przy-
rodnicze, nauki o ziemi, historia, geografia itp.?

Wzmozona ekspansja wahabizmu w latach dziewiecdziesiatych XX w.
— spowodowana takze wigksza wolnoscia polityczna i religijng w Kame-
runie — doprowadzita do licznych napie¢ wewnatrzmuzutmanskich, ktore

® Por. H.T. Saad, A.A. Isa, Islamic scholarship across the Nigeria-Cameroon border: The
case of the old Adamawa Emirate, ,,Frankfurter Afrikanistische Blétter”, 6(1994), s. 23-52.

2 Por. H. Adama, L enseignement privé islamique dans le Nord-Cameroun, ,Islam et
Sociétés au Sud du Sahara”, 1999, nr 13, s. 7-39; tenze, L école franco-arabe camerounaise:
bilan et perspectives, w: Cameroun 2001: politique, langues, économie et santé, red. G.L. Taguem
Fah, Paris 2001, s. 89-136.
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pociagnely za soba ofiary Smiertelne, jak byto np. w Douala, Jaunde
1 Mbalmayo w latach 1993-1994. W 2002 r. w Foumban mianowanie
wahabity przez suttana na gldwnego imama Wielkiego Meczetu wywotato
gwattowne starcia, ktore spowodowaly zamkniecie Swiatyni na dwa lata.
W koncu osiagnieto kompromis: gtbwnym imamem zostat przedstawiciel
Tidzanijja, a dwoma jego zastepcami — wahabici. W wyniku star¢ na linii
wahabici — Tidzanijja wypadki $miertelne odnotowano w latach 2002-2012
m.in. w miastach: Jaunde, Foumbot, Koutaba, Bafia i Ngaoundéré.

Gléwnie w miastach w poludniowej czesci kraju pojawily si¢ takze
inne ruchy reformatorskie, kontestujace tradycyjny islam Fulbe. Nie
maja one jednak obecnie wielkiego oddzialywania. Jednym z nich jest
Ahmadijja (Ahmadiyya Muslim Jamaat Cameroon), o charakterze re-
formatorskim i mesjanistycznym zarazem. Niewielki przyczotek zdobyt
sobie w Kamerunie takze szyizm?'.

Najbardziej radykalny dzihadystyczny, wspotczesny ruch islamski
o podtozu salafistyczno-wahabickim powstat jednak na terenie sasied-
niej Nigerii. Najpowszechniej w literaturze okreslany jest mianem Boko
Haram - ,,Zakazanie Edukacji Europejskiej”?, ale jego petna nazwa to
Spotecznosé Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu (Dzama’at Ahl as-Sunna wa-
-ad-Da’'wa wa-al-Dzihad).

Bliskie powiazania religijne, kulturowe, gospodarcze i historyczne
ponocnego Kamerunu z péinocna Nigeria sprawialy, ze juz przynajmniej
od 2004 r. mozna byto znaleZ¢ obywateli Kamerunu w strukturach Boko
Haram. W tym roku bowiem — po zamieszkach w Nigerii i nastepujacych
po nich represjach — wielu cztonkéw szukato schronienia w gérach Man-
dara w Kamerunie. Kamerun byl jednak wciaz traktowany przez Boko
Haram jako strefa buforowa. Zmienito si¢ to po $mierci Muhammada
Yusufa w 2009 r. Spoteczno$¢ Sunny zaczeta przenikac coraz bardziej
na tereny kamerunskiego regionu Dalekiej Potnocy. W 2010 r. mowa
jest juz o regularnej rekrutacji do szeregéw bojownikéw. Pojawili sie

2 Por. S. Mane, Les associations islamiques au Cameroun entre proselytisme et develop-
pement (1963-2016). Preface de G.L. Taguem Fah, Paris 2017, s. 26-31; Fah G. Taguem,
Tendances actuelles de l'islam au Cameroun, ,,Afrique Contemporaine”, 2000, nr 194, s. 53-66.

2'Wj. hausa edukacja $wiecka typu europejskiego okreslana jest terminem karatunboko.
Termin haram w islamie odnosi si¢ do oceny ludzkich uczynkdw, ktdre dzieli si¢ na piec ka-
tegorii: 1) uczynki, ktérych wypetnianie jest nagradzane, a zaniedbywanie karane; 2) uczynki,
ktérych wypetnianie jest nagradzane, ale zaniedbanie nie jest karane; 3) uczynki oboj¢tne pod
wzgledem prawnym i moralnym; 4) czyny potepiane, lecz nie zakazane; 5) czyny zakazane
ikarane —haram. Por.J. Bury, J. Kasprzak, Prawo karne islamu, Warszawa 2007, s. 72-73.
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takze kaznodzieje muzutmanscy zwigzani z Boko Haram, jak chociazby
Mahamat Abacar Saley w meczecie w Goulfey, przy granicy z Czadem?.

Od 2011 r. Boko Haram utworzyto swoje struktury w departamen-
tach Mayo-Sava i Mayo-Tsanaga w Kamerunie. Przez Czad i Kamerun
sprowadzano takze bron dla bojownikow nigeryjskich. Dla bojownikow
ruchu granice panstwowe nie miaty znaczenia. Decydujacym o wigkszym
zaangazowaniu Kamerunu w walke z Boko Haram byt rok 2014, kiedy
to rzad kamerunski rozpoczat otwartg walke z tym ruchem. Boko Ha-
ram wyraznie starato si¢ przejac kontrole nad miastami kamerunskimi,
aby dolaczy¢ je do kalifatu proklamowanego w Nigerii. Operowano na
terenach zamieszkatych gtownie przez muzutmanow. Stad tez i ofiarami
padali gléwnie muzulmanie chociaz od wrze$nia 2021 r. nasilily si¢ takze
ataki na katolickie parafie po stronie kamerunskiej. Ataki te wydawaly
si¢ gléwnie skupiac na zdobyciu zaopatrzenia, ale towarzyszyty im nadal
zabojstwa i niszczenie mienia, ktérego nie mozna zabraé. Palono takze
meczety i koScioly*.

Przez kilkanaScie lat na jego czele stal Abubakar Shekau®. Byl on
przez caly czas oredownikiem koncepcji takfiru podkreSlajac, ze dzihad
przeciwko niewiernym jest obowiazkowy, a brak aktywnego przylaczenia
sie do dzihadu jest rtownoznaczny z apostazja. Nie oznaczalo to, ze wziat na
celownik wszystkich muzutmandéw. Miat jednak pewna ,,skale priorytetow”.
Na pierwszym miejscu polecat uderzac w chrzescijan, rzad i w kaznodzie-
jow muzutmanskich, ktdrzy byli przeciwni jego dzihadowi. Przy tej okazji
gineli jednak i inni, przypadkowi muzutmanie. Jednak koncepcja takfiru
usprawiedliwiata te przypadkowe ofiary, gdyz nie przytaczyli sie¢ do jego
dzihadu, a zatem byli winni Smierci. Nawet jesli to jest kobieta, ktora modli
sie i posci, kiedy zaangazuje si¢ w demokracje, mozna ja pojmac w walce?.

» Mahamat Abacar Saley z pochodzenia Kotoko z Goulfey. Studiowat islam w Czadzie,
Sudanie, a takze w Maiduguri w Nigerii.

%Por. M.B. Funteh, N. Azieh, The ,, Boko Haramisation” of Cameroon: a prolonged
nightmare for a sustaining assemblage, ,International Journal of Humanities and Cultural
Studies”, 2(2015), nr 1, s. 213-238; L. Koungou, Boko Haram: le Cameroun a I'épreuve
des menaces, Paris 2014.

» W maju 2021 r. nigeryjski wywiad poinformowat, ze Abubakar Shekau zmart po tym,
jak zdetonowat kamizelke samobdjcza, aby uniknac schwytania podczas bitwy z rywalizuja-
cymi z nim bojownikami, sprzymierzonymi z Pafistwem Islamskim. Ta zbrojna konfrontacja
miedzy dwoma obozami wybuchta prawdopodobnie w 2020 r.

% Por. J. Zenna, Z. Pierib, How much Takfir is too much Takfir? The Evolution of
Boko Haram’s Facttionalisation, ,Journal for Deradicalization”, 2017, nr 11, s. 281-308.
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* * *

Chociaz wspotczeSnie — w przeciwienstwie do sasiedniej Nigerii czy
Republiki Srodkowoafrykanskiej — klimat religijny w Kamerunie jest
relatywnie spokojny, to jednak rozprzestrzenianie si¢ nurtow o podtozu
salaficko-wahabickim na potudniu kraju moze budzi¢ niepokdj. Wol-
nosS¢ religijna natrafia w nich na wyrazny sprzeciw. Jej ograniczenia nie
dotycza tylko innowiercow, ale bardzo czesto takze muzutmanéw nie-
podzielajacych radykalnych postaw tworcow ruchow. Religijne podtoze
tych ruchow — inspirowane glownie Koranem i sunng — nie ogranicza si¢
jednak tylko do wymiaru Zycia religijnego, jak to jest pojmowane w Swiecie
Zachodu. Islam kamerufiski odgrywa takze pierwszorzedna role w nie-
sieniu idei zmian spotecznych, gospodarczych i politycznych. Wyptywa
to z pozareligijnej funkcji, jaka od wiekéw peini kazda religia. Wydaje
sie jednak, Ze ze wzgledu na Zrodlowe powigzania powstawania islamu
z walka o polityczng wladze w sposob szczegolny widoczne jest to w tej
religii. Rozwojowi nurtow fundamentalistycznych sprzyjaja takze — co
widac¢ rowniez w Kamerunie — stabo$¢ rozwoju gospodarczego, systemu
administracji panstwowej, szkolnictwa oraz brak adekwatnych struktur
politycznych. W potaczeniu z ubostwem, analfabetyzmem i bliskoScia
krajow ogarnietych konfliktami stanowi to — zwlaszcza w potnocnej cze-
Sci kraju — czynnik konfliktogenny. Wydaje si¢, iz poszukiwanie nowych
rozwigzan dla Kamerunu, uwzgledniajacych jego uwarunkowania kultu-
rowe (w tym religijne), jest koniecznoScia. Rozwigzania te trzeba takze
nieustannie odnawia¢, modyfikowac, gdyz tego wymaga dynamika kultury.

CAUSES AND CONSEQUENCES
OF MUSLIM RADICALIZATION IN CAMEROON

Keywords: religious freedom, northern Cameroon, Islam, Boko Haram,
Muslim fundamentalism, Fulbe, Wahhabism, Salafism.

Abstract: The problem of religious freedom in the legal and political cul-
ture of the West is most often discussed in relation to concepts of human
rights and civil liberties, which are associated with a liberal, democratic,
pluralist and secular culture. This discourse refers to peaceful coexist-
ence, individual dignity and intercultural and interreligious dialogue,
and is expressed in the language of the modern liberal state. Islam takes
a different view, referring primarily to its religious sources. Starting from
them, it evaluates all manifestations of individual and social life, as well
as economic life. Aiming to change those aspects of social and economic
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life that are negative, it invokes the very sources whose interpretation
formally ended in the ninth century, but in its extreme practice continues
virtually to this day. Therefore, the nascent ideas of reforming Islam
in the late 18" and early 19" centuries preached a return to its (ideal)
sources — the thought and life of the “ancestors” (salaf) in the faith, that
is, the first Muslim community. Also, later reformist currents — including
the fundamentalist movements that emerged from them in the mid-20™
century — referred to this primordial bond of secular affairs and religious
matters expressed in the Qur’an and Sunnah, treating with hostility the
“reigning” elements of Western (European) culture, especially relativistic
ethics and the state’s indifference to religion. This is the case in modern
Cameroon, where Salafi-Wahhabi movements are developing. The most
dangerous of these — the so-called Boko Haram from the northern part
of the country — invoke the principle of takfir — the expulsion from the
community of believing Muslims — which is widespread in neighboring
Nigeria, as nowhere else in the Muslim world. It empowers Boko Haram
to wage jihad against other Muslims as well.
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