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Streszczenie: Niniejszy artykul stanowi probe analizy doktryny pracy pustel-
niczej wybitnego eremity i konstytucjonalisty kamedulskiego bt. Pawla Giusti-
nianiego (1476-1528)', zawartej w jego pismach. W badaniach zastosowano
metode krytyczno-opisowa. Wykorzystano zestawione w ponizszej bibliografii
Zrédta drukowane: teologiczno-mistyczne i historyczne. W artykule podjeto
analize giustinianskiego ujecia zagadnienia pracy jako narzedzia zbawczego
oraz scharakteryzowano sformutowane przez btogostawionego zakresy pojec:
narzedzi pracy eremickiej; pracy eremickiej; rodzajow pracy eremickiej;
katalogu dziatan i zaniechan, stanowigcych akty pracy pustelniczej; pracy
recznej eremitow oraz praw, jakimi rzadzi si¢ praca eremicka. Na podstawie

S. MGR MARIA JANA OD TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ (Matgorzata
Parcheniak) OVE (1968-). Polska, konsekrowana wiecznie pustelnica; pustelnia
pw. Boga — Nieskonczonego Milosierdzia w Elblagu (diecezja elblaska). Mgr: prawo
i administracja, 1992 (UMK, Torun). Autorka opracowan, rozwazan rézancowych
i rekolekgji.

! Konstytucje Kongregacji Eremitéw Kameduléw z Monte Corona zostaly napisane na
podstawie pism bt. Pawla Giustinianiego, lecz nie Giustiniani byl ich autorem w sensie do-
stownym. Duch Kongregacji opisany w normach Konstytucji jest bez watpienia giustiniafiski
i w tym sensie nalezy postrzegac go jako konstytucjonaliste Kongregacji Eremitow Kame-
dutéw z Monte Corona. Zatem nie jako redaktora Konstytucji, lecz szafarza débr Boskich
i przekaziciela tego, co stanowi ducha praw kamedulskich.
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piSmiennictwa bt. Pawla Giustinianiego zostaly sformutowane w tym arty-
kule postulaty de lege ferenda, dotyczace norm na temat pracy pustelnikow
i pustelnic, mozliwe do ewentualnego zastosowania w dokumentach, ktére
w przysztosci stanowi¢ beda zesp6t norm prawa kanonicznego, dotyczacych
zycia pustelniczego.

W trzecim tysiacleciu chrzescijanstwa w KoSciele powszechnym dy-
namicznie odradza sie Stan Zycia Pustelniczego (Ordo Vitae Eremiticae).
Realizuje si¢ w nim pustelnictwo (gr. eremityzm) tj. szczegdlna forma zycia
chrzescijanskiego, ktérego fundamentem jest anachoreza (tj. samotnicza
forma zycia ascetycznego), a budulcem: milczenie, samotnictwo, modlitwa
nieustanna, pokuta wynagradzajaca (zastgpcza) za grzechy ludzkosci,
ktorej czastka jest umartwienie, post 1 wszelkie akty podejmowane dla
zniszczenia grzechu i zbawienia dusz. Eremici przezywaja swoje zycie
w Swiecie. Nie sa wolni od obowiazkéw wynikajacych z zycia spoleczne-
g0, mimo ze zyja w pustelniach 1 eremach w warunkach odosobnienia.
Pozostaja w tacznoSci z KoSciotem lokalnym. Pustelnicy i pustelnice
realizuja misje powszechna nie tylko na rzecz Kosciota powszechnego,
ale na rzecz catej ludzkoSci.

Praca jest jednym z elementow konstytutywnych zycia eremickiego.
Stan Zycia Eremickiego odradza sie, stad problem pracy pustelniczej
jest obecnie przedmiotem rozwazan i dyskusji. Podejmuja je i uczest-
nicza w nich nie tylko konsekrowani eremici, kandydaci do Ordo Vitae
Eremiticae i ich zwierzchnicy, formatorzy, kierownicy duchowi, ale réw-
niez cztonkowie specjalistycznych komisji diecezjalnych i podkomisji
watykanskiej, dziatajacej przy Stolicy Apostolskiej. Celem tych dziatan
jest uporzadkowanie spostrzezen oraz sformutowanie projektéw norm
prawnych w celu zastgpienia istniejacych wskazafn paranormatywnych
(dotyczacych pracy eremitek i eremitdw), obowiazujacymi w przysztosci
normami prawa kanonicznego.

To, co dokonuje si¢ w rzeczywistoSci XXI wieku spontanicznie i co
przybiera posta¢ swobodnie rozlewajacego si¢ pod dzialaniem Ducha
Swietego w Kosciele powszechnym nurtu zaangazowania pustelniczego,
moze by¢ niezrozumiate dla Srodowisk naukowych. Wtasciwe w sensie
poznawczym jest to, Ze poczynione w miejscu badan obserwacje odnosi
si¢ do udokumentowanych w historii powszechnej i historii KoSciota
przyktadow zycia eremickiego, budujacych w ciagu wiekow tradycje pu-
stelnictwa. Postepuje sie w ten sposdb w poszukiwaniu odpowiedniego
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we wspotczesnosci wzorca postepowania w pracy, wtasciwego formie zycia
pustelniczego. Formulowane sg rézne tezy, zmierzajace do teoretycznego
i praktycznego okreSlenia, jakie aktywnoSci uznaje si¢ za wtasciwe, a jakie
za nieodpowiednie w formie Zycia eremickiego. Jest to bowiem szczegdl-
na forma zycia chrzescijanskiego. Stad ze wzgledu na ksztaltowanie si¢
odnowionej praktyki zycia pustelniczego naukowe okreslenie zagadnienia
pracy pustelniczej stanowi wazny problem badawczy.

We wspolczesnym piSmiennictwie teologicznym w tym zakresie wciaz
dominuje podejscie propedeutyczne. Poprzestaje si¢ mianowicie na:
1) sygnalizacji istnienia fenomenu pustelnictwa; 2) odnotowaniu zjawiska
odradzania si¢ eremityzmu w Swiecie wspoOlczesnym; 3) uproszczonym
wprowadzeniu w problematyke systematyki elementow konstytutywnych
stanu zycia pustelniczego i 4) zaproszeniu do dyskusji naukowej. Pre-
zentowane podejScie jest niewystarczajace. Skutkuje raczej odsunieciem
na bok i marginalizacja problemu niz jego analiza. Zagadnienie pracy
pustelniczej nie zostalo dotad opracowane w piSmiennictwie naukowym.
Lapidarne ujecie tego zagadnienia dominuje rowniez w wydanych dotad
dokumentach watykanskich, dotyczacych sposobu zZycia pustelniczego.
Zagadnienie to wymaga zatem analizy, zawierajacej rozszerzenie per-
spektywy badan o kontekst, wynikajacy z dorobku eremickiego.

Niezbedne jest ku temu studium dziet wybitnych pustelnikow. Nie
do pominiecia sg bowiem poglady pustelnikéw i Swiadectwo praktyki
pracy w ich zyciu. Potrzeba wnikliwego wstuchiwania si¢ w milczacy, lecz
udokumentowany na piSmie gtos samych eremitéw, odznaczajacych si¢
niekwestionowanym doswiadczeniem, ktorzy sa ekspertami w dziedzinie
pustelnictwa. Nie kto inny bowiem, lecz wlasnie oni, sq znawcami tego,
w jaki sposob zyja. Analiza zagadnienia pracy pustelniczej pozwala
na udzielenie czeSciowej odpowiedzi na pytanie: czym wlasciwie jest
pustelnictwo.

Reprezentatywne odniesienie moga stanowi¢ poglady wyrazone w pi-
smach bt. Pawta Giustinianiego (1476-1528). Byl on wybitnym eremita,
kaptanem, humanista, erudyta, filozofem, teologiem, poeta, pisarzem,
w ciagu kilku miesiecy majorem Swietego Eremu w Camaldoli, znawca
zycia monastycznego: cenobickiego i eremickiego (przed i w okresie pla-
nowanej unii Kongregacji Camaldoli i Kongregacji $w. Michata (1513)).
Poczawszy od dnia 14 wrze$nia 1520 r. Giustiniani podjat dzieto fundac;ji
nowych ereméw kamedulskich, odnowionych wedlug zasad pierwotnej,
Romualdowej obserwancji, zatozonych w Pascelupo-Monte Cucco, Grotte
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di Massacio, Monte Conero-Ancona i Volubrio. Eremy te po Kapitule
Generalnej w roku 1523 definitywnie odseparowaly sie¢ od Kongregacji
z Camaldoli, dajac poczatek Kongregacji z Monte Corona (Kongregacji
Gory Koronnej), ktora do roku 1526 zwana byta Towarzystwem $w. Ro-
mulada). Pawet Giustiniani byt autorem norm zakonnych, opracowanych
na rzecz nowo powstalej Kongregacji Eremitéw Kameduléw Monte
Corona?, m.in.: Regula vitae eremiticae (1519) i wspotautorem Konstytucji
rekluzéw, doswiadczonym formatorem, znawca, rzecznikiem i propaga-
torem samej instytucji Zycia pustelniczego. Blogostawiony byt ponadto
powszechnie cenionym znawca niejednorodnej, opartej na roznych spisa-
nych zwyczajnikach, praktyki zycia pustelniczego wspolnot pustelniczych
i autonomicznych eremdw, konsultorem i mediatorem w sporach. Z tych
powodow jego perspektywa egzystencjalna oparta na bogatym doswiad-
czeniu mniszym: zarowno pustelniczym, jak i cenobickim, dorobku for-
macyjnym, prawodawczym i mediacyjnym wydaje si¢ stanowi¢ wlasciwy
punkt odniesienia w stosunku do potrzeb podejmowanego zagadnienia.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest analiza zagadnienia pracy
pustelniczej, dokonana na podstawie pism blogostawionego.

W przeprowadzonych badaniach zastosowano metode krytyczno-
-opisowa 1 wykorzystano Zrodta drukowane: teologiczno-mistyczne i hi-
storyczne, zestawione w bibliografii.

1. Praca narzedziem zbawczym

Wzorem pracy ludzkiej jest praca Boga. Czy Pan Bog potrzebuje
pracy? Czy istotnie Bog pracowat lub pracuje? Istnieje fundamentalna
pewnos¢, wynikajaca wprost z objawienia Bozego, iz Pan Bog pracowal,
poniewaz autor natchniony zapisat w Ksiedze Rodzaju, ze Pan Bog ,,0d-
poczal po catej swej pracy, ktora wykonat stwarzajac” (Rdz 2, 3). Pod-
trzymujac wszystko w istnieniu, Pan Bog wciaz pracuje. Odnawiajac akt
stworczy w kazdym momencie terazniejszoSci, Pan BOg nie jest bezczynny.
Bdg pozostaje stale zaangazowany. Objawia si¢ jako Ten, ktory pracuje
1 odpoczywa. Jest zatem Tym, ktOry pracuje i odpoczywa. Stwierdzenie,
zawarte w przytoczonym trzecim wersecie drugiego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju nie stanowi alegorii ani przeno$ni literackiej, lecz konstatacje

2 Nie oznacza to, ze obecnie obowigzujace Konstytucje Kongregacji Eremitow Kamedutow
Gory Koronnej zostaly przez niego zredagowane i spisane. Jego dorobek pisarza-konstytu-
cjonalisty zostat wykorzystany jako podstawa ich redakcji.
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raz na zawsze danego ludzkoSci objawienia aktu Boskiej pracy stworczej
1 aktu odpoczynku Boga. Praca ludzka wpisana jest w dzieto pracy Boga-
-Stworzyciela, gdyz cztowiek zostat stworzony na obraz i podobiefistwo
Boze (por. Rdz 1, 25; 5, 1).

Wskutek grzechu pierworodnego pierwszy cztowiek, Adam, stat sie
tym, ktéry pracuje ,,w trudzie i w pocie swego oblicza” (Rdz 3, 17.19),
dajaca zycie Ewa, noszaca potomstwo w niezmiernie wielkim trudzie swej
brzemiennosci i rodzaca potomstwo w bélu (por. Rdz 3, 16).

Odnowienie ludzkoSci, w celu ostatecznego uwolnienia ludzkoSci od
obciagzen, bedacych skutkami grzechu pierwszych rodzicow, stato sie moz-
liwe dzieki dobrowolnej ofierze zbawczej i podjeciu dzieta zbawienia przez
Druga Osobe Trdjcy PrzenajSwietszej, Pana Jezusa Chrystusa. Jedynym
posrednikiem miedzy ludzkoscia, a Ojcem niebieskim jest Jednorodzony
Syn Ojca Przedwiecznego, Syn Bozy, Pan, Jezus Chrystus. Przez wiare
w Niego, dzieki Jego posrednictwu mamy zapewniony Smialy przystep do
Ojca (por. Ef 3, 12). W konsekwencji Jego Boskiego wcielenia — dokona-
nego w celu zbawienia wszystkich ludzi — kazdy cztowiek jest powotany
do nasladowania Chrystusa (wt. sequela di Cristo). Syn Bozy przyjmujac
kondycje ludzka, zyl w Najswietszym Cztowieczenstwie, nie proznowat,
lecz pracowal. Przez trzydzieSci lat wykonywat zawdd ciesli. Po uptywie
tego okresu opuscil miasto Nazaret. Rozpoczat dziatalnos¢ publiczna,
w toku ktdrej poswigcil si¢ pracy apostolskiej, polegajacej na gloszeniu
Stowa Bozego i1 nauczaniu o krolestwie niebieskim, postudze uzdrawia-
nia, uwalniania, wskrzeszania umartych, czynienia cudow, tworzenia
i organizacji struktur pierwotnego KoSciota, opartego na fundamencie
Apostoléw. Zatem oczywiste jest, ze w Osobie Pana Jezusa Chrystusa —
Pan Bog pracowat.

Dzigki przyjeciu przez Boga tej a nie innej opcji zbawienia ludzkoSci
przez ofiare Syna Bozego, ztlozona przez dobrowolne podjecie cigzkiej
pracy, zniesienie niezliczonych mak i hafnbigcej $mierci na krzyzu — praca,
wykonywana przez kazdego cztowieka, zyskata nowa wartos¢, a mianowi-
cie wartoS¢ osobowego udziatu w ofierze zbawczej, a cztowiek pracujacy
— odnowiona godno$¢ wspotuczestnika dzieta zbawczego (por. 1J 1, 3).
W ten sposob praca ludzka stata si¢ zgodnie z planem Bozym — narze-
dziem oczyszczenia, uSwiecenia i zbawienia. Dlatego wykonywanie pracy
upodabnia kazdego cztowieka do Boga, a w Osobie Jednorodzonego
Syna Ojca Przedwiecznego uswigca pracujacego i stanowi wazny Srodek
zjednoczenia z samym Bogiem. Ilekro¢ zatem wykonywanie pracy staje
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si¢ trudne lub rodzi znaczne niedogodnosci, tylekro¢ zwazy¢ trzeba
wlasnie te nadprzyrodzong wartoS¢ wykonywanej pracy. Praca posiada
bowiem warto$¢ doczesng i1 warto$¢ nadprzyrodzona. Rzeczywista war-
to$¢ wykonanej pracy jest nieadekwatna w stosunku do wynagrodzenia,
przewidzianego w doczesnoSci za wykonanie okreSlonej pracy. Praca
dobrze wykonana, tj. wykonana z prawa intencja gloszenia chwaty Bozej,
jest bowiem bezcenna. Dobrem, ktére nabywa sie wskutek wykonywa-
nia pracy z mitoSci do Pana Boga i ludzi, jest uczestnictwo w wiecznym
szczesciu Boga (por. 1] 1, 3).

Dzieki wynalazkowi mitosierdzia Bozego, ktérym jest uzdolnienie
cztowieka do wykonywania pracy, przed ludzkoScia zostata otwarta dro-
ga zbawienia — zbawienia przez prace. Na tej normalnej drodze osoba
ludzka dostepuje zbawienia. Droga uSwigcenia pracujacych prowadzi
przez trzy etapy: oczyszczenia, oSwiecenia i zjednoczenia. Przebostwienie
cztowieczenstwa dokonuje si¢ zasadniczo w sakramentach wtajemniczenia
chrzescijanskiego, ale dopetnia si¢ rowniez w kazdym, jednostkowym
akcie pracy, ktory przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, staje
sic aktem mistycznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem, Tréjca Swieta.
Znamienne jest to, iz Pan Jezus Chrystus uznat za celowe przez trzydziesci
lat zajmowac si¢ praca fizyczng (por. Mt 2, 23; Lk 23, 51-52), a zaledwie
przez trzy lata wykonywac urzad nauczycielski (por. Lk 4, 14n).

Naturalnie, wykonywanie pracy ludzkiej jest narzedziem uSwiecenia,
dostepnym wszystkim ludziom bez wzgledu na pochodzenie spoleczne,
rase¢, kolor skdry, przynalezno$¢ panstwowa, narodowosc, pteé, wiek,
wyksztalcenie, podczas gdy rzeczywisto$¢ sakramentalna stanowi o uswig-
ceniu jedynie tych osdb, ktdre do przyjmowania sakramentow sa gotowe.
Stad Chrystus Pan, mito$nik ludzkosci, w logice zbawienia nie pominat
pracy fizycznej, lecz wtasnie jej przypisal zasadnicze znaczenie zbawcze,
tj. znaczenie odpowiedniego dla jak najszerszego kregu adresatow na-
rzedzia zbawczego.

Chrystocentryczna metodologia odkupienia, analizowana jako meto-
dologia osobistego postepowania odkupienczego Chrystusa Pana — sta-
nowiacego wyraz woli Trzech Os6b Boskich Tréjcy Swietej — objawia sie
ludzkosci jako stata, normalna aktywnoS¢ robotnika. Stanowi ja ciagle,
trzydziestoletnie zaangazowanie w wykonywane rzemiosto; w ci¢zka, nie
najlepiej wynagradzang prace fizyczng; podejmowang na uboczu wspol-
noty lokalnej, uzyteczna dla wielu ludzi. W tym kontekScie Zbawiciel
Swiata pozostawal ukryty, lecz zjednoczony z catym rodzajem ludzkim;
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samotny, mimo iz nie izolowat si¢ od ludzi, lecz z wyboru pozostawat
w samotnosci nazaretafnskiego warsztatu. Wypowiedzial niewiele stow.
Wykonat wiele prac. Pracowat stale, nieustannie zanoszac modlitwe do
Ojca niebieskiego. Stowem, ktére Odkupiciel wypowiedziat w tym okresie,
sa dokonane przez Niego dzieta Boze. Nie chodzi tu jedynie o wykonane
prace ciesielskie i wyroby stolarskie. W ten sposob w Nazarecie spetnia-
to si¢ w Jego Osobie dzieto Boze (tac. officium Divinum), tj. modlitwa
samego Pana Jezusa, stanowigca Liturgie Godzin Syna Bozego, ktory
godziny codziennego trudu Syna Bozego-Liturga-Ciesli uswiecit przez
psalmodie, hymnodie i modlitwe w Duchu Swietym, przygotowujac si¢ na
nadejscie Jego Godziny — Godziny meki i $mierci krzyzowej (por. J 2, 4b;
7,30; 8,20 b; 12,27-28; 17, 1a; 18; 19), ktdra uobecnia si¢ w Najswietszej
Ofierze w kazdej mszy $wietej. Zycie Chrystusa Pana w Nazarecie bylo
zatem liturgia Swieta, a mieszkancy miasta i okolic przyjmowali, w r6zny
sposob przezywajac, dzieto Boze. Kontemplacja dziet Syna Bozego sta-
wala si¢ dla nich Srodkiem jednoczenia si¢ z Bogiem oraz Boza zacheta
do naSladowania dziet Bozych przez osobiste 1 spoleczne zaangazowanie
tworcze w ksztaltowanie rzeczywistosci stworzone;.

Sposéb zycia, ktdrego wzor pozostawil Pan nasz Jezus Chrystus,
prowadzac zycie ukryte w Nazarecie, stanowi o istocie formy zycia pu-
stelniczego. Ewangelicznie, zycie ukryte Jezusa jawi si¢ jako dobrowolnie
wybrane, ustronne, samotnicze, milczace, ciche, pokorne, przebiegajace
na marginesie miejscowej spotecznosci, niezwykle pozyteczne dla jej
cztonkdéw, ubogie, lecz nie nedzne, wolne od nierdbstwa i niedbalstwa.
Pan Jezus Chrystus nie zZebral, lecz wytrwale pracowat. W ten sposéb
Syn Bozy uznat prace ludzka za wazna. Podniost ja do godnoSci czyn-
nosci odkupienczej. Pracujac przez wigekszos$¢ czasu zycia ziemskiego,
uwielbit Ojca Przedwiecznego w Duchu Swietym. Wypetniwszy dzieto,
ktore do wypetnienia powierzyl Mu Ojciec niebieski, otoczyt Ojca chwatg
(por.J 17, 4). Ewangelia pracy zostata milczaco wygtoszona przez Chry-
stusa Pana wobec calej ludzkosci.

W konsekwencji pracy Pana Jezusa Chrystusa wszyscy ludzie, a zwlasz-
cza chrzeScijanie sa wezwani do tego, by idac po §ladach Ciesli z Nazaretu,
brac udziat w Jego trudach i misji zbawczej. W ten sposob czas zbawienia
aktualizuje sie w ich rzeczywistoSci. Prace ludzkie staja si¢ kontynuacja
prac, trudow apostolskich i mak zbawczych Chrystusa Pana.

Duch pracy ludzkiej jest czastka ducha Chrystusowego. W wielkiej
mierze duch ten spoczywa na eremitach. W unikalny sposob namaszcza ich

278



do zycia pustelniczego (por. Iz 61, 1; £k 4, 18-19) w taki sposdb, aby starali
sie prowadzi¢ je $wiccie, na wzor Tego, ktory jest Swiety (por. Kpt 19, 2),
na podstawie $wiadectwa Pana naszego Jezusa Chrystusa, objawiajacego
si¢ jako pierwszy eremita w swym trwaniu w samotnoSci w Nazarecie,
w ewangelicznej scenie kuszenia na pustyni, podczas modlitwy w Getse-
mani oraz w bolesnej mece i Smierci krzyzowe;j.

W Synu Cztowieczym Bdg wybrat i wskazat prace jako dostepny
wszystkim ludziom Srodek uswiecenia. W pracy Syna Bozego Trojjedyny
Bog identyfikuje sie z kazdym cztowiekiem, poniewaz przez wcielenie Jed-
norodzony Syn Ojca Przedwiecznego stal si¢ Bratem wszystkich ludzi. Idea
braterstwa posiada profil chrystocentryczny i wpisuje sie w chrzeScijafiski
etos pracy ludzkiej. Mimo iz idea ta zostata skrajnie wypaczona przez
filozoféw oswiecenia, doktryneréw Rewolucji Francuskiej, marksistow
1 bolszewikdw, to jednak w nienaruszalnosci swej istoty bierze poczatek
z mysli Jezusa Chrystusa i znajduje kontynuacje w mysli chrzescijanskie;.
Syn Bozy pracujac, towarzyszyl ludzkoSci w wymiarze globalnym. Pozo-
stawal w pewnym ukryciu, ktore gwarantowato zamieszkanie w prowincji
Galilea, odlegtej od Jerozolimy. W ten sposdb objawit oblicze Boga-to-
warzysza ludzkoSci, a zarazem przez przyktad samotniczego zycia wezwat
ludzi do milczacego towarzyszenia Tréjcy Swietej i innym ludziom przez
prace. Bycie przy innym cztowieku, towarzyszenie innej osobie, a nawet
bycie przy Osobach Tréjcy Swietej, nastepuje bowiem przez trwanie
w normalnej i uzytecznej spotecznie aktywnosci umystu, ducha i ciata.
Towarzyszenie to ma w czlowieczenstwie wymiar immanentny i trans-
cendentny. Czlowiek, zajety praca ducha i ciata, wyraza to towarzyszenie
immanentnie, cho¢ w sposob nieunikniony stale transcenduje ku Bogu,
ktory jako Pierwszy i Jedyny zainicjowat prace jako dzieto doskonate.

Akt pracy jest aktem mitoSci, zorientowanym ku nieskoficzonoSci,
podejmowanym w stosunku do Pana Boga i nieograniczonego kregu
adresatow, tj. bliznich tego, kto pracuje. Wzorem Pana Jezusa, Jednoro-
dzonego Syna Ojca Przedwiecznego i Brata wszystkich ludzi — pustelnik
pracujac, pozostaje w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem i towarzyszy
ludzkosci ze szczegllnego tytutu. Trzeba mie¢ Swiadomosc, Ze po chrzcie
nawet w okresie oczyszczen wlasciwych poczatkujacym, cztowiek po-
stepuje w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem. Zjednoczenie poglebia
wzrost duchowy, znamionujacy okresy oSwiecajacy i jednoczacy. Pogte-
bia, zwlaszcza gdy nastepuje w osobie, ktdra wyzbywszy sie sktonnosci
do grzechdow, powstaje z pojawiajacych sie jeszcze niedoskonatoSci, przy
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czym zostata obdarzona bogactwem doébr i zastug Chrystusa Pana, na
podstawie wieczystej konsekracji pustelnicze;j.

Konsekracja pustelnicza® w poréwnaniu do innych rodzajéw konse-
kracji, najgtebiej wprowadza cztowieka w wymiar kenotyczny zycia Od-
kupiciela i aktualizuje go w konsekrowanym cztowieczenistwie. Na mocy
wieczystej konsekracji pustelniczej (eremickiej) poprzez przenikajace
przez krzyz Chrystusa zakorzenienie si¢ w Jego mece, Smierci i zmar-
twychwstaniu — eremita staje si¢ otwartym, droznym, czynnym kanatem
task dla ludzkosci. Misja pustelnicza jest bowiem misja powszechna®.
Wymiar powszechny tej misji wynika z istoty otrzymanego w sakramencie
chrztu i infinitywnie poglebionego w konsekracji eremickiej: kaptanstwa
powszechnego. Pustelnik jako liturg i ofiarnik, sktadajacy w swojej duszy,
duchu i ciele nieustanng ofiar¢ catopalna Trojjedynemu Bogu, petni czyn-
noSci kaplanskie, z wyjatkiem wyraznie zastrzezonych dla uczestnikow
kaptanstwa stuzebnego, o ile sam nie jest prezbiterem. Wowczas petni
zarOwno akty liturgiczne i ofiarnicze w porzadku kaptanstwa powszech-
nego, jak i hierarchicznego (stuzebnego). Praca pustelnicza’ jest zwy-
czajng przestrzenia liturgiczna i ofiarnicza pustelnikdw. Praca ta posiada
wielorakie wymiary m.in.: liturgiczny, ofiarniczy, kenotyczny, soteryjny
1 doksologiczny. Praca stanowi bowiem zasadniczy wyraz uwielbienia
Ojca Przedwiecznego, ktory pustelnik sktada Ojcu Przedwiecznemu
jako syn w Synu w Duchu Swietym jako akt uwielbienia i chwaty ku czci
Trojjedynego Boga. Dziala on bowiem przez Chrystusa, z Chrystusem
iw Chrystusie.

Sposéb pracy mozliwej do wykonywania w zyciu samotniczym w ciagu
wiekow eremici rozeznawali w wytrwalym milczeniu i modlitwie. Nierzad-
ko, wzorem apostolskim (por. Dz 13, 3) rozeznanie wymaga wytrwalego
postu. O tresci ztotej zasady postgpowania w odniesieniu do pracy pustel-
niczej pouczyl przez przyktad swojego zycia sam Jezus Chrystus, sktadajac

3 Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, La
forma divita eremitica nella Chiesa particolare. ,, Ponam in deserto viam (Is 43, 19)”. Orientamenti,
Citta del Vaticano 2021, s. 39-53 [1] oraz w przektadzie na jezyk polski w formie wyktadni
autentycznej dokumentu: Podkomisja Konferencji Episkopatu Polski ds. Indywidualnych
Form Zycia Konsekrowanego, Zycie pustelnicze w wizji Kosciota, Pelplin 2022, s. 41-52.

4 Tamze, [ad 1] s. 54-55; [ad 2] s. 52-54; Kongregacja Pustelnikow Kamedutéw Gory
Koronnej, Erem Gory Srebrnej, Konstytucje Kongregacji Pustelnikow Kamedutéw Gory Ko-
ronnej, Erem Gory Srebrnej (Konstytucje), 1. 1 nr 15, Krakéw — Bielany 1991, s. 11.

5 La forma di vita eremitica nella Chiesa particolare, s. 23-35; Zycie pustelnicze w wizji
Kosciota, s. 29-39.
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Swiadectwo (Swiadczac), iz petnienie woli Bozej, polega na codziennym
wykonywaniu pracy. Wolg Boza nie jest natomiast powstrzymywanie si¢
od pracy przez tych, ktdrzy sa zdolni do jej wykonywania. Potwierdzit to
nastepnie nakaz apostolski w. Pawla z Tarsu: ,,kto nie chce pracowac,
niech tez nie je!” (2Tes 3, 10).

Czlowiek, ktory wykonuje prace w intencji nasladowania Chrystusa,
postepuje jak uczeni i apostol Pana, i w ten sposob rzeczywiscie towarzyszy
Panu Jezusowi Chrystusowi w Jego misji: Kaptana, Proroka i Krola. Chry-
stusowi Panu zalezy na wyrobieniu u uczniéw postawy i statej dyspozycji
do towarzyszenia Mu. W powotaniu pustelniczym w tradycji kamedulskiej
kluczowym momentem kontemplacyjnym jest modlitewne rozwazanie
powotania eremity do osobistego, zupelnie unikalnego towarzyszenia
Panu Jezusowi jak najbardziej z bliska lub méwiac inaczej: z tak bliska,
jak to tylko mozliwe®. Idac w gtab tego rozwazania, Giustiniani zauwazyl,
ze nalezy bra¢ pod uwage zaréwno kontemplacje Osoby Pana Jezusa jako
Tego, ktory kroczy obok pustelnika, aktualnie podejmujacego naslado-
wanie, jak rowniez osobiste, autentyczne wstepowanie przez pustelnika
w §lady, pozostawione przez Odkupiciela. W tym drugim znaczeniu Jezus
Chrystus jest droga (por. J 14, 6) eremity, za$ uczen-pustelnik wstepuje
w Slady Nauczyciela, postepujac krolewska droga krzyza.

W Pawlowym kluczu rozmy§lania o madrosci krzyza (por. 1Kor 2)
bl. Pawet Giustiniani (Tomasso Giustiniani na mocy profesji monastycz-
nej imiennik i nasladowca $w. Pawta Apostota) coraz glebiej odkrywat
instrument pomocny w dtugotrwalym podejmowaniu wielkiego tematu
kontemplacyjnego, ktory stanowi zbawcza praca Odkupiciela i Jego
uczniow. Zglebial ten temat wielokrotnie w ciggu wielu lat, rozmysSlajac
o madroSci krzyza z odniesieniem do wlasciwego dla pustelnictwa profilu
samotniczego apostolskiej pracy eremickiej’. W modlitwie wewnetrznej
rozwijata si¢ przed nim droga, na ktdérej odkrywat (i rzetelnie rozwijat
w solilokwiach) znamienne dla tej drogi, specyficznie Pawtowe aspekty
kontemplacyjne, w tym m.in.: kwesti¢ dopuszczalnosci (badZ niedopusz-
czalno$ci) uprawiania przez eremitéw jako formy pracy tzw. pisarstwa
pustelniczego. Zastanawiat sie mianowicie, stojac duchem przed Bogiem
w toku wielu aktow modlitwy: czy jest dopuszczalne, by pustelnicy praco-

P Giustiniani, Eremityzm i misja, w: Eremita w stuzbie Kosciola. Memoriat do Leona X
i inne dzieta. Pisma, t. 3, Krakéw 2016, s. 439442 (Zrodla Monastyczne, nr 73).
7Tamze, s. 413-437.

281



wali, piszac. Chodzito w tym przypadku nie o pisarstwo jakiegokolwiek
rodzaju, lecz o pisarstwo duchowe, rozumiane jako sposdb pracy eremic-
kiej, prowadzacy do systematycznego lub codziennego generowania na
piSmie nowych dokumentéw, stanowigcych tzw. pisma pustelnicze. Co
do tresci, zawieraly one tzw. wiedze spisana, nabywang przez eremitow
w toku kontemplacji. Chodzito zatem o tzw. wiedz¢ wlana lub uzyskana
przez systematyczng prace teologiczng, polegajaca na opracowywaniu
komentarzy, glos, kazan, egzort itp. Podjecie przez btogostawionego
tego konkretnego problemu, wynikato z faktu istnienia silnej opozycji
utrzymujacej, ze eremitom godzi si¢ jedynie milcze¢ az po grob. W tym
kontekscie btogostawiony podkreslal pierwszorzedne przestrzeganie tych
zasad moralnych, ktdre gtosi si¢ w kaznodziejstwie, a zwtaszcza prokla-
mujac na piSmie, podaje do publicznej wiadomosci. Pawel Giustiniani
odwaznie udzielat aprobaty i btogostawit pracy pisarskiej tym pustelnikom,
ktorzy wykazywali sie rzetelnoScia, a byli wyposazeni w zdolnoSci redak-
cyjne, literackie, analityczne, badawcze, translatorskie i inne, uzyteczne
w pracy pisarskiej. Tak uzdolnionym nie rozkazywal, by podejmowali
prace pisarskie, ale zezwalal na ich podejmowanie. W tym tkwi subtel-
nos¢ jego podejscia w zakresie wykonywania postugi wiadzy i autorytetu
w eremie. Znajac warto$¢ dokumentow, twierdzil, iz: ,,stowa kaznodziei
stucha si¢ tylko jeden raz, o okreSlonej godzinie, w tym miejscu, w ktérym
jest wyglaszane, i slysza je tylko te osoby, ktére ida wystuchaé kazania;
a pismo mozna czytac: nie tylko przez jedng godzing, jeden dzien, jeden
miesiac czy jeden rok, ale przez setki i tysigce lat, przez wiele pokolen;
i to nie w jednym miejscu, ale jednocze$nie w r6znych czesciach Swiata,
1 nie tylko przez te osoby, ktore moga zebrac si¢ w jednym miejscu i do
ktérych moze dotrze¢ zywy glos cztowieka, ale do niezliczonych ludzi,
ktérzy w réznych czesciach §wiata, zyja w tym samym momencie albo
nastepuja po sobie w roznych epokach™®.

Pawtowa droga dojrzewania w kontemplacji o skutkach apostolskich
utrwalona na piSmie w listach §w. Pawla Apostota i Dziejach Apostol-
skich, w sposdb oczywisty uksztattowata duchowos¢ Pawta Giustinianiego,
a w konsekwencji jego doktryne pracy pustelniczej. Nizej scharaktery-
zowane Pawtowe aspekty pracy pustelniczej stanowity w wewnetrznosci
eremity Giustinianiego swoiste ,,ogniska” kontemplacyjne o samoistnym
oddzialywaniu formacyjnym. W istocie strumief Ducha Swietego przeni-

8 Tamze, s. 413-437.
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kajacy jego kontemplacje tematu pracy pustelniczej mocno ogniskowat
w lokalnej wspolnocie. Poglebiata si¢ polaryzacja stanowisk wspotbraci
w sprawie ostatecznego opowiedzenia si¢ za formami: cenobicka badz
pustelnicza w Zyciu monastycznym oraz co do stopnia Scistosci obserwancji
pustelniczej w obrebie Kongregacji (zwlaszcza w zakresie ubdstwa i su-
rowosci obyczajow). Wzrastata liczba powotan do cenobium, przy czym
cze$¢ kandydatow zdawata sie wykazywaé nieco wicksze predyspozycje
do zycia eremickiego. Nalezato zatem uScisli¢ wymagania stawiane kan-
dydatom do Zycia pustelniczego i opracowac jak najbardziej odpowiedni
dla pustelnictwa program formacji i to zaréwno dotyczacej kandydatow
do eremu, jak i formacji permanentnej eremitow kapitulnych. Te znaki
Boze prowokowaly Giustinianiego do poszukiwania najwtasciwszych
narzedzi pracy pustelniczej i drog formacji kamedulskiej.
Btogostawiony dostrzegat i odnotowywat, ze zycie pustelnicze wy-
maga naSladowania Chrystusa, co w istocie oznacza przezywanie Osoby
Pana Jezusa Chrystusa jako Tego, ktdry postugujac si¢ proklamacja
Sw. Pawla z Tarsu: ,,zyje we mnie” (Ga 2, 20). Ta niezwykle bolesna,
lecz ostatecznie wiodgca do chwaly Zmartwychwstatego rzeczywistosc,
buduje krzyz pustelniczy i wprowadza eremite w sama Smier¢ na krzyzu.
Pustelnik na mocy wiecznej profesji pustelniczej trzech rad ewangelicz-
nych: postuszefistwa, czystosci i ubostwa, wynikajacej z fundamentalnego
dla pustelnikéw: Slubu statosci w zyciu pustelniczym’ (w skrdcie: Slubu
staloSci w pustelnictwie), zostaje mistycznie wprowadzony w Chrystusa
jako Pana, Zbawiciela i Oblubienca. Trwajac w tym mistycznym zjed-
noczeniu, zostaje ,,razem z Chrystusem przybity do krzyza” (Ga 2, 19).
Oznacza to, ze na mocy wiecznej konsekracji pustelniczej eremita zostaje
z Chrystusem wspotukrzyzowany i przez Chrystusa wprowadzony w Jego
wlasng Osobe i misje, by pelniac role narzedzia Bozego, mogl powtarzaé
wraz z Apostotem Narodow: ,,teraz raduje sie w cierpieniach za was i ze

? Konstytucje, 1. 4 nr 61 i nr 67, s. 16, 29, 31. W dokumencie w sposdb wzorcowy dla tej
Kongregacji profesi §lubuja stato§¢ w Kongregacji. Zmiana obyczajow oraz stato$¢ w Kon-
gregacji (co nie oznacza statosci pozostawania przez cate zycie w jednym eremie) sa tu
przedmiotem zaréwno Slubu czasowego, jak i wieczystego. Analogicznie nalezatoby to odnosi¢
do wszystkich tych, ktérzy prowadza zycie pustelnicze w duchu benedyktynskim i daza do
zlozenia wiecznej profesji eremickiej na podstawie kan. 603 Kodeksu prawa kanonicznego.
Sama bowiem profesja trzech rad ewangelicznych jest niewystarczajaca, by ukonstytuowac
osobe w pustelnictwie i rzeczywiscie nie konstytuuje bytu eremity, lecz podjete w sposdb
staly zycie pustelnicze, tj. praktyke pustelnicza i stalo§¢ w tej praktyce, wymagajace statosci
w zakresie zmiany obyczajow.
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swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra
Jego Ciata, ktory jest Kosciot” (Kol 1, 24). Wszystko to stanowi prace
krzyzowa pustelnika.

Praca krzyzowa pustelnika stata si¢ w doktrynie giustiniafiskiej najwaz-
niejszym etapem pracy w zyciu pustelniczym. Istota tej pracy jest wziecie
udzialu w mece Panskiej. Tak przezywany trud dozgonnego wspotcier-
pienia razem z Chrystusem, przybitym do krzyza i wspétuczestnictwo
w dziele zbawienia ludzkosci jest zasadniczym, stalym sposobem pracy
pustelniczej, odkrywanym w modlitwie wewnetrznej i piSmiennictwie
bt. Pawla Giustinianiego'’. W wykonywaniu tej pracy wspotukrzyzo-
wanemu pustelnikowi Pan Jezus Chrystus wskazuje 1 przekazuje SciSle
okreslone narzedzia ewangeliczne. Zastosowanie tych narzedzi ma na
celu staranie si¢ o mozliwie jak najdoskonalsze wykonanie dzieta, do
ktorego dany eremita zostaje przez Pana wezwany po imieniu, w czasie
i okolicznoS$ciach, w ktorych realizuje on powotanie.

Stworca blogostawi prace ludzkosci. Niejednokrotnie dzigki mo-
dlitwie eremitow Pan BOg naprawia prace, wykonang przez innych:
zle, niedbale, w zlym celu, ze ztym nastawieniem. Oznacza to, zZe praca
pustelnicza posiada walor naprawczy. Dzigki pracy pustelniczej ulega
zmniejszeniu publiczny ci¢zar grzechu. Przybliza si¢ zbawienie ludzkosci,
poniewaz zniewazony przez grzech Stworca, wskutek wykonania aktu
pracy pustelniczej, zostaje w pewnej mierze przeproszony, przebtagany
1 otrzymuje czeSciowe zadoScuczynienie. Praca pustelnicza ma zatem
wymiar wynagradzajacy, zadoScczynny, a nawet ekspiacyjny.

2. Narzedzia pracy pustelniczej

Teoretyk i praktyk pustelnictwa bl. Pawet Giustiniani w swoich pi-
smach sformutowat doktryne pracy pustelniczej. Zawieraja one okreslenie
fenomenu pracy eremickiej oraz charakterystyke zasad, sposobow i form
jej wykonywania.

Zgodnie z kryterium podmiotowym praca pustelnicza oznacza prace,
wykonywang przez osoby bedace pustelnikami. Podmiotem wykonujacym
prace jest zatem pustelnik, tj. anachoreta, zyjacy w odosobnieniu lub na
pustkowiu, eremita (gr. eremos, tj. samotny).

Co do tego Giustiniani sformutowat kilka ostrzezen, powstrzymu-
jacych 6wczesne spoteczenstwo przed zbyt pochopnym uznawaniem za

0 Giustiniani, Eremityzm i misja, s. 456-457.
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pustelnikéw osob, ktére wprawdzie ,,uwazaja si¢ za eremitéw z racji
zmiany stroju, noszenia tonsury i mieszkania w miejscach odosobnionych,
lecz nie sktadaja Slubu ubdstwa, czystosci i postuszefistwa, co oznacza, ze
nie wyrzekli si¢ §wiata, nie majg zatwierdzonej reguly i nie sa poddani
kierownictwu lub karnosSci, nie uznajq postuszenistwa wybranej regule,
a kieruja sie wylacznie wlasnym sagdem, ponadto nie podlegaja Zadnemu
przetozonemu, lecz ida tylko za wlasnym kaprysem, z tych to racji daja
do zrozumienia, ze jeszcze trzymaja si¢ Swiata”!'. Wzorem zakonodawcy
Sw. Benedykta, Giustiniani konsekwentnie przestrzegal wspolczesnych
przed pseudomnichami: sarabaitami (zamieszkujacymi w statym okre-
Slonym miejscu), girowagami (mnichami wedrownymi, ktérzy czesto
zmieniaja swoje miejsce zamieszkania) i tymi, ktorzy z wyboru sg acefalii,
tj. bezglowi. Ten rodzaj mnichéw zaréwno $w. Benedykt, jak i bt. Pawet
uznawali za godny pogardy i gorszy od cenobitdw, tj. mnichdw zyjacych
we wspolnocie zakonu §w. Benedykta lub poS§réd synéw Romualdowych
w konsekwencji przyjecia przez kameduldw za podstawe Zycia mniszego
Regutly sw. Benedykta.

Pawet Giustiniani uznawat za pustelnikéw jedynie tych anachoretéw,
ktorzy przyjmujac jarzmo postuszenstwa, ztozyli w rece przetozonego pro-
fesje trzech rad ewangelicznych na zatwierdzong regule i tak wyrzekiszy
sie Swiata w rzeczywistoSci prowadza zycie w pelni anachoretyczne, Zyjac
w pustelni lub zZyjac we wspdlnocie eremickiej, ktéra w inny sposob niz
wspolnota cenobicka realizuje ideat zycia mniszego. Wspolnota eremicka
realizuje bowiem zycie pustelnicze, eliminujac niewtasciwe w pustelnictwie
elementy wsp6lnotowe monastycyzmu'®. Wedtug doktryny Giustinianiego
praca tychze eremitOw stanowi prace pustelnicza.

W sensie przedmiotowym btogostawiony postugiwat si¢, whasciwym dla
tradycji ojcOw pustyni oraz dla wczesnej tradycji monastycznej, szerokim
ujeciem pracy pustelniczej. Wymienit i scharakteryzowal az osiemdziesiat
osiem rodzajow aktow, czynnosci i zaangazowan, objetych wspolnym mia-
nem ,,narzedzi §wietego rzemiosta eremickiego”!, tacznie stanowiacych
niezupelny zakres pojecia pracy pustelniczej. Katalog tych narzedzi jest
bowiem otwarty. Zaznaczyt, iz miejscem wtasciwym do postugiwania sie

"' Tenze, Regula zZycia eremickiego, w: Pochwala Zycia eremickiego. Pisma, t. 1, Kra-
kow 2015, s. 41-42 (Zrédta Monastyczne, nr 71).

2 Tamze, s. 41-42.

13 Tamze, s. 42-43.

4 Tamze, s. 57.
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tymi narzedziami, jest erem, tj. pustelnia oraz cela kazdego pustelnika.
Eremici sa zobowigzani z wielka pilnoScia troszczyc sie o zgodne z reguta
1 przyjetymi zwyczajami wykonywanie w tych miejscach pracy. Stwierdzit
wprost, ze ,,warsztatem, gdzie bez przerwy i bez przeszkéd mozemy wy-
petniac te dziela jest przede wszystkim Swigty erem, najmilsze miejsce
szczesliwej samotnoSci; oprocz tego mocne trwanie w powotaniu do zycia
eremickiego az do Smierci”'® oraz w innym miejscu Reguly zycia eremic-
kiego, ze ,,warsztatem duchowym eremity jest cela”!s.

Wobec takiego ujecia zagadnienia, zgodnie z Regulq Zycia eremic-
kiego Giustinianiego wszelkie akty, czynnoSci i prace, ktore wykonuja
eremici: ogdlnie w zyciu pustelniczym oraz indywidualnie przez kazdego
z osobna, stanowia ich pustelnicza prace celi. Pojecie ,,pracy celi” jest
zatem szerokie i rGwnoznaczne z pojeciem ,,pracy pustelniczej”. Jest
ono niezwykle wazne w konstrukcji struktur legislacyjnych dotyczacych
eremityzmu, zawartych w prawodawstwie monastycznym i pustelniczym.

Pawet Giustiniani stwierdzil, Ze istnieje rowniez drugie znaczenie po-
jecia ,warsztat pustelniczy”, w ktorym rzeczownik ,,warsztat” nie oznacza
pomieszczenia, wlasciwego do wykonywania pracy pustelniczej, lecz zespot
cndt i cech osobowych eremity, uzdalniajacych go do wykonywania $wigtej
profesji pustelniczej od chwili jej ztozenia az do Smierci. ,,MieC warsztat
pustelniczy” oznacza wedlug btogostawionego tyle, co by¢ cztowiekiem
posiadajacym odpowiednie wyrobienie duchowe i wymierny zasob cnét,
umozliwiajacych zgodne z wolg Boza przezywanie zycia pustelniczego,
ktérego ramy ustrojowe okreSlaja: zatwierdzona reguta, konstytucje
i zwyczajniki. I przeciwnie, cztowiek pozbawiony cnét i statosci w cnocie,
lecz jedynie uparty, nie wytrwa dlugo na pustelni. Nedzny upor konczy sie
bowiem szybko i bez honoru. ,,Z chwila, gdy cela takiego nieszcze$nika
staje si¢ wiezieniem lub grobem zZywcem pochowanego, ten nie potrafi
wytrwac az do konca, jak to z doSwiadczenia wiemy u wielu. I rzeczywi-
Scie trup, czyli czlowiek umarly w sercu, nie moze trwa¢ dtugo w miejscu
Swietym i w ziemi §wietej”!”. Takie ujecie pracy celi zostato zaaprobowane
w monastycyzmie 1 zastosowane w wiekszosci dziel, poswieconych eremi-
tyzmowi. Mnich eremita postepuje w pracy celi wtedy, gdy wiernie trwa
w statodci w pustelnictwie i poglebia te stalos¢ w codziennosci.

5 Tamze.
16 Tamze, s. 122.
7 Tamze, s. 122-123.
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Btogostawiony doznawal nieustannej troski o rzeczywisty styl i ksztatt
zycia pustelniczego w praktyce wspolnotowej i indywidualnej. Byt za-
troskany o obserwancje monastyczna, a zwlaszcza pustelnicza. Zgodnie
z wola Boza byt obdarzony licznymi taskami, wyrobiony duchowo i do-
swiadczony w madrosci krzyza (1Kor 2). Duch Swicty pouczal go we-
wnetrznie o potrzebie pewnej reformy zakonu kamedulskiego w duchu
eremickim. Nie wynikalo to jedynie z przyswojenia sobie przez niego
wilasSciwych eremityzmowi rudymentow tej formy Zycia monastyczne-
g0, lecz z osobistego przekonania rasowego mnicha-eremity, a przy
tym czlowieka o§wieconego szczegélnym §wiatlem Ducha Swietego
1 wezwanego po imieniu do dzieta odnowienia zakonu kamedulskiego
w duchu pierwotnych Zrédet eremickich. Byt on bowiem obdarzony nie
tyle zmystem czy subiektywna intuicja reformatorska, co charyzmatem
odnowicielskim w zakonie kamedulskim, ostatecznie rozeznanym przez
wspolnote braterska i wspotczesnych znaweéw duchowosci kamedulskiej
jako prawy charyzmat, znamionujacy u wybranego rozumne i wierne
dzialanie z natchnienia Bozego.

Giustiniani, uznany przez braci za autorytet moralny i ceniony jako
znawca zakonu Pafniskiego, rozpamietywanego dniem i noca, i entuzjasta
zycia pustelniczego, przezywanego wedtug reguly i ducha, wyprobowanych
praktyk zycia anachoreckiego, znawca nie tylko zwyczajow, lecz i wielu
spisanych zwyczajnikow — z cala pewnoScia moglt zostaé wskazany przez
wiekszoS¢ mnichow kapitulnych jako optymalny konstytucjonalista w stuz-
bie unii ereméw w Camaldoli i Sw. Michata. Mozliwe byto powierzenie
mu opracowania Reguly i Konstytucji dostosowanych do potrzeb unifiko-
wanych wspolnot w celu ocalenia i umocnienia charyzmatu eremickiego,
zgodnie z duchem zatozycielskim $w. Romualda z Ravenny. Wprawdzie
nastapito to, gdy ,kapituta generalna z roku 1513 powierzyla Pawlowi
Giustinianiemu i Jego przyjacielowi Piotrowi Quiriniemu stworzenie
zbioru normatywnych tekstow tradycji kamedulskiej”!®, lecz nie odniosto
rzeczywistego skutku przez brak internalizacji ducha formalnie zatwier-
dzonych aktoéw prawnych przez mnichow kapitulnych. Po otrzymaniu
rozkazu wykonania prac legislacyjnych Pawel Giustiniani podjat postano-
wienie przemodlenia tego zadania w §wietle ideatu pustelniczego tekstow
ojcoéw pustyni: $w. Romualda, konstytucji bt. Rudolfa (1080), konstytucji
bt. Marcina (1253), bt. Gerarda (1278), reguly zycia eremickiego, tak

8 Tamze, s. 30.
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bardzo znaczacej dla pokoleni kamedulskich, napisanej przez $w. Piotra
Damianiego'®. W piSmiennictwie podkresla si¢, ze owocem tej pracy byta
,,Reguta zycia eremickiego z 1516 r., uzupetniona w 1518 r. Konstytucjami
rekluzow. Rozszerzona, w niektorych miejscach objasniona i ostatecznie
zatwierdzona, zostata wydrukowana w 1520 r. w oficynie w Fontebuono
przez drukarza Barttomieja Zanettiego z Brescii”?. Konstytucje rekluzow
Pawet Giustiniani spisat wtasnorecznie i wydrukowat w roku 15192'.

Nie oznaczato to bynajmniej sukcesu legislacyjnego na forum zuni-
fikowanych wspdlnot. Naciski na ztagodzenie obserwancji i utrzymanie
odchylef obserwancji w kierunku cenobickim byly zbyt silne. Wprawdzie
wspélnoty synéw Romualdowych, skupione wokét Swietego Eremu
w Camaldoli jako gniazda kamedutéw i koSciota §w. Michata z Murano,
szukaly rozwigzania, dyskutujac o mozliwosci trwania w unii, jednakze
zdziesigtkowaly 1 ostabily je kryzysy. Wiele razy bolesnie dotykat je rozpad
dhlugotrwale konsolidujacych sie, lecz wzajemnie zwalczajacych sie grup
eremickich, ktdre ostatecznie nie zdotaly stac si¢ wspdlnotami w sensie
eklezjalnym. Ponadto z powodu nadmiernej presji cenobitéw i braku
obserwancji niektorych lub zataman obserwancji eremickiej, zakon ka-
medulski bardzo ostabialy upadki dobrze zapowiadajacych si¢ powotan
pustelniczych. Kandydaci obdarzeni powotaniem pustelniczym nierzadko
nie znajdowali mozliwoSci prowadzenia zycia pustelniczego w warunkach
realnie istniejagcych w eremach.

Wprawdzie na poczatku zycia monastycznego Giustiniani byt postrze-
gany jako lider obserwancji i perfa eremityzmu, jednakze dokonywato
sie to wsrdd walk i niesnasek, za$ grupy istniejace w obrebie zunifiko-
wanej wspoOlnoty zmierzaly do tego, by go wyeliminowac. Blogostawiony
w RozmysSlaniu z 28 sierpnia 1519 r. zapisat: ,,Gdy przeszedtem do zycia
zakonnego, zaktadajac mnisi habit, mieszkajac w celi eremity, musialem
poswiecic sie innym, a nie sobie samemu; nie mogltem pozosta¢ w ukryciu
chocby przez jeden tylko dzief; wielu zaczeto mnie poznawac z takim
skutkiem, ze budzitem ich oburzenie. Méwili o mnie i plotkowali w tak
zly sposob, ze statem sie obiektem przeklenstw, legenda i bajka ludowa,

¥ Tamze.

2 Tamze.

2P Giustiniani, Traktaty wicksze o mitosci Bozej. Pisma, t. 4, Krakéw 2019, s. 27-28
(Zrédta Monastyczne, nr 74). Dokument ten stanowi, dokonany przez J. Partyke, przektad
biogramu autorstwa Pawta Giustinianiego, Secretum meum mihi o dell’'amor di Dio ragiona-
menti sei, red. Eremici Kameduli Géry Koronnej, Frascati 1941.
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zarOéwno dla tych ktérzy sa mi bliscy, jak i dla tych ktérzy sa mi dalecy.
Jezyki to za malo: przeciwko mnie uzbrajajg si¢ pidra. Jeden pisze listy,
inny dialogi, jeszcze inny inwektywy, kolejny oskarzenia. Niebo i ziemia
staly sie moimi nieprzyjaciétmi. Zbroja si¢ jezyki, zbroja si¢ pidra, ale to
nie wystarczy. Oto ostatnio, po tym, jak musiatem wzia¢ na siebie brzemie
wladzy, przeciwko mnie zbroja si¢ miecze i kije. Oto thum wiesniakéw (ale
namoéwionych przez innych, nie wiesSniakdéw) otacza moja cele. O pierw-
szym brzasku, kiedy chce z niej wyjS¢, znajduje sie posrod uzbrojonych
ludzi, [...] ze mnie wypedzili z eremu i wyprowadzili zwigzanego, to byt
dar Bozej dobroci. [...]. Biedny Pawel! Szuka pokoju i znajduje wojne!
[...] nie z trudu do odpoczynku, ale z odpoczynku do trudu zostatem po-
wolany, kiedy rozpoczatem zycie religijne”??. Wypedzony kijami z eremu,
br. Pawel ponidst te kare za usitowanie otworzenia lasu zgodnie z tradycja
kamedulska®.

Mimo wywieranych naciskéw btogostawiony kierowat si¢ nadprzyro-
dzonym podejSciem do rzeczywistoSci i zachowal niezachwiang pewno$¢
wewnetrzng, ze pustelnictwo jest forma zycia wskazang mu przez Boga
jako wybrang i niezwykle cenna. Otrzymal godno$¢ kaptanska (1518),
przygotowywat si¢ do opuszczenia eremu, gdyz postanowil udac sie do
Indii (Ameryki), lecz latem 1519 roku kapituta generalna wybrata go
na zwierzchnika, pasterza, majora eremitéw, mimo iz jak sam zapisal:
,uciektem; po tym jak opuScitem juz erem. Wczesniej bylem wybierany
trzy razy, ale nigdy si¢ nie zgodzilem”*. Jednakze ani wybdr na urzad
majora, ani finalizacja prac legislacyjnych (okupiona ogromnym trudem
pustelniczym), ani wzrost liczby eremitow Swietego Eremu w Camaldoli
z czternastu do dwudziestu siedmiu, ani fakt, ze co najmniej pieciu eremi-
téw byto rekluzami® — nie przekonaly wspdlnoty do zmiany nastawienia
w sprawie reformy proponowanej przez Pawla Giustinianiego. Mimo
czynionych przez niego staran nie znalazl wSréd wspotbraci gotowosci
do podjecia reformy zycia w duchu eremickim. Stad za zgoda papieza
Leona X, ztozyt urzad majora eremu w Camaldoli. Dnia 14 wrze$nia
1520 r. odszedt z Camaldoli w towarzystwie jednego brata konwersa®.

2 Giustiniani, Eremityzm i misja, s. 453-455.

» Tamze, przypis 73, s. 454.

2 Tamze, s. 456.

» Giustiniani, Traktaty wicksze o mitosci Bozej, s. 28.
% Tamze.
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Blogostawione odejscie dato poczatek dzietu fundacji Kongregacji Ere-
mitéw Kamedutéw z Monte Corona (tac. Congregatio Eremitarum Ca-
maldulensium Montis Coronae; w skrécie ECMC lub ErCam, lub EC)?".

W wyniku tych doswiadczen Pawel Giustiniani byl wyrobiony we-
wnetrznie. Doskonale funkcjonowat jako wzor do nasladowania dla
cztonkéw wspdlnoty eremu na forum zewnetrznym i wewnetrznym. Na
podstawie tego doSwiadczenia zyskal przekonanie, ze praca pustelnicza
jest zaangazowaniem niezwykle szerokim. Praca eremicka nie ograni-
cza si¢ do pracy na utrzymanie siebie i wspolnoty eremu. Tego rodzaju
Swiatowe rozumowanie jest niegodne zadnego eremity, a tym bardziej
kameduly, ktéremu konstytucje kamedulskie daja mistyczny rozkaz:
,»ZWYyciezywszy swoje nami¢tnosci, aby by¢ dopuszczonym do zazytoSci
z Krolem, przylgnij do Niego, jak zaufany przyjaciel i oko swego umystu
utkwij w Sprawcy Swiatla, o tyle czystszego, o ile mniej bedq je zaciemniaé
urojenia i prozne mysli. Tak z faski Pana samotno$¢ ciala doprowadzi
pustelnika do wewnetrznej jednosci”?.

Zabierajac sie do opracowania bogatego i trudnego do zsyntetyzowa-
nia materiatu problemowego, dotyczacego pracy eremitow, nie poprzestat
na sygnalizacji obowiazku pracy. W Regule zZycia eremickiego podjal probe
opisowego okreslenia pojecia pracy eremickiej. Brat pod uwage fakt,
ze sformulowanie samej definicji pracy pustelniczej po krotkim okresie
okaze si¢ zabiegiem niewystarczajacym. Stal na stanowisku, Ze eremici
powinni doktadnie zrozumie¢, czym jest praca pustelnicza, aby w przy-
sztoSci wiedzied, na czym polega wlaSciwe jej wykonywanie. Pragmatyzm
monastyczny, umitowanie Zycia pustelniczego i dobro powotanych do
zycia eremickiego, podyktowaly blogostawionemu koniecznos$¢ opraco-
wania specyfikacji r6znych form aktywnego i pasywnego wykonywania
przez nich pracy. Katalog tych aktow sktada si¢ az z 88 punktéw. Jest to
katalog otwarty. RzeczywistoS¢ pustelnicza moze uzupetniac go o kolejne
okreslenia prac eremickich. Giustiniani zebrat i usystematyzowal w nim
najbardziej typowe rodzaje aktywnoSci pustelniczych. Zasygnalizowat
typowe sytuacje, w ktorych eremici powinni powstrzymac si¢ od okreslo-
nego dziatania. Wzial pod uwage, ze tego rodzaju powstrzymywanie si¢ od
dziatania, stanowi rzeczywisty przejaw, przezywanej w zyciu pustelniczym

27]J. Partyka, Historyczny ksiegozbior kamedutow eremitow z krakowskich Bielan. Spoj-
rzenie na kulture materialno-duchowq polskich kamedutow, Krakéw 2017, s. 9.

2 Konstytucje, 1. 3 nr 3 zdanie 3, s. 19-20.
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walki duchowej i konkretng forme oporu wobec rozeznanych pokus. Wy-
prowadzil wniosek, ze pustelnicy dajacy odpor ztu, wktadaja okreslony
wysitek: duchowy, intelektualny i fizyczny, a tym samym wykonuja w ten
sposob prace: duchowa, intelektualng lub fizyczna, przeciwdziatajac zhu,
ktore stanowi zagrozenie dla calej spotecznosci.

Giustiniani myslat i konsekwentnie dziatal na spos6b monastyczny.
Niesformutowany przez samego §w. ojca Benedykta, lecz powtarzany jako
uproszczona formuta odpowiedniej normy reguly benedyktynskiej nakaz:
,Maodl si¢ i pracuj” (tac. Ora et labora)?, stanowit w umystowosci i duchu
btogostawionego wprowadzenie kazdego mnicha: zaréwno cenobity, jak
1 eremity w rzeczywisto$¢ spdjna i co do skutku jednorodna. Wiedziat on,
ze bez wzgledu na to, czy w praktyce zycia konkretny mnich wyrazZnie
réznicuje akty modlitwy i pracy, czy wykonuje je tacznie — w Bogu staja
si¢ one jednoScia. Sa bowiem stuzba Bozg. W rozumieniu blogostawio-
nego ten staly, wahadtowy ruch aktéw pracy i modlitwy, nacechowany
naprzemiennoscig jednej i drugiej formy aktywnosci — Bog Giustinianiego
scalat w swej Boskiej jednosci, czyniac z nich co do skutku akt jednoczesny
(ciagly), ktérego model matematycznie przedstawia linia prosta. Statosc,
nieustanno$¢, ciaglo$¢ sa znamionami jednej i tej samej rzeczywistoSci:
staloSci w pustelnictwie. Jest ona fundamentalna w konstrukcji Swietej
profesji pustelniczej. W szczegdlnoSci jest ona zwornikiem profesji
Swietej w zakonie eremitow kamedutéw. Bez trwania uwewngtrznionej
praktyki statosci w pustelnictwie dochodzi do zatamania zycia pustelni-
czego w eremicie. W profesji eremickiej bowiem, na zasadzie wyjatku
od reguly — nie tyle §lub postuszenstwa, co wtasnie §lub statosci w zyciu
pustelniczym ($lub statoSci w pustelnictwie) stanowi zwornik profes;ji
Swietej pustelniczej, czyli podstawe konsekracji pustelniczej tego, kto jest
eremita. W jezyku znanych ojcom pustyni symboli eremickich, umiejetno$é
»clagniecia liny”, dniem i nocg wypracowywana w trudzie i modlitwie, byta
cechg wyrobionych pustelnikéw. ,,Nie potrafi¢ ciggnac liny” oznaczato:
czasami lub czgsto zrywac z pustelnictwem tj. by¢ pustelnikiem niekiedy,
incydentalnie, okresowo, jedynie w zakresie pewnych spraw, ale rzeczy-
wiscie stale upadac; wykonywac akty niegodne pustelnika; by¢ eremita
tylko z nazwy, a nie by¢ nim w rzeczywistoSci zycia. Blogostawiony Pawet
doskonale rozumialt, ze patriarcha Benedykt zobowiazywal mnichéw do

¥ Benedykt z Nursji, Regufa sw. Benedykta, w: Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega
druga, 48.1, Krakow 2010, s. 81-83.
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zachowania statosci miejsca (Yac. stabilitas loci)*, w celu uksztattowania
w mnichach statoSci w pelnieniu misji monastyczne;.

Misjonowanie monastyczne i pustelnicze dokonuje si¢ bowiem przez
kontemplacje o skutkach apostolskich. Zycie kontemplacyjne dojrzewa
w odpowiednich warunkach. Eremici stale misjonuja przez zycie anacho-
reckie, akty pracy i akty modlitwy, wykonywane w stalym zjednoczeniu
z Tréjjedynym Bogiem. Zgodnie z istota misji eremici poswigcajg sie
apostolstwu w takiej mierze, lecz wylacznie przez kontemplacje rezygnu-
jac przy tym z mozliwoSci podejmowania aktow apostolstwa, dostepnych
mnichom, zyjacym w cenobium. Jednak anachoreci moga dzieli€ si¢
owocami pustelniczej kontemplacji. Potwierdzeniem tej tezy jest caly
dorobek bt. Pawta Giustinianiego.

Giustiniafiska formuta pojecia pracy pustelniczej nie ograniczala si¢
do pracy zarobkowej, wykonywanej przez eremitow, w celu zapewnienia
sobie utrzymania koniecznego i dodatkowych Srodkéw materialnych,
potrzebnych do statego lub czgstotliwego spetniania aktéw mitosierdzia
wobec bliznich znajdujacych sie w potrzebie.

W skali 6wezesnego eremityzmu niewielu mnichow tak jak on, pozy-
tywnie zapatrywato si¢ na tak szerokie ujecie pracy pustelniczej, tj. pracy
celi. Dzieki koncepcji Giustinianiego, wyinterpretowanej z catosci za-
nalizowanego przez niego piSmiennictwa ojcOw pustyni i prawodawcow
kamedulskich, pod pojeciem ,,pracy celi”, rozumie si¢ wszelkie akty:
umartwienia, pokuty, modlitwy i prace, wykonywane na podstawie re-
guly, konstytucji i przyjetych zwyczajow, w celu wypelnienia profesji
pustelniczej i woli Bozej, skonkretyzowanej w rozkazach przetozonego.
Eremita staje si¢ w ten sposob glosicielem wielkich dziet Bozych i he-
roldem Bozej chwaly.

Giustiniani w Regula vitae eremiticae, bedacej owocem wieloletniej
modlitwy i obserwacji Zycia pustelnikéw, napisanej w Swietym Eremie
w Camaldoli w czasie czterdziestodniowej rekluzji, umieScil rozdziat za-
tytutowany Narzedzia Zycia eremickiego. Zawiera on katalog 88 regut zycia
eremickiego, dotyczacych prac lub form pracy, podejmowanych zaréwno
przez rekluzow, jak i przez pustelnikow otwartych, tj. nieprzezywajacych
rekluzji czasowej ani wieczystej. W redakcji tych norm, okre§lonych przez
btogostawionego jako narzedzia Swietego rzemiosta eremickiego, autor

3 Reguta $w. Benedykta nie zawiera dyspozycji normy, dotyczacej tej dyrektywy. Swicty
Benedykt w redakcji Reguly wielokrotnie postugiwat si¢ natomiast okre$leniami: stato$¢, staly.
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zaledwie w dziewigciu uzyl rzeczownika ,,praca” lub wyrazéw w stosunku
do niego bliskoznacznych: obowiazek, postuga, studiowanie, nauczanie.
Dotyczy to regul: pietnastej, szesnastej, siedemnastej, dwudziestej piatej,
dwudziestej szostej, czterdziestej pierwszej, czterdziestej drugiej i sze§édzie-
siate] siddmej. Zastosowal monastyczne ujecie zagadnienia pracy, akcen-
tujac wynikajacy z Regufy sw. Benedykta (por. 48.1)*!, obowiazek czytania
duchownego w okreslonych godzinach, zwtaszcza lektury Stowa Bozego®.

Pawet Giustiniani wyrdznit prace reczna i prace umystowa eremitow.
Sformutowat nakazy, odnoszace si¢ do odpowiedniego dla pustelnictwa
powszechnego, ksztalttowania woli cztonkéw stanu pustelniczego: pod-
trzymywanie pragnienia pelnienia niezaszczytnych obowiazkéw (15),
nieodrzucania niezaszczytnych postug (16); pozostawania w gotowosci
do postugiwania innym bez pragnienia przetozenstwa (17); chetnego
studiowania ksiag, a zwlaszcza Stowa Bozego (25); nauczania i zwraca-
nia si¢ o nauke do tych, ktérzy sa kompetentni (26). Okreslit prace jako
najwlasciwszy Srodek do przezwyciezenia wady prozniactwa i sktonnosci
do préznowania (41).

Wedlug Giustinianiego, pustelnik jest to cztowiek zawsze zajety pra-
cg (42). Znamienne w tej definicji eremity jest to, Zze pustelnik nie jest
cztowiekiem zajetym czymkolwiek, lecz praca. Nie jest wiec cztowiekiem
zajetym czymkolwiek lub kimkolwiek. Nie jest zorientowany ksobnie.
Przez akty, ktére sa wyptywajacymi z wiary chrzescijaniskiej noSnikami
mitosci (por. Jk 2, 26), trwa stale zorientowany ku Bogu, ktéry zdecydo-
wat si¢ na wcielenie Stowa Bozego. W konsekwencji wcielenia eremita
wzrasta jako syn w Synu. Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie
pustelnik jest zorientowany ku dobru wszystkich ludzi jako ku dobru
swoich (nie wyabstrahowanych z wlasnej rzeczywistosci) bliznich. Pustel-
nictwo jest zakorzenione we wspodlnocie ludzkiej i stuzebne w stosunku
do catej ludzkosci. Praca pustelnicza trwa dniem i noca. Wiele aktow
pustelniczych spetnianych jest bowiem regularnie jako akty nocne. Sta-
tos¢, w tak okreslonym pustelnictwie, jest blogostawionym trwaniem
w stuzbie Bozej na pozytek ludzkosci. Swiadomos¢ ta niejednokrotnie
wyzwala eremitdw z sidet acedii, ktdra jest pierwsza Smiercia mnichow.
W krzyzu wtasciwym dla pustelnictwa powszechnego wypelnia si¢ wola

! Tamze, 48.1, s. 81-83.

*2J. Leclerque podkreslit wage: uwaznego czytania, uporzadkowanego rozmySlania
i poboznej modlitwy. J. Leclerque, Sam na sam z Bogiem. Zycie pustelnicze na podstawie
doktryny blogostawionego Pawta Giustinianiego, Krakow 2014, s. 136-137.
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Tréjcy Swietej, wyrazona dewiza: odnowié wszystko w Chrystusie (fac. in-
staurare omnia in Christo).

3. Praca reczna

Praca pustelnicza moze by¢ wykonywana jako praca fizyczna, inte-
lektualna i duchowa. Ktadac akcent na fundamentalng w monastycyzmie
stalg prace ducha, Pawel Giustiniani wyraZnie podkreslal potrzebe har-
monizacji i wspotistnienia tych trzech rodzajow pracy w praktyce kazdego
pustelnika. Akceptowal bowiem ptynne przechodzenie od jednego do
drugiego lub naktadanie si¢ na siebie r6znych form aktywnosci. Wzorem
sw. Benedykta w pelni aprobowatl podejmowanie przez pustelnikdw pracy
intelektualnej. W tym kontekscie wiele rozmyslal na temat mozliwoSci
(lub niemozliwosci) podejmowania przez eremitOw pracy pisarskie;j.
Wazyt znaczenie rezultatow pracy pisarskiej w zestawieniu ze skutkami
powaznie prowadzonej pracy: 1) ascetycznej, majacej na celu nabycie
odpowiednich dla pustelnika cndt; 2) apostolskiej, w tym kaznodziejskiej
oraz 3) polegajacej na sktadaniu Swiadectwa zycia pustelniczego wobec
Swiata, tj. prowadzeniu zZycia pustelniczego w taki sposdb, by stawac sie
Zzywym wzorem prawego, chrzescijanskiego postepowania dla bliZnich:
wspotczesnych 1 potomnych.

Wzorem ojcodw pustyni i wezesnej tradycji monastycznej za podsta-
wowe zajecia eremitow uwazal prace wykonywane manualnie. Proble-
mowi pracy recznej poswiecit odrebny rozdziat Reguly Zycia eremickiego,
zatytulowany Praca reczna®. Podkredlit w nim z moca: ,,eremici, |...],
zgodnie z najdawniejszymi konstytucjami eremickimi musza pracowac
takze recznie, w porzadku, w wyznaczonym czasie, by nie zniszczy¢ ducha
przez wprowadzanie zagubienia”.

Zafascynowany listami Apostota Narodéw, a szczegdlnie Pierwszym
i Drugim Listem do Tesaloniczan (por. 1Tes 4, 11; 2Tes 3, 12), wyakcen-
towat potrzebe wykonywania pracy recznej w spokoju: ,,w milczeniu, gdyz
jest ona konieczna, uzyteczna, nieodzowna w celu unikniecia prézno-
wania, ktore jest wrogiem duszy, jak i dla zachowania pokory, ktora jest
korzeniem wszelkich cnoét, pozyteczna zwlaszcza dla pustelnikow, ktorzy
wybrali zycie bardziej surowe”*. Biorac pod uwage dorobek monastyczny

¥ Giustiniani, Regufa zZycia eremickiego, s. 113-117.
3 Tamze, s. 114.
3 Tamze, s. 113.
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Sw. Augustyna i Sw. Benedykta, bl. Pawet stwierdzit, ze powstrzymywanie
si¢ przez pustelnikdw od pracy recznej nalezy traktowac jako przejaw
zaniedbywania dazenia do doskonatoSci. Pisat rowniez wprost, iz dla
eremitéw ,,nie ma racji”*®, by nie wykonywali pracy recznej. Podkre§lat
znaczenie tradycji benedyktynskiej, zapisanej w Regule sw. Benedykta 48.1:
,Bracia musza si¢ zajmowac w okreslonych godzinach praca fizyczna
i rowniez w okres§lonych godzinach czytaniem duchowym™?’.

W Regule zycia eremickiego sformutowal nakaz powstrzymywania
si¢ od wszelkich choc¢by najmniejszych prac fizycznych w niedziele i we
wszystkie Swieta ustanowione przez KoScidt; zakaz pozwalania lub zle-
cania w te dni prac fizycznych Swieckim; zakaz czynienia w te dni oraz
w kazdy piatek i we wszystkie dni abstynencji, w celi lub poza nig czegos,
co by powodowalo jakie$ odgtosy lub rumory™®.

Zgodnie z tradycja ojcOw pustyni i zwyczajami monastycznymi pod-
kreslat potrzebe i eremicka powinno$¢ wykonywania poszczegdlnych
rodzajow i aktéw prac fizycznych facznie z aktami modlitwy wewnetrznej
lub ustnej. W szczegdlnosci zalecat recytacje psalmow, a gdyby to nie
bylo mozliwe, proponowat braciom: ,niech staraja sic odmowié przy-
najmniej jaki§ psalm; rozwazanie Prawa Pafiskiego; Spiewanie imieniu
Boga Najwyzszego™.

Ujawniajac upodobania samego Boga i wskazujac klucz do modlitw
wystuchanych, przypomniat o celowosci rownoczesnego podejmowania
aktow modlitwy i pracy, znamienng dla ducha pustelniczego, wyposa-
zajacego osobe ludzka w zdolno$¢ prowadzenia zycia istotnie kontem-
placyjnego: ,,Nic nie przeszkadza, by modlic¢ si¢ podczas pracy, i nie jest
to nieprzydatne; co wiecej — jedna tylko modlitwa uczyniona z bojaznia
Boza, w wolnoSci ducha i z radosng twarza przez tego, kto pracuje, lepiej
bywa przyjeta, niz dziesiec tysiecy modlitw tego, kto gardzi praca reczna
z prozniactwa i niedbalstwa”.

Podkreslit, ze ,,w eremie nie wykonuje sie zadnej pracy, ktéra by
zakldcata samotnos$¢é — miejsce poszukiwania Boga, eremici mogg po-
dejmowac prace pokorne i pogardzane, podejmowac prace bez wzgledu

36 Tamze.

S"Benedykt z Nursji, Reguta Sw. Benedykta, s. 81-83.
¥ Giustiniani, Reguta zycia eremickiego, s. 114.

¥ Tamze, s. 115.

4 Tamze.
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na stan spoleczny, troszczy¢ sie¢ o wlasna cele i przylegly ogrédek, nie
zaniedbywac uprawy ogrodkow, wdrazac sie do robienia koszyczkow
i matych koszy, [...] wlosiennic i nawlekania w porzadku paciorkéw Ojcze
nasz i Zdrowas Maryjo, ktore nazywamy koronkami, albo do innych rzeczy
tego rodzaju, niech si¢ ucza wszyscy sztuki szycia, kto posiada jakis fach,
niech go wykonuje z btogostawienstwem przeora, niech spetnia te szcze-
g0Ing prace, w ktorej wykazuje umiejetnosé, mniej zdolni do niektérych
prac niech pomagaja tym, ktorzy si¢ tymi pracami zajmuja, i niech beda
zatrudnieni, jezeli bedzie tego potrzeba, w noszeniu rzeczy ci¢zkich,
pracowaé, by unikng¢ préznowania, ¢wiczy¢ si¢ w pokorze, osiagnac
panowanie nad cialem i1 zachowac erem od czestego nawiedzania przez
Swieckich”* oraz ,,zawsze wykonywac jakas prace, zeby diabet znajdowat
ich ciagle zajetymi i przez to nie miat sposobnosci do kuszenia*2.

4. Prawa, ktorymi rzadzi sie praca pustelnikow

Pawet Giustiniani nie poprzestal na kazuistycznym wskazaniu enu-
meratywnie wymienionych czyndw i zaniechan stanowiacych prace pu-
stelnicze. Konstrukcja systemu prawnego normujacego prawodawstwo
kamedulskie wymagata od niego znacznie wigcej. Mianowicie, wyin-
terpretowania z calosci dorobku piSmiennictwa monastycznego oraz
kamedulskiego i sformulowania w sposéb jak najbardziej zwigzly praw,
ktorymi rzadzi si¢ eremityzm. Trzeba mu bylo wykonaé ogromna prace
duchowa, biorac osobista odpowiedzialnos¢ wobec Boga za charyzmatycz-
ne kierownictwo duchowe pokolen przysztych pustelnikow kamedutéw,
prace intelektualna, polegajaca na proklamacji i wdrozeniu tych prawd
w zycie wspolnot eremickich.

Giustiniani — filozof, a zatem rowniez logik, stanat na wysokosci
tego zadania w momencie, gdy wlasnie zakonczyt redakcje Reguly zZycia
eremickiego. Uwienczyt to dzieto, publikujac nastepujace prawa, ktorymi
rzadzi si¢ praca eremitow:

1) Praca pustelnikow wyklucza bezczynno$¢ i czyni eremitow boga-
tymi w dzieta i obowiazki bardziej niz przedstawicieli innych stanéw*.

Odpowiadajac na zarzuty nierobstwa i bezczynnosci, kierowane
przeciwko pustelnikom przez przeciwnikdéw zZycia eremickiego, zapro-

' Tamze, s. 115-117.
4 Tamze, s. 119.
$ Giustiniani, Eremityzm i misja, s. 357-373.
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testowat przeciw tym pogladom.
Wilasnie w tym momencie zycia,
zamieScil w swoich pismach impo-
nujaca z powodu prostoty, pokory
i szczerosci liste aktow, w ktore
w rzeczywistoSci wewnetrznej i ze-
wnetrznej angazuja si¢ pustelnicy.
Poniewaz jednak porzadek inicjacji
iwykonywania aktu jest odwrotny,
gdyz obowigzuje prymat i pierw-
szefstwo taski Bozej, dzieki ktorej
wykonanie jakiegokolwiek aktu jest
mozliwe, zatem nie stwierdzat, ze
w praktyki te angazuja si¢ eremici,
lecz ze pustelnicy s3 w nie anga-
zowani przez Tréjjedynego Boga,
ktory wyraza si¢ przez rozkazy
przetozonych. Adekwatne jest tu
wielokrotnie uzywane w pismach Bt Pawgi ,Giustiniani, %aioiyciel Kongregacji
. . Pustelnikéw Kamedutéw z Monte Corona

monastycznych, w tym takze giu- Anonim, XVIT w.
stiniafiskich okreslenie powinnoSci

mniszej i eremickiej — statego poddawania si¢ pod jarzmo postuszenistwa.
Aktywnoscig eremitow nazwal wiec: , lekture, nauke, tworzenie, pisanie,
analizowanie samego siebie, porzadkowanie i regulowanie odczu¢ ducha,
przypominanie sobie wlasnego minionego zycia, uwazne porzadkowanie
biezacego, planowanie i przewidywanie, jakie powinno by¢ zycie przyszie,
doswiadczanie bolu z powodu btedéw popetnionych w przesztosci, walcze-
nie z pojawiajacymi si¢ pokusami i nieuporzadkowanymi pragnieniami,
zbrojenie si¢ przeciwko przyszlym okazjom do wzburzenia i grzechu,
zanim nas dosiegna, zwracanie si¢ mysla do przysztej Smierci i refleksja
nad nia, tak aby nie mogta nadejS¢ niespodziewanie jakby znienacka;
medytowanie w sposOb uporzadkowany i uwazny, i nie przypadkowo
albo, ze sie tak wyraze jakby $niac, nad bardzo wieloma rzeczami ziem-
skimi i niebiafskimi, ktére godne sa, by¢ zajac najglebsze umysly ludzkie
1 zastuguja na stala refleksje; stawienie Boga i Stworcy 1 dzieckowanie Mu
za Jego najwicksze dary, wiele razy w dziefi i w nocy, mocnym glosem
poprzez psalmy, piesni, hymny, a glosem milczacego ducha, jeszcze bar-
dziej zywym 1 skutecznym, wznoszenie si¢ wraz z medytacja, o ile jest to
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mozliwe dla Smiertelnych az do wielkoSci majestatu Bozego, i wychodzac
W pewnym sensie z tego Swiata, rozmawianie w niebie, na ile jest nam to
udzielone w tym naszym $miertelnym stanie, z blogostawionymi ducha-
mi ludzkimi, ktére si¢ tam znajduja, ze Swietymi aniotami i z Bogiem,
ich 1 naszym niebianskim Stworca; kontemplowanie w matej czgSci na
ile jest to mozliwe, jak w lustrze i w sposob symboliczny rzeczy Bozych,
niewystowionych i niewyobrazalnych; wzywanie i naklanianie swojego
blizniego do takiego zycia i takich zaje¢, poprzez zachete, jesli jest obecny,
i poprzez petne troski listy, jesli jest nieobecny; poskramianie pychy tego
zycia, trzymanie na wodzy pragnien ciata; uczenie go, by byto poddane
1 postuszne duszy oraz rozumowi we wszystkich swoich odczuciach, przy
pomocy takich Srodkéw zewnetrznych, jak szaty ubogie i skromne, twar-
de t6zko, wstrzemiezliwoS$¢ i post, pokarm w malych iloSciach i niskiej
jakosci, dtugie czuwania, prace meczace i stuzebne”*.

W rozwazaniu na temat tego prawa posunat si¢ w redakcji tego so-
lilokwium do osobistego stwierdzenia, ze aczkolwiek ,,ludziom, ktorzy
stuza Swiatu, 1 tym, ktorzy zarzadzaja rzeczami Swiata [...] wystarcza
jedna dusza, to eremicie nie wystarczy jedna zaledwie dusza, by stuzy¢
Bogu tak, jak by chcial, powinien i by¢ moze mdgt, ale pragnie ich stu.
Ale nawet gdyby miat ich sto, wie dobrze, ze wszystkie mialyby czym sie
zajmowac: ale nie wie, czy wystarczyloby mu te sto dusz. Rozporzadza
czasem z najwicksza uwaga i nie §pigc w nocy, jedzac tylko raz dziennie
1 unikajac wszystkich innych zajec, czyni dzien i noc dtuzszymi, niz sa
one dla wigkszoSci innych ludzi; a jednak czasu mu brakuje, a pracy nie
zbywa”®. Nie poprzestal jednak na liczbie stu dusz jako wystarczajacych
do wykonania pracy pustelniczej, lecz w innym miejscu tego samego
solilokwium zapisal: ,,nie wystarczylaby jedna dusza, nie wystarczytoby
dziesie€ czy sto, ale nie przesadzajac nieskonczona iloS¢”#. Przejscie
od jednoSci, wyrazonej cyfra jeden do limes plus nieskonczonosci sta-
nowi znak dazenia do realizacji nie wtasnych, ludzkich pragnien, lecz
Bozych pragnien. Wyrazny infinityzm duchowy, jakim nacechowane
jest piSmiennictwo giustinianskie, stal si¢ macierza niezwykle ptodnego
nurtu duchowosci, rozwinietego pozniej i uzasadnionego doktrynalnie
przez Sw. Wincentego Pallottiego (1795-1895), spowiednika papiezy,

# Tamze, s. 357-359.
4 Tamze, s. 361-362.
4 Tamze, s. 370.
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zatozyciela Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego i Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego, skadinad cenionego kierownika duchowego
eremitow kamedutéw Kongregacji z Camaldoli?’.

Biorac pod uwage, ze do dzi§ trwaja zazarte dyskusje teologow
duchowosci na temat dopuszczalnosci lub niedopuszczalnosci podej-
mowania przez pustelnikéw pracy pisarskiej, nalezy zwazy¢ konstatacje
Giustinianiego: ,,Pisaniem, chociaz jestem pewien, Ze nic z tego, co pisze,
nie ma wielkiej wartoSci, zajatbym jak sadze wiecej niz cztery dusze”*.
Mimo poczucia wlasnej niegodnoSci na szczeScie poczuwat sie do bycia
robotnikiem w winnicy Panskiej, zobowigzanym do tego, by spisywac
wilasne modlitwy, solilokwia, doskonate i pobozne zycie eremitow, z kto-
rymi zyt (np. Pawta Canallego i Piotra Quiriniego), rozpoczete juz listy
,,do wszystkich eremitéw, ktdrzy zyja bez profesji, bez Slubéw, bez reguty
1 przettumaczyc cate [...] Pismo Swiete z taciny na jezyk wiloski, bardzie;j
przydatny, i napisac regule zycia eremickiego, synteze «Dekretu», «Dekre-
talow», «Ksiegi szostej», «Klementyn», wszystkich tekstow kanonicznych
praw koscielnych. [...] Zeby stworzy¢, zapisaé i odpowiednio utozy¢ te
i tym podobne rzeczy, nie wystarczytoby mi czterech czy dziesieciu dusz
i nie moge tego powierzy¢ innym, jak czyni si¢ w przypadku ziemskich
spraw”®.

2) Praca pustelnicza jest bardziej uzyteczna dla spotecznoSci ludzkiej
niz pozostate formy zycia.

Za czasOw blogostawionego opor wspoltczesnych mu wobec eremity-
zmu, wyrazany byt otwartymi atakami, skierowanymi przeciwko pustelni-
kom. Nazywani wprost: watkoniami, nierobami lub leniami, milczac nie
mieli mozliwoSci uzywania zwyczajnego Srodka obrony, jakim jest jezyk.
Pawel Giustiniani, jak wyznal: sam bedac ,,samotnikiem i eremitg [...]
chciat przeciwstawic si¢ tej jakze rozpowszechnionej opinii, nie dlatego
by chwali¢ wybrany przez siebie styl zycia, lecz by nie rezygnowac ze swej
mozliwosci, jakkolwiek stabej obrony prawdy”.

Prawdziwos$¢ tezy stanowigcej sens tego prawa uzasadniat tym, ze:
a) gdyby wiecej 0sob bylo pustelnikami, na Swiecie potrzeba bytoby mniej

YF. Amoroso, Od nicosci do petni w Bogu, Poznan 1991, s. 7-208.

® Giustiniani, Eremityzm i misja, s. 364. Blogostawiony nie rozkazywat eremitom, by
pisali, lecz zezwalal na prace pisarska, gdy widziat celowo$¢ podejmowania tej pracy przez
danego pustelnika.

4 Tamze, s. 364-368.
0 Tamze, s 375-376.
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stuzacych do obstugi panistwa, wymagajacego statej postugi stuzby; b) pu-
stelnicy sa niezbedni calemu rodzajowi ludzkiemu, gdyz , kieruja rzecza-
mi niezbednymi do zycia dusz nieSmiertelnych w wiecznoSci, w chwale
przysztej ojczyzny, c) samotnicy fatwiej i skuteczniej przynosza korzyS¢ na
wiecej sposobow, wiekszej liczby ludzi, przez dtuzszy czas i wygodniejsza
oraz krétsza droga kierujg istoty ludzkie ku wiecznemu szczegSciu™".

3) Zycie aktywne i zycie kontemplatywne moga i powinny wspotist-
nie¢ w pracy eremickiej.

Wskazujac przyktady pelnego prac zycia kontemplacyjnego Sw. Ro-
mualda i Sw. Bernarda, zachecat eremitéw do pielegnowania ducha
kontemplacji w aktach pracy pustelniczej, co wyraza sie w tym, ze winni
oni stale w pracach ,,sta¢ duchem przed Bogiem, by odpoczywaé w Bogu
i trudzié si¢ w Nim”>2,

4) Latwo jest przejs¢ od zycia kontemplatywnego do aktywnego, na-
tomiast trudno jest wspiac si¢ z zycia aktywnego do kontemplatywnego.

Pierwsze oznacza po prostu upadek. Giustiniani uzyl tu formy czasow-
nika ,,spas¢”*, a tym samym okreSlit proweniencje ducha, przywodzacego
pustelnikéw do upadku i kierujacego przeciwko nim zte bodZce, prowo-
kujace do zachowania niezgodnego z powinnosciami (por. Iz 14, 10-15).

Znamienna i niezwykle uzyteczna pastoralnie jest w tym aspekcie
definicja pojecia ,,zycia kontemplatywnego”, ktora Pawet Giustiniani
sformutowat tu jedynie positkowo, lecz po mistrzowsku, w celu uzasad-
nienia tresci, sformutowanego przez siebie prawa.

Zyciem kontemplatywnym jest zgodnie z jego definicja: ,,ten rodzaj
zycia, ktore porzucajac wszelka troske o jakakolwiek rzecz, tak doczesna,
jak 1 duchowa, oddaje sie¢ tylko sobie i Bogu poprzez Swiete lektury, me-
dytacje nad rzeczami wiekuistymi oraz nieustanne modlitwy”. Zatem
istota zycia kontemplacyjnego tkwi w powaznie podejmowanej pracy
kontemplacyjnej (stalym wysitku kontemplacyjnym), poltaczonej z prawa
intencja stuzby Bozej, a nie w pozytywnym przebiegu wiwisekcji owocoOw
wlasnej kontemplacji lub weryfikacji owocéw kontemplacji przez osoby
trzecie. Zycie kontemplacyjne jest bowiem ukryte. Jego forma, zakres
1 owocnosc sa znane Bogu. Tréjjedyny Bdg jest Pierwszym Kontemplaty-

3! Tamze, s. 380-385.
2 Tamze, s. 385-391.
3 Tamze, s. 388.

3 Tamze, s. 393-394.
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kiem. To Bdg, ktory jest Mitoscia, kontempluje cztowieka i jako Jedyny
ma poznanie wszechrzeczy, w tym cztowieka i cech jego kontemplacji.
Istota zycia kontemplatywnego polega na wtasciwym wykorzystywaniu
fask stanu przez stato$¢ w pracy pustelniczej, podejmowanej w triadzie
czynnoSci: czytania Bozego — modlitwy wewnetrznej — nieustannej mo-
dlitwy. W toku formacji pustelniczej osoby aspirujace do tego stanu sa
stopniowo uwalniane od wtasciwej poczatkujacym koniecznosci ogladania
si¢ na wlasne lub cudze intuicje, stanowigce probe sadu nad wartoScia
owocow aktualnie prowadzonego zycia kontemplacyjnego — nieupraw-
nionego sadu, dokonywanego w zastepstwie samego Boga.

Praca pustelnicza jest zwiazana z ryzykiem pobtadzenia, zejScia z wa-
skiej drogi pustelnictwa, obtedu lub trwalej utraty zdrowia, majacej inny
charakter. Swiadomo$é tych zagrozen wplywa na jednostkowe decyzje
0soOb, prowadzacych zycie pustelnicze. Biorgc to pod uwage, w celu umoc-
nienia ducha braci w procesie rozeznawania postepu w pracy eremickiej,
btogostawiony okreslit znamiona zycia kontemplatywnego:

a) wielkie pragnienie samotnoSci i samotne przebywanie w celi;
b) umitowanie glebokiej i nieprzerwanej ciszy;

c) wolnos&¢ od ciekawosci tego, co mozna widzie¢ lub stysze¢;

d) rzadka korespondencja, ograniczona do spraw niezbednych*.

Synteza zagadnienia pracy pustelniczej, zamknieta przez btogosta-
wionego w sformutowaniach tez tych czterech praw, zadowala umysty
spragnione rzeczowego, uzasadnionego logicznie i1 uzytecznego legisla-
cyjnie podsumowania zagadnienia pracy pustelnicze;.

k k %

Giustinianska doktryna pracy pustelniczej aktualnie jest tematem
niezwykle uzytecznym pastoralnie, zwlaszcza w przestrzeni formacji
wstepnej kandydatow do zycia pustelniczego w kongregacjach pustelnikow
kameduléw oraz zmierzajacej ku konsekracji pustelniczej na podstawie
kan. 603 Kodeksu prawa kanonicznego, a takze w formacji permanentne;j
wszystkich eremitek i eremitow.

Analiza przedmiotowego problemu, zawarta w tym artykule, moze
stanowic uszczegdlowione rozwinigcie, zacytowanego na poczatku doku-
mentu watykanskiego pt. La forma di vita eremitica nella Chiesa particolare.
,Ponam in deserto viam (Is 43, 19)”. Orientamenti, zwtaszcza w odniesieniu

% Tamze, s. 400—-402.
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do waznej problemowo czesci I11.4 aktualnej edycji pierwszego wydania.
Wydaje sie, ze biorac pod uwage znamienne dla bt. Pawla Giustinianiego:
znawstwo ducha eremickiego, prawdomoéwno$¢ monastyczng, doskonata
znajomo§¢ praktyki zycia pustelniczego, rzeczowosc jego konstatacji oraz
unikalng zdolno$¢ taczenia w pracy naukowej analizy z synteza (nawet
bez pomijania przez blogostawionego w narracji osobistych watkéw
praktyki eremickiej) — jego dorobek naukowy i pastoralny powinien by¢
brany pod uwage jako bezcenne Zrodio wiedzy na temat sposobu zycia
pustelniczego i poszczegdlnych jego aspektow.

Dzigki wnikliwej lekturze i analizie naukowej pism bl. Pawla Giu-
stinianiego ta szczegdlna forma zycia konsekrowanego, jaka jest zycie
pustelnicze, by¢ moze wkrétce przestanie by¢ traktowana jako spotecznie
niezrozumiata, deprecjonowana jako marginalna, uznawana za spotecz-
nie nieistotna lub w zakresie skutkéw materialnych bezskuteczna oraz
btednie kwalifikowang jako Swiecka forma zycia chrzeScijafskiego. Kon-
sekrowany wiecznie pustelnik/pustelnica nie jest osobg Swiecka. Trzeba
to wyraznie wyartykutowac. Gdyby bowiem eremita nie byt cztowiekiem
duchownym, nie bylby pustelnikiem. Duchowny to ten, ktory nieustannie
pracuje duchem i przez rzeczywiScie podejmowana prace ducha na mocy
powotania i aktow podejmowanych na mocy konsekracji jest w rzeczywi-
stoSci protagonista Chrystusa-Zbawiciela. Praca eremicka w calosci jest
poswiecona zbawieniu ludzi i zmierza ku odnowie duchowej ludzkosci.
Tu i teraz realizuje si¢ dyrektywa Boga samego, dotyczaca zycia pustelni-
czego: odnowi¢ wszystko w Chrystusie (Yac. instaurare omnia in Christo).
Do tej pracy Tréjjedyny Bog powotuje pustelnice i pustelnikow i w taki
sposOb Pan Bog patrzy na ich konsekracje. Fakt otrzymania Swiecen
prezbiteratu i ich petni w §wieceniach biskupich dotyczy zupelnie inne-
go porzadku — porzadku postugi hierarchicznej na rzecz ludu Bozego
1 ludzkosci; prezbiterzy i biskupi sa bowiem duchownymi wySwieconymi
do postugi Swietemu ludowi Bozemu i do wykonywania aktow wiadzy
i autorytetu, czego z kolei pustelnicy i pustelnice nie podejmuja, o ile
nie sg prezbiterami lub nie otrzymali Swigcen biskupich przed wstapie-
niem do pustelni, eremu, klasztoru itp. A contrario, duchowny nie musi
by¢ cztowiekiem duchowym, by poprawnie wypelniat zadania stanowe
w postudze kaptanskiej. Cztowiek cielesny po otrzymaniu Swigcen pre-
zbiteratu ma przed sobg otwarta droge nawrdcenia chrzeScijaniskiego,
a przez modlitwe i pokute powinien dazy¢ ku odnowie ducha. Powinien
pragnac i pracowaé wewnetrznie nad sobg w wielkiej cierpliwosci, by mogt
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stawac si¢ duchownym. Nie wszystkim jest to dane. Z powodu istnienia
pustki, obiektywnego zaniku ducha Baranka Bozego w kaplanstwie stu-
zebnym, a zarazem istnienia rzeczywistej i wymagajacej zaspokojenia ze
wzgledu na zycie wieczne potrzeby ludzkosci przez wsparcie duchowe
0s0b duchownych — Pan Bég w celu uzupetnienia tego braku podtrzymuje
w istnieniu odrebny stan, tj. Stan Zycia Pustelniczego.

Zycie pustelnicze jest anachoretyczna, najtrudniejsza i zarazem
najbardziej wymagajaca forma zycia ludzi duchownych, wiecznie konse-
krowanych do postugi uSwiecania i wspotuczestnictwa w dziele zbawienia
ludzi, przez kroczenie za Chrystusem i nasSladowanie Chrystusa z tak
bliska, jak to tylko mozliwe.

Doktryna pracy pustelniczej bt. Pawla Giustinianiego wystarczajaco
precyzyjnie wykazuje, ze ludzie bedacy pustelnikami (eremitami), nie
sa i nie moga by¢ ludZmi §wieckimi (laikami). Dzieje si¢ tak poniewaz
wlasnie w tej, a nie w innej, unikalnej i bezcennej eklezjalnie formie
zycia konsekrowanego, jaka jest zycie pustelnicze, podejmowane sg
w postuszenstwie (realizowanym w porzadku hierarchicznym), w sensie
Scistym: czynnoSci ducha, tj. akty anachoreckie, wykonywane przez prace
ducha; akty kultu Bozego, wykonywane przez publiczny kult liturgiczny
w eremie (pustelni). Zaden zatem akt pustelnika i pustelnicy nie jest i nie
moze by¢ aktem prywatnym (mimo iz wykonywany jest przez anachorete,
a zatem nie przez wspolnote, lecz przez jednostke). Trzeba pamietac,
ze na mocy szczegolnej, uroczystej, publicznej konsekracji pustelniczej
(monastycznej lub niemonastycznej) — zawsze i w kazdych warunkach
akt eremicki stanowi publiczny akt kultu Bozego, wykonywany w imie-
niu catego Kosciota Swigtego, w ramach realizowanej przez katolickie
pustelnictwo (og6t eremitéw i eremitek) misji powszechnej (katolickiej).

Natomiast, jak podkreslaja wybitni znawcy zycia pustelniczego, w tym
bt. Pawet Giustiniani — za godna politowania porazke i udaremnienie
taski Bozej, poczytywac nalezy zycie §wieckie osob, noszacych habit pu-
stelniczy. Pustelnicy i pustelnice wykonuja czynno$ci duchowne. Ponadto
cztonkowie monastycznych kongregacji pustelniczych i cztonkowie Stanu
Zycia Eremickiego karmia owocami zycia duchowego przedstawicieli
wszystkich bez wyjatku stanow KoSciota: duchowienstwa w porzadku
hierarchicznym, wszystkich konsekrowanych i Swieckich.

Eremityzm jest szczytowa forma zycia kontemplacyjnego mniszego.
Bez wzgledu na miejsce, gdzie fizycznie realizuje si¢ zycie pustelnicze —
eremityzm jest ukonstytuowany na publicznym, uroczystym zobowigzaniu
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sie pustelnika wobec catego ludu Bozego do stalego (habitualnego) pet-
nienia aktow monastycznych eremickich. Przed eremitami nie ma innej
drogi niz monastyczna, bez wzgledu na miejsce i okolicznosci prowadzenia
zycia pustelniczego.

W tym wzgledzie na szczeg6lng uwage Srodowisk naukowych i pasto-
ralnych wydaje si¢ zastugiwac opracowany przez blogostawionego katalog
aktow stricte pustelniczych, zamieszczony w przytoczonym fragmencie
pism>®. Sam stopien trudnosci tych aktéw duchowych nie pozostawia
watpliwosci, jakiego dotyczg stanu i jakiego stanu osoby w praktyce
sa zdolne je wykonywaé w warunkach niezmiennego zobowiazania do
podejmowania modlitwy — pracy nieustannej. Niestety jest to niemozli-
we dla osob Swieckich, wigkszoSci 0osob konsekrowanych i duchownych
w porzadku kaplafnstwa stuzebnego. Z tego powodu Tréjjedyny Bog
postanowit o istnieniu odrebnego Stanu — Stanu Zycia Eremickiego. To
czego inni czynié nie moga i czego czyni¢ nie moga habitualnie (gdyz taska
buduje na naturze, a natura ludzka wielu jest do tego niezdolna) — to
wlasnie jest przedmiotem stanowej pracy eremitow: pustelnic i pustel-
nikéw. Niniejsze opracowanie problemu naukowego, jaki stanowi praca
pustelnicza, w przyszto$ci moze sktaniac¢ wlasciwe eklezjalnie zespotly do
sformutowania odpowiednich tez naukowych, normatywnych i pastoral-
nych, adekwatnych do ustalonej przez Tréjjedynego Boga rzeczywistoSci
ontycznej i porzadku stanowego KoSciota Swietego.

THE HERMIT’S WORK ACCORDING TO BLESSED PAUL GIUSTINIANI

Keywords: Blessed Paul Giustiniani, Congregatio Eremitarum Camaldu-
lensium Montis Coronae, eremitism, Giustinian’s doctrine of the hermit’s
work; tools of the eremitic’s work, the hermit’s work, hermits, hermitesses.

Abstract: This article is an attempt to analyze the doctrine of the hermit’s
work by the eminent Camaldolese hermit and constitutionalist Blessed
Paul Giustiniani (1476-1528), contained in his writings. The research

% Tamze, s. 357-359.

57 Constitutions Congregation Camaldolese Hermits of Monte Corona were written on
the basis of the writings of Blessed Paul Giustiniani, but Giustiniani wasn’t their author in
the literal sense. The spirit of the Congregation described in the norms of the Constitutions
is undoubtedly Giustinian’s and in this sense he should be aged as a constitutionalist of the
Congregation Camaldolese Hermits of Monte Corona. Therefore, not as the editor of these
Constitutions, but as the steward of God’s goods and the transmitter of what Constitutes the
spirit of the Camaldolese laws.
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used a critical-descriptive method. The printed sources, listed in the bibli-
ography below, were used: theological-mystical and historical. The article
analyzes Giustiniani’s approach to the issue of work as a saving tool and
characterizes the ranges of concepts formulated by the Blessed One: tools
of the eremitic’s work; the eremitic’s work; types of the eremitic’s work;
a catalog of actions and omissions constituting acts of the hermit’s work;
manual work of hermits and the laws governing the hermit’s work. Based
on the writings of Blessed Pawet Giustiniani, de lege ferenda postulates
were formulated in this article regarding the norms regarding the work of
hermits and hermitesses, which could possibly be applied in documents,
which in the future will constitute a set of norms of canon law regarding
the life of hermits.
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