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NIEEATWE INTERPRETACJE
Problemy z badaniami religijnosci we wspotczesnej Polsce

Stowa kluczowe: interpretacja badan religijnoSci, jezyk religijny, uczestnik
badan.

Streszczenie: Przedmiotem artykutu jest wskazanie najwazniejszych trud-
noSci zwigzanych z interpretacja wynikéw badan religii i religijnosci.
Wskazujac na spoteczno-kulturowe konteksty zwigzane z odczytywaniem
wynikow takich badan, autor charakteryzuje trzy podstawowe aporie
(trudnosci) interpretacyjne: apori¢ jezyka i zastosowanego narzedzia
badawczego, aporie¢ interpretacji zachowan o charakterze religijnym oraz
apori¢ powiazang z intencjami zaréwno badacza prowadzacego projekt
badawczy jak i intencjami respondenta uczestniczacego w badaniu.

Nie ulega watpliwosci, ze wspolczesne interpretacje wynikow badan
religijnoSci w Polsce sa nacechowane badz intencjami oséb podejmujacych
analize, badZ atmosfera wydarzen zwigzanych z KoSciotem, badz ogdlniej
— zwigzanych z religig realnych i wyobrazonych problemoéw istniejacych
w czasie publikacji badan.
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Mysle, ze powyzsze aporie maja takze miejsce w procesie prowadze-
nia badan, ktore dotykaja sfery religijnoSci w Polsce. O ile powtarzane
tematycznie badania sg by¢ moze mniej podatne na naciski nastrojow
spotecznych, tak te majace zadanie wychwytywac punkty zwrotne staraja
si¢ raczej podazac za interesujacymi obszarami. Poszukiwanie nowosci
tematdw sprzyja przerysowaniom, ktore wprawdzie przyciagaja uwage, ale
nie wyrokuja o tym, czy badany problem znaczaco odci$nie swoje pietno na
religijnoSci. Nie nalezy tez przemilczac faktu, ze w relacji pomiedzy osoba
prowadzacg wywiad a respondentem, szczegolnie w pytaniach odnoszacych
sie do materii imponderabiliéw spotecznych (a praktyki religijne sa z nimi
powigzane), respondent stara si¢ odpowiadac zgodnie z tonacja pytania
stawianego w badaniu. Uwagi te nie maja na celu podwazania wynikow
badan. Ludzie powigzani z zyciem KoSciota katolickiego w Polsce wiedza
doskonale, jak maja si¢ sprawy praktyk religijnych w rzeczywistoSci, sa
one powiazane z diagnozami odnoszacymi si¢ do zastanego stanu rzeczy,
ktory jest upowszechniony.

Dyskusje o kondycji Kosciota katolickiego w Polsce jak i powracajace
fale dywagacji wokot miejsca religii w zyciu spotecznym, ktdre sa niekiedy
powodowane publikacja interpretacji wynikéw badan opisujacych polska
religijnos¢, sktonity mnie do ponownego przegladu moich refleksji nad
badaniem religijnoSci i przedstawienie, moim zdaniem, najwazniejszych
pytan, jakie nalezy sobie postawi¢ przed dokonaniem analizy badan opi-
sujacych powyzszy obszar. Szerzej tym tematem zajmowatem si¢ w pracy
Kulturowe i spoteczne badania modlitwy katolickiej jak i w artykutach pu-
blikowanych na tamach ,,Przegladu Religioznawczego”. Gléwnym celem
publikacji jest zaprezentowanie najwazniejszych problemow w interpretacji
wynikow badan prowadzonych nad szeroko pojeta religijnoScia w taki
sposob, by odbiorca interpretacji wynikow badan miat Swiadomos¢ ko-
niecznoSci podjecia krytycznej lektury tekstu przedstawiajacego fragment
obrazu, sktadajacy sie na wieloaspektowa catosc¢.

Kosciot w Polsce zyje w przestrzeni wielu naktadajacych sie na siebie
kryzysow, od kryzysow o charakterze obyczajowym czy ekonomicznym,
poprzez kryzysy spoleczne zwigzane np. z reakcja KoSciola na pandemie
oraz z synodalnoscia i jej konsekwencjami, po kryzysy kulturowe zwia-
zane ze zmiang miejsca 1 rozumienia religii i praktyk religijnych przez
Polakéw. Niewatpliwie nalezy tu naswietli¢ problem zwigzany nie tyle
z procesami sekularyzacyjnymi, ale problem, ktéry okresla sie procesem
prywatyzacji religijnoSci.
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1. Wymuszanie zmian

Praktykowanie religijnosci w pierwszych dziesiecioleciach XXI wieku
doznato ogromnych przemian, ktore dla badaczy religijnosci sa fatwe do
uchwycenia, bo widoczne. Ks. Jan Sochon w opublikowanym na poczatku
pandemii Covid-19 tekScie ukazat wazne wspotrzedne, wedtug ktérych
mozna probowac opisac te ,katastrofe religijnosci zbiorowej”. Jak za-
uwaza: ,,Okazalo si¢, Ze chcac obroni€ sie przed rozprzestrzenianiem si¢
Covid-19, trzeba unieruchomié w bardzo powaznym stopniu wspdlnotowy
wymiar zycia, a co za tym idzie wydestylowac niejako z religii jedna z jej
cech konstytutywnych. Skoro religia w klasycznym ujeciu definicyjnym
to ontyczna relacja migedzy cztowiekiem i osobowo pojetym Absolutem,
w jezyku religijnym nazywanym Bogiem, w ktorym osoba ludzka uczest-
niczy jako w ostatecznym Zrddle swego istnienia i ostatecznym celu zy-
cia, to okazuje sie, Ze ta wiez cztlowieka z Bogiem musi by¢ przez niego
przyjeta, wyrazona w okreslonym kulcie oraz potwierdzona w aktywnosci
moralnej. Czyli ze w petni moze si¢ rozwijac jedynie przy wspotudziale
innych oséb. Z tej racji spoteczno$¢ religijna akceptuje pewne wzorce
zachowania religijnego, ustala formy kultu, w tym liturgii itd. Trudno
wyobrazi¢ sobie religi¢ odarta z tego rodzaju perspektywy”!.

Ks. Sochofi zauwaza, ze rytuat religijny miat w czasie pandemii postaé
rudymentarng z powodu wyciszenia w osobistym przezywaniu religijnoSci
tajemnicy obecnosci Boga posrod ludu Bozego. ,,Chodzi gtéwnie o Eucha-
rysti¢ rozpoznawana i przyjmowana jako skuteczny dar Boga, jednoczacy
z Nim oraz z innymi ludzmi, otwierajacy droge ku zbawczej rzeczywistosci
nieba. Spostrzegamy bialy optatek wzniesiony nad ottarzem, odczuwamy
smak chleba, a realnie spotykamy samego Chrystusa.

W kontekScie uwag podniesionych w pierwszych zdaniach tekstu
Sochon stawia dwie tezy na temat kondycji religijnoSci w okresie pande-
mii. Wpierw konstatuje, ze jezeli zamkniecie Swiatyn dla sprawowania
rytuatow religijnych bedzie dtugotrwale, doprowadzi to do skostnienia,
a nawet powolnego wymierania, zycia religijnego. Po drugie zas, zapropo-
nowany przez Kosciét w Polsce spos6b wypetniania nakazéw zwiazanych
z praktykowaniem religijnosci, powiazany jedynie z jej indywidualnym
praktykowaniem, doprowadzi do zerwania rzeczywistej tacznosci z sakra-

1J. Sochon, Samotny w kosciele?, https://teologiapolityczna.pl/ksjansochonsamotnyw-
kosciele [8.02.2024].

2 Tamze.
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mentalnym wymiarem KoSciota. To uwagi, ktére wymagaja powaznego
zastanowienia si¢ nad konsekwencjami tak opisanego stanu rzeczy,
np. nad tym jak zrozumieé¢ odpowiedzi respondenta uczestniczacego
w badaniach religijnosci na pytania o osobiste praktyki, np. modlitewne,
czy to praktyki zwigzane z nakazem KoSciota czy tez z koniecznoScia
zaspokojenia wlasnej potrzeby duchowej niekoniecznie realizowanej na
sposob oczekiwany przez Kosciol.

Autor konkluduje: ,, Tylko w takiego rodzaju odniesieniu, powia-
zanym z kultem (liturgia i modlitwa, takze osobista), moze spetniac si¢
autentyczna chrzescijanska religijno$¢. Stad niezgoda na protestanc-
kie przeformutowanie rozumienia KoSciota dazace do okreslenia jego
istoty raczej w kategoriach Stowa Bozego niz relacji sakramentalnych,
a w radykalnej postaci gtoszace, iz prawdziwy KoSciot jest ciatem niewi-
dzialnym, poniewaz to, co decyduje o zbawieniu cztowieka i jego czton-
kostwie w Kosciele, jest wewnetrznym aktem wiary. Przypuszczam, ze
niedogodnosci wiazace si¢ z obostrzeniami dyktowanymi przez warunki
powstale na skutek Smiertelnej zarazy, moga doprowadzaé do ozywiania
sie eklezjalnych tendencji o posmaku protestanckim™. Szerzej na ten
temat konsekwencji w realizacji praktyk religijnych zwigzanych z przepi-
sami przyjetymi przez Episkopat Polski pisze w tekstach opublikowanych
w ,,Przegladzie Religioznawczym” oraz (wraz z B. Kirchnerem) w tomie
Fenomen paidei w czasach zarazy*.

Nie tylko tak dramatyczne wydarzenia jak pandemia Covid-19, ale
i informacje dotyczace problemdw, z jakimi boryka sie¢ Kosciét w Polsce,
maja bezpoSredni wplyw na to, jak poszczeg6lni ludzie definiuja w indywi-
dualnym ogladzie kategorie takie, jak religia, religijnoS¢ czy tez koniecz-
nos$¢ realizowania praktyk religijnych. Takie wydarzenia zwykle naruszaja
poczucie stabilnoSci i narzucaja wymogi rozluZnienia dotychczasowych
granic, rysowanych kategorii, obszaréw, ktore dotad byly traktowane
jako niezmienne, niepodlegajace wyborom. Dlatego nie powinien budzié
ogromnego zdziwienia fakt, ze zaréwno religia jak i religijnoS¢ staly si¢
w odbiorze spotecznym pojeciami nieostrymi, ktorych zakres jest czesto
definiowany przez ich przezycia osobiste. Nieostro$¢ granic widoczna
jest w samym konstruowaniu dychotomii religijne contra niereligijne.

3 Tamze.

4B. Kirchner, R.T. Ciesielski, Problem uczestnictwa w liturgii w czasie pandemii
koronwirusa, w: Fenomen paidei w czasach zarazy, red. E. Baum, Sz. Cofta, A. Grzegorczyk,
Poznan 2022, s. 137-149.
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2. Plynnos¢ definicyjna

Réznorodnosé definicyjna kategorii religijnoSci stanowi do$¢ duzy
problem dla badaczy kultury religijnej w Polsce. Pomimo konstruowania
definicji czy to o charakterze opozycyjnym, czy definicji dopetniajacych
sie, zadna z definicji religii nie doczekata si¢ powszechnego uznania. Moz-
na zgodzic si¢ z teza, ze niemozliwe jest skonstruowanie takiej definicji
religii, ktora bylaby dostatecznie pojemna i precyzyjna, by pozwoli¢ na
ostre oddzielenie zjawisk religijnych od niereligijnych, zwtaszcza bedacych
nosSnikami podobnych przezyc, znaczen czy wartosci. Brak konsensu co do
kryteriow okreSlajacych, co jest zjawiskiem religijnym, a co nim nie jest,
pociaga za soba rdzne, czesto sprzeczne wnioski wynikajace z definiowania
tej kategorii. W praktykach wspolczesnej religijnosci katolickiej, kiedy
praktyki religijne zyskaly nawet miano wydarzen religijnych coraz trud-
niej orzec, czy uczestnicy tych praktyk rzeczywiScie praktykuja ¢wiczenia
religijne, czy jedynie traktuja je jako sposob spedzania wolnego czasu.

Tutaj nalezy szczegdlnie pamigtac, ze kategoria ,,religia” weszta do
powszechnego uzycia we wspotczesnych jezykach europejskich w znacze-
niach opozycyjnych: religia — poganstwo i religia — kultura. Do porzucenia
tego dychotomicznego wykorzystywania pojecia religii 1 do zrekonstru-
owania tej kategorii zmusito badaczy doktadniejsze poznanie religii ludéw
pierwotnych, dokonane w XVIII w. oraz religii antycznych, takich jak
staroegipska, asyryjsko-babilonska w XIX w. oraz Sumerow w XX w. Za-
pewne dlatego podjeto proby zdefiniowania zjawiska religii w kontekscie
jej funkcjonowania 1 wypetnianych przez nia rol, opisywanych w r6znych
kulturach. Znalezienie odpowiedzi na pytanie, jak zatem sformutowac
obiektywna definicje religii, lezy w opisie wszystkich jej przejawow, ale
takich, ktore sa rozne od innych dziedzin kultury. W fenomenologicz-
nym ujeciu kultury powstaly definicje ogdlne, ktére znajdowaly sens tej
kategorii, czy to jak wskazuje Gerard van der Leeuw w przekraczaniu
granic zycia’, czy wedtug Maxa Schelera w osobowym przezyciu §wigtoSci®
lub jak wskazuje Rudolf Otto w doSwiadczeniu tajemnicy Swigtosci’, czy
wreszcie jak mowi Mircea Eliade w kontakcie z tym, co realne i co jest

>Por. G. van der Leeuv, Fenomenologia religii, Warszawa 1997.
®Por. M. Scheler, Wolnosé¢, mitosé, swietos¢. Pisma wybrane z filozofii religii, Kra-
kow 2004.

7Por. R. Otto, Swietosé. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa, Wro-
ctaw 1993.
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kontynuacja zaistniatego kiedy$ wydarzenia®. Warto w tym kontekscie
przytoczyC uwage zamieszczong we wstepie wystapienia Aldo Giorgio
Garganiego z historycznego seminarium na Capri: ,,Refleksja o religii jest
dzi§ narazona na niebezpieczenstwo: na najwicksze sposrdd grozacych
jej niebezpieczenstw, na grozbe objecia tematow religii troska wynika-
jaca z tradycji metafizycznej, ile z pozytywizmu, troska o potwierdzenie
realnosci i obecnosci bytow, ktorych dotyczy dyskurs religijny™.

We wspotczesnych badaniach nad religijnoScia i praktykami religijnymi
nalezy pamietac nie tylko o dokonaniach metodologicznych wypracowa-
nych w naukach spotecznych, ale przede wszystkim nie nalezy pomijaé
dokonan teologii, ktdra wytworzyla jezyk wykorzystywany w spotecznych
przekazach na temat religijnoSci w kulturze. Chcac mie¢ pewnosé, co jest
badane, nalezy definiowac i zoperacjonalizowac pojecia religii i religijno-
Sci, tak by ich ujecie rzeczywisScie wyraznie odgradzato badane zjawisko
od innych osobliwosci zycia spotecznego. Dlatego warto mie¢ w pamieci
ustalenia poczynione przez Meredith McGuire, méwigce o tym, ze reli-
gijnos¢ i praktyki religijne nalezy analizowac w kontekscie spotecznym'.
Zdaniem McGuire, badacze religii stosuja dwie podstawowe strategie
definicyjne: definicje substancjalne méwigce, czym religia jest i definicje
funkcjonalne, precyzujace co religia w spotecznosci sprawia.

McGuire przywotuje ustalenia M. Spiro, ktory wskazuje, ze religia
to ,,«Instytucja skladajaca si¢ z kulturowo uformowanych interakc;ji,
kulturowo postulujgca istnienie istot nadludzkich». Poprzez «instytucje»
w definicji tej rozumie si¢ spotecznie uksztattowane schematy zachowa-
nia i przekonan. Wszystkie instytucje obejmuja przekonania, schematy
dzialania oraz systemy wartoSci; kluczowa cecha religii jest to, ze prze-
konania, schematy dzialania oraz wartosci odnosza si¢ do «istot nadludz-
kich»”!!. Definicja ta precyzyjnie ustala, czym religia jest. Spiro pozwala
na uchwycenie nie tylko instytucji odpowiedzialnej w spoteczenstwie za
pole obejmowane kategoria religii, ale takze przybliza role, jaka ona
odgrywa w strukturze spolecznej, obejmujac catos¢ relacji zachodzacych

8 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2009.

* A.G. Gargani, Doznanie religijne jako wydarzenie i interpretacja, w: Religia, red.
J. Derriada, G. Vattimo, Warszawa 1999, s. 135.

M. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, Krakéw 2002, s. 40-41.

' M. Spiro, Religion: Problems of definition and explanation, w: Anthropological Appro-
aches to the Study of Religion, ed. M. Banton, London 1966, s. 98, cyt. za: McGuire, Religia
w kontekscie spotecznym, s. 41.
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pomiedzy instytucja, a tym co jest nazywane ,,istotami nadludzkimi”.
Doprecyzowujac zakres definicji religii, mozna takze skorzystac z kolej-
nych podpowiedzi McGuire: ,,Definicje substancjalne sa odpowiednie
do badania religii w spoteczefistwach relatywnie stabilnych, ktére niosa
niewiele problemow zwigzanych ze zmiang spoteczng oraz stosowaniem sie
do réznic miedzykulturowych. Definicje substancjalne sg problematyczne
wiasnie dlatego, Ze sg ograniczone historycznie i kulturowo, opierajac si¢
na tym, co uznawano za religic w danym miejscu i czasie. Z uwagi na swe
oparcie w doswiadczeniu historycznym Zachodu, definicje substancjalne
sa czesto zbyt waskie, by objaé niezachodnie zjawiska religijne. Definicje
substancjalne sa czasem zwodniczo zgrabne”'?. Uwarunkowania czasowe,
ktére moim zdaniem sa najistotniejsza zaleta definicji substancjalnych,
moga zdaniem autorki prowadzi¢ do nieporozumien utoZsamiania w ba-
daniach postaci Swietych istotnych dla danej kultury z np. postaciami
wrozek. Jest to jednak trudno$¢ tatwo usuwalna, gdy przyjmuje sie, ze
badaniem religii powinny zajmowac si¢ osoby, ktére posiadaja nie tylko
wiedze o teologii danej religii, ale potrafia tatwo odrdznié system religijny
od systemu baSniowego.

Trzeba pamietac o istotnej przeszkodzie we wspolczesnych badaniach
religijnoSci zwiazanych ze stosowaniem definicji o charakterze substancjal-
nym. Nie wyjasniaja one zmiany religijnej, a ekspresje religijne z danego
obszaru i okresu historycznego, ktore podlegaja zmianom, eliminuja z pola
religijnego'. Ta mala aplikowalno$¢ do badan religii w dtuzszym czasie
jej trwania moze rzeczywiScie wplynac na jako$¢ pozyskanych wynikow
badan. Co wigcej, badanie ekspresji religijnej nawet w kréotkim czasie
jej obserwowania, moze nastrecza¢ wiele ktopotow interpretacyjnych.
Nie trudno dzi§ zauwazy¢, ze w Polsce, szczegllnie od lat siedemdzie-
siatych XX wieku, przyjeto sposdb praktykowania religijnoSci oparte;j
na emocjonalnym jej przezywaniu. O tych ograniczeniach w stosowaniu
definicji substancjalnych nalezy pamietac szczegdlnie dlatego, ze fatwo
nimi opisa¢ nastrdj zmiany spotecznej ale nie sama zmiang. Problemem
staje sie takze samo uchwycenie zmiany danej ekspresji, jako tej same;j
lecz w innej postaci, a nie jako odmiennej, nowej formy wyrazu. W takim
podejsciu mozna pochopnie mnozy¢ byty, zamiast je identyfikowac jako
zaistniale w tej samej klasie zjawisk.

2 Tamze, s. 42.
3 Tamze, s. 42-43.
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Niewatpliwie bardziej pragmatyczne w badaniach wspétczesnych
zachowan religijnych sa definicje funkcjonalne, cho¢ i one nie sg pozba-
wione ograniczef. W takim sposobie badania religii i jej roli w spote-
czefstwie treS¢ wierzen jest mniej wazna, a istota badan sa konsekwencje
wplywu religii na badang jednostke. ,,Przydatnym przyktadem definicji
funkcjonalnej jest definicja religii wedtug Cliffoda Geertza: ,,Religia
jest (1) systemem symboli, ktére doprowadzaja do (2) wytworzenia si¢
u ludzi skutecznych, powszechnych oraz trwatych usposobien i motywa-
cji (3) poprzez formutowanie koncepcji ogdlnego porzadku egzystencji
oraz (4) przybieranie tych koncepcji w taka powloke realnosci, iz (5) owe
usposobienia i motywacje wydaja si¢ wyjatkowo rzeczywiste”'*. W ob-
szarze badan kulturoznawczych mozna wskazac w tego typu definicjach
wiele istotnych cech pomocnych w uchwyceniu prawdziwego sensu religii
w badanej spotecznoSci. Odnalezienie w badaniach nad religia tego, co
jest sensem danej kultury, pozwala na wytyczenie obszaru, ktory mozna
nazwac wrazliwoscia symboliczna istniejaca w danej kulturze. Co wigcej,
mozna w badaniu religii, za pomoca tego narzedzia definicyjnego, wy-
znacza¢ takze, poprzez uzycie wskaznika nastroju, emocjonalne aspekty
problemodw, ktére w spolecznosci sa wiazane, czy tez rozwigzywane w polu
znaczeniowym religii”. ,,Wsréd funkcji, na jakie wskazuja rozmaite socjo-
logiczne definicje religii, znajduja sie dostarczanie poczucia ostatecznego
sensu, proba interpretowania tego, co nieznane oraz kontrolowania tego
czego nie da sie kontrolowac, personifikacja ludzkich idealow, integracja
kultury i legitymizacja systemu spotecznego, projekcja ludzkich znaczen
i wzorcow spotecznych na jaka$ wyzsza catosé, a takze préba podjecia
najistotniejszych probleméw ludzkiej egzystencji”'®. W pragmatycznym
uzywaniu definicji funkcjonalnych w badaniu religii mozna dotrze¢ do
danych pozwalajacych w pewnym sensie opisac zakres i natezenie imponde-
rabiliow spotecznych obecnych w badanej spotecznos$ci i u badanych osob.

3. Stawianie granic dowolnosci

M. McGuire zwraca rowniez uwage na role spotecznej atrybucji sa-
crum zwigzanej z rozrdznieniem na sacrum i profanum, ktore odnosi si¢

14 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, w: Socjologia religii: antologia tekstéw, red.
W. Piwowarski, Krakow 2003, s. 42.

5 Por. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, s. 44.
16 Tamze.
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do postawy czcicieli. Sacrum odnosi do tego, co spoteczno$¢ wydziela jako
Swiete i chroni je przed profanum za pomoca szczegdlnych principiow!”.
Zasadnicze dla badania przestrzeni kultury, rozdzielane przez zakresy
ontologicznego funkcjonowania sfer sacrum i profanum, moga, na co
zwraca uwage autorka, prowadzi¢ do uznawania za religijne zachowan
o charakterze politycznym. Zapewne ta aporia bylaby tatwiejsza do
zniesienia, gdyby postugiwac sie ustaleniami nauk historycznych. Trudno
zidentyfikowac¢ w historii kultury Zachodu moment, w ktérym doszto do
odlaczenia sfer politycznych i religijnych'®. Istotng wskazéwka podawang
przez McGuire w refleksji nad durkheimowskimi Elementarnymi zasa-
dami Zycia religijnego jest uwaga, ze nie mozna zajmowac si¢ badaniem
religii nie majac faktycznego przygotowania w zakresie teologicznych
zasad badanej sfery. Drzewo moze by¢ eksponatem dendrologicznym,
ale moze posiadac takze istotne znaczenie sakralne dla badanej religii.
Takich podstawowych btedéw mozna unikna¢ znajac granice sacrum
i profanum istniejace w danej kulturze. W zasadzie znajac te granice,
ale takze te granice Swiadomie stawiajac, w odroznieniu od tego jak sie
czesto wspotczesnie dzieje, kiedy te granice sa zbyt intuicyjnie rysowane
i rownie intuicyjnie przemieszczane.

Jak zauwaza McGuire definicje funkcjonalne swoim zakresem opisuja
to, co zawiera si¢ w treSci definicji substancjalnych. Ten wiekszy zakres
moze prowadzi¢ do pewnego rodzaju btednego identyfikowania zachowan
religijnych. ,,Geertz wskazuje, ze jego definicja religii obejmowataby na
przyktad golf, nie wowczas, gdy dana osoba po prostu grataby w niego
z pasja, ale wowczas gdyby golf postrzegany byt jako symbol jakiego$
transcendentnego porzadku'. Definicje funkcjonalne jako «religie»
uwzgledniajg czesto zjawiska, takie jak nacjonalizm, maoizm, marksizm,
psychologizm, spirytualizm a nawet ateizm. W niektorych definicjach

7 Tamze.

8 Por. L. Kutyto, Teorie socjologiczne a religia. Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq,
16dz7 2012, s. 23-35.

19 Przyktadem na to moze by¢ sytuacja z prowadzonych przeze mnie badan, kiedy badajac
znaczenie duchowosci karmelitanskiej w kulturze Europy, podczas prowadzonych rozméw,
indagowany wskazywal, ze badany tekst powinien by¢ przedmiotem refleksji psychiatrycznej
a nie religioznawczej. Majac $wiadomos¢ zasiggu i intensywnosci duchowosci karmelitanskiej
w dziejach religijnoSci Zachodu, przy takim zatozeniu nalezatoby wykluczy¢ rzeczywisto$¢
sacrum opisywana pismami Teresy z Avila. Jednak wiedza pochodzaca chocby z badan hi-
storycznych, bezsprzecznie wskazuje, jak waznym sktadnikiem religijnoSci europejskiej byt
ten rodzaj przezywania czy tez odkrywania sacrum, jaki identyfikuje si¢ z Teresa Wielka.
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funkcjonalnych uwzglednia si¢ nawet religijne cechy mniej caloSciowych
dziatan ludzkich, takich jak sport, sztuka, muzyka i seks”®. To sg prze-
strzenie, ktore mogg by¢ wyznaczone jako pola religijne, wtasnie dzieki
pojemnosci definicji funkcjonalnych, ale takze dzieki nieumiejgtnosci
badacza, a czasem ignorancji badacza, w odroznianiu tego co religijne,
od tego co ma jedynie znamiona religijnoSci, ale nig nie jest. Nadmierna
inkluzywno$¢ definicji funkcjonalnych, pozwalajaca na wtaczenie réznych
elementéw w pole identyfikowane w badanej spotecznosci jako obszar
religii, jest najpowazniejszym zastrzezeniem w pochopnym przyjmowaniu
w badaniach paradygmatu funkcjonalnego. ,,Pojemnos¢ definicji funk-
cjonalnych to zarazem btogostawienstwo, jak i obcigzenie. Choc definicje
funkcjonalne s3 mniej ograniczone kulturowo i historycznie, ta inkluzyw-
nos¢ sprawia, ze trudno jest wykorzystac je w badaniach empirycznych,
wymagajacych precyzyjnych, mierzalnych kategorii. NiektOorzy krytycy
twierdza, ze strategie funkcjonalne prowadza do wszechobejmujacych
kategorii, niemal wszystko, co ludzkie, definiujac jako religi¢”?!. Dlatego
badaczka religii postuluje, ze to strategia badawcza powinna by¢ pod-
stawowym kryterium tego, ktora z definicji religii bedzie sie postugiwat
badacz, ktory powinien mie¢ na uwadze przede wszystkim to, jakie aspekty
zycia religijnego w danej spotecznosci chce uchwyci¢ swoim badaniem.
Oprécz trudnoSci definiowania religii w badaniach tego obszaru mozna
wskazac na wiele innych probleméw, m.in. w zwiazku z operacjonalizacja
pojec, ktore pozwolityby na poddanie ich empirycznej sprawdzalnosci.
Nietrafne definiowanie pojecia religii, a takze bledne operacjonalizacje
skutkuja tym, zZe zebrany materiat empiryczny jest bezuzyteczny z punktu
widzenia celu badan. W przypadku badan religijnosci jest to sytuacja, gdy
analizuje si¢ zachowania ludzi nawet te uznawane przez nich za religijne,
niemajace jednak nic wspdlnego z sacrum.

Poszukujac definicji religii, ktora bedzie nie tylko jednoznaczna ale
i pozwoli na uzyskanie jak najobszerniejszego materiatu badawczego,
nalezy pamigtac o ustaleniach Petra L. Bergera. W jego podejsciu do
definiowania religii wazne jest wlaczenie jej w procesy konstruowania
rzeczywistoSci spotecznej. Pomimo iz Berger twierdzi, Ze u podstaw roz-
nych religii tkwig te same matryce doswiadczen religijnych i jej gléwna
funkcja jest legitymizacja porzadku spotecznego, jego wskazania porzad-

X McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, s. 44-45.
2 Tamze, s. 45.
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kuja obraz religii. Zwraca on uwage na istotny dla mnie fakt, ze religia
ma znaczenie w nadawaniu jednostce tozsamosci, stanowi ochrone przed
zjawiskami anomii spotecznej m.in. dzigki wprowadzeniu uniwersalnego
porzadku znaczen, ktdra nazywa transcendencja codzienno$ci poprzez
tzw. Swigta kosmizacje.

Biorac pod uwage przyjete cele badawcze i niejednoznacznos$¢ zapre-
zentowanych wyzej definicji uwazam, ze najskuteczniejszym narzedziem
dla spetnienia celéw prowadzonych badan religioznawczych bedzie
przyjecie definicji religii zaproponowanej przez Bergera. Wskazuje on,
ze ,,Religia to wynikajacy z dualistycznego rozrdznienia rzeczywistosci
empirycznej i transcendentalnej system wierzen, ktory cho¢ sam jest nie
do zweryfikowania empirycznie, pozwala wyjasnic to, co niemozliwe jest
do poznania przez zmysly i czego nie mozna wyja$ni¢ w inny sposob, sa
to tez symbole i formy zachowan odpowiednie dla tego systemu, a takze
zbidr wartoSci i norm moralnych odwotujacych sie do autorytetu Boga
i KoSciota, konstytuujacych wzor osobowy cztowieka religijnego, oraz
jednoczaca we wspdlnote organizacja koScielna. System ten stanowi uktad
odniesienia dla jednostki w jej zyciu codziennym i podstawe radzenia sobie
z ostatecznymi problemami zycia”?. Tyle tylko, ze tak jak wskazywatem
w pierwszych uwagach tego tekstu, autorytet i miejsce KoSciota zmie-
nily swoja range i znaczenie w zyciu spotecznym. Szerzej o problemach
metodologicznych, ktére maja wpltyw na interpretacje wynikow badan
religijnosci we wspolczesnej Polsce pisze w pracy Kulturowe i spoteczne
konteksty modlitwy katolickiej, tutaj za$ przedstawiam te, ktore maja
najwiekszy wplyw na realizacj¢ badan jak i na interpretacje uzyskanych
danych. Nalezy mie¢ w pamieci, ze to, co dla interpretatora wynikow
badan najwazniejsze — czyli jakos$¢ narzedzia wykorzystanego w badaniu,
jezyk zadawanych pytan, czas w jakim badanie jest prowadzone, jak i ton
stawianych pytan w tak delikatnej materii, jaka jest religia i praktykowa-
nie religijnoSci, maja decydujacy wptyw na jakoS¢ otrzymanych wynikow
badan. W atmosferze oSmieszania zaréwno KoSciota, obowigzujacych
w Kosciele zasad, jak i samych praktyk religijnych bardzo trudno uzyskaé
miarodajne wyniki badan. Sam podczas prowadzenia badan spotykalem
si¢ z cynizmem i dyskredytowaniem tematu przez osoby, ktore byly re-
spondentami. Sadzg tez, ze nie powinno si¢ pomijac faktu coraz stabszej
wiedzy religijnej respondentow, po czesci zwigzanej z kryzysem liczby

2PL. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologiczne teorii religii, Krakéw 1997, s. 222.
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0sob korzystajacych z lekcji religii jak i ze swoista infantylizacja jezyka
religijnego powiazanego z wprowadzaniem do niego poje¢ rodem z kul-
tury popularnej w miejsce hermetycznego klasycznego jezyka teologii.

Waznym elementem prowadzonych badan nad religijnoscia jest
zapewnienie samemu tematowi badan swoistej powagi i godnosci.

Nie mam kompetencji psychologa, dlatego z ogromna uwaga prze-
czytatem prace Marty Bozewicz pt. Nowy jezyk badan sondazowych nad
religijnoscig. Autorka do$¢ wyraznie wskazuje, ze poza problemami,
ktére wystepuja na etapie konceptualizacji i operacjonalizacji narze-
dzia badawczego, badania religijnosci dostarczaja rowniez innych, od
poruszonych przeze mnie wyzej, tkwiacych juz u podstaw definicyjnych,
trudnosci interpretacyjnych. Badacze starajg si¢ wyciagac ciekawe i istot-
ne wnioski, cho¢ czasem dane, na podstawie ktérych to czynia, nie daja
do tego wyraznych podstaw. Ten sam wynik bywa interpretowany na
rézne sposoby. W sposobie interpretowania wynikéw — podobnie jak
w jezyku kwestionariusza — widaé przyjete niekiedy z gory zalozenia
1 ukierunkowane checia potwierdzenia wybranej tezy podejscie badacza.
Jak juz wskazano we wstepnej czeSci niniejszego tekstu, badaczom oraz
komentatorom wynikéw badan nad religijnoScia nie udaje si¢ uniknaé
subiektywnych ocen, cho¢ ich interpretacje majg charakter normatywny?.

Autorka przekonujaco ilustruje to zalozenie. ,,Przyktadem operacjo-
nalizacji wychodzacym naprzeciw badaniu bardziej kwestii jakoSciowych
niz iloSciowych religijnosci jest szereg pytan o doSwiadczenia religijne,
ktore badani przezywaja osobiscie: wewnetrznej radoSci podczas modli-
twy, pewnosci wystuchania modlitw, Bozej Opatrznosci, bezpoSredniego
kontaktu z Bogiem podczas modlitwy, wszechogarniajacej mitoSci od
Boga, uzdrowienia duchowego lub fizycznego, nawrdcenia religijnego,
objawienia Boga, Matki Boskiej, Swietych, uslyszenia glosu Boga, ale
tez doSwiadczenia negatywne, np. utraty wiary, nieobecnosci Boga,
zjednoczenia z natura, obecnoSci szatana, pozostawania poza cialem,
glosolalia. Weryfikacja posiadania tego typu doSwiadczen przez re-
spondentéw umozliwia bardziej trafne wnioskowanie o intensywnosci
zycia religijnego niz w oparciu o podstawowe wskazniki praktyk. Trzeba
jednak podjac¢ probe odkrycia, co badani rozumieja pod wymienionymi
wyzej terminami, aby rzetelnie opisaé¢ doswiadczenia ludzi”?. To oczy-

B M. Bozewicz, Nowy jezyk badari sondazowych nad religijnoscig, Warszawa 2022, s. 23.
2 Tamze.
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wiste wskazanie wydaje si¢ by¢ pomijane przez badaczy religijnosci,
m.in. u tych, ktérzy badaja jedynie liczbe communicantes i dominicantes
w Kosciele katolickim. Samo bycie w §wiatyni, na co wskazuje w moich
publikacjach, nie jest wystarczajacym wskazZnikiem tego, ze dana oso-
ba praktykuje niedzielng Msze Sw. Mozemy na pewno powiedziec, ze
byla ona w Swiatyni i wlaSciwie nic wiecej. Niestety ten sam problem
interpretacyjny mozliwy jest takze w przypadku podawania liczby os6b
przystepujacych do komunii.

Bozewicz podaje przyktady pytan, ktore moga znieS¢ powyzsze aporie
interpretacyjne. ,,Oddanie glosu respondentom wyraznie widoczne jest
tez w pytaniu o warunki bycia chrzesScijaninem. Brzmi ono nast¢pujaco:
«S3 rézne wyobrazenia co do tego, jakie warunki trzeba spelnic, by
moc uznad si¢ chrzeScijaninem, co jest niezbednym warunkiem bycia
chrzeScijaninem, co jest warunkiem niekoniecznym, a co w ogdle nie
jest takim warunkiem?». Mozliwe odpowiedzi autor podzielit na cztery
grupy opinii respondentéw: «1) wiara i zachowania religijne, 2) etos
chrzescijanina, 3) wybrane postawy chrzeScijanina, 4) czym kieruje si¢
chrzescijanin w swoich decyzjach». Wnioski z takiego badania moga by¢
pomocne w ustaleniu wagi poszczeg6lnych wymiardw religijnosci obec-
nych w literaturze i zrozumieniu znaczen nadawanych przez badanych.
Znéw jednak daleko im do doglebnego, a wigc trafnego i rzetelnego
badania religijnoSci ludzi, poniewaz w takim pytaniu wypowiadaja je-
dynie swoje zdanie na temat bycia chrzeScijaninem, a nie zdaja sprawe
z osobistych dos§wiadczen”. To kolejna trudnosé, ktéra moze by¢ po-
wigzana z interpretacja wynikow badan nad religijnoscia. Trzeba miec
Swiadomosé, ze respondent moze by¢ osoba, w ktorej zyciu dokonata si¢
przemiana o charakterze religijnym, moze to by¢ zar6wno nawrdcenie
jak i odejscie ze wspolnoty Kosciota. Uzyskujac odpowiedzi nasycone
osobistymi przezyciami religijnymi, nalezy do ich interpretacji podejs¢
ze szczegblna ostroznoscia, tak aby nie zafatszowac wynikéw uzyskanych
w prowadzonym badaniu.

* * *®

W tekscie starano si¢ nakresli¢ najbardziej jednoznaczne problemy,
ktore napotyka czytelnik podczas lektury wynikow badan nad religia i reli-
gijnoscia. Mozna je scharakteryzowac jako trzy podstawowe aporie: aporia

» Tamze, s. 25.
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jezyka i zastosowanego narzedzia badawczego, aporia interpretacji zacho-
wan o charakterze religijnym oraz aporia zwigzana z intencjami zarowno
badacza prowadzacego projekt badawczy jak i intencjami respondenta
tych badan. Jestem daleki od twierdzenia, ze badania religijnoSci sa naj-
trudniejszym obszarem badawczym w przestrzeni nauk humanistycznych
i spotecznych. Zapewne istnieja rOwnie trudne obszary, zwykle wigzane
z ludzkimi do$§wiadczeniami i znaczeniami, jakie im nadaja niezaleznie od
ich tresci. Jednak to wyniki badan nad religijnoScia maja swoja ogromna
cene, gdyz daja asumpt na przyzwolenie zmian zakresu znaczeniowego
imponderabiliéw spotecznych czy tez przeksztatcen w corpusie wrazliwosci
aksjologicznej. Dlatego umiejetnoS¢ samodzielnego interpretowania wy-
nikow tych badan wydaje si¢ dzisiaj szczegdlnie wazna, zaréwno dla 0s6b
odpowiadajacych za zZycie religijne jak i os6b obserwujacych dynamike
wspolczesnej sceny polityczne;.

NOT EASY INTERPRETATIONS
Problems of religiousness research in contemporary Poland

Keywords: interpretation of religiosity research, religious language, re-
search participant.

Abstract: The subject of the article is to indicate the most important
difficulties related to the interpretation of the results of research on
religion and religiosity. Pointing to the socio-cultural contexts related to
the reading of the results of such research, the author characterises three
basic interpretative aporias: the aporia of the language and the research
tool used, the aporia of the interpretation of religious behaviour, and
the aporia related to the intentions of both the researcher conducting
the research project and the intentions of the respondent participating
in the study.
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