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Abstrakt: Rozumienie literatury ludowej, w tym poezji ludowej, ewoluowato
w ciagu wiekéw. Zawsze jednak $ciSle bylo zwigzane z pojeciem regiona-
lizmu. Wazne miejsce w poezji ludowej i ludowej kulturze materialne;j
zajmowaly religia i wiara, i bylo tak zawsze, cho¢by w warstwie glebi Swiata
przedstawionego w poezji ludowej. Tworcy ludowi podejmowali okreslone
tematy, skupiajac si¢ na swoim mikro$wiecie i jego konstytutywnych ce-
chach: ziemi, pracy, przyrodzie, Bogu-Stworzycielu, Matce Bozej i Chry-
stusie frasobliwym. Motywy maryjne, bozonarodzeniowe, wielkanocne,
eucharystyczne, eschatologiczne staly si¢ swoistym wyznaniem wiary, co
znajduje potwierdzenie w poezji Jana Pocka.

Sekcje: [Wprowadzenie] > 1. Definiowanie poezji ludowej i poetéw ludo-
wych > 2. Pojecie regionalizacji literackiej > 3. Cechy ludowej poboznosci
i duchowosci > 4. Przyktady przejawdw poboznosci i duchowosci w poezji
ludowej (chtopskiej) > [Zakoficzenie].

Pojecie duchowosci wspotczesnie zrobilo zawrotng kariere. Zain-
teresowanie nia nalezy dzi§ do najbardziej charakterystycznych zjawisk
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w Kodciele, ale i poza nim. Z jednej strony moze to cieszy¢, z drugiej
wprowadza¢ zamet pojeciowy 1 poznawczy u tych, ktdrzy pragna do-
Swiadczy¢ wyzszego poziomu zycia duchowego. Zjawiska nowoczesnej
duchowoSci czesto sa sprzeczne z duchowosScia religijna, ktdra odwotuje
sie do transcendencji i sacrum (Boga jako zrédta duchowosci). Chodzi
w niej o pewien styl zycia, zorientowany bardziej na doczesne, a nie
transcendentne cele.

Duchowo$¢ bez KoSciofta, instytucji i dogmatdow jest dla wielu bardzo
atrakcyjna. W konsumpcyjnej rzeczywistoSci ludzie chcg natychmiastowych
iwymiernych efektéw. ,,Kultura — dzigki religii — osigga swoj wymiar pio-
nowy, eschatyczny. Staje si¢ drogg i brama do wiecznosci. Cztowiek dazy
do Boga przez kulture, rozwija prawde, dobro, pigkno. Sa to wartosci,
ktdre nie tylko nie konkurujg ze soba, lecz si¢ dopetniaja. Mozna wiec
mowic o syntezie religii 1 kultury, objawienia i1 kultury, poniewaz religia
stara si¢ uczyni¢ kulturowe wysitki droga do spetnienia sie¢ cztowieka —
Swietosci”. Jest niezwyktym tadunkiem wartoSci duchowych i przyczynia
si¢ do wzrostu duchowego cztowieka. Takim obszarem jest literatura,
a zwlaszcza poezja ludowa, chiopska, stanowiaca zapis doSwiadczen
irelacji z Bogiem, drugim cztowiekiem, tradycja, obrzgdowoscia §wiecka
i religijnag ludzi, ktorzy zamieszkiwali wies.

Istotne miejsce w poezji ludowej i ludowej kulturze materialnej
zajmuje religia, wiara, i bylo tak zawsze, cho¢by w warstwie glebi Swiata
przedstawionego poezji i w jej aksjologii. Pomniejszenie tego wymiaru
religijnego nastapito szczegdlnie w czasach w PRL, kiedy badacze ze
wzgledow ideologicznych nie tyle nie wiedzieli o tym zjawisku, ale nie
chcieli dostrzegac w kulturze ludowej utwordw i innych dziet o tematyce
religijnej. W ten sposéb zaktamywano mozliwosci poznawcze, jedno-
czes$nie ograniczajac mozliwo$¢ dotarcia do Zrédta duchowosci religij-
nej i kulturowej na poziomie naturalnym. Poezja ludowa obejmowata
tematyke maryjng, bozonarodzeniowa, wielkanocna, eucharystyczna,
eschatologiczna, byta wyznaniem wiary, ktore wyrazato si¢ w obrzedach
rodzinnych (chrzty, wesela, pogrzeby) i dozynkowych, korespondujacych
z tre$ciami i wartoSciami chrzeS$cijafnskimi?.

17.J. Zdybicka, Rola religii w kulturze wspotczesnej, ,,Cztowiek w Kulturze”, 2003,
nr 15, s. 63.

“D. Niewiadomski, Literatura ludowa. Stan wspolczesny (cz. 2), https://KulturaLu-
dowa.PL/artykuly/literatura-ludowa-stan-wspolczesny-cz-2 [5.01.2025].
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W ciagu lat, szczegdlnie powojennych, zarysowaly si¢ znamienne kregi
tematyczne i wartosci, ktore podejmowali pisarze ludowi. Modnag stata si¢
,mala ojczyzna”, czyli wig¢Z z miejscem urodzenia i zamieszkania. Pisano
o tym, co bliskie, swojskie, tutejsze. Tkanka wielu utworéw okazuje si¢
wlasne zycie, skrocenie dystansu miedzy autorem a podmiotem literackim
czy nawet ich utozsamienie. Wazna tematyka jako nierozerwalna czeScia
zycia chtopéw, a zarazem najbardziej naturalng staje si¢ religia, jako
niezbedny tadunek przekazu pod wzgledem wartosci i tresci.

1. Definiowanie poezji ludowej i poetow ludowych

Wielu kulturoznawcow i historykow literatury zadawato pytanie,
kto jest pisarzem ludowym i na czym polega pisarstwo ludowe, chtop-
skie, w tym najbardziej rozwijajacy si¢ nurt poetycki. Jakie kryteria sa
konstytutywne? Odpowiedz az do dzisiejszego dnia wydaje si¢ by¢ wcale
nie prosta ani jednoznaczna, a nawet w zmieniajacej si¢ wspofczesnie
strukturze spotecznosci wiejskiej jeszcze bardziej skomplikowana i trudna.
Jednym z pierwszych, ktory naukowo i krytycznie podszedt do pisarstwa
ludowego i prébowat je zdefiniowac i opisac, byl Karol Ludwik Koninski.
Pisal: ,[...] do pisarzy ludowych nie bedzie nalezat nikt, kto sam nie pisze,
i to nawet, jeSli pozostaja po nim utwory jego, ale spisane przez innych™.
Koninski stawia szereg kryteriow, ktére dysponuja dana osobe do bycia
pisarzem ludowym. Warunkiem koniecznym nazwania si¢ pisarzem lu-
dowym jest, po pierwsze, umiejetnos¢ samodzielnego wyrazania swych
mysli na piSmie. Inne kryterium to wyksztalcenie: ,,cztowiek, ktéry ma
studia akademickie, a chocby tylko Srednie lub réwnorzedne, np. szkote
artystyczna, moze czuc si¢ «jedno z ludem», ale nie jest interesujacym
dla ludoznawcy przedmiotem badania”.Trzecim elementem okre§laja-
cym kogo$ mianem pisarza ludowego jest kryterium sposobu zycia. Te
kryteria — zdaniem Koninskiego — s niewystarczajace, a jego konkluzja
jest nastepujaca: ,,Nie pozostaje nic innego, tylko uzy¢ tych kryteriow
zbiorowo i fakultatywnie, kierujac si¢ wlasciwymi celami badania pisar-
stwa ludowego, a tymi beda: Co masa ludowa ma przez swoich piszacych,
narodowi, a wlaSciwie wyksztatconej jego warstwie do powiedzenia?
Do jakiego poziomu wypowiadania si¢ uzdolniony jest nasz polski czto-

“K.L. Koninski, Pisarze ludowi. Wybér pism i studium o literaturze ludowej, t. 1,
Lwow 1938, s. 3.

‘Tamze, s. 4.
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wiek z ludu, ktéry samoukiem bedac, kontaktu $cistego z zyciem ludu
nie utraciwszy, wziat si¢ do pisania. Najwazniejsze, by pisarz ludowy,
mimo ciaglych zmian, jakie zachodza, ,,nauczyt si¢ poprawnej mowy in-
teligenckiej, ale zarazem nie utracit bujnego konkretywizmu ludowego
1 wyobrazni swej mowy ™.

Stanistaw Pigon - literaturoznawca zajmujacy si¢ ludowoscia i pisar-
stwem chtopskim — samorodna poezj¢ ludowa nazywat faktem, wobec kto-
rego nie mozna przejS¢ obojetnie. Romantyzm dowartoSciowat tworczos¢
ludowa, choéby poezje i piesn ludowa eksploatowat dla swoich celow”.

Poprzez zachodzace wspotcze$nie zmiany w strukturze wsi kon-
cepcje Koninskiego i Pigonia wymagaja powaznej korekty, nie wydaja
si¢ thumaczy¢ w sposdb pelny zjawiska ludowosci i zwiazanego z nim
pisarstwa ludowego. Wspdtczesna wie§ nie stanowi juz swoistego getta
gospodarczego, spoteczno-obyczajowego czy kulturowego®. Wedlug Jana
Szczawieja, ,,poezja ludowa jest przede wszystkim to, co wychodzi spod
reki ludzi prostych, niewyksztatconych, niezajmujacych si¢ literatura
zawodowo, w danym wypadku chlopdw, uprawiajacych ziemie, utrzymu-
jacych sie z pracy rak czy analogicznie do tego robotnikdéw pracujacych
w zaktadach w miescie. Albo tez takich, ktdrzy zaczynali pisac jako ludzie
prosci i niewyksztatceni, ktorzy w tej sytuacji stali sie znani jako tworcy
ludowi [...]”. Trwaja wiec spory o definicje ludu, ludowosci, kultury, sztuki,
poezji ludowej. Jedno jest pewne, ze takie zjawisko istnieje, jest obecne
w literackiej przestrzeni i mozna je nazwac¢ mianem tworczosci ludowe;.
Wsrdod wielu gatunkow tworczosci ludowej poczesne miejsce szczegdlnie
w XIX i XX wieku zajmuje poezja religijna. Bowiem religijno$¢ ludu,
szczegoOlnie chtopa polskiego, byta kiedys silniejsza niz dzisiaj.

Zasadnym tez jest pytanie o wspOlczesny ksztatt poezji ludowej i ich
twdrcow, czy zachowal si¢ ich archetypiczny, pierwotny wzorzec. Badania
wydaja sie nie potwierdzac tego przekonania. W Swiecie, a w tym 1 na
wsi, w szeroko pojetej kulturze chtopskiej zachodza i beda zachodzity
nieodwracalne zmiany. Teresa Smolifiska pisze: ,,Badacze wydaja si¢ by¢
zgodni, ze wspotczesnie tradycyjny, czyli chtopski folklor, ktorego nosicie-

“Tamze, s. 6.

" Tamze, s. 35.

’S. Pigon, Zarys nowszej literatury ludowej, Krakéw 1946.

*S. Jonczyk, Poglosy ziemi. Antologia wspotczesnej ludowej poezji religijnej. Wybor
i przedmowa, Warszawa 1971, s. 16.

“ Tamze, s. 19.
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lem byt niegdys$ «lud» (dzi$ chtop rolnik), nie jest w stanie «obronic si¢»
jako archaiczny monolit kulturowy w dobie przemian spoteczno-gospo-
darczych, politycznych, cywilizacyjnych, powstawania nowych subkultur,
ekspansji kultury masowej etc.”'‘. Wedtug niektorych badaczy, kultura
ludowa przestaje by¢ produktywna, a folkloryzm konserwuje jedynie
mit kultury ludowej. Wspoétczesna kultura ludowa ma wiele pozytywow
bowiem spetnia nadal bardzo istotne antropologiczne cele i zawarte
w niej przestanie. Dlatego jako dziedzictwo kulturowe trzeba jej bronic,
chronié i pielegnowac!!. Podsumowania pisarstwa ludowego jako w petni
profesjonalnego dokonuje Anna Kamiefiska, gdy stwierdza, ze elementy
ludowosci staja sie wartoSciami ogolnoludzkimi, czyli aksjologicznymi,
a jednocze$nie artystycznymi's.

2. Pojecie regionalizacji literackiej

Zjawiskiem przynaleznym kulturze, pisarstwu, a przede wszystkim
literaturze ludowej jest regionalizm. Roch Sulima, historyk literatury,
stwierdza wprost: ,,Kultury ludowe istnialy realnie wylacznie jako kultury
regionalne™. Pojecie trudne w zdefiniowaniu i wieloznaczne. Region
— stowo wszechobecne zaréwno w jezyku potocznym, jak i politycznym,
gospodarczym. Regionalizm to zespot kierunkow o zréznicowanym progra-
mie literackim i ideowym, charakteryzujacym si¢ dazeniem do zwigzania
twdrczosci literackiej z osobliwos$ciami regionéw, ich obyczajami, kultura,
jezykiem. Literatura regionalna charakteryzuje si¢ nie tylko podjeciem
miejscowych tematéw, okreslonych, form, uzytym jezykiem, ale swoista
aura, kolorytem lokalnym, sposobem odczuwania i mySlenia. Przyjmuje
si¢, ze istnieja dwa typy regionalizmu: o zasiggu ogélnym, z jezykiem
ogdlnym (literackim), lekko zabarwionym lokalnie; o zasiggu lokalnym,
z gwarg ludowa, stylizowana wybidrczo, z semantyka i wartoSciami folk-
lorystycznymi. Najwazniejszymi cechami piSmiennictwa regionalnego sa:
wyrazne odrebnosci, manifestowanie tozsamosci, czeste wystgpowanie do

CT. Smolihska, Wspdlczesna tworczos¢ ludowa. Zastdj czy rozwdj?, w: Folklorystyczne
i antropologiczne opisanie swiata, red. taz, Opole 1999, s. 361.

U Tamze, s. 367.

12R. Sulima, Folklor i literatura. Szkice o kulturze i literaturze wspotczesnej, Warsza-
wa 1985, s. 227.

¥ Tenze, Wstrone literatur regionalnych, w: Regionalizm literacki w Polsce. Zarys histo-
ryczny i wybor zrédet, red. M. Mikotajczak, Z. Chojnowski, Krakow 2016, s. 405; zob. M. Cho-
tojczyk, Regionalizm w refleksji o literaturze — historia idei i Zrédet, ,,Acta Humana”, 8§(2017),
s. 249-256.
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samodzielnego bytu, autonomii w sferze kultury, postugiwanie si¢ gwarg.
Pojecie literatury regionalnej zaktada jej zwigzek z okreSlona przestrzenia
geograficzna (gory, lasy, jeziora, rzeki). Chodzi tutaj o to, aby kultura
byta umiejscowiona. Stanistaw Kolbuszewski pisat: ,,przez regionalizm
w literaturze rozumiem wprowadzenie do dziela pewnych specyficznych
wiasciwosci lokalnych, «kolorytu lokalnego», pewnych cech danego §ro-
dowiska, ktore wybijaja pigtno na utworze literackim, pozwalajac go SciSle
wigza¢ z podglebiem, na ktérym narodzito si¢”'*. Tenze sam autor zwracat
uwage na nastepujace czynniki, ktore wedlug niego definiowaly istote
irole literatury regionalnej. Utwor ma charakter regionalny, kiedy zawiera
elementy specyficznych wlasciwosci lokalnych, cechy danego Srodowiska,
ktore pozwalaja je w danym utworze zidentyfikowac. Regionalizm mozna
by sprowadzi¢ do pewnego genius loci, ktére mozna zdefiniowaé jako
srodowisko przyjazne, jako przestrzen niepowtarzalna, jedyna w swoim
rodzaju, z ktéra mozemy si¢ utozsamiac. Jest to przestrzen, ktora wyznacza
cztowiekowi jego tozsamos¢!, czyli kim jest i skad, dokad zdaza.

Z kolei Kolbuszewski, omawiajac pojecie regionalizmu, rozrdznia:
,Hliterackie aspekty regionalizmu” i ,,regionalizm literacki™®. ,Literackie
aspekty regionalizmu” rozumie jako zespot ,,faktéw, zjawisk i dziatan
literackich, ktorych funkcja sprowadza sie do wieloaspektowo rozumia-
nej aktywizacji danego regionu”. ,,Regionalizm literacki” za$ ,,obejmuje
swym zakresem te dzieta literackie i te poczynania pisarzy oraz grup
literackich, ktore w finalnym efekcie sprowadzaja sie do wytworzenia
odrebnej i Swiadomie wytworzonej grupy zjawisk literackich o wyraznie
zamanifestowanej i umotywowanej przy pomocy elementéw genetycznie
wywodzacych sie z regionu specyfice, przy czym owej specyfiki mozna
upatrywac na réznych poziomach: jezykowym, stylistycznym, tematycznym
etc.”!”. Twodrczo$¢ ta czesto o niktej wartosci literackiej byla traktowana
jako manifest programowy we wlasciwym regionie. Region bowiem byt

“S. Kolbuszewski, Regionalizm jak zjawisko literackie, w: Regionalizm literacki
w Polsce, s. 187.

B T. Wilkon, Ze studiow nad kulturq regionalng. Regionalizm literacki, ,,Kultura — Prze-
miany — Edukacja”, 10(2022), s. 163-173.

1©J. Kolbuszewski, Z literackich probleméw regionalizmu, w: Wychowanie regionalne:
materialy sesji naukowej zorganizowanej przez DTSK w Dusznikach Zdroju w dniach 27-28 li-
stopada 1975 r., red J. Kolbuszewski, A.J. Omelaniuk, Wroctaw 1983, s. 29; zob. E. Rybic-
ka, Ponowoczesny regionalizm i badania komparatystyczne, ,,Rocznik Komparatystyczny”,
2(2011), s. 141-161.

"Kolbuszewski, Z literackich problemow regionalizmu, s. 29.
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forma zycia, ksztattowat wyobraznig artystyczng. W ten sposob regionalizm
stawal sie jednoznaczny z wyrazem dazen umystowych pewnej grupy spo-
tecznej, zamknietej w ramach jakiej$ jednostki administracyjnej (miasta,
wsi). Przez region nalezy rozumie¢ cato$¢ obejmujacy pewien odcinek
zdefiniowany etnicznie. Regionalizm literacki ,,rozumiany musi by¢ jako
zespot dziatan tworczych i powstatych w ich wyniku dziet, ktore stanowia
odpowiedZ na zapotrzebowania spoleczne wystepujace ze strony regionu
ijednoczes$nie wartoSci genetyczne regionalne podnosza (usituja podniesc)
do rzedu wartoSci mieszczacych sie w systemie kultury ogélnonarodowej,
a w kazdym badz razie ponadregionalnej™*. Warto dodag, ze ,,poete lo-
kalnego” mozna dyskwalifikowac¢ jako grafomana, ale trzeba tez dostrzec,
iz ,,utwor artystycznie staby w specyficznym obiegu regionalnym moze
odegrac role spolecznie istotna [...]”**. Waznym dopetnieniem metodolo-
gicznym jest stwierdzenie, ,,ze pojecia regionalizmu, literatury regionalnej
i regionalistycznej, a takze regionalizmu literackiego nie maja charakteru
wartosciujacego i nie moga by¢ wykorzystywane w roli aksjologicznej [...] .

Grupy zawodowe, w tym chtopi, tworza systemy wartosci i odrebne
Srodowiska opiniotwdrcze, obecnie kontestowane przez postmodernizm.
Jednym z wazniejszych problemoéw wspotczesnych czaséw jest relaty-
wizm Swiatopogladowy i kulturowy. Z regionalizacja wigze si¢ nadzieje
przeciwstawienia skutkom globalizacji, unifikacji i relatywizacji postaw
i stanowisk, ktore maja swoj czesto negatywny wplyw na kulture, w tym
ludowa. Kultura jako wytwor cztowieka jest uzalezniona od kondycji
ludzkiej, takze duchowej i moralnej, od spdjnosci, rozwoju intelektual-
nego i przyjmowanych swiatopogladow?!.

3. Cechy ludowej poboznosci i duchowosci

Religijnos¢ i pobozno$¢ ludowa* rozumiano jako najbardziej nie-
dojrzata, prymitywna i poddano doglebnej krytyce, szczegdlnie przez

¥ Tamze, s. 33.

©J. Kolbuszewski, Literackie oblicza regionalizmu, w: Regionalizm literacki w Polsce,
s. 440.

. Tamze, s. 444.

2 Por. E. Wysocka, Poszukiwanie zintegrowanej wieloaspektowej wyktadni regionalizacji,
w: Polskie regiony. Postawy kulturowe regionalizacji Polski, red. E. Wysocka, M. Konopka,
Ciechanéw 1997, s. 9-14.

* Podobng trudno$¢ wieloznacznosci poje¢ dotyka termin ,,religijnos¢ ludowa” w wyniku
niejednoznacznego zdefiniowania ludowosci i kultury ludowej. Wielu badaczy proponuje
porzucenie hasta ,,religijno$¢ ludowa”, a zastapienie go pojeciami ,,kultura religijna”, ,,religij-
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socjologéw, czesto niestety niesprawiedliwej, jesli chodzi o podejscie
metodologiczne. Nie oznacza to, ze wielu wnioskow, badan, statystyk nie
nalezy uznac za wartoSciowe. Izabella Bukraba-Rylska pisze: ,,Podobnie
jak w wielu innych wymiarach zZycia spotecznego, ekonomicznego i kul-
tury polskiej wsi, takze specyficzny ksztatt religijnosci tego Srodowiska
nie znalazt, jak dotad, petnego ani trafnego rozpoznania. W socjologii
nadal obowiazuje ujecie, ktore zyskato range klasycznego i w zasadniczych
swoich punktach nie ulega zmianie, cho¢ wyraznie ciaza na nim jeszcze
dziewietnastowieczne (ideologiczne oraz teoretyczne) zalozenia”*.

Ta sama autorka, omawiajac religijnos$¢ ludowa, staje na stanowisku
polemicznym w stosunku co do pierwszych opracowan badawczych, szcze-
gdlnie socjologicznych, nad religijnoscia wiejska, chtopska, zarzucajac im
jednostronno$¢ w akcentowaniu stusznych poniekad wnioskéw takich, jak:
tradycjonalizm, konformizm w przezywaniu praktyk religijnych, naiwny sen-
sualizm, nacjonalizm wyznaniowy, partykularyzm, rytualizm, uczuciowos¢,
niski poziom §wiadomosci religijnej czy moralnej. Wskazuje ona, ze — aby
wlasciwie oceni€ religijnos¢ wiejska, nie pomniejszajac i jednoczesnie nie
negujac trafno$ci modelu socjologicznego — trzeba odrzucic jednostronnosé
i powierzchowno$¢ ujecia. Trzeba pozby¢ sie nadmiernego krytycyzmu,
,ktory odstania natretna intencje wartoSciowania chtopskiej poboznosci
z zupetnie obcych punktéw widzenia, przy czym obierane przez badaczy
perspektywy pomijaja to, co bodaj najistotniejsze w socjologicznym ujeciu
zjawiska religii, a mianowicie jej spoleczny charakter”*. Podobna oceng
formuluje Anna Matgorzata Krolikowska: ,,Skatalogowanie sktadajacych
sie nan cech [religijnoSci ludowej — dop. WP] utrudnione jest tym, Ze so-

nosc¢ przezywana” (A. Niedzwiedz). Dla okreslenia ludowoSci wystarczajaca podstawa wydaje
sie pochodzenie. Wprowadzajac kryteria spoleczno-strukturalne, mozemy kulture religijna
uznawac za ,,nizsza ” i ,wyzsza”. Ta ,nizsza” nalezata oczywiScie do warstw chtopskich,
ktorej noSnikiem byli mieszkaficy wsi jako samoistna spoteczno$¢ o okre§lonych cechach
strukturalnych i kulturowych. Poniewaz w Polsce i w Europie nie ma juz tak rozumianego
ludu, religijno$¢ ludowa stanowi konglomerat specyficznych cech wytworzonych w procesach
przystosowania religii uniwersalnej do specyfiki Zycia izolowanej rolniczej spotecznosci.
Religijnos¢ ludowa jako tradycyjna religijnoS¢ mieszkancow wsi przestawala by¢ wzorem,
a nabrata cech modelu. Za funkcjonalna kultur¢ ludowa uwaza si¢ kulture popularna,
ktora nie nalezy do elity. Religijno$¢ ludowa rozumiana jako religijno$¢ popularna odnie$¢
nalezatoby do religijno$ci mas. Por. A M. Krdélikowska, Elementy ,, ludowe” w religijnosci
wspdltczesnej?, ,,Opuscula Sociologica”, 2014, nr 4(10), s. 6-9.

* 1. Bukraba-Rylska, Religijnos¢ ludowa - zjawisko i zwigzane z nim kontrowersje,
,,Wiedci 1 Rolnictwo”, 2008, nr 1(138), s. 50.

* Tamze, s. 58.
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cjologowie stosunkowo czesto realizuja eklektyczne podejscie do kryteriow
wyznaczajacych, co jest, a co nie jest religijnoscig ludowa, ze w samych
okresleniach i opisach cech dopatrzec¢ si¢ mozna elementu oceniajacego,
ze — potrzebujac wyzszego poziomu uogdlnienia — socjologowie inaczej niz
etnografowie, doprowadzajq do zbyt szybkich i jednostronnych generali-
zacji”®. ReligijnosSci ludowej zarzucano najpierw sensualizm, ktory polega
na zmystowym kontakcie z przedmiotem kultu. I owa przedmiotowos¢
jest wazniejsza niz to, co on oznacza i symbolizuje. Inna cechg religijnosci
ludowej jest tzw. nacjonalizm wyznaniowy, czyli przekonanie, ze religia jest
najdoskonalsza cecha etniczna formutowang — Polak to katolik, Niemiec
to protestant. Z tym wigze si¢ partykularyzm, ktOry przejawia si¢ w tym, ze
udziat w kulcie zapoSredniczony jest przez fakt przynaleznosci do rodziny,
spotecznos$ci wioskowej, zbiorowoSci parafialnej. Polega takze na tacze-
niu sfery wiary i praktyk religijnych z zZyciem codziennym i delegowanie
poszczegllnych Swietych do zatatwienia pewnych, okreSlonych i przyna-
leznych im spraw. Do cech ludowe;j religijnosci zalicza si¢ rytualizm, ktory
wyraza si¢ w skrupulatnym, ale powierzchownym wypetnianiu praktyk,
bez znajomosci dogmatdow, prawd wiary, do ktérych zaliczano dowolne
przerdbki tekstow modlitw, pieSni®.

Analizy tylko z punktu widzenia socjologii niedostatecznie pokazuja
lub catkowicie eliminuja historyczne uwarunkowania ksztattowania si¢
religijnoSci wiejskiej. Religijnos$¢ ludowa, ktora przechodzita dhugi proces
ksztatltowania sie, formowata si¢ na podlozu poganskich wierzen, a te
— mimo oddzialywania KoSciota — mialy wplyw na zasady obyczajowe
i moralne wlasciwe wiejskim spolecznosciom lokalnym. Ta najbardziej
archaiczna warstwa spoleczna (chtopi) zachowata rézne przejawy animi-
zmu, praktyk magicznych, a nawet dzialalnoSc¢ chrystianizacyjna sprzyjata
powstawaniu synkretyzmu religijnemu, w ktorym przenikaly si¢ relikty
poganskie z chrzeScijanskimi. Szereg cech wiejskiej poboznosci datoby
sie wytlumaczy¢ nie wylacznie chtopska mentalnoscia, ale historycznymi
naleciato$ciami i zapozyczeniami z innych warstw spolecznych i zapozy-
czeniami kulturowymi. Duza rola upraszczajaca spojrzenie na religijnos¢
chlopska i negatywna jej ocena wynikata w sporej mierze z nastawienia
badacza do tejze kultury i religii. Dlatego dochodzito do infantylizacji
i deprecjonowania wchodzacych w ich sktad zjawisk (religijnych), a przez to

®Krolikowska, Elementy ,,ludowe” w religijnosci wspdlczesnej, s. 9.
*Por. Bukraba-Rylska, Religijnos¢ ludowa, s. 53-56.
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prowadzacych wrecz do nierzetelno$ci naukowej, poprzez pomijanie wielu
istotnych okoliczno$ci mogacych wplynaé na zmiane stanowiska i opisu
w miare cato$ciowego?’. Nie ma watpliwosci, ze chtopi XIX i XX wieku
charakteryzuja si¢ silna wiara i nie jest to tylko wiara zbiorowa, na ktora
bylo tylko sta¢ chtopéw wedtug ocen niektdrych socjologow, ale charak-
teryzuje si¢ manifestacja indywidualnych przezy€ i to ,,przezy¢ glebi”.
Dlatego moze lepsze i bardziej dopetniajace jest spojrzenie etnografa,
ktory pokazuje, ze przedstawiciele tego typu religijnoSci majq bardzo gle-
bokie i intensywne zycie duchowe®. Pigtnowany u chtopéw tradycjonalizm
w zakresie postaw religijnych wydaje si¢ by¢ cecha uniwersalna, nieobca
osobom wierzacym w czasie nam wspotczesnym. U podstaw zywego trady-
cjonalizmu nie stoi bierno$¢ i automatyzm, jak niestusznie twierdzili auto-
rzy opisow ludowe;j religijnosci, ale dajace si¢ wyttumaczy¢ w kategoriach
antropologicznych przekonanie, ze zwiazane z sacrum zachowania, gesty,
stowa maja znaczenie paradygmatyczne, czyli odsylaja do rzeczywistosci
transcendentnej. Dlatego tez tradycjonalizm i religijno$¢ nie sa sobie
sprzeczne, ale wrecz nieroztaczne i dopetniajace®, a teologia duchowosci
moze bardziej przyczynic sie do w miare caloSciowego odczytania i opisu
szeroko pojmowanego sacrum obecnego w twdrczosci ludowe;.

We wspoiczesnych publikacjach dotyczacych religijnosci ludowe;j
pojawiaja si¢ liczne rozprawy naukowe, ktore pozwalaja nam poprzez
wprowadzenie nowych pojec takich, jak ,kultura religijna” (polegajaca
na ukazaniu wzoru zachowan religijnych dominujacych w danej grupie
spolecznej) przeksztatcac religie na swoj uzytek. Takie ujecie ,,daje nauce
dobra rame interpretacyjng i moze stanowi¢ kategorie badawcza duzo
bardziej uzyteczna niz termin «religijnos¢ ludowa»"*". Pod pojeciem
,kultura religijna” mozna zmiesci€ ,,zycie religijne” w takiej postaci,
w jakiej przejawia si¢ w kulturze, wtaczajac do niego religie wyznaniowa,
jak i tozsamo$¢ religijna jednostki®!, a wyrazang nie tylko przez stowo

?? Chodzi o osobiste przekonania autoréw (niewierzacych, wrogo nastawionych do
wszelkiej obecnosci elementdw religijnej w kulturze) piszacych o ludowosci czy zajmujacych
sie poezja i literaturg ludowa.

* Warto odwotac si¢ do opiséw W. Reymonta zawartych w Pielgrzymce do Jasnej Gory
i w nagrodzonej Noblem powiesci Chiopi.

* Por. Bukraba-Rylska, Religijnos¢ ludowa, s. 58-68.

A, Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywanej, w: Kultura ludowa.
Teorie. Praktyki. Polityki, red. B. Fatyga, R. Michalski, Warszawa 2014, s. 331.

3 Tamze.
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(poezja, literatura), ale i kultur¢ materialng (budownictwo, malarstwo,
rekodzieto). Niegdys zbyt socjologiczne podejscie, a nawet ateistyczne czy
laickie, nie pozwalato na religijno$¢ ludowa spojrze¢ w sposob prawdziwy
i w miare bardziej obiektywny i pelny. Anna NiedZwiedZ pisze, Zze sama
socjologia i etnografia, pogtebiajac swdj aparat poznawczy, pozwolily
bardziej obiektywnie spojrzec na zagadnienia religijnoSci ludowej. Bo-
wiem: ,,niewatpliwie nurt rekonstrukcji tradycyjnego §wiatopogladu:
prowadzi do glebszego zrozumienia ludzkich zachowan w okreSlonych
kontekstach spotecznych, historycznych i kulturowych; zacheca do po-
nownego odczytania Zrodtowych materialéw etnograficznych; pozwala
odstoni¢ ukryte i nierozpoznane warstwy symboli i stereotypdw, wska-
zujac niektdore Zrodla wielu zachowan, wyobrazen i narracji obecnych
we wspoOltczesnej kulturze polskiej, w tym réwniez w potocznych prze-
zywanych sposobach religii”*.

Niektdrzy badacze (A. Niedzwiedz) sugeruja, aby odejs¢ od podzia-
tu — mimo historycznie waznego terminu ,,religijno$¢ ludowa” — ktory
nieustannie podtrzymuje dychotomiczny sposob porzadkowania religij-
nosci jako ,,wysokiej i niskiej”; jako ,,glebokiej i ptytkiej”; ,,uduchowionej
i intelektualnej” czy ,,mistycznej”*. Jako zjawisko literackie, dorobek
ten, moze i powinien by¢ poddawany krytyce literackiej i pod tym katem
badany, bedac noSnikiem wartoSci duchowych i zjawiskiem powszechnym,
potrzebnym i wartoSciowym, nie powinien by¢ zwalczany. Bowiem choc¢by
niska wartoS$¢ literacka niektorych utworow nie oznacza, ze pewna grupa
odbiorcdw ich nie potrzebuje, i to, co one reprezentujg w swoim przekazie
pozaliterackim, dostatecznie uzasadnia ich istnienie i zaspokaja potrzeby
duchowe tej grupy ludzkie;.

Nowe pogtebione badania nad ludowoscia, poboznoscia i ducho-
wosciag wiejskiego ludu, ktory sam doswiadczat przemian spotecznych,
historycznych i socjologicznych, pozwalaja gtebiej spojrze¢ na ten odci-
nek pisarstwa chiopskiego, jakim jest samorodna poezja ludowa, ktdra
stanowi zapis przezywanego sacrum, zawartego w wierze ludowej. Stani-
staw Czaja pisat: ,,Jedna z najpiekniejszych stron naszego ludu jest jego
silna i prawdziwe dziecigca wiara w Boga, w jego moc, rzady i wladze
nad wszystkim, co czlowiek zmystami garna¢ moze [...]”**. Urzedowym

2 Tamze, s. 329.
3 Tamze, s. 331-334.
# Cyt. Bukraba-Rylska, Religijnos¢ ludowa, s. 62.
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podejsciem co do rozumienia i opisania, czym jest poboznos$¢ ludowa,
stat sie dokument koScielny Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady i wskazania, w ktoérym tak rozumie si¢ poboznosc¢ ludowa: ,,rézne
manifestacje kultyczne o charakterze prywatnym lub wspdlnotowym,
ktore w ramach wiary chrzeScijanskiej sa przewaznie wyrazane nie na
sposob liturgii, lecz w formach wywodzacych sie z ducha poszczegdlnych
naroddéw lub grup spotecznych i ich kultury”®. A ,,pomniejszanie zalet
poboznosci ludowej Swiadczy o braku odpowiedniego dowartoSciowania
niektorych elementdw kultycznych KoSciota i wydaje si¢ wyptywac raczej
z uprzedzen ideologicznych niz z nauki wiary”*‘. Nauczanie KoSciota
wyrazato swoj szacunek do poboznosci i duchowosci ludowej, nie wa-
hajac sie nazwac jej ,,prawdziwym skarbem KoSciota™’. Stad tez kazda
grupa spoleczna, w tym przypadku chiopska, cechuje si¢ swoja odreb-
noscia, unikatowoscia, oryginalnoscia i w ten sposdb moze wzbogacac
kulturowo, duchowo na fundamencie wiary katolickiej kazda zbiorowos¢
regionalng i narodowa.

4. Przyktady przejawéw poboznosci
i duchowosci w poezji ludowej (chtopskiej)
Pisarstwo chtopskie ma gleboka i potwierdzona aksjologicznie tra-
dycje. Mozna by wymienic licznych poetéw i pisarzy ludowych, specjali-
zujacych si¢ w roznych gatunkach literackich®. Wspoétczesna literatura

3 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakrament6w, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, s. 18.

3¢ Tamze, s. 47.

¥ Tamze, s. 54.

* Ujecie typologiczne tekstow, réznorodnych pod wzgledem poetyki i potencjalnych
funkcji, pozwala rozrézni¢ zjawiska okreslone jako poezja: magiczno-rytualna, bedaca
interpretacja cyklow przyrody, o funkcjach obrzedowo-sakralnych; religijna, stale zywotna
o funkcjach sakralno-obrzgdowych, zawarte w niej motywy religijne i wizje chrzescijanskie
sa organicznie zespolone z ludowg wyobraznig; moralizatorsko-dydaktyczna o funkcjach
wzorotworczych — zawiera pochwale poboznosci, pracowitosci, trzezwosci; rodzinna i domo-
wa o funkcjach wigziotwdrczych i obrzedowych, propaguje i ocenia wzorce zycia wspdlnoty
rodzinno-sasiedzkiej; satyryczna i wierszowana, humorystyczna, zywotny nurt o funkcjach
ludycznych; patriotyczno-obywatelska eksponujaca poczucie wigzi narodowych, tradycji histo-
rycznej i wspolnoty jezykowej; agitacyjno-polityczna, eksponujaca idealy ruchéw chiopskich
iwartosci etosu chtopskiego; liryka refleksyjna i osobista o autonomicznej funkcji estetycznej
i ekspresywnej, oprocz poezji religijnej nurt najbardziej dojrzaly estetycznie. Por. M. Po-
toncarz, Literatura ludowa Lubelszczyzny, https://kulturaludowa.pl [5.01.2025]; tenze,
Etnografia Lubelszczyzny — pisarstwo ludowe Lubelszczyzny, https://TeatrNN.PL/leksykon/
artykuly/etnografia-lubelszczyzny-pisarstwo-ludowe-lubelszczyzny [5.01.2025].
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ludowa nie rozwija si¢ rownomiernie w poszczegdlnych wojewddztwach™.
Posiada niekwestionowane wartoSci duchowe, intelektualne i moralne.
Dlatego warto poglebic patrzenie na poezje ludowa, nie tylko w perspek-
tywie socjologicznej, ktdra czesto zaweza i zubaza ten wielki dorobek
duchowy ludowosci, ale poszerzy¢ o perspektywe teologiczna, szczegolnie
teologie duchowosci, ktora umozliwi w miare catoSciowe patrzenie na te
zagadnienia i pozwoli wydoby¢ jej nowe aspekty.

Wszechobecne sacrum najbardziej charakteryzuje literature ludo-
wa (poezje) i ogdlnie pojmowany folklor. Jerzy Bartminski nazywa to
zjawisko folklorystycznym teologizmem (XVI i XVII w.). Odnosi si¢
do lokalnych wierzen i1 obrzedow. Stanowily one pozyteczny sktadnik
zycia religijnego. Najblizszy folklorystyce poglad wywodzi sie ze szko-
ty mitologicznej, ktdra jezyk i poezje ludowa wiazata z mitologia jako
odzwierciedleniem archaicznego systemu religijnego. Przyjmuje ona
jednocze$nie rozumienie sacrum wedlug Mircei Eliadego i koncepcje
sacrosfery, ktora nabiera charakteru dynamicznego, czyli w procesach
historycznych moze sie rozszerzaé i zawezac — sakralizowac lub oddawac
profanum. ,,W zwiazku z tym polska chrzescijanska religijno$¢ ludowa siega
korzeniami w glteboka przeszto$¢ pogansko-stowianska i stanowi system
obejmujacy elementy poganskich wierzen w ozywienie wszystkich bytow
natury, tacznie z idea solidarnoSci catosci zycia, wiare w duchy dobre i zle
ze Swiata pozaprzyrodzonego wraz z prze§wiadczeniem, ze mozna wejs¢
w zwiazki z nim przez obrzedy 1 magie, oraz mistyczne ukierunkowanie
na samoudoskonalenie przez kontakt z osobowym Bogiem [...] folklor
stowny jako jej produkt przenikniety jest sakralnym sposobem widzenia
Swiata. Sakralna wizja §wiata kreuje sobie wlasciwa poetyke™*.

Roch Sulima twierdzi z kolei, ze we wspolczesnej poezji ludowej sa-
crum ma inny charakter, postac i funkcje niz w folklorze. Poezja ludowa
moze stac si¢ dla badacza przyczynkiem poznania przemian, jakie wniosto

* Najwiecej indywidualnosci twérczych odnotowano w wojewodztwie lubelskim (29%),
matopolskim (16%, Podhale i Zywieckie), mazowieckim (14%), podkarpackim (8%), $wie-
tokrzyskim i t6dzkim (6%), $laskim (5%), Warmia i Mazury, Wielkopolska (3%). Sladowy
udziat w pisarstwie ludowym maja wojewodztwa dolnoslaskie, kujawsko-pomorskie, lubuskie,
opolskie, podlaskie, pomorskie i zachodniopomorskie (od 1 do 2%). Negatywny wplyw na
tworczos¢ ludowa wywarly przemieszczenia ludnos$ci na tzw. Ziemiach Odzyskanych. Biorac
pod uwage rodzaje i gatunki literackie, przewage iloSciowa zyskuje liryka, w dalszej kolejnosci
proza autorska, por. Niewiadomski, Literatura ludowa.

M. Jasifiska-Wojtkowska, Folklor - sacrum — religia (streszczenie referatéow), RHum,
43(1995), z. 1, s. 116.
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w nig chrzescijafistwo. Jednym z wielu kodéw o charakterze symbolicznym
nadal funkcjonujacym jest kod sakralny, poniewaz przenika rdzeniowe
tresci wypowiedzi, obejmuje wyktadniki Swiatopogladowe i aksjologiczne.
Kod sakralny zdominowany przez sacrum chrzescijanskie jest podstawa
do mityzacji obrazow wsi. Wzor ,,wiejskosci” czy ,,chtopskosci” nie moze
sie uwolni¢ od kodu sakralnego*! i jest dla niej istotnym wyrdznikiem.

W poezji ludowej nastepuje proces indywidualizacji SwiadomoSci
artystycznej. Jest ona dla siebie, uktadana w samotnosci, w odosobnie-
niu, w sytuacjach angazujacych emocje, ktore jako ,,okienko chaty” jest
wejSciem w Swiatyni¢ przyrody, w Swiat krajobrazéw. W poezji ludowe;j
(w tym Jana Pocka) motyw okna pojawia si¢ czesto i petni przypisane mu
funkcje. PoSredniczy ono miedzy empirycznym Swiatem rzeczy a wiecz-
noscia. Przez okno widzi si¢ prawie wszystko — przesztosé, ktéra zyje we
wspomnieniach, trudng rzeczywistos¢, ktora dzieje si¢ teraz, ale 1 petng
nadziei przysztos¢.

Znaczna grupe w dorobku poetéw ludowych stanowia wiersze,
ktdore powstaja przy pracy jako motywy egzystencjalne. Bardzo waznym
przejawem umotywowania procesOw indywidualizacji jest nurt liryki
rodzinnej. Rodzina dla poetéw ludowych jest najczestszym uktadem
odniesienia, w ktérym moga si¢ ujawnia¢ wewnetrzne tajemnice, naj-
skrytsze dazenia ludzkie. Pisze sie tu we wlasnym imieniu, podejmuje
wlasne przezycia. Poezja ludowa wyrasta z zywiotu biograficznego
i biografizm jest jej waznym elementem*. W piSmiennictwie ludowym,
szczegllnie w poezji zachodzi proces, ktéry mozna nazwaé mityzacja,

#'Kod sakralny: 1) Stanowi istotny przyczynek do opisu swoistosci dzisiejszej kultury
chtopskiej i pozwala wyodrebni¢ kryteria warto§ciowania. 2) Przybliza poezje¢ do aksjologii
wspotczesnej kultury chtopskiej. 3) Znaki i symbole dajace si¢ odszyfrowaé w kodzie sakral-
nym decydowaly o odnowieniu si¢ etosu chtopskiego. 4) Staje si¢ wrecz konieczny w po-
etyckich formutach Iudzkiego losu, sensu Zycia, podmiotowosci, altruizmu, zakorzenienia
we wspdlnocie, nieSmiertelnosci, wagi wlasnej misji. 5) Samo pisanie, tworzenie uznawane
jest jako czynno$¢ sakralna. Jest wyrazem misji, droga do wiecznoSci i Boga, artykulacja
Swietodci i zapisem ludowej hierofanii. 6) Szeroko jest rozbudowany nurt religijnej poezji
okazjonalnej. 7) Odrebny problem stanowi obecno$¢ sacrum w ludowej wyobrazni, gdzie jej
ozyskiem stat si¢ kod sakralny chrzescijanstwa. Kod sakralny chrzescijanski naruszyt uprzedni
magiczno-mityczny obraz Swiata. Wprowadzit nowy typ metaforyki oraz potrzebe jezyka dla
,niezmierzonego” i ,niewypowiedzianego”. Estetyczne kategorie piekna poszerzyl i zinten-
syfikowal przez elementy sakralne. Pigkno w poezji nie staje si¢ laickim sacrum, a gdyby nie
poezja ludowa, nie objawitoby si¢ jako sacrum. Por. R. Sulima, Sacrum we wspotczesnej
poezji ludowej, w: Folklor — sacrum — religia, red. J. Bartminski, M. Jasifska-Wojtkowska,
Lublin 1995, s. 282-294.

¥ Por. tenze, Folklor i literatura, s. 228-234.
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aby w jej perspektywie pokazaé wieS i samego rolnika. W literaturze
polega ona na kreowaniu Swiata przedstawionego tak, by pokazac jego
podobienstwo do obrazéw i wyobrazen mitycznych. Swiat chtopski polega
na uwznio$leniu, przewarto$ciowaniu jako znaczacy i wazny, a przez to
majacy o wiele wyzsza range 1 znaczenie. Nadaje mu si¢ ponadnaturalna,
niemal ,,boska” jakoS¢.

Poczynione wyzej uwagi chocby o obecnosci sacrum w poezji ludowej
1 to ze szczegbdlna dominacja sacrum chrzeScijanskiego uprawniaja do
dokonania (w formie fragmentarycznej) proby opisu poboznosci i du-
chowosci zawartej w poezji chlopskiej. Przedmiotem analizy jest wysoko
ceniona poezja wybitnego ludowego twércy Jana Pocka*.

4.1. Motyw ziemi

Cztowiek jako byt cielesno-duchowy, jako osoba kreatywna i wolna,
moze by¢ Zrédtem duchowosci naturalnej, chocby jako twdrca kultury.
Wedtug Mieczystawa Alberta Krapca ,,kultura to rzeczywisto$¢ pochodna
od cztowieka na drodze jego osobowych przezyc¢ i dzialan, tak jednostko-
wych, jak i spotecznych. Swiat kultury tworza wytwory przezy¢ i dzialah
osobowych cztowieka i w ten sposob przetwarza nature w kulture. Kultura

*# Jan Pocek (wlasciwe nazwisko Poczek) urodzit sie 4 maja 1917 roku we wsi Zabtocie,
w dawnym powiecie pulawskim w licznej rodzinie chiopskiej. Rodzice mieli niewielkie gospo-
darstwo rolne. Ojca stracit wczeSnie, a matka musiata przejac trud utrzymania i wychowania
pieciorga dzieci. Szkote powszechna (siedem oddziatéw) ukonczyt w Markuszowie w 1930 r.
zwynikiem bardzo dobrym. Byt uczniem utalentowanym i bardzo pilnym, o duzej wyobrazni.
Miat zdolnosci do rysunkéw i trafne wyczucie koloréw. Dobrze pisal takze wypracowania. Nie
zaznal takze dobrobytu. Podobnie jak 6wczesne dzieci chtopskie, faczyt szkote z praca na roli.
Zaczal pisac wiersze w wieku 20 lat. Nie poprzestawal na wiedzy szkolnej — byt samoukiem,
wiejskim dziataczem spotecznym. Przed wojng byt aktywnym ,,wiciowcem”, podczas okupacji
brat udziat w ruchu oporu jako zotierz Batalionéw Chtopskich, w tym tez jako wspéipra-
cownik ludowej prasy podziemnej. W 1948 r. ozenit si¢ i osiadl w sasiedniej wsi Kalen. Byt
szanowany przez swoich sasiadow jako znany i ceniony w kraju poeta, ale przede wszystkim
jako dobry i uczciwy cztowiek. Utrzymywat si¢ z niewielkiego gospodarstwa rolnego. Pracowat
dodatkowo w gminie, w spétdzielni, na budowie, w piekarni, w sktadzie opatu. W 1949 r. wyje-
chat do Warszawy, gdzie pracowat w redakcji ,,Gromady” i ,,Gromady — Rolnika Polskiego”,
doswiadczajac losu wygnanca ze wsi. W 1957 1. po kilkuletnim pobycie w stolicy powrdcit do
swego gospodarstwa. Za zycia wydal dwa tomy poezji: Zgrzebne piesni (1947) i Malwy (1963).
Po $mieci poety ukazaly si¢ trzy tomy: Wiersze, wybor (1973), Poezje, wybor (1980), Poezje
wybrane, wybor (1988). Ponadto oglaszat swoje wiersze w licznych antologiach, w prasie lite-
rackiej i codziennej. Zmarl 26 czerwca 1971 roku. W dowdd uznania dla Jana Pocka, jednego
z wigkszych poetow ludowych, ustanowiona zostata w 1972 r. doroczna nagroda artystyczna
jego imienia. Od 1971 r. do chwili obecnej Stowarzyszenie Tworcéw Ludowych (STL) orga-
nizuje prestizowy Ogolnopolski Konkurs Literacki im. Jana Pocka.
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jest swoista gra miedzy rzeczywisto$cia duchowa a materialna, a rzeczywi-
sto$¢ duchowa jest wyrazana wewnatrz Swiata kultury za poSrednictwem
znakdw i symboli nalezacych do rzeczywistoSci materialnej, gdzie duch
transcenduje i organizuje materi¢ dla swoich duchowych celéw”*. Jednak
prawdziwa pobozno$¢ i duchowos¢, o najwiekszym potencjale Bozego
ducha, ma swoje jedyne zrédto w Bogu, dziatajacym przez Ducha Swie-
tego. Méwimy wtedy o duchowosci religijnej i konfesyjne;.

W poezji ludowej bardzo waznym motywem, powszechnie obecnym
i niemal oczywistym staje si¢ temat ziemi. Kult ziemi i natury jest ma-
nifestacja ludowej filozofii przyrody jako motyw przyrody — §wiatyni.
Swiat przyrody jest $wiatem religijnym, cho¢ nie tylko. Dominuje takze
romantyczna koncepcja pigkna, choc jest wynikiem zderzenia zindywi-
dualizowanej postawy tworcy z przejawami tradycyjnej kultury ludowej,
w ktorym zachowany jest pierwiastek boski i1 ludzki. Jednym z najistot-
niejszych elementdw filozofii przyrody jest motyw trdjcztonowej budowy
Swiata. Ma to podloze nie tyle religijne, co kosmologiczne, majace swoj
rodowdd w tradycji folklorystycznej. Trojcztonowosc budowy Swiata obej-
muje $wiat realny (ziemski) — zawieszony migdzy §wiatem podziemnym
(d6t) i nadziemnym, niebianskim (géra). Swiat podziemny jest mroczny,
jak tajemnicza jest istota zycia, ktora przybiera forme ,,wielkiego powro-
tu” i ,,drzewa z grobu”. Ten powr6t jest powrotem do nieba, ale nieba
wyobrazonego na sposob wiejskich krajobrazdw, piekna przyrody, pickna
Spiewu ptakow.

Piekno Swiata otaczajacego cztowieka, wiejskiego krajobrazu, w kto-
rym zyje, jest czym$ wystarczajacym, aby w takiej przestrzeni umiescié
niebo. ,,Na zew rodzinnych zagondéw/ Opuszcze boga* i wroce z wiecz-
nosci/ pod stonice promienne, na ziemi¢ zielona/ potezny jak potbog, jak
ptaszyna prosty” [...] (powroce*). Dla poety niebo jest poza ziemia (wroce
z wiecznosci), jest oczywistoscia, rzeczywistoscig innego, boskiego wymiaru,
objeta pragnieniem serca i nadziei, nawet marzen i wyobrazen. Ale to
wyobrazenie jest juz przezyte, oswojone. Nie chodzilo o to, czy jest, ale
gdzie jest, gdzie je relokowac. Wyobraznia poety chtopskiego lokowata
je juz w przestrzeni przezytej, doSwiadczonej, jako miejsce zamieszkania,

#J. Szymik, Kulturotworcza rola Eucharystii. Teologiczne misterium — literackie Swia-
dectwa, CTh, 67(1997), nr 3, s. 80.

#J. Pocek w zapisie swojej poezji uzywa matych liter.
€ J. Pocek zapisywat tytuly utworéw réznie, wigkszo$¢ mata litera.
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domu (,,z niebem, z stoncem promienistym, ziemia zielong”). Co innego
trud zycia, jego ciezar i krzyz, gdyz zycie chtopa bylo trudne. Ale to miejsce,
dom rodzinny, miejsce urodzenia z calym anturazem otoczenia przyrody
byto przestrzenia przezywania szczeScia. Dlatego trudno ja opuscié, rozstac
sie z nig. Trzeba je zabra¢ na te druga strone, dlatego ,,na zew rodzinnych
zagonow” jest gotéw opusci¢ Boga (to niebo jeszcze niewyobrazalne
lub jako tylko uczestnictwo w odwiecznym chorze anioléw wielbiacych
Boga bardzo nuzace), dlatego dodaje: ,,[...] pragne bardzo/ nim zejde
do grobu/ gdzie serce przebije mi korzefn drzewa/ porozmawiac ze zlota
pszenica i biata brzoza/ w chdrze stokrotek zaspiewac” (Modlitwa). Poezja
ta zawiera w sobie koncepcje zycia i $mierci (,,gdy zejde do grobu [...]
serce przebije mi korzef drzewa” — wtedy umieram, gdy zostaje przebite
serce, gdy przestaje bic), tego zniszczalnego i wiecznego, czyli ludzkiego
i boskiego®’. Istota nieba jest szczescie, a otoczenie, w ktérym sie zyto,
niezaleznie od truddw i realiow egzystencji, bylo miejscem szczeSliwym,
czesto jedynym szczeSciem, z ktorym chtop nie chciat si¢ rozstawac.
Chlopskie doSwiadczenie nieba, jego wyobrazen i przezy¢ nie chciato
lokowac ,,nieba” na ziemi. Wiedziano, zZe jest gdzie indziej, ale niejako
przenoszono cata ,,scenografi¢ wsi” do nieba, jako jego wyobrazenie,
gdzie moga si¢ czu¢ swojsko, u siebie i1 by¢ szczeSliwymi. Bo inacze;j:
»A gdy zostane jak w bursztynie owad/ Zamkniety w ziemi srebrnym
$piewie. Daremnie moze bog mnie bedzie wotal/ Glosem anielskich trab
do siebie” (powrdce). Bo inne jest mi obce, nieznane, nie moje.
Sakralizacja ziemi ma swoje Zrodlo w historii, a nawet w prehistorii
wierzen i religii. Natura (ziemia) nigdy nie byta tylko ,,naturalna”. Zawsze
byla petna znaczen religijnych, bowiem Kosmos jest dzietem Bozym lub
bogéw, w zaleznosci od wierzen. Ziemia, Swiat nie tylko poprzez fakt
stworzenia, ale poprzez sama strukture zawiera w sobie sacrum, §wigtos¢.
Objawieniem sig tej ,,§wigtosci” ziemi jest jej harmonijne istnienie. Swiat
nie jest chaosem, ale Kosmosem, czyli rzeczywistoScia utadzona, upo-
rzadkowana, domagajaca si¢ przyczyny i celowosci, co z kolei wskazuje
na jej transcendencje. Ziemia jest rzeczywistoscia realna, zywa i Swieta.
Ta ,Swigto§¢” moze si¢ objawial (hierofania) i objawia czlowiekowi
na rézne sposoby. Najwazniejszy jest fakt, ze ziemia wychodzi z rak
Stwdrcy, to jego dzieto i to dobre (Rdz 1, 31). Z tej prawdy, teologii
stworzenia wywodzi si¢ najglebszy szacunek do ziemi, ktOry stanie si¢

Y Por. Sulima, Folklor i literatura, s. 232-243.
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kodem poezji ludowej*. To uswiecenie i sakralizacja makroprzestrzeni
(miejscowosci czy posiadtodci) czy mikroprzestrzeni (dom, izba, obejscie),
w ktorej si¢ zylo. Dokonywano tego przez obiekty materialne (Swiatynie,
kapliczki, krzyze, obrazy) i czesto rozbudowane czynnoSci obrzedowe,
jak poswigcenia o charakterze paraliturgicznym czy prywatnym. Celem
sakralizacji byto dobro miejscowej spotecznosci lub prywatne i ochrona
przed kleskami zywiotowymi, prosba o zdrowie, dobre urodzaje. Cho¢
sakralizacja przestrzeni jest jakoSciowo chrzeScijanska, to w niektore jej
sposoby (szczegdlnie obrzedowe) wlaczaja si¢ elementy zabobonu jako
relikty Swiatopogladu magicznego®.

Alina Aleksandrowicz twierdzi, ze tematem dominujacym w tworczosci
J. Pocka jest natura, u podstaw ktorej lezy kult ziemi i ptynacych z niej sit
witalnych, ozywiajacych przyrode. Mitos¢ wsi, dostojefistwo pracy na roli
sklaniaja poete — jak pisze Aleksandrowicz — do niemal panteistycznej
interpretacji natury, gdzie Bog i ,,Swieta ziemia” to jedno, choc ten poglad
wydaje si¢ nieco przesadzonym i jednostronnym. Ziemia jest matka ro-
dzicielka (terra mater). ,,Jeszcze w sosnowej kotysce/ zawartem z ziemig —
matka §lub,/ orszakiem mym byly wisnie,/ a dlonie faczyt sam Bog” (Ziemia
i dziecinistwo). Zwiazek z ziemig ma wymiar boski, niemal sakramentalny,
na wzOr nierozerwalnego malzenstwa, potwierdzajacy mitoS¢ 1 wiernos¢
az po grob. Poeta jako chtop byt od urodzenia przeznaczony ziemi, byto to
jego powotaniem, akceptowalnym obustronnie. Temu zwiazkowi btogostawi
Bag, stajac sie sui generis misterium, ktore si¢ dzieje nieustannie. ,,Badz
pochwalona — badZ pochwalona/ ma ziemio szara, ma ziemio smutna,/ za
to, ze wlewasz z glebin swego tona/ zywa purpure malwom w ogrodach! [...].
Badz pochwalona — badz pochwalona/ ziemio dziewico w welonie gwiazd
zlotych,/ mym $piewem prostym jak westchnienie z tona,/ jak szloch psze-
nicy zbudzonej w nocy” (Bgdz pochwalona)**. W licznych wierszach poeta
odnosi si¢ do ziemi nie tylko z ogromnym szacunkiem, sentymentem, mi-
toscia, ale chce spetnic sie jako poeta, co jest jego zadaniem i powotaniem,
ze ,,w kazdym swoim wierszu/ zostan¢ ludowym tworca/ ludowym zostang
piewca” (nie wyrosne). Poeta z ogromna mitoscia, pigknym jezykiem poezji
odnosi si¢ do ziemi i jg opisuje, blogostawi, gdyz ,,piekne sa pola ogromne

#Por. W. Piechota, Duchowosé chlopska. Przejawy duchowosci i poboznosci chrzesci-
Jjaniskiej w zyciu mieszkaricow wsi na podstawie ,, Chtopow” Wiadystawa Stanistawa Reymonta,
Wioctawek 2007, s. 320-321.

¥ Por. Jasinska-Wojtkowska, Folklor — sacrum — religia, s. 117.
U Por. J. Pocek, Poezje, wstep, wybor, oprac. A. Aleksandrowicz, Lublin 1980, s. 40-44.
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miedze maja wiele uroku”, dlatego ,,jakze nie kocha¢ tych tak gdzie na
dolinach stonecznych kotysza sie w krag mlecze smotki i jaskry [...] jakze
nie kochac tych podlesnych piachéw [...] jakze nie kochac calej ziemi zie-
lonej [...]” (jakze nie kocha¢). 1 stwierdza: ,,ukochatem ci¢ ziemio rodzona
[...]” (Mitos¢). Poswiadcza t¢ mito$C i przywigzanie nie tylko poezja, ale
poswieceniem, rzetelnoScia pracy rolnika.

W tej poezji mozna zaobserwowac zjawisko animizacji i antropomor-
fizacji. Poeta przypisuje zjawiskom Kosmosu, tworom nieozywionym,
roslinom, ptakom, zwierzetom, cechy zachowan ludzkich. Nawet przyroda
ja otaczajaca moze przybiera¢ cechy ludzkie. Cztowiek i jego uczucia
nabieraja znamion wlasciwym ptakom, roSlinom, drzewom, stanowigc
w ten sposdb harmonijna cato$é, uczestniczac jednocze$nie w dramacie
natury, majac jednakowy udziat. ,,Bywatem w polu skowronkiem, bywa-
tem w polu derkaczem [...]”. Nastepuje takze proces antropomorfizacji
Boga i wszystkiego, co ludzkie i niebianskie. Pocek burzy kosmogeniczna
rozdzielczo$¢ nieba i ziemi (sygnowana w ludowej poezji). Siedzibg Boga
nie jest niebo, ale wiejska rzeczywistoS¢. Atrybutami Istoty Najwyzszej
staja si¢ chlopskie realia, scenerig — pola, drzewa, kwiaty. ,, W wielkanocne
rano/ obchodzit Chrystus wiosenne zasiewy/ z miedz/ z drég rozstajnych/
przygladat sie wschodzacym owsom/ jeczmieniom [...] a kiedy dzwony sie
ozwaly/ dzwony na rezurekcje/ cudownie zmienit swe szaty biate/ na szara
chtopska kapote/ i razem z wieSniaczymi gromadami/ z bijacym radosnie
sercem/ podazatl ku koSciotowi/ ciezkim/ strudzonym/ oracza krokiem”
(niebieski gospodarz). Nastepuje swoiste odwrdcenie rzeczywistosci.
Tajemnica zmartwychwstania ogloszona rezurekcyjnymi dzwonami nie
wznosi rzeczywistosci zbawczych ku niebu, ale sprowadza je na ziemie,
,ku koSciotowi”. Chrystus wielkanocny to zmartwychwstaty chtop zmie-
niajacy swe ,,chwalebne szaty” na chtopska kapote, utrudzony ,,ciezkim
oracza krokiem”. Mozna powiedziec, ze nastepuje sakralizacja zycia
chlopskiego, a jego praca urasta do sakramentalnego misterium.

Metaforyzacja jezyka Swiadczy o niebywalym kunszcie poetyckim
Pocka. W jego wierszach ziemia to rzeczywisto$¢ (podmiot) objeta wielka
mitoScig i szacunkiem, przez ktora objawia si¢ tez cate pigkno stworzenia.
Zasugerowal, ze ziemia niejako staje si¢ lepsza, doskonalsza, cenniejsza,
gdy jest kochana, bowiem ,,sercem dojrzewa ziemia pod gwiezdnym
niebem”. Dlatego ,,ukochatem ci¢ ziemio rodzona”, poniewaz mito$¢
chtopska jest potrzebna ziemi, ziemia zostaje spersonifikowana, za$ chtop
pozostaje z nig w nieustannej relacji. Jest Zrodlem radosci ,,zamknieta
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w malwach”, ale jest tez Zrodlem rolniczego cierpienia, a nawet meki
znow ,,zamknigtego w ostach”, jako symbolu bdlu, trudu i potu, stad
,potrzebne sg — bardzo potezne — skrzydta aniotéw” jako pomoc, boska
pomoc, ,,by chtopski w stofice udzwigna¢ trud” i ukazac go jako wazny,
wielki, pozyteczny i szlachetny, wyniesiony wysoko. Dlatego uprawiana
ziemia jest Zrodtem szczeScia, bowiem ,,w ziemi jest wszystko/ zorza
i muzyka/ dzwony i uSmiech matki/ dlatego ludziom/ ktérzy ziemie
kochaja/ na tym $wiecie/ do szczgScia/ jest blisko” (szczescie). Pigkno
otaczajacego Swiata sprawia, ze ,,samo serce si¢ modli/ same sktadaja
sie dlonie”. Poeta stwierdza, ze nie szuka wtedy koSciota i krzyza, aby
ukleknac i glowe pochyli¢. Nie chodzi tez, by ziemi¢ uczyni¢ podmiotem
modlitwy, ale zawarte i dostrzezone w ziemi pieckno ma w ostatecznosci
doprowadzi¢ do Boga — Stworzyciela: ,,i wierze wiara najprostsza/ ze ma
modlitwa uboga/ poSrdd wierzb ztotych 1 ostow/ gdzies kiedyS napotka
Boga” (Modlitwa polna), tym samym nie potwierdza si¢ zarzucany poecie
panteizm, bowiem ziemia dla poety nie jest czyms$ tozsamym z Bogiem,
cho¢ czymS$ niezwykle waznym, ale odrebnym bytem i r6znym od Boga.
Przywigzanie chlopa do ziemi mozemy poszerzy¢ o pojecie ojcowizny
1 ojczyzny, ktére maja swoj Zrodtostow w stowie ,,0jciec”. To ojciec dzielit
przed Smiercia swoj majatek, to po nim dziedziczylo si¢ ziemig, gospodar-
stwo, dom. Wigzalo si¢ to z wielkim sentymentem, byto zobowiazaniem do
kontynuacji tradycji rodzinnych i ojczyZnianych. Jan Pocek bardzo czesto
odnosi tworczos$¢ do swojej wsi — ojcowizny, jak 1 duzej ojczyzny, ktora
opisuje w swojej tworczosci. Ta ojczyzna uszczesliwiajaca poete jest ziemia
»Spiewem skowronkéw karmiona/ barwniejsza od pliszek i szczyglow”. Ta
ojcowizng, ktora kocha, za ktdra teskni i ktorej blogostawi ,,jest ziemia
szara, ziemia smutna”. Wiersz przypomina litani¢, co wywoluje czesto
powtarzajace si¢ zawolanie: ,,badZ pochwalona ziemio dziewico w welonie
gwiazd ztotych” (Bgdz pochwalona). Odnosi si¢ tez do swej ziemi rodzinnej,
w ktdra gleboko ,,wrdst korzeniem czarnej tarniny” (chtop). Dom ojcow-
ski, ,,dom w malwach dom w stonecznikach za domem ogréd w ogrodzie
pszczoly” jest dla poety zrodlem szczgsScia 1 radoSci. W wierszu Szczescie
rodzinne poeta przywotuje tych, ktdrzy byli najwazniejsi w tej przestrzeni
domu - ojcowizny, czyli ojciec — ,,z brazu” i matka — ,,z optatka i miodu”.
Ojciec chlubit sie sitag ogromna, a matka ,,sarny uroda”. Ojciec wnosit do
domu ,,chleb”; a matka ,,szczescie”. Ostatecznie, gdy zmarta, otrzymata
ojczyzng wieczng — niebo — zostata ,,obsiana Bogiem”. Takze ziemia, ktora
bedzie grobem ,,cieptym 1 milym jak serce matki”, przytuli jak matka.
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Poeta méwi takze o szerszej przestrzeni i regionie, jakim jest Lu-
belszczyzna i Ojczyzna — Polska, szczegdlnie w czasach okupacji. Poeta
wspomina z wyrzutem o ojczyznie, ,,w ktdrej si¢ najadtem bolu jak kon
siana [...] w ktorej napitem si¢ meki jak krowa wody w katuzy” (Musze
by¢), a jednak zacheca: ,,ukochaj ojczysta ziemi¢ a bedziesz silnym jak
ona” (Do Ciebie). Poeta stawi pigkno ojczyzny, blisko$¢ i jej potrzebe jak
brata, ona karmi chlebem ,,cieptem matczynych rak” (ojczyzna). Polska
to matka, ktora trzeba kochac jak matke, ale takze broni¢, ofiarowac
nawet zycie, dlatego szereg wierszy z czasow okupacji i walki o wolnos¢
Polski, ktéra ,,pigkna jak zorza, bliska jak brat” (ojczyzna). Jako mto-
dy chtopak osobiscie wiaczyl sie w walke w Batalionach Chtopskich.
Apelowat wtedy do chlopdw, aby podjeli gremialnie walke w obronie
ojczyzny: ,,do ciebie dzisiaj chlopie, cigzko na ptugu wsparty, Ojczyzna
wota o pomoc znad Wisty, Odry i Warty [...]” (do ciebie dzisiaj, chiopie).
To takze obraz matki, ktora zacheca syna: ,,masz, synu karabin i spiesz
do partyzanckich oddzialéw, dzi§ wszystkich wzywa ojczyzny zew do
walnej z wrogiem rozprawy” (Przez matke natchniony). Poeta sigga
wprost do motywow biblijnych (narodzenie Jezusa) i przenosi je na
czas wojny i na polska okupowana ziemie. Jozef i Panienka zamieszkali
,W szczerym polu, wsrod tarniny krzakow, bo od kul, bomb i srogich
granatoéw w proch padta uboga stajenka [...] a gdy Chrystus narodzit si¢
w mrozie [...] przyszli tylko trzej straszni krélowie [...] wiec maly Jezus
tylko ptakat, ptakal i do niebioséw wotat: Boze, Boze dokad te ziemie
bedzie deptat szatan i ludziom na szyjach zaciskal obroze?” (Rok 1942).
Autor wpisuje tez Chrystusa w tragiczne losy pojedynczych ludzi (Smierc¢
Solarza, Smier¢ cztowieka), ktorzy gineli niewinnie w czasie hitlerowskiej
okupacji na polskiej ziemi, rozstrzeliwani, paleni (legenda o Chrystusie).
Jako apel, manifest zabrzmi jeden z patriotycznych wierszy J. Pocka:
»2Musimy: musimy swoja Ojczyzne, [...] wprzod nakry¢ wltasnym sercem
jak gdyby drugim niebem. Dopiero nam zakwitnie, szczeSciem swoim
i naszym niby pszenicznym lanem, albo zielonym lasem”. Mitos¢ Oj-
czyzny, przelewana za nia krew 1 oddanie zycia to najwieksze przejawy
mitosci, duchowej dojrzatosci i wielkoSci cztowieka, to serce w wymiarze
dostownym i symbolicznym oddane narodowi.

4.2. Motyw pracy

Waznym motywem chlopskiej poezji, co zrozumiate, jest praca na
roli. Praca wypetnia cale zycie mieszkafncOw wsi i zajmuje ich czas. Re-
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alizuje si¢ dzief po dniu, tydzien po tygodniu, rok po roku, wpisujac si¢
1 wypetniajac pory roku. W teologii duchowosci temat pracy zajmuje
jedno z centralnych miejsc. Czlowiek jako jednostka ludzka i spoteczna
realizuje siebie przez prace. Praca jest spoiwem miedzy cztowiekiem
a Swiatem, miedzy tym, co duchem a materia. Praca jako dzieto cztowieka
moze wejS¢ w ramy ekonomii taski, czyli staje si¢ dla cztowieka droga
zbawienia, okazujac si¢ jednocze$nie narzedziem duchowego wzrastania
1 wewnetrznej przemiany. WznieS¢ moze cztowieka z materialnego na
wyzszy poziom duchowy. Stad tez mozemy méwi¢ o duchowoSci pracy.
Z biblijnego punktu widzenia praca jest zadaniem, jakie cztowiek otrzymat
od Boga, aby ziemie czynil sobie poddana, wedlug Jego woli i zamystow.
Wedtug kardynata S. Wyszynskiego praca, ze swoim trudem i mozotem
ma wymiar nie tylko ekspiacyjny za grzechy, i zado$éczyniacy Bogu, ale
wyrabia w cztowieku wiele pozytywnych cnot, sprawnos$ci moralnych,
czyli wsobnych, wewnetrznych. Rzutuje takze zewnetrznie, ma wplyw na
doskonalenie §wiata, przyczynia si¢ do postgpu. Sam Jezus przez wlasng
prace w Nazarecie (syn ciesli) i przez swoje nauczanie dowarto$ciowuje
prace’!.

W spotecznosciach rolniczych chtopskich duza wage przywigzywano
do czynnosSci gospodarczych, szczegllnie pracy na roli. W XIX-wiecznej
Polsce praktyki te wykazywaly silny zwigzek z chrzescijafistwem. Postu-
giwano si¢ sakramentaliami, przy uzyciu poswieconych przedmiotow,
chocby krzyza lub znakiem krzyza, btogostawienstwem przy udziale du-
chowiefistwa, szczegdlnie przy rozpoczynaniu orki i siewu. Sakralizacja
ta siegata do zwiazku palmy (drzewa Zycia) czy uwznioS$lenia czynnosci
chlopskiego zycia jako wspotpracy z Bogiem, co zastugiwato na jego
btogostawienstwo. Czasami chrzescijanistwo mieszalo si¢ z elementami
magii. Dzialanie to nie mialo mieé dostownej sity sprawczej, ale bardziej
symboliczne. W ten sposdb chciano wprowadzi€ prace i jej oczekiwane
skutki na wyzszy poziom wartosci duchowych, co dawato poczucie ludz-
kiej godnosci chtopskiego spoleczenistwa, czyli tego, co mozemy nazwaé
duchowoscia™.

W pierwszych zbiorach wierszy J. Pocek przedstawiat prace w kate-
goriach realistycznych, czyli znojnego trudu, smetnej niedoli. Z czasem
zaczal przewazaé w jego utworach poetycki obraz wsi i jej zycia, cho¢

I'Por. Piechota, Duchowosé chiopska, s. 287-319.
“ Por. Jasinska-Wojtkowska, Folklor — sacrum — religia, s. 125-126.
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nie oznacza to, Ze utopijny, nierzeczywisty, nierealny. Wrecz przeciwnie,
poprzez kunszt poetycki wzniesiony zostat na wyzszy poziom odbioru,
juz nie tylko literackiego, ale przenoszacego w przestrzefi duchowosci.
Nie ma tu bezposSredniego opisu pracy rolnika, cho¢ w tym poetyckim
przekazie jest jej uswiecenie, ktore urasta do misterium, do ceremonii
liturgicznej. Nie ma szczegdtowo rysowanych obrazéw orki, Zniw, kosby,
cho¢ wyraznie eksponowany jest kult chtopa — oracza, ktory na miare
»kaptana” sprawuje swoj Swiety kult nalezny sobie i ziemi.

Opis, ktory odbiega od realizmu, jest bardzo poetycki, ale realizmu
nie wyklucza, gdyz Jezus przychodzacy w Komunii $w., sam siebie nazywa
Swiattem Swiata, jest Swiatloscia, ktéra moze symbolizowaé stofice. W ten
sposOb poeta wyraza najwazniejszy sens chtopskiej egzystencji, swego
trwania i istnienia. Praca staje si¢ nie tylko wysitkiem fizycznym, ale forma
uduchowienia, wzniesienia czlowieka wyzej 1 dalej w jego boski wymiar.
Tak jak owoce ludzkiej pracy, chleb i wino, zwyczajne i niemal pospolite,
przechodza proces niezwyklego uduchowienia i przemiany, stajac si¢ Ciatem
1 Krwig Chrystusa — Eucharystia. W ten sposob praca moze spetnic si¢ naj-
lepiej, w bosko-ludzkich wymiarach. Poza tym miejscem, jakim jest ziemia,
wies, ojczyzna i praca rolnika, chtop gubi swdj sens istnienia. Narzedzia
rolnicze takie jak kosa (chodze pod baldachimem kosy |[...]) w poetyckim
opisie urastaja do symboliki krzyza, ktory wyraza cierpienie.

Oddaje czes¢ ziemi i cztowiekowi, temu, co boskie i ludzkie: ,,z pokora
sie kaja ze z jednakim namaszczeniem bierze w swoje dionie/ krzyz i kose
cho¢ krzyz jest rzecza boska a kosa ludzka/ i z tym samym uwielbieniem
patrzy na polnego malefikiego szpaka/ z jakim by patrzylo na poteznego
aniofa wystannika niebios/ a potem si¢ modli aby gdy bi¢ przestanie po
ziemskich trudach i pracach/ oddane zostalo trawom zbozom kwiatom
szumiacym glosno jak dzwony drzewom” (spowiedz?). Podmiot méwiacy
modli sie 1 spowiada, czyli wypelnia czynnoS¢ sakralna, koScielna, ale
przestrzenia dla tych czynnoSci nie jest Swiatynia, ale Swiat, natura, przy-
roda. Adresatem nie jest bezpoSrednio Bog, ale stworzony przez Niego
Swiat, ktory w pewnym wymiarze posiada pierwiastek Bozy. Poeta modli
sie i spowiada polom, za ,,grzechy ciezkie i twarde jak przydrozne gtazy,
szkarlatne jak krolewskie ptotno” (spowiedz). Stanowi to nawigzanie do
gotowosci przebaczenia grzechdw przez Boga, nawet ciezkich 1 wielkich:
,chocby wasze grzechy byly ciemne jak szkarlat, nad $nieg wybieleja” —
w wierszach to grzechy popelnione wobec ziemi §wietej i boskiej za jej
zaniedbanie, nieobstuzenie. Praca na roli, mito$¢ do niej ucza solidnoSci,
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odpowiedzialnoSci, cierpliwoSci w pokonywaniu przeszkdéd. W teologii
duchowosci temat pracy zajmuje jedno z centralnych miejsc. Cztowiek
jako jednostka ludzka i spoteczna realizuje siebie takze przez prace. Praca
ludzka jest spoiwem miedzy czlowiekiem a Swiatem, a przez to miedzy
duchem a materia. Praca jako dzieto cztowieka moze wejS¢ w dzieto eko-
nomii task, czyli nabiera wymiaru zbawczego. Dlatego w poezji Pocka
wystepuje symbolika dwdch narzedzi: krzyza i kosy; jedno boskie narzedzie,
drugie ludzkie. Tak jak przez krzyz (symbol wiary) — trud, pot, cierpienie
prowadzace do $mierci dokonato si¢ zbawienie, tak przez kose (symbol
przynaleznosci do chtopéw) — chtopskie narzedzie, takze symbolizujace
trud pracy, cierpienie i pot dokonuje si¢ zbawienie chlopa, cztowieka. Praca
staje sie¢ w ten sposOb narzedziem duchowego wzrastania i wewnetrznej
przemiany. Wznosi czlowieka z materialnego na wyzszy poziom duchowego
doswiadczenia, pod warunkiem, ze jest dobrze rozumiana i wykonywana™.

Z wierszy Pocka wynika nie tylko wielka mito$¢ i przywigzanie do
ziemi, ale i pieczotowite podejscie do rolniczej pracy i wielki wobec niej
szacunek. Praca to trud, cierpienie ,,zamknig¢te w ostach”. Dlatego trzeba
zwielokrotni¢ wysitek, by owa ziemie uprawiad, a przez to uwznioslic,
uskrzydli¢, czyli wynie$¢ ludzka prace na poziom duchowy. Potrzeba Boga,
boskich, nadprzyrodzonych mocy, aby taczy¢ to, co ludzkie i boskie, co
spina si¢, taczy w chlopskiej pracy. W wierszu ,,chtopska moc” Zrodtem tej
mocy jest Bog, kiedy pomaga niszczy¢ w ziemi ,ciernie i osty”, gdy chtop
wrzuca ,,.brzemienne zyciem ziarno”. W ten sposob sam chtop ijego praca
nabiera szczegdlnej godnoSci w wymiarze ludzkim i nadprzyrodzonym.
Ta godnos¢ wynika z faktu chtopskiego powotania i bycia cztowiekiem,
ale tez 1 z nadania Boga.

Bardzo waznym elementem ludzkiej pracy jest jej wymiar eschato-
logiczny i przysztoSciowy, bowiem rzutuje ona na nasza przysztosé, czyli
nasze zbawienie. W kazdej pracy ludzkiej tkwi jej warto$¢ doczesna, ale
i wieczna. Z rzeczywistoSci stajacej si¢ teraz juz realizuje si¢ przysztosc.
Z praca wiaze sie trud i mozot. Z tego trudu wyrasta takze godnosc, piekno
1 dostojenstwo ludzkiej pracy, pracy chtopa, ale i religijny i duchowy jej
wymiar. W ten sposdb praca zostaje wlaczona w tajemnice paschalna,
czyli meke, Smierc i zmartwychwstanie. Szczegdlnie krzyz staje si¢ obecny
w pracy chlopa, ktora zbliza go do Chrystusa cierpigcego i ukrzyzowanego.
W pracy ludzkiej, w tym chtopskiej cztowiek wierzacy odnajduje czastke

* Por. Piechota, Duchowosé¢ chtopska, s. 288.
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Chrystusowego krzyza. Mito$¢ wobec Stworcey, cicho$¢ pracy, sumienno$§¢
1 pilnos¢, cierpliwosé to wartosci a nawet cnoty, ktore stanowia fundament
i podstawe do ksztaltowania si¢ duchowoSci cztowieka. Dobro i piekno
sa bardzo waznymi elementami uwznioS§lenia ducha. Praca posiada co§
z pigkna, ktérego tworcy staje si¢ chtop pracujacy na roli**.

Z prapierwotnego, symbolicznego i mitologicznego obrazu $wiata
wynika tez godnoS¢ pracy rolnika. Przekonanie o §wigtosci ziemi decy-
duje o wartoSciowaniu pracy i traktowaniu uprawy roli, a w tym i rolnika,
w kategoriach obrzedu i Swietego obowiazku. ,,Najpierw — kiedy zytnie
puszcze/ zapachng stodkawym chlebem/ ziemia rozpoczyna zniwa/ w gtos
odmawianym pacierzem [...] p6Zniej dopiero chtop — kaptan/ pod balda-
chimem kosy/ spieszy by zebrac z jej piersi krople goracej krwi — klosy”
(ziemia rozpoczyna zniwa). Mamy tutaj do czynienia z analogia choc¢by
posrednia do Eucharystii, ktorg sprawuje ,,chlop — kaptan”, dokonujac
,przeistoczenia”, by zebra¢ z ziemi —,,jej piersi krople goracej krwi —
ktosy”. Poeta idzie dalej, stosujac poetycki zabieg polegajacy na tym, ze
sakralizacje pracy rolnika dokonuje Swiat przyrody, Swiat owaddow, Swiat
traw, kwiatow, stuzacy za przestrzen Swiatyni, w ktorej dokonuja si¢ Swigte
obrzedy w dzief Swiety — w Zboz Dojrzewania, moment najistotniejszy,
kiedy przychodzi czas zniwa, w Eucharystii — moment przemienienia. Ko-
Scidtek zbudowany ,,z kwiatéw kakolu”, ,,polny konik malenki” — kaptan
— ,ubrany w ornat podobny do teczy z barwnego skrzydta motyla odprawiat
msze Swigta”. Kielich ze ,,skrzydta biedronki ztotej”, w ktorym zamieniat
zamiast wina ,,w krew panska kropelke chlopskiego potu”. Mamy tu bez-
posrednie odniesienie do ofiary chtopskiej pracy, znoju, potu podobna do
ofiary Jezusa Chrystusa na krzyzu sprawowanej w kazdej Mszy Swictej.
Praca stawala si¢ wiec wyjatkowa, niepowtarzalna, §wieta>. ,Nam tylko
jasne stofice ztoci dusze niebem/ i w serca proste rados¢ wielka wlewa Bog/
kiedy latem idziemy plony ci¢zkie chlebem/ czarnymi dtoimi podnies¢
jak §wietos¢ z piersi pol” (chlopska moc). Swiat rolnictwa jest gteboko
nasycony religijno$cia, chocby bezwyznaniowa, a religijnos¢ ta jawi si¢
jako wielka sita, motywacja i naped zyciowy. Rolnik wypracowatl swgj
mikro$wiat, na ktory sktada si¢ jego ziemia, gospodarstwo, dom, wtasna
czasoprzestrzen. Sg to szczegllne punkty odniesienia i widzenia calego

> Por. tamze, s. 297-304.

> Por. L. Tatarowski, Czlowiek — kultura — sacrum. O ,,Chiopach” Reymonta, Wro-
claw 2002, s. 148-149.
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$wiat. Swiat ten jest §wiatem indywidualnym, ale i §wiatem spotecznosci
(wies). To cztowiek nadaje wartos¢ i sens pracy. To praca jest w stuzbie
cztowieka. Stad tez u podstaw duchowosci pracy musi si¢ znaleZ¢ refleksja
o godnosci cztowieka. Przez prace cztowiek nie tylko przeksztatca przy-
rode, ale urzeczywistnia siebie jako cztowieka. Praca staje si¢ procesem
samotranscendencji, panowania cztowieka nad §wiatem i samopanowa-
nia nad soba. Poeta kieruje wiec apel: ,,ukochaj ojczystg ziemig¢”, bo to
bedzie skutkowad, ze ,,bedziesz silnym jak ona,/ plomieniem bedzie twe
serce/ a twarde stalg ramiona”. Mito$¢ ziemi, praca z niej wynikajaca jako
zobowigzanie, powotanie, czyli ,,i dzieta, ktérych dokonasz/ prostego/
rozkazu zycia”, beda mialy i maja moc, bo sa potrzebne innym, maja
wymiar spoteczny, gdyz praca rolnika, chtopa ma szczegdlny etos, staje sie
warto$cia sama w sobie, wedtug poety uszlachetniong i wazna. Ta praca
pozostawia §lady, ktorych nic nie zatrze (ani gromy i burze), gdyz posiada
ona wymiar mitosci, a ta jest zawsze wieczna. Osoba jest najwyzsza miara
pracy, godnoSci, a zarazem wartoscig sama w sobie. Takie pojmowanie
osoby ludzkiej i pracy pozwala na zidentyfikowanie przestrzeni, w ktorej
jest miejsce dla ducha, a w rezultacie odnaleZ¢ Zrédta duchowosci.

4.3. Motywy religijne

Najwazniejszym Zrédtem duchowosci jest sam Bog w Trdjcy Jedyny.
Mozemy wtedy méwic o najwyzszej duchowosci. Duch oznacza zycie pod
dziataniem Boga. Duch nie moze i nie jest przeciwstawny materii, gdyz
stara si¢ w nig wcieli¢ i wypetni¢. Duchowosci nie zawezamy jedynie do
wiary, nadziei i mitosci, ale moze to by¢ zespot postaw uznanych obiektyw-
nie lub subiektywnie za warto$¢ (W. Stomka). Duchowo$¢ wspoétczesnego
cztowieka jest duchowoscia jego zycia. Na ksztalt, forme duchowoSci ma
wplyw samo zycie i jego okolicznosci, sposOb przezywania zycia, w jego
bogactwie i roznorodnosci, ktore jednoczesnie poszerza zakres doswiad-
czen duchowych i je specyfikuje’. Taka warto$¢ duchowa stanowi¢ moze
poezja chlopska, ktéra podejmuje tematyke religijng i poboznosciowa i jest
wyrazem ducha tych, ktdrzy ja tworza, w rzeczywistosci ich bytowania.

4.3.1. Bog Ojciec — Stworzyciel
Pismo Swiete méwi, Ze wszystko, czyli caly Kosmos, §wiat, ziemia ma
swdj poczatek w Bogu. W ten sposob stworzenie jawi si¢ jako pierwszy

°C Por. tamze, s. 237-241.
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akt w historii zbawienia. W tym akcie stworzenia nie mozemy pominaé
Chrystusa, ktory przypieczetowuje przymierze z ludzmi, przychodzi
na konkretny skrawek ziemi, ktdra staje sie¢ Jego ojczyzna. Kardynat
Wyszyfiski pisat: ,,Ziemia! Ta ziemia, ktorej Syn Czlowieczy dotknat
swoimi bosymi nogami! Pojedzcie, aby bosymi nogami dotkna¢ ziemi,
tej najbardziej czystej, jaka jest na brzegu morskim, na zboczach gor,
w potoku strumyka czy tez w tanie pszenicznym [...] Musze¢ si¢ jako$
rozkochac¢ w tej ziemi Bozej, Ojcowej [...]. Jest tez moim dziedzictwem,
bo jestem przeciez dzieckiem Ojca. Musze zwazyc, ze to jest zywicielka,
ze bialy chleb [...] na moim stole stad wyszedt™”. Na tym teologicznym
przestaniu swoje nauczanie buduje Jan Pawet II. W przemoéwieniach, ho-
miliach, pismach méwi o Swietosci i duchowosci ziemi jako darze Bozym.
Swietos¢ ziemi dostrzega i wyczuwa chtop uprawiajacy ziemie. Obrazy
pracy — obrzedu i nabozenstwa, symboliczne wizerunki siewcy i oracza
kreuja chlopa na kaptana kultu ziemi. Podobnie dzieje si¢ u J. Pocka,
ktory przenosi czytelnika z ,,poziomu realistycznej powiesci o zyciu wsi
na poziom literackiego mitu o §wietosci ziemi, rolnika i rolnictwa>*. M6-
wienie poetyckie, ktore kreuje moc stowa w metafore, polega na stalym
okreSlaniu si¢ wobec niezmiennej rzeczywistosci, jaka jest sacrum. Jezyk
metafor sprawia, ze jest to poezja ,,stajaca si¢”, poezja — proces, ktora
ujawnia nowe poktady znaczen*.

Jan Pocek w wierszu moja wiecznos¢ pisze: ,,kochany dobry Boze!/
gdy zdejmiesz mnie z krzyza ziemskiego zycia/ wieczno$¢ mi daj/ obsiang
zbozem/ z wieSniacza chata/ w kwitnacych lipach/ [...] pozw6l mi tylko
pas¢ niebieskie krowy/ w rowach goScinicow kwitngcych mleczem [...]/
tylko niech ta moja wiecznosS¢ — najlichszy kat nieba — bedzie pelna ciepta
i serca/ jak/ dlon matczyna z kromka chleba”. Czy ta wizja nieba poety
jest zgodna z nauczaniem KoSciota? Wydaje sie, ze tak, jest tylko, po-
przez metafory, poetycko wyrazona i opowiedziana. Poetycka wizja nieba
Pocka, jak i ta rzeczywista — wedtug teologii i nauki Kosciota — okresla
niebo jako stan szczeScia, ktory bedziemy przezywali i do§wiadczali przez
wiecznos$¢. Doswiadczenie wiary czyni je niemal niewyobrazalne, dla poety
to doSwiadczenie zobrazowane jest w rodzinnej wsi, krajobrazie, ktory ja

7S, Wyszyniski, Przypatrzcie sie liliom polnym, w: Uswiecenie pracy zawodowej, Pa-
ris 1963, s. 244.

*Tatarowski, Czlowiek — kultura — sacrum, s. 140, 156.

>* Por. Sulima, Folklor i literatura, s. 206.
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otacza, w $wiecie przyrody stanowiacym doswiadczenie szczeScia. Podmiot
liryczny (chlop) w wierszach Pocka czuje si¢ szczesliwy w ,,wiesniaczej
chacie”, poS§rdd kwitnacych lip”, niech to bedzie wiecznos¢ ,,zytem za-
kurzonym”. Nie musi tam by¢ wyobrazeniowych ,,ogromnych aniotéw
z mieczem ognistym”, bowiem w przestrzeni wiejskiej ich nie byto, a byto
to, co male, skromne, nieprzyttaczajace. Swiat prosty, zwyczajny, wies
— swojski zakatek Swiata, w ktorym mozna bylo si¢ czu¢ dobrze i szcze-
sliwie, mimo trudu zycia, ale samo miejsce byto juz Zzrédtem szczescia.
Jako wiecznos$€ i szczeScie chtopu wystarczy ,,najlichszy kat nieba”. Bez
tego miejsca ,,uszczesliwiajacego”, jakim jest znany krajobraz wiejski,
zycie pozostawatoby samym pieklem. W doswiadczeniach, przezyciach
i wyobrazeniach pozostato to, co najwazniejsze — ciepto i mitos¢, czyli
serce. Te milo$¢ potggowato i gwarantowato serce matki, jej duchowe
cieplo, a matka nie moze miec¢ innego miejsca jak niebo i teskne oczeki-
wanie na syna: ,,i tak wiele czuje w sercu radosci/ ze obydwoje/ jednakie
nosimy — ty w niebie/ a ja w oczach zorze” (Ze ty jestes mojq Ojczyzng).
Istota nieba jest wiec stan wiecznej mitosci, radosci 1 szczescia — mitoSci
niekoficzacej sie, mitosci, ktéra ma Zrédto w Bogu Mitosci — mitos¢ jak
,»dton matczyna z kromka chleba”. Jak ojciec z obrazu Rembrandta Powrot
syna marnotrawnego, ktory przytula syna — dziecko ramionami, chropo-
watymi dfonmi ojca, jak i delikatnymi dtofimi matki. Te dwie mitoSci sa
w Bogu. Niebo oryginalne, ale do wyobrazenia, catkowicie zaspokajajace
oczekiwania i wyobraznie chlopa.

Pocek duzo miejsca w swojej poezji poswieca picknu swiata. Wedtug
Sokratesa pigkno jest idealnym obrazem duszy i nalezy je utozsamiaé
z dobrem. Zdaniem Platona pickno obejmuje wszelkie byty i zjawiska, gdyz
jest odbiciem piekna idei: bostwa i Swiata idei. Za Sokratesem podkreslit
Platon jeszcze mocniej, ze pigkno udoskonala moralnie i staje w rzedzie
prapierwotnej triady: dobra, prawdy i pickna. Arystoteles zwigzatl piekno
z dazeniem czlowieka do szczeScia rozumianego takze jako dazenie do
Boga. Chrzescijanie przejeli dowodzenie istnienia Boga z pigkna Swiata.
Wedtug Platona piekno jest odblaskiem Bytu — Doskonalego, jedni. Istota
piekna jest to, co przez nie prze§wieca w Swiecie, a wiec boskos¢, jednosc,
dusza, idea. Sama sztuka to odzwierciedlenie ducha. Pigkno ma wymiar
doczesny i nadprzyrodzony™. Pigkno ojczystej ziemi, ojcowskiej chaty
i otoczenia J. Pocek glosi w sposdb szczegdllny i1 poezje czyni najwazniej-

U C.S. Bartnik, Kultura i swiat osoby, Lublin 1999, s. 277-279.
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szg i najwznioSlejsza forma przekazu w tym wzgledzie: ,,pigkne sa pola
ogromne [...] a najwiecej ma w sobie poezji chlopska kosa... jest peina
piekna tréjrzecza gwiazda wierszem i dzwonem” (kosa). A ,,bochen chleba
pachnacy stoficem jak wiosna pole radosnag piesn szczeScia Spiewa [...]”
(do chaty). W wierszu szczescie poeta stwierdza: ,,w ziemi jest wszystko
zorza i muzyka/ dzwony i uSmiech matki/ dlatego ludziom ktorzy ziemie
kochaja/ na tym $wiecie do szczescia jest blisko [...]”. To swoiste zwieficzenie
1 podsumowanie chtopskiego zycia i pracy na roli. W ten sposdb poeta chce
pokazaé piekna dusze chiopa, ktéry obcujac z picknem — a najwyzszym
Pigknem jest Bog — nie moze by¢ inny. Przez pigkno Stworcy i stworzenia
Jego dziet chlop jest w nieustannym procesie uduchowienia.

W wierszach Pocka nastepuje swoista mitologizacja i idealizacja
chlopa, wiejskosci, pracy, ziemi, wszystkiego, co tworzy zycie chtopskie.
Mitologizacja jest tu pojmowana jako uwznioSlenie, przeniesienie na
wyzszy poziom duchowosci tego, czym zyt i kim byl chtop. Chodzi wigc
o mitologizacje, ktéra nie polega jedynie na czerpaniu z mitéw jako for-
my literackiej, jako zapozyczen z literatury juz istniejacej, ale tworzenie
nowego mitu o rzeczywistosci ludowej i chtopskiej, gdzie bohaterem opisu
poezji ludowe;j staje si¢ sama ziemia, praca, chtop jako warto$¢ najwyzsza.

4.3.2. Jezus Chrystus — zbratany z ludem

W poezji J. Pocka Chrystus to biedny chtop, doskonale znajacy
chlopski trud i los, wszystkie radosci 1 nieszczescia tego zycia. ,,Ucatowat
cief brzoz, ktdre ptacza” pewnie nad losem chlopéw. Jezus kochat swoja
palestyfiska ziemie — ojczyzne, do ktdrej przyszedt, tak jak zakochat si¢
W naszej ojczyznie ,,w ziemi i Wisle”. Ziemi niezwykle w historii bolesnie
doswiadczonej przez zniewolenie, wojny, zabory, co symbolizuje ,,korona
ogromna, cierniowa”. Chcac ulzy¢ losowi mieszkancow tej ziemi, zdejmuje
te korone z glowy i na znak: ,,rozdal tarninom i przydroznym gltogom”,
ktore przypominaja o tym cierpieniu i czynig go symbolicznie obecnym.
Tarnina i gtég w chlopskiej tradycji koScielnej sa wykorzystywane w Wielki
Piatek, Wielka Sobote (przy ognisku). Z nich wyplata si¢ korony cierniowe
jako symbol bolu, cierpienia — Chrystusowego, ale i ludzkiego. Chrystus
w wizji poety to takze partyzant walczacy za wolno$¢ ojczyzny, ktory
w dzien wigilijny przychodzi dzieli¢ si¢ optatkiem, zasiada do stotu, je
wieczerze wigilijna: ,jedli kapuste z grzybami, racuchy na oleju”. Spiewali
koledy ,,i Chrystus z blaskiem w oczach chwalit stendw precyzje, i modlit
sie do ojca, by stena mial kazdy partyzant [...]” (postnik w lesniczéwce).
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Chrystus przychodzi do cztowieka, w konkretny trudny los wie$nia-
czego zycia, z tymi samymi pragnieniami, tesknotami, z cierpieniem,
bolem w tych samych skromnych wiejskich ubraniach co mieszkaniec wsi.
,»Raz na te ziemi¢ przyszedt biedny Chrystus [...] ogladal chaty pobielone
wapnem,/ fujarki z wierzby krecit biednym dzieciom,/ a gdy mieszkancom
mowik: pragne, takne,/ w dom go prosili na chleb i mleko [...]” (Chrystus).
Wyrazi si¢ to takze w chlopskich obliczach Chrystuséw frasobliwych czy
zatroskanych Madonn. Chrystus frasobliwy to Chrystus przejety wlasnym
losem zgotowanym Mu przez ludzi i zafrasowany losem innych ludzi,
umeczony. Chrystus ten juz nie posiada cech boskich, lecz bardzo ludzkie,
takie jak: zmeczenie, strach, bol, przerazenie, wobec przeciwnosci zycia
i losu, zwlaszcza chiopskiego. Ta prosta forma wypowiedzi literackiej,
malarskiej czy rzezbiarskiej (w kulturze ludowej — to czesto temat prze-
wodni) ma swoje glebokie podloze teologiczne, a jednoczes$nie wyraza
psychike chtopska. Gdy zylo si¢ ciezko, chtop czasem buntowat sig¢ i ztoScit
sie, ale ostatecznie godzit si¢ na przyjecie woli Bozej. W prostej formie,
czesto wrecz prymitywnej, poeci zawierali wielkie poktady pozytywnego
przekazu, pisali o Bogu utozsamiajacym si¢ z cztowiekiem, swoim ludem,
szczegoblnie tym prostym i najbardziej doSwiadczanym przez trud zycia.

Funkcjonowat tez obraz Chrystusa skazanego na Smier¢, odrzuconego,
osamotnionego w swoim cierpieniu i bolu. Bowiem ten nieskonczony Bog,
wieczny i niedotykalny, staje si¢ cztowiekiem. Bog schodzi na ziemig, do
ludzi, jego chlopskiej tozsamosci. Chrystus frasobliwy wedruje w nocy
do wsi ,,miedza przez tany zzgte”. Ta pobozno$¢ pasyjna byta bardzo
bliska ludowi wiejskiemu w wielu ptaszczyznach: indywidualnych losow
chtopskich, spotecznych, nawet narodowych. Chrystus cierpiacy niespra-
wiedliwos¢ na krzyzu, poddawany presji wielkich tego Swiata byt bardzo
bliski chtopom i mieszkaficom wsi. W Chrystusie cierpiagcym odnajdowali
swoj los i z Nim go utozsamiali. W jednym z wierszy (Frasobliwy) poeta
opowiada o Chrystusie frasobliwym, ktory chee p6j$¢ do wsi, ale boi sie
pséw. Przychodzi jak ,,dziad z pacholeciem”, aby wypytac si¢ o ,,losy
chatup”, czyli zobaczyc, jak zyje lud wiejski, zobaczy¢ ludzi, ich trud zycia,
aby im ulzy¢, dlatego ,.ktadli dwa serca: ptasie i boze”, a serce to mito$¢ —
ptaszece — delikatne, subtelne, a boskie — najwyzsze i najskuteczniejsze,
o wielkiej mocy ducha.

Cala teologia pasyjna, tak bliska zyciu wiejskiemu, wyrazata jego
ducha. Nurt pasyjny zajmowat i pewnie zajmuje szczegdlne miejsce w re-
ligijnosci polskiej, od poczatku chrzeScijanstwa az po dzien dzisiejszy.
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Stanowi on wyrdzniajacy si¢ i dominujacy, obok maryjnego element reli-
gijnosci ludowej, szczegdlnie w nabozenstwach wielkopostnych. Spiewano
w koSciotach piesni pasyjne, gorzkie zale, odprawiano droge krzyzowa.
Wiasnie krzyz stat sie bardziej czytelnym znakiem, symbolem, obrazem
ukrzyzowanego Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa, niz abstrakcyjna dla
prostego ludu wizja Zbawiciela, krdlujacego z Ojcem na tronie, wysoko
ponad Swiatem. Co wazne, kult pasyjny koncentrowatl si¢ nie tyle na wspot-
czuciu wywotanym kontemplacja cierpien w ich materialnym wymiarze,
ale na tym, co niewidzialne, czyli mitosci Chrystusa do $wiata, nadziei
pokonania $mierci. Poprzez ukazywanie bolu fizycznego osoba Jezusa
stawala sie blizsza Swiatu ludzkiemu, co znalazto swoje odzwierciedlenie
w prozie i poezji®!.

4.3.3. Motyw matki ziemskiej i Boskiej

Motyw matki ziemi, karmicielki, w ogéle matki, byt bardzo bliski
poezji ludowej i pisarstwu ludowemu. Sakralizacja ziemi ma swoje Zrodto
w historii i prehistorii wierzen i religii. Odnajdujemy ja w mitach. Ziemia
jawi sie jako matka i zywicielka, zawsze rodzaca i ptodna. Ziemia i przyro-
da ujawniaja swa sakralnos¢ i $wietos¢ na dwa sposoby: antropologiczny
— gleboko przezywana wiez cztowieka wiejskiego z uswigcona ziemia,
jak i rytualny (religijny) stosunek chtopa do ziemi®. Los ziemi, jej trudy
i radoSci dzieli kobieta — matka. Ona dzielita w bardzo wielkim stopniu
trud rodzicielski i wychowawczy, jak 1 mozot, a nawet jarzmo zwigzane
z pracg na roli. Jarzmo jako narzedzie pracy w literaturze nabrato sym-
bolicznego i metaforycznego znaczenia. W rzeczywistoSci oznacza trud,
wyrzeczenie, cierpienie i bol zwiazany z praca, trudna droga zyciowa
cztowieka, wywotana sytuacja spoteczng czy ekonomiczng. Ten motyw
jarzma, czyli trudu, jest obecny w poezji J. Pocka. Poeta takze duzo
miejsca poswigca w swej poezji ziemskiej matce. Ona bedzie stanowic
swoiste odniesienie do niebiafiskiej matki Maryi, ktora jest taka chtopska.
Bez korony, szara jak chata nad droga, nie ma peret ni ztota. Chodzi po
Swiecie 1 blogostawi. Ta matka ma ,,korone z potu”, czyli jest utrudzona
pracg dla domu, rodziny, w polu, takze chodzi w ,,brylantach z fez”. Autor

1 Zob. I. Swieczkowska, Wyobraznia pasyjna w polskiej literaturze religijnej poznego
Sredniowiecza, ,,Tekstura. Rocznik Filologiczno-Kulturoznawczy”, 2023, nr 11, s. 63-66, 76.

“ Por. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1996, s. 95;
tenze, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, s. 125; Tatarowski, Czlowiek — kultura —
sacrum, s. 140.
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wspomina matczyne serce, ktore jest jasna latarnia. Dlatego matce nalezny
jest szacunek, mitos¢, stad klania si¢ serce przed matka i ,,catuje dlonie
okryte kroplami potu” — napracowane, ktére nosza ,,monstrancje sierpa
w dloni” (ziemi na wlasnos¢ miec¢). Monstrancja to naczynie liturgiczne,
w ktorym przenosi si¢ eucharystycznego Jezusa, a wiec czynnoS¢ religijna
i Swieta, tak jak sierp narzedzie pracy moze by¢ czynnoscia i uswiecajaca,
ksztattujaca duchowo.

Gdy méwimy o pasyjnej drodze Jezusa, bedacej takze obrazem tru-
du i cierpienia kazdego czlowieka, nie wolno nam zapomnie¢ o drodze
cierpienia Maryi. Dos§wiadczenie emocjonalnego i fizycznego cierpienia
Matki Jezusa sprawiato, ze stawata sie bardziej ludzka, bliska, nasza. To
oznaczato solidarnos¢ z cierpieniem cztowieka prostego, a tym bardziej
kobiety — matki. Doloryzm, ktory rozwija si¢ w literaturze i sztuce, ma swo-
je zrodlo w przekonaniu, ze Maryja jest Swiadkiem wszystkich wydarzen
z zycia Jezusa, w tym pasyjnych, jako Matka Boska Wspotodkupicielka,
co wyrazilo si¢ poprzez figure Piety, Matki Bolesnej trzymajacej martwe
cialo Jezusa zdjetego z krzyza®. Odtad kazdy cztowiek — a szczegdlnie
kobieta, matka — przezywajacy trud wiejskiego zZycia, cierpienie, utrate
dziecka — mogt si¢ z Nig utozsamia¢. Uwazano bowiem, ze Maryja jest
z ludu, jest ,,nasza”, dobrze rozumiejaca takie wlasnie zycie. Ciekawym
zabiegiem literackim zastosowanym w poezji J. Pocka i w ogole w lite-
raturze ludowej, w szczegdlnoSci mtodopolskiej (np. jasetkach, pasjach,
wierszach) jest umiejscowienie postaci biblijnych czy Swietych — Jezusa,
Maryi — w realiach zycia chtopskiego (co do miejsca, stroju, zachowan)
i czasu, ktore to wydarzenia dzieja si¢ nie w zaprzeszlych czasach, ale tu
1 teraz, w znanej sobie wsi i znanych z nazwiska i imienia ludzi.

Dlatego jest ona Matka Boska chlopska, przezywajaca to wszystko,
co przezywata kazda matka realizujaca swoje zycie na wsi (Matka Boska
Zbdjecka, Matka Boska Karmiaca Dzieciatko, Matka Boska spod Krzyza).
,Matka boska chtopska/ jest bez korony/ ma srebrng twarz z owsa/ kokard-
ki z klonéw/ szara jak chata nad droga/ nie ma peret ni ztota/ pier§ tylko
jej zdobia/ skowronkow vota/ petna rzewnej tesknoty chodzi i blogostawi/
Swiat od plugéw ztoty/ od rosy bialy” (matka boska chiopska)®. Maryja
nosi rysy typowej chtopskiej matki, jest niemal chlopka, wykonujaca te
czynnosci, ktore wykonywaly wiejskie kobiety. ,,[...] nawet matka boska

% Por. Swieczkowska, Wyobraznia pasyjna, s. 80.
* Por. Pocek, Poezje, s. 38, 50-52.
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z otwartym sercem/ gdy par¢ kropel padnie na jej czoto/ z zapajeczonej
kapliczki wychodzi/ i idzie na faki z drewnianym wiaderkiem/ doi¢ kro-
wy” (namaszczenie). Matka Boza z nieba, ukoronowana i uwielbiona
przeniesiona jest w realia zycia wsi i jej mieszkancow. Poeta dokonuje
transpozycji, to rzeczywistoS¢ nadprzyrodzona, niebianska zstepuje na
ziemig, a nie odwrotnie, ziemia idzie ku niebu.

k % %

Analiza podjeta w tym artykule, z zalozenia wybidrcza i fragmenta-
ryczna, jest proba opisania zarysu duchowosci i przejawéw poboznosci
ludowej na przyktadzie poezji Jana Pocka, ktora cho¢ zakwalifikowana
jako poezja ludowa, nie pomniejszajac innych tworcow i poetdéw ludowych,
swa jakoScia poetycka wyrdznia si¢ poSrod poezji ludowej. Sam wybor
tej poezji stanowit juz pewien problem i trudno$¢ opisu. Zastosowana
przez autora metaforyzacja ukazujaca jej pickno, niemal wyrafinowany
warsztat poetycki, nie ulatwiat interpretacji teologicznej. Na ptaszczyZnie
duchowosci ,,naturalnej” mozemy odnalez¢ ja w opisie ziemi, matki i zy-
wicielki, pieknie przyrody, pracy rolnika, przez ktdra przetwarza Swiat,
stuzy drugiemu czlowiekowi. Na poziomie duchowosci nadprzyrodzonej,
ktorej Zrodlem jest Bog, odnajdujemy jej przejawy w Bogu Stworzycielu
— dziele stworczym Boga. Jezus Chrystus — druga osoba Boska stanowi
centrum odkupienia i zbawienia cztowieka przez krzyz, w ktérym cztowiek
uczestniczy przez swoje wspotdzialanie z Bogiem Trojjedynym. Mozemy
stwierdzi¢ wysoka duchowos¢, ktora prezentuje omawiana poezja opisu-
jaca wybrana grupe ludzi wsi.

ELEMENTS OF PIETY AND SPIRITUALITY IN FOLK POETRY
ON THE EXAMPLE OF THE WORK OF JAN POCK

Keywords: spirituality, piety, literary regionalism, folk poetry, Jan Pocek.

Abstract: The understanding of folk literature, including folk poetry, has
evolved over the centuries. However, it was always closely related to the
concept of regionalism. Religion and faith occupied an important place
in folk poetry and folk material culture, and it has always been so, even in
the layer of depth of the world presented in folk poetry. People’s creators
took on specific topics, focusing on their microwathery and its constitu-
tive features: earth, work, nature, God — Creator, the Mother of God and
a flexible Christ. Marian, Christmas, Easter, Eucharistic, Eschatological
motifs have become a kind of confirmation of faith, which is confirmed
by J. Pock’s poetry.
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Sections: [Introduction] > 1. Defining folk poetry and folk poets > 2. The
concept of literary regionalization > 3. Football features of folk piety and
spirituality > 4. Examples of manifestations of piety and spirituality in
folk (peasant) poetry > [Ending].
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