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Abstrakt: Tematem analizy teologiczno-liturgicznej niniejszego artykutly sa
teksty z formularza uroczystosci Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny.
Podstawowym Zrddiem pracy sa teksty euchologijne pochodzace z Mszatu
rzymskiego dla diecezji polskich (2013). Podstawa zrédlowa sa rowniez
inne teksty mszalne, nauczanie papiezy i Magisterium KoSciota, wyrazone
w konstytucjach apostolskich, encyklikach, adhortacjach, podczas audiencji
czy katechez, w Katechizmie KoSciota katolickiego i innych dzietach. Przy
analizie tekstow nie zabrakto réwniez odniesien do antycznych oracji oraz
tekstow mszalnych z 1950 roku (Signum magnum). Przy pisaniu niniejszego
artykutu autor zastosowat metode analizy teologiczno-liturgicznej oraz
metode hermeneutyki liturgicznej. Zastosowanie tych metod miato na celu
wskazac ujecie poszczegdlnych formut modlitw mszalnych we wspdtczesnej
mysli teologicznej oraz ukazanie bogactwa tresci tekstow euchologijnych.
Nalezy zauwazy¢, ze pomimo dziesiecioleci, ktdre minely od wprowadzenia
nowej redakcji tekstow, wciaz skapa jest iloS¢ tresci poSwieconych Scile
teologicznej refleksji nad formularzem mszalnym Wniebowzigcia. Podjete
studium zagadnienia stanowi wiec odpowiedZ na wole KoSciota, ktory
pragnie, aby teksty liturgiczne byly studiowane oraz o$wiecaly i karmily
umysty oraz dusze chrzescijan.
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Sekcje: [Wprowadzenie] > 1. Liturgiczny i teologiczny rozwéj nauki
o wniebowzigciu > 2. Obrzedy > 3. Aspekty teologiczne idei wniebowzie-
cia NajSwietszej Maryi Panny w formularzu mszalnym >[Zakonczenie].

Misteria wiary chrzeScijanskiej, cho¢ otoczone nimbem tajemniczosci,
nie sa muzealnymi artefaktami, ale ,,0zywaja” za kazdym razem, gdy sa
uobecniane w liturgii. Zbawienie staje si¢ udziatem Ludu Bozego, gdy
sprawuje on Swiete misteria, poniewaz ,,fakt zbawczy staje sie obecnoScia
w rycie”!. Stad tak istotne jest studium i refleksja nad tekstami Mszatu
rzymskiego, ktore wydobyte na Swiatto dzienne maja oSwiecac 1 karmic
umysly oraz dusze chrzeScijan®.

Ponizsze opracowanie lokuje si¢ w obszarze teologii liturgicznej,
a wiec wznoszonej wokot zrodta, ktore tworzy liturgie, na nig oddziatuje
1 przynalezy do jej istoty. Komponentami wspomnianego Zrodta liturgii
sa obrzedy i teksty. One to stanowia prawdziwe i wtasciwe® doplywy ,,li-
turgii zrodta”, ktora bierze swoj poczatek w relacjach migdzy Osobami
Tréjcy Swietej i przelewa sie na cate stworzenie. Uwaga autora niniej-
szego artykutu, ze wzgledu na obrany przez niego temat, skupia si¢ na
formutach euchologicznych i antyfonach uroczystosci Wniebowziecia.
Obszar badawczy zakreSlony przez tytut nie obejmuje petni elementow
obrzedowych, z ktorych utkana jest celebracja liturgiczna, tj. szczegoto-
wego badania tekstéw Pisma Swietego (czytan i responsoriow).

Zrédto niniejszego artykutu stanowia teksty euchologiczne z dnia
uroczystoSci Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny, jak réwniez
nauczanie papiezy i Magisterium Kosciota. Bogactwo tresci i form litur-
gicznych Swiadczy o randze i zywotnoSci wspominania Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny w liturgii KoSciota. Repertuar tych tekstow
ukazuje teologie uroczystosci i duchowa fizjonomi¢ Maryi we wspolnocie
chrzeScijan.

1. Liturgiczny i teologiczny rozwéj nauki o wniebowzieciu

We wspolnocie Kosciota pierwszych wiekow wspomnienia meczen-
nikéw obchodzono w dziefi ich §mieci — narodzin dla nieba (dies natalis).

1'0. Casel, Chrzescijariskie misterium kultu, Krakow 2000, s. 112-113.
“Pawetl VI, Konstytucja apostolska Missale Romanum, w: MRP, s. [12].

“Por. S. Marsili, Liturgia e teologia: proposta teoretica, ,Rivista Liturgica”, 59(1972),
s. 455-473.
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Cho¢ wniebowzigcie nie byto przedmiotem wiary, wierni jednak czcili
Maryje w misteriach Zbawiciela®. Liturgia jest bowiem ostatecznym mo-
mentem w historii zbawienia®, celebrowaniem w czasie dzieta zbawienia
dokonanego przez Chrystusa. Obecno$¢ Maryi w celebracji liturgicznej
nalezy widzie¢ przez Jej miejsce w planie zbawienia. Maryja jest niero-
zerwalnie zwigzana z dzielem zbawienia swego Syna“.

Juz w III/IV wieku w celebracj¢ Natale wlaczono dzien Zasnigcia
— obchodzono dies natalis Mariae uznajac Jej meczenstwo, ktérego do-
$wiadczyla pod krzyzem (J 19, 25-27; £k 2, 35)”. Pod koniec V wieku lub
na poczatku VI wieku owo wspomnienie narodzin dla nieba Maryi bylo
obchodzone szczegdlnie w Getsemani, przeksztalcajac sie¢ powoli w Swigto
Whiebowzigcia®. Kiedy cesarz Wschodu Maurycjusz (582-602) w roku 600°
pisze o wniebowzigciu, to nie wprowadza nowego kultu maryjnego, ale
sankcjonuje kult, juz wcze$niej rozwinigty i zywy wsrod wiernych!c.

O rodzacym si¢ kulcie Maryjnym w koSciele Jerozolimskim $wiadcza
zrédta homiletyczne z V wieku!! oraz wzniesiona staraniem diakonisy Ikelii'?

‘' Casel, Chrzescijanskie misterium, s. 119; F. Dziasek, Dogmat Wniebowziecia,
w: Gratia plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski, Torun 1965, s. 364.

°S. Marsili, La liturgia della Liturgia nel Vaticano II, w: Anamnesis: Introduzione
storico-teologica alla liturgia, vol. 1, Turyn 1974, s. 91-92.

“KL, n. 103.

"C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 205.

*J. Buxakowski, Najswietsza Maryja Panna w liturgii, w: Gratia plena. Studia teolo-
giczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski, Torun 1965, s.101.

“Nicefor Kalikst Ksantopul, Ecclesiasticae historiae, PG 147, XVII, kol. 291-292.

WA, Strus, Legenda, tradycja i historia o Zasnieciu i Wniebowzieciu NMP, RBiL,
37(1984), nr 2, s. 134.

1S.J. Boss, Mary: The Complete Resource, Chippenham 2007, s. 140.

12 W roku 1950 archeolodzy odkryli na Wzgdrzu Racheli polozonym w potowie drogi
miedzy Betlejem a Jerozolima §lady koSciota (13,5x20m) oraz klasztoru pochodzacego
z V wieku. Miejsce identyfikowano z koSciotem zbudowanym dla upamig¢tnienia odpoczyn-
ku wskazywanego przez Protoewangeli¢ Jakuba. Jednak juz w 1992 roku podczas prac nad
rozbudowa autostrady taczaca Jerozolime z Betlejem natrafiono na kolejne fundamenty
duzego o$miobocznego koSciola, ze skala o wymiarach 2x4m wewnatrz. Datowany na V wiek
kosciot zlokalizowany jest 350 m od wezesniej odkrytych budynkéw. Wobec zbieznej datacji
oraz potozenia koSciotéw pojawit si¢ problem, ktdry z nich uznac za starozytna ,,Kathisme”?
Profesor Shoemaker wskazuje na §wiadectwo z zycia mnicha Teodozjusza spisane przez Teo-
dora z Petry. Informacja zawarta w teks$cie stanowi o poczatku zycia zakonnego w koSciele
i klasztorze w ,,Starej Kathismie”. Autor suponuje wigc istnienie nowego koSciota. Nowa
,,Kathisma”, jak si¢ przypuszcza, bytaby kosSciotem finansowanym przez Ikeli¢, a to moze
by¢ w istocie wielki koScidt odkryty przez ostatnie wykopaliska. Zob. S.J. Shoemaker,
Ancient traditions of the Virgin Mary’s Dormition and Assumption, New York 2010, s. 81-98.

401



Swigtynia (Kathisma'). W tradycji koptyjskiej date celebracji wyznaczono na
dziei 16 stycznia'¥, jak rowniez 9 sierpnia'®. Akcent ze Swigtowania Natale
zostaje jednak przeniesiony na Swietowanie powrotu do domu, za$niecia
(Koimesis — Dormitio)'“.

,»Ztotym wiekiem teologii wniebowzigcia”!” okreslano czas greckich
ojcow Kosciota — luminarzy prawdy o wniebowzieciu, tj. Jana z Damasz-
ku (675-749), Germana z Konstantynopola (634-732), Andrzeja z Krety
(660-740)'. Po nim nastapit kryzys teologii wniebowzigcia trwajacy trzy
stulecia, a wywotany dzietem Paschazjusza Radbertusa (785-860)'. Ow
opat Corbie postulowatl zawieszenie dyskusji wokot nauki o wniebowzieciu®.

Mimo glosow sprzeciwu wiara we wniebowzigcie Maryi byta szczegdl-
nie obecna i ugruntowata si¢ w dobie Sredniowiecza. Wowczas powstawaly
liczne §wiatynie, ktorych patrocinium przyznawano NajsSwietszej Maryi
Pannie Wniebowzietej?!. Wydarzenie wniebowziecia bylo zrozumiatym
faktem takze dla ojcéw Reformacji*.

1 Termin ,,kathisma” oznacza dostownie: ,,miejsce odpocznienia”. B. Nadolski,
Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 883.

“Shoemaker, Ancient traditions, s. 57.

¥ Tamze, s. 58.

M. Kunzler, Liturgia KoSciofa, tum. L. Balter, Poznan 1999, s. 706.

7S.C. Napioérkowski, Dogmat o wniebowzieciu w 50. rocznice ogloszenia, w: Mario-
logia na przetomie wiekow. Materiaty z sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo
Mariologiczne, red. L. Balter, PM. Lenart, Czgstochowa — Niepokalanéw 2001, s. 97.

¥ Shoemaker, Ancient traditions, s. 26.

Y Napiorkowski, Dogmat o wniebowzieciu w 50. rocznice ogloszenia, s. 97.

W liscie Paschazjusz wyraza hipotezg, ktdra zostanie wtaczona do oficjum brewiarzo-
wego Sredniowiecza i wywota wspomniany kryzys: ,, Wskazuje si¢ nam jeszcze dzisiaj, w dolinie
Jozafata, potoZzonej pomiedzy goéra Syjon a géra Oliwna, grob, w ktérym wedlug tradycji,
bylo ztozone ciato Maryi; lecz teraz wszyscy ci, ktorzy nawiedzajg grob, konstatuja, iz jest on
pusty. Wielu z nas watpi, aby Maryja zostata wzieta wraz z cialem badZ odeszta z tego Swiata
bez ciata. Nie wiemy, w jaki sposob, kiedy, przez kogo Jej cialo zostato przyjete badz tez
w jakim miejscu zostato ztozone, badZ czy tez juz powstalo z martwych. Jednakze niektorzy
uwazaja, ze dostapita Ona zmartwychwstania i ze wraz z Chrystusem w niebie zostata oble-
czona btogostawiona nie§SmiertelnoScia. [...] Lepiej pozostawi¢ wszystko Bogu, dla ktérego
nie ma rzeczy niemozliwych, niz glosic¢ cos, czego nie jesteSmy w stanie udowodnic¢”. Cyt. za:
B. Kochaniewicz, Uwagi na temat tacinskiego apokryfu ,, Transitus Maria” Pseudo-Jozefa
z Arymatei, SM, 7(2005), nr 1, s. 277.

2'MD, n. 15.

 Marcin Luter (1483-1546) w homilii z 1522 r., przypominat: ,,Maryja jest u Boga,
uczestniczy w obcowaniu §wietych”, jednocze$nie zauwazajac: ,,nie mozemy ogarna¢ naszym
rozumem tego wszystkiego, co dzieje si¢ ze Swietymi w niebie. Wystarczy, ze wiemy, iz zyja
w Chrystusie” (R. Obarski, Niepokalane poczecie i wniebowziecie Maryi w ekumenicznej
interpretacji Grupy z Dombes, SM 6(2004) nr 2, s. 236). Takze protestancki reformator Martin
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Podréz historyczno-teologiczna w kierunku dogmatyzacji prawdy
o wniebowzieciu Maryi byta powolnym procesem, cho¢ w liturgii byta
znano ja i przezywano od najdawniejszych czaséw>. Uroczyscie prawde te
proklamowat 11 listopada 1950 r. papiez Pius XII: ,,Niepokalana Matka
Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoficzeniu biegu ziemskiego zycia,
zostata wzigta z ciatem i dusza do niebieskiej chwaly”4.

Z pewnym zdziwieniem nalezy zauwazy¢, ze pomimo dziesigcioleci,
ktore minely od wprowadzenia nowej redakcji tekstow, weiaz niewystarcza-
jaca jest ilos¢ treSci poSwieconych Scisle teologicznej refleksji nad formula-
rzem mszalnym Swieta Wniebowzigcia. Temat podjety w artykule stanowi
rodzaj statio nad tekstami uroczystoSci Wniebowzigcia, bedzie wyzwaniem
i zacheta do bardziej Swiadomego przezywania celebracji.

2. Obrzedy

2.1. Antyfona na wejscie

W celebracji eucharystycznej antyfona inicjuje liturgie, stanowi prelu-
dium, ktdre niczym uwertura w operze* wprowadza w specyfike celebracji
i zaznacza najwazniejsze watki muzyczne, wracajace podczas calego dzieta
operowego*. Kosciol na uroczysto§¢ Wniebowzigcia Maryi przewiduje
do wyboru tekst z Ksiegi Apokalipsy badZ wczesniejsza antyfone. Obie
redakcje sa proweniencji biblijnej i jednocze$nie zostaly zaadaptowane
do potrzeb liturgii*’. Teksty przedstawia ponizsze zestawienie.

Mszat rzymski Piusa V Mszat rzymski Pawta VI

Radujmy si¢ wszyscy w Panu, obchodzac | Wielki znak ukazat si¢ na niebie: Niewia-
dzien Swiety ku czci NajSwietszej Maryi | sta obleczona w stofice i ksiezyc pod Jej
Panny. Z uroczystosci jej raduja si¢ Anio- | stopami, a na Jej glowie wieniec z gwiazd
towie i wielbig Syna Bozego. dwunastu (Ap 12, 1)*.

Butzer (1491-1551) zauwazal, ze nie ma zadnej przyczyny, by watpi¢ w wywyzszenie Maryi
w niebie, ktéra przebywa w niebianskiej rado$ci na wieki wraz z Chrystusem (por. H. Biir-
kle, Himmelfahrt Maria I. Dogmatik, w: Marienlexikon, t. 3, hrsg. R. Baumer, L. Scheffczyk,
St. Ottilien 1991, s. 200).

* 0. Casel, Misterium swigt chrzescijariskich, Krakow 2014, s. 119.

¥ MD, n. 44.

* B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznaf 1992, s. 116.

*J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 295.

2'S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1993, s. 34-35.

®MRP,s. 182",
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Mszat rzymski Piusa V Mszat rzymski Pawta VI
vel
Ps. 44. Wydobyto serce moje mowe dobra, | Radujmy si¢ w Panu, obchodzac uroczy-
opowiem ja dzieta swoje krdlowi. sto$¢ ku czci Najswietszej Maryi Panny.
Chwata Ojcu...*. Z. Jej Wniebowzigcia raduja si¢ Aniotowie
i wychwalaja Syna Bozego™.

Przed uroczysta proklamacja dogmatu w uzyciu byl wytacznie introit
zaczerpnigty z Ksiegi Psalmow — Ps 45(44), podkreSlajacy dar Boga wobec
Maryi oraz wzywajacy do radoSci. Nalezy zaznaczy¢, ze introit zawierat
jasne odniesienia do tajemnicy przezywanej uroczystos$ci.?**

Cho¢ nowy formularz z roku 1950 nie uwzgledniat wyzej wymienionej
antyfony, to w Mszale rzymskim Pawta VI ponownie zagoscit jako druga
antyfona ad libitum. Oracja uzmystawia stuchaczom, ze liturgia przekracza
zaréwno czas jak i miejsce, w ktorym sprawowane jest Swigte misterium.
Ta swiadomosc¢ daje impuls do wybuchu radosci, dzielonej z mieszkaficami
nieba. Zbawcze wydarzenie wniebowziecia jest usytuowane w dziele Chry-
stusa i to Jego wychwalaja Aniotowie. Ludzkie uwielbienie zostaje zatem
wlaczone do niebianskiej liturgii, gdzie Maryja zajmuje miejsce u boku Syna.

Druga antyfone, ktdra pierwotnie zastosowano w formularzu (Signum
magnum®'), wkaczono w catosci do mszatu Pawla VI*2. Zastosowana pery-
kopa sprawia egzegetom liczne trudnosci interpretacyjne. Przedmiotem
dyskusji jest bowiem tozsamoS¢ Niewiasty, a przeciez ,,Apokalipsa Jana tyle
ma tajemnic, ile stow”*:. W toku interpretacji tego fragmentu Ksiggi Obja-
wienia, wyodrebniono nastepujace kierunki interpretacyjne: ttumaczenie
czysto maryjne, eklezjologiczne, synagogalne, synagogalno-eklezjologiczne*.

Pierwsza z hipotez znajduje swoje wyrazne podstawy w Tradycji z prze-
tomu wiekéw IV i V: w pismach Epifaniusza z Salaminy® i Ekumeniusza®,

* Missale romanum ex decreto Sacrosanti Concilii Tridentini restitutum, Ratyzbona 1884, s. 522.

‘U MRP,s. 182",

1 Pius XII, Encyklika Deiparae Virginis Mariae, 1 V 1946, AAS, 42(1950), s. 793-794.

W dniu 26 marca 1970 roku papiez Pawel VI promulgowat nowy Mszat rzymski.
Odnowa i reforma tej ksiegi liturgicznej stanowita proces nieustannie pogtebiane;j, cztero-
wiekowej refleksji nad liturgia.

*Hieronim ze Strydonu, List 53 do kaptana Paulina. O studiowaniu Pisma, thum.
M. Oz6g, w: Listy II (51-79), Krakéw 2010, s. 35.

¥ L. Stefaniak, Interpretacja 12 Rozdziatu Apokalipsy Sw. Jana w Swietle historii egzegezy,
Poznan 1957, s. 17-36.

¥ Shoemaker, Ancient traditions, s. 12-13.
*Stefaniak, Interpretacja 12 Rozdziatu, s. 54.
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jak rowniez pézniejszych teologéw: Andrzeja z Cezarei Kapadockiej”
i Wiktoryna z Petuwium?. Takze papiez Pius X w encyklice Ad diem illum
laetissimum podziela taka interpretacje tekstu. W nurt interpretacji ma-
riologicznej wpisuja si¢ rowniez dwudziestowieczni teologowie: Pius XII**
i Hans Urs von Balthasar* (faczac tresci mariologiczne i eklezjologiczne*!).

Hipoteza synagogalna, wysuwana juz przez Swigtego Augustyna,
wspomniana jest w jego komentarzu do Psalmu 142*, a Doktor Laski
dostrzega w NiewieScie Izraela, Nar6d Wybrany*. Wreszcie hipoteza
synagogalno-eklezjologiczna, widzi w Niej wspolnote Ludu Bozego
Starego Testamentu, ktory znajduje swa kontynuacj¢ oraz wypetnienie
w Kosciele.

2.2. Kolekta

Ostatnim akcentem obrzedow wstepnych jest modlitwa, ktora ,,wyraza
charakter celebracji”*. Zrédlostow nazwy* wskazuje, ze przewodnicza-
cy zgromadzenia zbiera prosby wiernych w jedna, stajaca si¢ modlitwa
Kosciota*.

Y C.V. Manzanares, Pisarze wczesnochrzescijaniscy I-VII w., thum. E. Burska, War-
szawa 2001, s. 20.

* Wiktoryn zauwaza, ze Niewiasta to ,, KoSciét starodawny ojcéw i prorokéw, i Swigtych
Apostolow”. Pierwsze taciriskie komentarze do Apokalipsy: Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Ty-
koniusz, red. D. Budzanowska, W. Linke, Warszawa 2011, s. 93 (Florilegium Studia Classica,
Mediaevalia et Neolatina, t. 1).

¥ MD, s. 753-773.

‘“H.U. von Balthasar, Ksiega Baranka. Medytacje nad Apokalipsq sw. Jana,
thum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 74; E. Courth, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa,
thum. W. Szymona, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakéw 1999, s. 100;
A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2011, s. 253; H. Langkammer, Maryja
w Nowym Testamencie, Gorzow Wielkopolski 1991, s. 111.

4 Budzik, Maryja w tajemnicy, s. 34.

# Augustyn zapisuje: ,, Ta niewiasta, to starozytne miasto Boze [...] miasto to bierze poczatek
od samego Abla, jak panstwo zle od Kaina”, cyt. za: Augustyn z Hippony, Objasnienia
psalmow, tham. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 251 (Pisma starochrzescijaniskich pisarzy, t. 42/1).

# Starozytny Wschod wyobrazat sobie narody i plemiona w postaciach niewiast. Prorok
Izajasz pisze o Syjonie, ktory rodzi swoich synéw (1z 66, 8), przedstawiajac go za pomoca obrazu
rodzacej niewiasty, za$ prorok Ozeasz, Izrael nazywa matka Izraelitéw (Oz 2, 4). Dwanascie
gwiazd ma wskazywac na dwanascie pokolen Izraela, a béle, ktore dotykaja Niewiaste maja
oznaczac zycie i Smier¢ Jezusa. Por. Stefaniak, Interpretacja 12 Rozdziatu, s. 31.

# Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Nowe ogdlne wprowadzenie
do Mszatu rzymskiego (OWMR), Watykan, 6 XI 2003, n. 54.

¥ A. Jougan, Slownik koscielny tacirisko-polski, Sandomierz 2013, s. 121.

¥ K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, Wtoctawek 2007, s. 44.
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Pius XII zastapit oracje¢ z papieskiego Sakramentarza Gregorian-
skiego*’ nowa, ktadac akcent na wniebowziecie Maryi*.

Syntagma Mszat rzymski Piusa V Mszal rzymski Pawta VI
Inwokacja — anakleza | Mitosierny Boze, Wszechmogacy, wieczny Boze,
Anamneza Ty wziate§ do niebieskiej chwaly

ciato i dusze¢ Niepokalanej Dziewicy
Maryi, Matki Twojego Syna,

Pro§ba — tekst oracji | odpus$¢ winy nam, swoim | spraw, abySmy nieustannie troszczyli
stugom, a poniewaz nasze | si¢ o dobra duchowe i wystuzyli so-
czyny nie moga si¢ Tobie | bie udziat w Jej chwale.

podobad, niech nam wyjed-
na zbawienie Matka Twoje-
go Syna Jezusa Chrystusa.

Konkluzja Przez Chrystusa*. Przez naszego Pana™.

Starozytna oracja wyrazata wiare i ufnos¢ we wstawiennictwo Maryi®'.
Antyczna oracja zaciemniata tajemnice przezywanego misterium, i ze
zdumieniem nalezy stwierdzi¢ brak wzmianki o wniebowzieciu Maryi.

Kontrast pomiedzy tymi dwoma kolektami jest bardzo wymowny.
Pierwotna kolekta uwydatniajac prawde o grzesznej kondycji cztowieka,
tracita wymiar chrystologiczny. Pozbawiona anamnezy, po inwokacji,
rozpoczynala si¢ prosba. Tak skonstruowana, nie spetniala stajacych
przed nig zadan, wigc po reformie zostata wtaczona do innego formularza
mszalnego.

Analizowany tekst nowej oracji zawiera klasyczne dla liturgii Ko-
Sciota Zachodniego wyrazenie potaczone z predykatem’, skierowane
do Boga, ktOry jest wszechmogacy i wieczny. Po nim tekst euchologijny

Y The Gregorian Sacramentary under Charles the Great, Londyn 1915, s. 97.

* Missale Romanum ex decreto Sacrosanti Concilii Tridentini restitutum, Ratyzbona
1952,'s. 621.

¥ Missale Romanum ex decreto Sacrosanti Concilii Tridentini restitutum, Ratyzbona
1884, s. 522.

U MRP, s. 182",

> Sobor Efeski, Formuta zjednoczenia, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, red.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 177.

** Modlitwa zostata wlaczona do formularza na dziefi po§wigcenia bazyliki Santa Maria
Maggiore (5 sierpnia), petniej oddajac tajemnice dnia.

> Predykat — czeS¢ zdania, w ktdrej orzeka si¢ co§ o podmiocie, najczesciej wystepuje
W postaci przymiotnika badZ imiestowu, np. ,,Wszechmogacy, wieczny Boze; Milosierny Boze”.
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spieszy, by przywota¢ konkretne wydarzenia z historii zbawienia. W tym
miejscu modlitwa KoSciota siega do definicji dogmatycznej, mowiac:
corpore et anima ad caelestem gloriam assumptam>®. Tak zredagowany
zapis kolekty sprawia, ze partytura stow wybrzmiewa a batutta>, a tempo
1 rytm nadaje trio wspotbrzmiacych prawd: o Bozym Macierzynstwie,
Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu Maryi.

Tekst euchologijny harmonijnie przechodzi od uwielbienia Boga,
do btagania Go o interwencj¢. Nastepuje prosba, ktdra ,,posiada we-
wnetrzny zwigzek z tajemnica dnia i dzietami Bozymi wspomnianymi
w anamnezie. Jej tres¢ porywa mys§l zebranych ku hieratycznej wizji
,niebieskiej chwaly”, w ktorej uczestniczy Maryja. ,,Nieustanna troska
o dobra duchowe” ma by¢ wynikiem Bozej interwencji. ,, Troska” ta dazy
do zakotwiczenia serc wierzacych w niebie (Mt 6, 20-21). Proces ten umoz-
liwiaja dobre uczynki, stanowigc duchowy kapitat, najcenniejszy skarb
zdeponowany w niebie (1Tm 6, 18-19). Z kolei inwokacja adresowana do
Boga — ,,spraw”, jest pokornym uznaniem ludzkiej niemocy i zaleznosci od
Stworcy. Wylacznie Bog moze uzdolnié cztowieka do ,,nieustannej troski”
i prowadzenia zycia na wzor Maryi. W Swietle omawianej syntagmy juz
samo uznanie prymatu wartosci duchowych, stanowi taske — Bozy dar.

Druga syntagma prosby postuguje si¢ jezykiem Vaticanum II: ,,W Nie-
pokalanej i Wniebowzietej Matce naszego Pana, jak w przeczystym ob-
razie z radoScig ogladamy to, czym pragniemy i spodziewamy si¢ by¢™".
Pragnienie ,,uczestnictwa w Jej chwale” stanowi tesknote za niebem.
,Chwata” Maryi w tekScie kolekty, niczym gemma wkomponowana
w drogocenny piersciefi, osadzona jest w nierozerwalnym zjednoczeniu
Maryi z Chrystusem. Syntagme tej prosby przenika prawda o sile modli-
twy, ktdra ,,przyczynia si¢ do naszego zbawienia™®.

Formuta koncowa oracji pieczetujac jej tekst starochrzescijanska
konkluzja, adresuje modlitwe wiernych do Boga Ojca, przez Chrystusa

¥ MD, s. 753-773.

* A batutta — (wt., dost., wedtug pateczki dyrygenta) — okreslenie stosowane w partyturze,
nakazuje dyrygentowi §ciste zachowanie rytmu i oznaczonego tempa; wystepuje zwykle jako
uniewaznienie okreSlefi zezwalajacych na swobodne odchylenia od wyznaczonego rytmu
i tempa.

 A. Zadto, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim Pawla VI:
studium lingwistyczno-teologiczne, Krakéw 2002, s. 27.

KL, n. 103.

** MRP, s. 56*.

407



w Duchu Swietym. To Chrystus — Posrednik, zanosi modlitwe jako Ka-
ptan, w ktorym chrze$cijanie maja dostep do Boga™.

2.3. Modlitwa nad darami

Liturgiczna symfonia Eucharystii zmierza do kulminacyjnego mo-
mentu epiklezy, o czym §wiadcza tony nadawane przez kolejng modlitwe
formularza — modlitwe nad darami. W ciggu wiekOw przyjmowata ona
odmienne nazwy: oratio super oblata® badz super oblationes sercreta™.
Jej umiejscowienie w liturgii jest uprzywilejowane, bowiem poprzedza
Swieta wymiane. Postugujac sie jezykiem proleptycznym, ,,wybiega na-
przod, ukazuje chleb i wino jako wtasciwa ofiare™. Laczy w sobie tony
dziekczynny oraz btagalny>, bowiem ,,w niej kaptan prosi Boga, by przyjat
dary, ktore sktada Mu Kosciol, proszac o owoc cudownej wymiany miedzy
ubdstwem wiernych i Jego bogactwem™.

Poréwnanie tekstu obu oracji przedstawia ponizsze zestawienie.

Mszat rzymski Piusa V Mszat rzymski Pawta VI

Niech modlitwa Bozej Rodzicielki przybe- | Panie, nasz Boze,
dzie na pomoc Twojemu ludowi

Panie, niech si¢ wzniesie do Ciebie ofiara naszego
oddania

i cho¢ wiemy, ze przeszia ze stanu kondycji | i przez wstawiennictwo Naj§wietszej Maryi

cielesnej, Panny Wniebowzietej

odczuwamy Jej wstawiennictwo przed Toba | niech nasze serca rozpalone ogniem mitoSci

w chwale nieba. nieustannie daza do Ciebie.

Przez tegoz Pana™. Przez Chrystusa, Pana naszego™.

* J.A. Jungmann, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, ttam. M. Wo-
licki, Katowice 1992, s. 153.

U A.A. King, Liturgy of the Roman Church, Bungay 1957, s. 293.

’' Nadolski, Liturgika, s. 177.

> Tamze.

»“J.M. Lustiger, Msza, Krakow 1993, s. 107.

*“Franciszek, Katecheza Pierwszym oftarzem byt krzyz, 28 11 2018, OsRomPol, 39(2018),
nr 3-4,s. 41.

>* Niemal identyczne brzmienie oracji sprzed ogloszenia dogmatu zawiera juz Sakramen-
tarz Gregoriafski. Zmiana, ktéra zastosowano w wyniku prac adaptacyjnych wystepuje jedynie
w zakoficzeniu modlitwy, zastapiono termin orare (The Gregorian Sacramentary, s. 97) pojeciem
intercedere akcentujac posrednictwo Maryi. W tabeli zamieszczono thumaczenie wlasne.

* MRP, s. 182’
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Antyczna secreta jak w soczewce skupia uwage na tajemnicy Bozej
Rodzicielki, nie nawigzujac bezpoSrednio do tajemnicy dnia. Zawiera
jedynie nieSmiate echo tej prawdy. Tajemnica wniebowziecia jest tu
rozpatrywana jako drugorzedna®’. Domagata si¢ ona gruntownego prze-
redagowania, ktore podjeto w redakcji papieza Piusa XII.

Pierwsza syntagma pozwala zrozumiec¢ zasadnicza prosbe przedsta-
wiang Panu. Wyczuwalny jest tu niezwykly kontrapunkt pomiedzy ofiara
sktadang na oftarzu, ktdra zostaje wpisana w sacrum commercium Ofiary
Chrystusa (ofiara — Ofiara). Modlitwa nabiera pewnoSci, ze za poSrednic-
twem Chrystusa ofiara moze zosta¢ wzniesiona przed majestat Stworcy™.

Druga prosbe poprzedza syntagma, ktora staje si¢ zwornikiem wzno-
szonej modlitwy btagalnej. Zgromadzenie liturgiczne wotajac o pomoc
Oredowniczki, pragnie, by serca wierzacych rozpalit ,,ogien mitosci”. Ow
ogien jest nawigzaniem do cudownego ognia, ktory spalal, oczyszczat
i przeistaczal ofiary w Starym Testamencie®. Kontrapunkt ognia, ktory
oswieca, i ognia, ktdry pali” stosowat w swym nauczaniu Jezus (Lk 12, 49;
Mt 25, 41). Dary sktadane na ottarzu sa przyjmowane przez moc Ducha
Swietego, ktéry je uswieca. To whasnie utozsamienie ognia i Ducha Swie-
tego stanowi przyczynek do przemiany serca, jego oczyszczenia i rozpale-
nia’”. Wzorem otwarcia na Ducha Swictego jest Maryja, o ktorej $wicty
Efrem, w modlitwie skierowanej do Chrystusa, powie: ,,Ogief i Duch byt
w tonie, ktore Cig zrodzito. Ogien i Duch byt w rzece, ktéra Cie chrzcita.
Ogien i Duch sa w chrzcie, jak w chlebie i kielichu jest Ogiefi i Duch”’.

°J. Wierusz-Kowalski, Liturgia Wniebowziecia, RBiL, 4(1951), nr 1-2, s. 84.

** Franciszek, Katecheza Pierwszym oftarzem byt krzyz, s. 41.

* Ogien pochtaniajacy ofiare jest znakiem przyjecia ofiary ztozonej przez czlowieka i jej
,przeistoczenia” w dar oczekiwany od Boga. Taka koncepcje odnajdujemy w ofierze ztozo-
nej przez Abrahama (Rdz 15, 17), w darach ztozonych przez Gedeona (Sdz 6, 21), Dawida
(1Krn 21, 26), Salomona (2Krn 7, 1n), opisie sadu Eliasza nad kaptanami Baala ktadzie nacisk
na Boskie pochodzenie ognia na ottarzu (IKrl 18, 23n). B. Renaud, X. Léon-Dufour,
Ogien, w: STB, s. 617.

T Orygenes, Ogieri, w: Duch i Ogieni, red. H.U. von Balthasar, thum. S. Kalinkowski,
Krakow 1995, s. 329.

I'Temat ognia w liturgii podejmuja papieze XXI stulecia, odwotujac si¢ do §w. Efrema.
Por. Benedykt XVI, Katecheza Sw. Efrem Syryjczyk, 28 X1 2007, OsRomPol, 29(2008), nr 1,
s.56; Franciszek, Rozwazanie przed modlitwa Aniot Pafski Rozpalone serca, 14 VIII 2016,
OsRomPol, 37(2016), nr 9, s. 35; Efrem Syryjczyk, Ogieri i duch, w: Eucharystia pierwszych
chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajg o Eucharystii, red. M. Starowieyski, Krakéw 1997,
s. 67 (Ojcowie Zywi, 7).

2 Tamze.
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2.4. Antyfona na Komunie

Pomiedzy liturgia stowa a liturgia eucharystyczng istnieje istotowa
jednosé”. Stowo objawione w Pismie Swietym, niczym nuty w partyturze,
podczas liturgii wybrzmiewa muzyka Bozych dziel, stajac si¢ sakramen-
tem-wydarzeniem. Ta droga jednoSci wiedzie przez liturgie stowa do
liturgii Eucharystii, ktora jest epifanig gloszonego Stowa. Owa jednos¢
stotow wyraza w sposdb szczegolny antyfona na Komunie.

Pierwsze wzmianki o $piewie towarzyszacym przyjmowaniu Komunii
odnajdujemy w Zrodtach pochodzacych z IV wieku™. U Swietego Jana
Chryzostoma (IV/V wiek) pojawia si¢ odniesienie do $§piewu Psalmu 144,
za$ u Hieronima (IV/V wiek) §piewu Psalmu 33%. Celem tego wspdlnego
$piewu ma by¢ ukazanie duchowej jednosci, radoSci serca — wspdlnoty
zdazajacej na przyjecie Eucharystii’™.

W uroczysto§¢ Wniebowziecia Maryi antyfona ta brzmi nastepujaco:
,Blogostawi¢ mnie beda wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit
mi Wszechmocny” (Lk 2, 48-49).

Mszat rzymski Piusa V Mszat rzymski Pawta VI

»Maria obrata najlepsza czastke, ktorej nie | ,,Blogostawi¢ mnie beda wszystkie pokole-
bedzie pozbawiona” (Lk 10, 42)7. nia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszech-
mocny” (Lk 1, 48-49)%.

W Mszale Piusa V tres¢ antyfony stanowity stowa Jezusa skierowane
do Marty w Betsaidzie. W liturgii zostaly one odniesione do Maryi, ktora
wiernie przyjeta i wypehita stowo Boze. Wraz z reforma zauwazono jed-
nak potrzebe zmiany antyfony tej uroczystoSci. Zmiany dokonat Pius XII,
a Pawet VI wlaczyt ja do nowego Mszatu. Przyjrzyjmy si¢ wersetom bi-
blijnym, z ktérych zbudowana jest antyfona.

[w. 48b.] Mamy tu do czynienia z proroctwem Maryi, ktore zapo-
wiada, ze bedq Ja blogostawi¢ wszystkie pokolenia. Postawa pokornej

% Lustiger, Msza, s. 32-33, 95.
“Nadolski, Liturgika, s. 259.
% Tamze.

“OWMR, n. 86.

7 Optimam partem elegit sibi Maria Quae non auferetur ab ea in aeternum
(Luc 10, 42). Missale Romanum ex decreto Sacrosanti Concilii Tridentini restitutum, Raty-
zbona 1952, s. 709.

®MREP, s. 182’.
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Stuzebnicy wprawi w zdumienie wszystkie narody, ktére beda wychwalaé
Matke Mesjasza, uczestniczace w asce, ktora przynidst im ,,blogostawiony
owoc Jej lona””.

[w. 49.] Powodem szczeScia Maryi jest wyniesienie Jej do godnosci
Matki Boga. Bog wybrat Ja, by wypetni¢ obietnice, po stworzeniu, wyjsciu
i wybawieniu ludu wybranego z niewoli. Realizacja obietnicy zbawienia
dokonuje sie przez Ta, ktora staje sic Matka Mesjasza.

Przewidziana na uroczystoS$¢ antyfona brzmi niezwykle, biorac pod
uwage, ze sa to stowa, ktore Ewangelista przypisuje Maryi. W przezywa-
nej liturgii dokonuje si¢ realizacja zadania, ktére Ewangelia zapowiada
i zleca KoSciotowi, ,,btogostawi¢ Maryje”s".

2.5. Modlitwa po Komunii Swit;tej

Powszechng praktyke KoSciota stanowi dziekczynienie po przyjeciu
Swietych daréw eucharystycznych®!. Przybierato ono rézne formy, od
dyptyku modlitw o charakterze dzigkczynnym i btagalnym*, do rozbu-
dowanych litanii. Owo dziekczynienie wyraza sie poprzez wspolny Spiew
oraz osobista modlitwe wiernych. Tej komunii serc sprzyja milczenie pelne
skupienia, ktére pozwala zachowac w sercu otrzymany dar®.

O wspomnianej praktyce mozna znalez¢ informacje w najstarszych
Swiadectwach ojcow apostolskich*, podobnie w Konstytucjach Apo-

% TM. Dabek,, Oto bowiem blogostawi¢ mnie bedq odtqd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48)”:
czy Maryja miata swiadomosc¢ Jej przysztego kultu?, SM, 4(2002), nr 4, s. 42-43.

0J. Ratzinger, Cora Syjonu, thum. B. Widta, Warszawa 1997, s. 60.

1 G.L. Miiller, Msza swieta. Zrédio chrzescijariskiego zycia, thum. S. Sledziewski,
Lublin 2007, s. 157.

W liturgii rzymskiej wystepowaly dwie modlitwy po Komunii, o czym wspominaja
konstytucje apostolskie. Wyrdzniano: postcommunio o charakterze podzigkowania oraz
oratio super populum, bedaca btogostawiefistwem dla komunikujacych. K. Pruszynski,
Implikacje historyczno-teologiczne modlitw postcommunio Mszatu Pawla VI, ,Studia Teo-
logiczne”, 15(1997), s. 179-182; Constitutiones Apostolorum, vol. 2, thum. S. Kalinkowski,
A. Caba, Krakow 2007, s. 309-310*.

“Franciszek, Katecheza Przediuzajcie te chwile milczenia, 21 111 2018, OsRomPol,
39(2018), nr 5, 5. 22; OWMR, n. 88; Lustiger, Msza, s. 161.

¥ ,Nauczanie Pana do pogan, przekazane przez 12 Apostotéw” — dzieto pochodzace
z poczatku drugiego stulecia powstate na Bliskim Wschodzie, w skrécie zwane jest jako
Didache. Zasady moralne, przepisy liturgiczne i dyscyplinarne sktadaja si¢ na tres¢ traktatu.
W drugiej czesci, w rozdziale X, znajdujemy wezwanie do dzigkczynienia za przyjete dary
podczas Eucharystii. Didache, czyli Nauka dwunastu Apostotow, thum. J. Jankowski, War-
szawa 1923, s. 25-26; J. Lewandowska, Dwie drogi w zZyciu cztowieka: ,,Didache” i , List
Barnaby”, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”, 2(2009), s. 108-109.
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stolskich®. Modlitwa dzigkczynno-btagalna® przyjmowata r6zne nazwy.
Swiety Augustyn pisat o gratia rumactio, liturgia rytu mozarabskiego o post
communio/ oratio completorium/ completuria, a Sakramentarz Leonianski
(VII'w.) stosowal nazwe post communio®. Ten ostatnim termin przejat takze
Mszal Pawta VI, okre$lajac modlitwe jako oratio post communionem™. Nie
dziwi wiec fakt, ze to dziekczynienie ma takze charakter pocelebracyjny,
,»znajduje przedtuzenie w modlacym si¢ sercu™ i prosi o duchowe owoce™.
Stad specyfika tej modlitwy jest jej wychylenie eschatologiczne.
Dwie formuly modlitewne przedstawia ponizsze zestawienie.

Mszat rzymski Piusa V Mszat rzymski Pawta VI

Przyjawszy zbawczy Sakrament, Milosierny Boze,

przyjeliSmy Najswietszy Sakrament, ktory
daje zbawienie,

prosimy Cig, Panie, daj, bySmy przez zashugi
i wstawiennictwo NajSwietszej Maryi Panny
Whniebowzietej zostali doprowadzeni do

prosimy Cig, aby$ dzigki wstawiennictwu
NajsSwietszej Maryi Panny Wniebowzigtej
doprowadzit nas do chwaly zmartwych-

chwaly zmartwychwstania. wstania.

Przez Pana. Przez Chrystusa, Pana naszego’..

Oracja z Mszalu Pawta VI bazuje na tekscie skomponowanym na
przetomie 1950 i 1951 roku. Novum tekstu euchologijnego jest incipit.
Modlitwe rozpoczyna inwokacja ,,Mitosierny Boze”. W dalszej struktu-
rze takze pojawiajq si¢ usciSlenia tekstu prosby, by sam Adresat ,,dzieki
wstawiennictwu” doprowadzit nas do chwaly zmartwychwstania.

Na podstawie analizy lingwistycznej tekstu mozemy zauwazy¢, ze
oracja charakteryzuje si¢ mala dynamika, poniewaz w tekScie przewazajq
rzeczownii nad czasownikami. ,,Dynamicznie” uwypuklone sa wymiary
oracji, odnoszace si¢ do Ojca, Syna i Ducha Swietego”: doksologiczny,

3 Modlitwe dzigkczynna po Komunii znajdujemy w Konstytucjach apostolskich. Con-
stitutiones Apostolorum, s. 249*.

M. Augé, Tekst euchologijny, w: Liturgia w podstawowych formach wyrazu, red. A. Za-
dlo, Katowice 2011, s. 144 (Kosciot w trzecim tysigcleciu, vol. 9).

S'Pruszynski, Implikacje historyczno-teologiczne, s. 179-182.
* Nadolski, Liturgika, s. 262.

¥ KKK, n. 2655.

Y OWMR, n. 89; Augé, Tekst euchologijny, s. 144.

MRP,s. 183",

”“ Tamze, s. 137.
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anamnetyczny i epikletyczny. Pierwszy wyznaje mitosierdzie Boga, uznajac
Jego najwigkszy przymiot. Drugi z nich stanowi wspomnienie Bozego
dzieta — Wniebowziecia Maryi, oraz zostaje wyrazony w konkluzji, kto-
ra odwotuje si¢ do posrednictwa Chrystusa. Wymiar epikletyczny, cho¢
nie wyrazony wprost, przenika cata treS¢ i wymowe modlitwy. Trzecia
Osoba Trojcy NajsSwietszej dziata podczas celebracji liturgicznej, ,,przy-
pomina” i chroni anamnez¢ przed zredukowaniem jej do zwyktego
wspomnienia*.

Oracja pokomunijna w kolejnej syntagmie kieruje uwage zgroma-
dzonego Kosciota na Dar, ktory przyjal. Jak wynika z tredci oracji, litur-
giczne zgromadzenie zostaje pouczone przez celebransa, ze uczestniczy
juz, chociaz jeszcze nie w petni, w Zyciu wiecznym, obiecanym wszystkim,
ktérzy beda przyjmowac Ciato i Krew Chrystusa™.

Modlitwa skupiajac uwage na zjednoczeniu z Bogiem, kolejne syn-
tagmy opiera na wydarzeniu wniebowziecia Maryi, ktora juz przebywa
w chwale zmartwychwstania. Zgromadzenie liturgiczne wpatruje si¢
w Maryje Wniebowzieta, w ktorej juz spetnito sie to, do czego Kosciot
pielgrzymujacy wcigz zmierza i o co usilnie si¢ modli*. Syntagma centralna
zaznacza, ze to wstawiennictwo Maryi ma wyjednac ,,doprowadzenie”
wiernych do ,,chwaly zmartwychwstania”. Uzyte orzeczenie manifestuje
po raz kolejny rudymentarny aspekt dynamizmu pielgrzymowania, ktory
domaga si¢ ,,doprowadzenia” przez Boga, Jego interwencji.

W koncowej prosbie uwidacznia si¢ przekonanie Kosciota, ze wniebo-
wzigcie Maryi jest rekojmia naszego zmartwychwstania”. Wielkie dzieta,
ktore Bog uczynit w Jej zyciu, a w sposob szczegllny Jej wyniesienie do
nieba, stajq si¢ imieniem wlasnym Maryi, ktora modlitwa tytutuje jako
, Wniebowzieta”.

Zanoszona modlitwa jest uznaniem daru zbawienia, a zarazem wielka
prosba Kosciota, by sprawowane misterium przyniosto oczekiwane owoce.

“ KKK, n. 1103.

* Augé, Tekst euchologijny, s. 139.

' W Eucharystii chrze$cijanin otrzymuje gwarancje zmartwychwstania ciat, ktéra ptynie
z faktu, ze Ciato Chrystusa jest chwalebnym Cialem Zmartwychwstatego. Stad biskup Antiochii,
$w. Ignacy nie waha si¢ nazwaé pokarmu eucharystycznego ,,lekarstwem nieSmiertelnosci,
antidotum na $mier¢”(por. EdE, n. 18).

X“S.C. Napiorkowski, Matka. Problemy — poszukiwania — perspektywy, Lublin 2019,
s. 446-447.

7' D. Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki. Anamnetyczny wymiar roku litur-
gicznego, Torun 2010, s. 520.
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Tekst oracji przenosi punkt ciezkoSci na czas pocelebracyjny (eschaton),
w ktorym zgromadzenie liturgiczne bedzie uczestniczy¢ w chwale zmar-
twychwstania.

3. Aspekty teologiczne idei wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny w formularzu mszalnym

3.1. Aspekt trynitarny i historiozbawczy

W analizowanych tekstach euchologijnych uroczystoSci zauwazamy
dziatanie Dwoch Os6b Boskich. Wyjatek stanowi kolekta, ktora kieruje
prosbe do Boga Ojca, przez Chrystusa w Duchu Swigtym.

3.1.1. Bog Ojciec

Liturgia dnia nie waha si¢ kierowa¢ do Boga wezwania pelnego
mitoSci: ,,Ojcze niebieski™. Inwokacja daje $wiadectwo o niezwyktej
relacji cztowieka z Bogiem, a wydarzenie wniebowziecia, przypomina, ze
Bog jest naprawde Ojcem”. Kontemplacje tej prawdy utatwia bogactwo
liturgicznych tekstow, ktore sktaniajg do kontemplacji Bozej wszechmocy,
madroSci oraz mitosiernej mitoSci wobec stworzonego Swiata.

Oracje mowiac o wyniesieniu ciata i duszy Maryi, odwotuja si¢ do
daru taski udzielonego w ,,petni czasu” (por. £k 1, 38) — Bozego ma-
cierzynstwa. Ukazuja przez to niezwykla wiez taczaca Boga i Maryje
-,,0boje, Ojciec i Swieta Maryja —i tylko Oni — moga moca wiecznego
ojcostwa (Ojciec) oraz macierzynstwa (Maryja) [...] zwrdci€ sie do
Jezusa stowami pelnymi prawdy: «Ty$ jest Syn mdj» (por. £k 3, 22;
2,49)!%C. B6g w tajemnicy wcielenia staje blisko cztowieka i przekracza
nieskonczony dystans ich dzielagcy. On jest ,,naszym” Bogiem, Bogiem
obecnym!®, spotyka si¢ z cztowiekiem jak z przyjacielem!'®?, to musi
wywolywac ,,zdziwienie wiary”1%,

' MRP, s. 228* (prefacja).

*J. Krolikowski, Wniebowziecie Maryi jako droga do odkrywania ojcostwa Boga,
SM, 1(1999), nr 1, s. 146.

10 Papieska Migdzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamie¢ — obecnos¢ —
nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi,
SM, 5(2003), nr 3, s. 343.

T MRP, s. 182’ (modlitwa nad darami); s. 300* (prefacja). Takie pojmowanie Adresata
znajduje gteboko biblijne uzasadnienie (np. Pwt 1, 19; 5, 24; 12 25, 9; Jr 43, 2; Ez 9, 13; Ps 68, 21).

102 KO, n. 2.

102 RM, n. 51.
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Formularz przywoluje réwniez kolejny atrybut Boga, ktory jest
,mitosierny”!™, Zastosowany przymiot sprawia, ze liturgi¢ wypelnia kli-
mat wiary i nadziei w przebaczenie grzechow, ktére pochodzi od Ojca
wszelkiego mitosierdzia. Jednak Mitosierdzie Boze przejawia si¢ nie
tylko w odpuszczaniu grzechow, ale rowniez w darze ojcowskiej mitoSci,
uzdalniajacej do dokonywania dobrych czynéw!®.

3.1.2. Jezus Chrystus

Syn Bozy w analizowanych tekstach okreSlany jest tytutami: Jezus,
Chrystus, Pan, Syn. Ze studiowanej euchologii wylania si¢ Druga Osoba
Boska jako Syn Boga i Syn Maryi. Matka jest SciSle zwigzana z tajem-
nicami zbawczymi: wcieleniem Stowa, objawieniem Jezusa (pasterzom
i magom; Symeonowi i Annie; uczniom w Kanie Galilejskiej), Smiercia
na krzyzu, wylaniem daru Ducha w dzief Pigédziesiatnicy!'*.

Uzycie wspomnianych termindw w tekstach, szczegdlnie za$ ter-
minu ,,Bogurodzica”, ma znaczenie dla dogmatu chrystologicznego.
Istota nie jest tu przywilej Maryi, ale prawda o Chrystusie: ,,jesli Jezus
nie jest Bogiem, Jego Matka oczywiScie nie moze by¢ nazwana Matka
Boza”'%, Dzigki prawdzie, ze Bog przyjat ciato z Maryi Dziewicy, ktéra
stata si¢ Matka Wcielonego Stowa, ostrze euchologii kieruje sie przeciw
wszelkiego rodzaju wspoétczesnym doketystom, arianom, nestorianom.
Whiebowzigcie, ktore jest czystym darem Boga, ukazane zostaje jako
konsekwencja 1 ostateczny przywilej. Celebrujac wniebowziecie, KoSciot
celebruje wiec zwyciestwo Chrystusa, ktore dokonat nad grzechem,
Smiercia i ztem.

3.1.3. Duch Swiety

Studiowana uroczystosé¢ ukazuje Ducha Swietego jako tego, ktéry
dziala 1 ozywia, przepetniajac radoscia.

104 MRP, s. 183’ (modlitwa po Komunii). Bég jest mitosierny — to prawda objawiona, ktdora
pojawia si¢ na kartach Starego Testamentu (por. Wj 34, 6-7; Lb 14, 18; J1 2, 13; Ps 86, 15;
103, 8; 111, 4; 145, 8; Ne 9, 17; Jon 4, 2), jak i Nowego Testamentu (por. Mt 5, 43-48; Lk 6, 36;
Ef 2, 4). BM. Metzger, M.D. Coogan, Mifosierdzie Boze, w: Stownik wiedzy biblijnej,
Warszawa 2004, s. 519-520.

05 Kroélikowski, Wniebowziecie Maryi, s. 156.

10¢ Papieska Migdzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana, s. 323.

107 MRP, s. 228-220* (prefacja).

8 JP. Torrell, Dziewica Maryja w wierze katolickiej, Poznan 2013, s. 138.
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Ze zdziwieniem nalezy odnotowad, ze Trzecia Osoba Boska nie jest
wymieniona explicite w tekstach euchologicznych studiowanej uroczysto-
Sci. Jednak Duch Swiety w liturgii odbiera wraz z Ojcem i Synem réwne
uwielbienie i chwale!'®, a wszystko podczas celebracji dzieje sic w Duchu
Swietym i Jego moca. On jest Uswiecicielem i Ozywicielem (III ME),
ktory gromadzi Kosciét na sktadaniu Ofiary. Ta ,,nieobecna obecno$¢”
wpisuje sie w kenoze Parakleta. Osoba Ducha Swictego pojawia sie

w doksologii trynitarnej koficzacej kolekte.

3.2. Gléwne tresci mariologiczne i eklezjologiczne

Papiez Pius XII proklamujac prawde o wniebowzieciu Maryi, za-
pisal, Ze dogmat zostat ogltoszony na cze$¢ Syna, na chwate Matki i ku
radoSci catego KoSciota!'’. Te trzy wymiary znajdujemy w tekstach eu-
chologicznych z 15 sierpnia. Maryja jest calkowicie zwigzana z Synem
oraz ze wspOlnota stanowiaca Jego Kosciol, do tego stopnia, ze Swiety
Franciszek nie waha si¢ powiedzie¢, ze jest Ona ,,Dziewica uczyniona
Kosciolem™!!. Zredagowana w duchu soborowej reformy prefacja nazywa
Maryje wprost: ,,wizerunkiem Ko$ciota w chwale12,

3.2.1. Maryja — Matka Kosciota

Cho¢ formularz dnia nie nazywa Maryi wprost tytutem Matki Kosciota,
to jednak oracje jednogtosnie wzywaja wstawiennictwa Maryi. Wszystkie
teksty celebracji uroczystosci, gdziekolwiek je sie ,,naciSnie” — mowiac
obrazowo, zabrzmig glo$niej badz ciszej tajemnica Bozego Macierzyfstwa
Maryi. Ten najwiekszy przywilej, na ktory Dziewica z Nazaretu wyrazita
zgode, u kresu Jej ziemskiego zycia, prowadzi Ja z powrotem do nieba.

Boze Macierzynstwo stanowi pierwszy powdd do nazywania Maryi
Matka Kosciota. Teksty euchologiczne trzykrotnie przypominaja te
prawde, kierujac do Boga stowa: ,,Matka Twojego Syna”, ,,Bogurodzica

109 KKK, n. 245.

HEMD, n. 44.

WFranciszek z Asyzu, Pozdrowienie btogostawionej Maryi Dziewicy, w: Pisma
sw. Franciszka i sw. Klary, Warszawa 1992, s. 96. Podobnych stow uzyt trzy wieki pdzniej
Marcin Luter, ktory Maryje, Zyjaca stowem Boga, nazwat figura KoSciota — ,,Maryja jest
Kosciotem chrzescijanskim” (por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadlem dla Kosciota,
thum. J. Krolikowski, Warszawa 1994, s. 19).

1ZMRP, s. 229*. Autor niniejszego opracowania, ze wzgledu na fakt, iz Maryja jest
najznakomitszym cztonkiem Kosciota (KK, n. 53), przedstawia w jednym paragrafie SciSle
polaczone aspekty mariologiczne i eklezjologiczne.
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Dziewica”, ,,Dziewica, ktora wydata na Swiat Twojego Syna”. Modlitwy
mszalne wzywaja caly Koscidt, zaréwno pielgrzymujacy jak i triumfujacy,
do wystawiania Matki: ,,Radujmy sie wszyscy w Panu”, ,,Z Jej Wniebo-
wziecia raduja si¢ aniotowie¥, Macierzynstwo cielesne Maryi odnosi si¢
wylacznie do Drugiej Osoby Trojcy, jednak Jej macierzyfistwo duchowe
obejmuje wszystkich syndw i corki KoSciota, bowiem ,,Matka Glowy jest
takze Matka catego Kosciota™!!,

Teksty euchologiczne celebracji przyzywaja macierzynskiej opieki
Maryi, wierzac w Jej wstawiennictwo u Boga. Interesujace i znamienne jest
zageszczenie owej proSby. Pojawia si¢ ona zaréwno w modlitwie nad darami,
jak 1 modlitwie pokomunijnej. Wznoszacy modlitwe Kosciot pragnie by¢
tam, gdzie przebywa Maryja — u Boga. KoSciét méwiac o macierzynstwie
Maryi wobec ludzi, nie zgadza si¢ wiec na zadne metafory — Ona jest Matka.

3.2.2. Maryja — poczatek KoSciota w chwale

W tekstach studiowanej celebracji wyczuwalny jest puls glebokiego
przekonania, ze Maryja wypetnia przeznaczenie Kosciota. Dziewica Whnie-
bowzieta dotacza do eschatologii juz w pelni zrealizowanej, ustanawiajac
cielesng wspdlnote odkupionych!'’>. Z tego powodu Koscidt gromadzac
si¢ na Eucharystii w uroczystos¢ Wniebowzigcia, kieruje do Boga mo-
dlitwy i dziekczynienie za wszystkie blogostawienstwa, a szczegdlnie za
wywyzszenie Maryi, ktdre jest czystym darem Jego ojcowskiej mitoSci.

Analizowany formularz, nawiazujac do soborowej konstytucji'l¢,
nazywa Bogarodzice initium et imago'"’. Jest Ona nie tylko wizerunkiem,
jak oddaje to polskie ttumaczenie, ale réwniez poczatkiem Kosciota przy-
sztego wieku — Kosciota uwielbionego. Wspdlnota odkupionych juz od
pierwszych stéw celebracji''® patrzy na ,,Niewiaste obleczona w stofice”,
i dostrzega w Niej swoj Pierwowzor, swoja przyszto$¢'®. Nic dziwi wiec

I MRP, s. 182’.

14Benedykt XVI, Homilia w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Ma-
ryi Panny Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, 8 XII 2005, OsRomPol, 27(2006),
nr2,s. 43.

1S Historia dogmatow, t. 3: Znaki zbawienia. Sakramenty. Kosciol. Najswietsza Panna
Maria, red. B. Sesboiié, ttum. P. Rak, Krakéw 2001, s. 517.

€ KK, n. 68.

MR, s. 811.

8 MRP, s. 182’ (antyfona na wejscie); s. 183’ (modlitwa po Komunii).

1 Jan Pawet II, Maryja, wprowadzona w centrum zmagarn z Duchem ciemnosci, w: Jan
Pawet II — Anioty, opr. A. Sujka, Krakéw 2014, s. 54, 56.
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fakt, ze teksty skrupturystyczne i euchologijne wyrdznia ,,eschatologiczne
napiecie” pomiedzy ,,juz” i ,,jeszcze nie”. Napiecie zostaje jednak ztago-
dzone zrealizowang w Maryi zapowiedzig przysztej chwaty!'%.

3.2.3. Maryja — Niewiasta nadziei

Studiowany formularz ukazuje pragnienie i tesknote cztowieka do
przebywania z Bogiem!?!, a Maryja jest w nim przedstawiona jak znak
nadziei'*. Podejmowany przez uroczysto$¢ temat zaktada wybor nieba
przez upodabnianie si¢ do Chrystusa'®, nie wlasnymi sitami, ale moca
wiary w Chrystusa'?. Wierni ogladajac oczyma wiary ,,Niewiaste obleczong
w stofice”, ktora toczy bodj z przerazajaca bestia, dostrzegaja zmagania
catego Ludu Bozego, ktory walczy z wrogami nadziei. Zto zostato poko-
nane przez ,,Dziecko” (zob. Ap 12), ktére odniosto triumf nad grzechem
1 Smiercig. W triumfie Syna ma udzial Maryja, a wierni spogladajac na
Nig widza wynik swoich wysitkow, bowiem to, co Bog dokonat dla Maryi,
jest takze przysztoscia wierzacych.

Niewiasta nadziei'* raduje si¢ juz obecnoscig z Chrystusem Zmar-
twychwstatym, a Jej cialo nie podlega juz prawom materii — czasu i prze-
strzeni'®. Przyjecie Maryi do nieba z dusza i ciatem jest wypetlieniem
nadziei wszystkich wiernych, ktdrych ciala zmartwychwstana. Wniebo-
wziecie jest ,,spelnieniem ostatecznej nadziei”?’, zrywa jednocze$nie
zastone tajemnicy — ukazujac w pelnym $wietle, jak wzniosty jest kres
przeznaczenia ludzkiej duszy i ciata'®.

3.3. Wymiar antropologiczny

3.3.1. Czlowiek odkupiony przez Chrystusa

Odkupienie dokonane przez Chrystusa objeto caly kosmos
(por. Ef 1, 10.23, Kol 1, 20). Jednak tajemnica paschalna w sposéb

120J, Kumala, Maryja eschatologiczng ikong KosSciota, w: Matka Jezusa posrdd pielgrzy-
mujgcego Kosciota, red. J.S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 287.

2IMRP, s. 182’ (kolekta).

122 MRP, s. 229* (prefacja).

122 SpS, n. 32-34.

22H.U. von Balthasar, Maryja na dzis, tham. J. Waloszek, Wroctaw 1989, s. 27.
12 DCE, n. 41.

20 MRP, 229* (prefacja).

12Z7Pawetl VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, 22 X1 1988, n. 6.

128 MD, n. 42.
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szczegblny ogarneta cztowieka. To misterium uzdalnia go do odkrywania
wlasciwej wielkoSci, godnosci i wartoSci swego cztowieczenstwa'®. Od-
kupienie jest darem dla ludzkoSci, ale 6w dar ludzkos¢ moze przyjac lub
odrzuci¢. Wniebowzigcie niesie pewnos¢, ze rowniez wierzacy, ochrzczeni
w Smierci Chrystusa i wlaczeni w Jego Ciato przez Eucharystie, doswiad-
cza zmartwychwstania cial. W tym sensie Chrystus nie byl wyjatkiem dla
ludzkosci. Potwierdza to prawda, ze za Nim do nieba zostala przyjeta
z ciatem 1 dusza — Maryja.

3.3.2. Czlowiek wezwany do nasladowania Chrystusa w Jego Matce

Studiowany formularz wskazuje na Maryje Wniebowzi¢ta jako
profetyczng figure Kosciota'*'. Uczestnicy liturgii sa wezwani do sta-
wania si¢ rodzina Chrystusa, ,,rodzac” Chrystusa'®. Dla Niego relacja
duchowa jest drozsza, anizeli wiezy krwi. Wniebowziecie dokonato si¢
nie tylko ze wzgledu na mito§¢ Jezusa do swojej matki, ale takze dla-
tego, ze byla Ona najdoskonalszym z uczniéw. Ustyszala stowo Boze
1 zachowata je.

Liturgia ukazuje Maryje jako wzOr ucznia i zaprasza nas, abySmy za
nig podazali. Jest to osobiste wezwanie i powotanie od Boga. Jest to misja,
do ktorej jesteSmy powotani. KoSciot w uroczystos¢ Wniebowzigcia Maryi
przypomina, ze byla Ona pierwsza wierzaca, najdoskonalsza uczennica
i dlatego zostata wzieta do chwaly. Dla nas nie ma innej drogi.

* * *

Teksty Mszatu rzymskiego Pawta VI o wniebowzigciu Maryi poddane
zostaly gruntownej reformie wedtug ogolnych kryteriow odnowy litur-
gicznej. Przy ich opracowaniu czgSciowo wykorzystano teksty z 1950 r.,
w wiekszosci jednak zredagowano catkowicie nowe teksty. Nalezy
zauwazy¢, ze przedmiot Swieta w zrewidowane;j liturgii nie wspomina
o $mierci i zmartwychwstaniu Maryi. Jest to odejScie od dawnych tek-
stow rytu rzymskiego i od tekstéw niektdrych zakonéw sprzed Soboru
Watykanskiego II. Nowa liturgia rzymska kieruje uwage na uwielbiony
stan Maryi, a czyniac to, doktadniej odzwierciedla definicje dogmatu

122 RH, n. 10.
BCMRP, s. 229* (prefacja).
B Por. Ambrozy z Mediolanu, Wyklad Ewangelii wedtug f.ukasza, tham. W. Szotdrski,

Warszawa 1977, s. 60-61 (Pisma starochrzescijariskich pisarzy, t. 16); Augustyn z Hippony,
Sermo 25.7-8, PL, 46, kol. 937-938.

419



o wniebowzieciu. Odnowione teksty liturgiczne odznaczaja si¢ przej-
rzystoscia tresci, jasnoScig stylu 1 korzystniej oddaja klimat i charakter
uroczystosci.

Dostrzega si¢ Scisty zwigzek pomiedzy przywilejami danymi Maryi
(Niepokalane Poczecie; Boze Macierzyfstwo; Dziewictwo; Wniebowzie-
cie), posrod ktérych wniebowzigcie ukazywane jest jako ukoronowanie
pozostatych. Teksty wskazuja, Zze wniebowzigcie stanowi matryce i zapo-
wiedz dla wierzacych (,,Ona pierwsza osiagneta zbawienie”; ,,|...] dopro-
wadzil nas do chwaly zmartwychwstania”). Celebracja jest szczegdélnym
wyktadem chrzescijaniskiej antropologii, Swietosci ludzkiego ciata, ktore
przeznaczone jest do zycia bez konca. Ciato i dusza Maryi dostepuja
uwielbienia, co obrazuje przeznaczenie ciata czlowieka (,,Z Jej Wnie-
bowziecia radujg si¢ Aniotowie”; ,, Ty wziate$ do niebieskiej chwaty ciato
1 dusze Niepokalanej Dziewicy Maryi”; ,,nie chciales bowiem, aby ska-
zenia w grobie doznata Dziewica”; ,,zostala wzigta do nieba Najswietsza
Dziewica Maryja”)!,

Uwielbienie zawarte w Magnificat staje si¢ w uroczystoSci piesnig
wlasna KoSciota. Przestanie hymnu i jego glebokie znaczenie wyrazit
Marcin Luter, u szczytu kontrowersji z KoSciotem rzymskim. W ko-
mentarzu do Magnificat, ktory zaadresowat do Jana Fryderyka, ksiecia
Saxonii, zawarl stowa:

»hiech czula Matka Boza wyjedna mi ducha madrosci, abym z pozyt-
kiem i doglebnie objasdnit te piesn [...] abySmy mogli czerpac z niej zdrowa
wiedze i godne pochwaly zycie, i w ten sposob przystapi¢ do intonowania
i wiecznego $piewania Magnificat w niebie. [...] daj nam wlasciwe zrozu-
mienie Magnificat, zrozumienie, ktére polega nie tylko na btyskotliwych
stowach, ale na jasniejacym zyciu ciata i duszy. Niech Chrystus nam tego

132 Sytuacja polityczna, socjalna oraz atmosfera religijna potowy dwudziestego stulecia
wplynely na decyzje papieza o dogmatyzacji prawdy o wniebowzieciu. Kiedy papiez Pius XII
obejmowat tron Piotrowy w marcu 1939 r., wojenne chmury nadciagaty nad Europe. W ko-
lejnych latach §wiat niszczyly systemy faszyzmu, nazimu i komunizmu. Dokonano zagtady
4 mln chrzescijan i 6 mln Zydéw w obozach koncentracyjnych i zbiorowych mogitach. Eks-
terminacja ludnosci miata miejsce rowniez w komunistycznych Chinach. Niszczycielska bron
stawata si¢ coraz bardziej destrukcyjna, a apokaliptyczne piekto w utamku sekundy ogarneto
200 000 mieszkancéw Hiroshimy i Nagasaki. Pojawita si¢ groza wojny nuklearnej, cho¢ §wiat
przystepowat do tytanicznej pracy nad odbudowaniem zycia, doméw. KomuniSci nie przestali
przeSladowac chrzescijan — uwigziono kard. Josepha Midszentego, abp. Aloysiusa Stepinaca,
a Kosciét na Wchodzie zszedt do podziemia. Wobec tak wielkiej litanii tragedii i zta, papiez
oglosit Rok Jubileuszowy, Rok Pokoju, ktérego zwieficzeniem byta dogmatyzacja prawdy
o wniebowzieciu.
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udzieli za wstawiennictwem i przez wzglad na swoja ukochana Matke,
Maryje™*"

THE ASSUMPTION OF THE BLESSED VIRGIN MARY
IN THE TEXTS OF THE ROMAN MISSAL

Keywords: mass form, cult, liturgy, Mary, Munificentissimus Deus, the
Assumption, the Dormition, 15" of August.

Abstract: The subject-matter of the theological and liturgical analysis of
this article are the texts from the formulary of the feast of the Assumption
of Mary. The main source of the work are euchological texts from the
Roman Missal for Polish dioceses (2013). Other mass texts, the teachings
of the popes and the Magisterium of the Church, expressed in apostolic
constitutions, encyclicals, exhortations, audiences or catechesis, in the
Catechism of the Catholic Church and other works are also used as source
materials. In the analysis there were also references to ancient orations
and mass texts from 1950 (Signum magnum). For this work the author
used the method of theological and liturgical analysis and the method of
liturgical hermeneutics. The application of these methods was to indicate
the inclusion of particular formulas of mass prayers in contemporary theo-
logical thought and to show the richness of content of euchological texts.
It should be noted that despite the decades that have passed since the
introduction of the new edition of the texts, the amount of content devoted
strictly to theological reflection on the mass form of the Assumption is
still scarce. The study of the issues undertaken is therefore a response to
the will of the Church, which wants liturgical texts to be studied and to
enlighten and nourish the minds and souls of Christians.

Sections: [Introduction] > 1. Liturgical and theological development of the
Assumption science > 2. Rituals > 3. Theological aspects of the ideas of
the Assumption of the Blessed Virgin Mary in the mass form > [Ending].
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