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BADANIA I STUDIA NAUKOWE NAD BUDDYZMEM
W JEGO SPECYFICE I ORYGINALNOSCI
ORAZ PROMOCJA DIALOGU
CHRZESCIJANSKO-BUDDYJSKIEGO

Dorobek naukowy ks. prof. dr. hab. Leonarda Fic, zarowno artykuly,
jak 1 ksiazki, wpisuje si¢ bardzo wyraznie w nurt zagadnien z zakresu
teologii religii, jako subdyscypliny religiologii. Teologia religii podej-
muje refleksje nad wartoscig zbawczg innych religii w Swietle wlasnego
objawienia. Prowadzenie tejze refleksji nie jest mozliwe bez dialogu mig-
dzyreligijnego, w ktory przez lata zaangazowany jest ks. L. Fic. W swoich
pracach uczony ten podejmuje ambitny i zarazem niezmiernie trudny
temat zaprezentowania buddyzmu, jego specyfiki oraz oryginalnosci.
Publikacje te maja na celu przygotowanie czytelnika do prowadzenia
dialogu, w jego réznych formach i wyrazach (dialogu specjalistow, czyli
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ekspertow, dialogu zycia, dialogu dziet, tj. spotecznego zaangazowania,
dialogu modlitwy — religijnego doSwiadczenia, czy wreszcie dialogu in-
termonastycznego). Uczestnicy tych form komunikacji dialogicznej nie
beda ,,zakresla¢” wielkich kregéw, tym bardziej w Polsce. Wielu powinno
jednakze miec chociazby dostateczna orientacje, czym jest dialog, jakie
sa jego cele, zadania oraz formy.

Komparastyka religii i problematyka dialogu miedzyreligijnego

Bardzo waznym kierunkiem badan naukowych prowadzonych przez
ks. L. Fica jest komparatystyka religii. W publikacjach religioznawczych
autor ten analizuje idee religijne r6znych systemow wierzen. Podejmuje
kwestie teodycealne i soteriologiczne w religiach Dalekiego Wschodu
oraz Indii. Zagadnienia te rysuje m.in. w publikacjach: Problematyka
,Boga” w dialogu chrzescijarisko-buddyjskim'; Buddyzm a chrzescijaristwo.
Problem ,,Boga” i Jezusa Chrystusa w buddyzmie*; Czym jest zbawienie
w buddyzmie?°.

Ks. L. Fic w spojrzeniu na dialog z religiami Orientu jest wierny
nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Kieruje si¢ wytycznymi ogtoszo-
nej 28 pazdziernika 1965 r. Deklaracji Nostra aetate. Notabene — przy-
wotlujac niniejsza deklaracje nalezatoby zauwazy¢ niezwykle istotna
informacje z 2002 r., podkreSlajaca kompetencje ks. L. Fica, ktdra
bp prof. dr hab. Bronistaw Dembowski zamiescit we Wprowadzeniu do
Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich: ,,Dzigkuje
ks. dr. Leonardowi Ficowi za wydatna pomoc w opracowaniu tego
tekstu”*. To podziekowanie méwi znawcom edytorstwa naukowego po
prostu o ,wpotautorstwie”.

Kluczowym nurtem pracy naukowo-badawczej ks. L. Fica jest dialog
miedzyreligijny, przede wszystkim dialog KoSciota katolickiego z bud-
dyzmem. Notabene — prowadzenie takiego dialogu, a wczesniej refleksja
teoretyczna nie jest mozliwa bez solidnego przygotowania w zakresie
komparatystyki religii. Piszacy o dialogu, nauczajacy o nim, czy w koncu

'L. Fic, Problematyka ,,Boga” w dialogu chrzescijarisko-buddyjskim, w: Edukacja — Kul-
tura — Teologia, red. K. Konecki, I. Werbinski, Torun 2003, s. 521-537

2Tenze, Buddyzm a chrzescijaristwo. Problem ,,Boga” i Jezusa Chrystusa w buddyzmie,
AtK, 136(2001), z. 1, s. 22-39.

*Tenze, Czym jest zbawienie w buddyzmie, StW1, 4(2001), s. 95-106.

4B. Dembowski, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrze-
Scijaniskich, w: Soboér Watykanski I1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 323.
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praktycznie wef zaangazowany musi by¢ kompetentnym znawca réznych
religii 1 umiejacym je poréwnywac, kierujac sie przy tym nie spontanicz-
noscia, lecz wypracowanymi metodami.

Rozw¢j dialogu miedzyreligijnego, w tym dialogu KoSciota katolic-
kiego z buddyzmem oraz innymi religiami Dalekiego Wschodu i Indii
(w ktoérych réwniez specjalizuje si¢ ks. L. Fic) nastapil po ogloszeniu przez
Sobor Watykanski II Deklaracji Nostra aetate. Proces dialogu znaczony
byl wowczas trudnymi sytuacjami, w tym wzajemnym niezrozumieniem
czy tez trwaniem w resentymentach oraz — po stronie KoSciota — w cia-
glym przywiazaniu do katolickiej teologii tryumfalnej, podkreSlajacej,
iz tylko cztonkostwo w Kosciele jest gwarancja zbawienia. Ks. L. Fic nie
jawi sie jako bezkrytyczny apologeta dialogu. Podchodzi do problematyki
z odpowiednig — odpowiedzialng doza krytycyzmu. Wsrod artykutow
analizujacych powyzsze kwestie zauwazy¢ nalezy m.in.: Dialog chrzeScijan-
stwa z buddyzmem?®; Poszukiwanie wspolnych plaszczyzn dialogu Kosciota
katolickiego z buddyzmem w nauczaniu Jana Pawta I1°.

Bardzo cennymi opracowaniami sg niezwykle syntetyczne artykuty
encyklopedyczne, dajace w niewielu stowach oglad ,,caloSci” tematu.
Wartosciowym studium jest artykul encyklopedyczny w dziele wydanym
w pierwsza rocznice Smierci promotora dialogu Kosciota z religiami
Dalekiego Wschodu i Indii, jakim byl przez wszystkie lata pontyfikatu
Sw. Jan Pawet II. W tym nurcie sytuuja si¢ m.in. pozycje: Buddyzm’ oraz
Hinduizm?®, nadto whasciwie encyklopedyczny szkic pt. Dialog z hindu-
izmem i buddyzmem?.

Ks. L. Fic przez lata wspotpracowat z Redakcja Encyklopedii katolic-
kiej, wydawanej przez Towarzystwo Naukowe KUL. Opublikowat w tym
dziele blisko 100 haset, wiekszych oraz mniejszych, a odnoszacych si¢ do
religii Dalekiego Wschodu i Indii (np.: Pogrzeb. 1. W religiach pozachrze-
Scijanskich. C. W buddyzmie'; Pogrzeb. 1. W religiach pozachrzescijanskich.

> L. Fic, Dialog chrzescijaristwa z buddyzmem, w: Dialog miedzyreligijny, red. H. Zimon,
Lublin 2004, s. 209-258.

®Tenze, Poszukiwanie wspolnych plaszczyzn dialogu Kosciola katolickiego z buddyzmem
w nauczaniu Jana Pawla IT, StThV, 45(2007), nr 2, s. 109-127.

"Tenze, Buddyzm, w: Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sako-
wicz, Radom 2006, s. 91-115

8 Tenze, Hinduizm, w: Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, s. 201-223.
’ Tenze, Dialog z hinduizmem i buddyzmem, AtK, 153(2009), z. 3, s. 471-494.

0 Tenze, Pogrzeb. I. W religiach pozachrzescijariskich. C. W buddyzmie, w: EK, t. 15,
Lublin 2011, kol. 990-992.
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D. W sintoizmie'"). Redaktor naczelny Encyklopedii katolickiej dr Edward
Gigilewicz bardzo wysoko ocenial hasta autorskie ks. L. Fica. Podkreslat
erudycje autora oraz jego umiejetnoSc¢ pisania nietatwych tekstow, ktory-
mi sg opracowania encyklopedyczne. To wielkie wyrdznienie dla autora,
przede wszystkim wielkie uznanie dla jego naukowych kompetencji.

We wskazanym wyzej artykule pt. Dialog z hinduizmem i buddyzmem,
opublikowanym w 2009 r. we wtoctawskim ,,Ateneum Kaptanskim”,
a zamieszczonym w bloku tematycznym Kosciét i dialog, ks. L. Fic poru-
sza niezmiernie trudny problem relacji chrzeScijafstwa ze wskazanymi
religiami. Termin ,,hinduizm” odnosi do wielu religii obecnych na sub-
kontynencie indyjskim. Buddyzm natomiast przedstawia jako religie
o uniwersalistycznych roszczeniach. Ujecie to ma charakter oryginalny
i Swiadczy o znajomoSci tematu, zrealizowanego przez autora doglebnie
(w odniesieniu do religii ,,Medrca z rodu Siakjoéw — znanego powszechnie
jako Budda) w innej pracy — ksiazce, majacej status rozprawy habilita-
cyjnej pt. Kosciot katolicki a buddyzm. Propedeutyka dialogu'?, na ktora
ponizej zwroci si¢ wigcej uwagi.

W artykule Dialog z hinduizmem i buddyzmem ks. L. Fic dostrzega
bardzo wyrazne r6znice doktrynalne miedzy chrze$cijafstwem a hindu-
izmem i buddyzmem. Wskazuje tez na tematy (inkarnacja, czyli wcielenie,
Bog Stworca, mistyka), godne dalszej, systematycznej analizy w dialogu
teologicznym. Powyzsze prawdy wiary wyznaczaja przestrzen ,,dyskusji”
Kosciota i dwu azjatyckich religii, zaznaczajacych swoja obecnosc rowniez
w Swiecie kultury Zachodu. Interpretacja tych duchowych prawd nie moze
by¢ sprowadzona do wspdlnego chrzescijafisko-niechrzescijanskiego
mianownika. Sa to bowiem calkowicie inne rzeczywistosci.

W powyzszy — dialogiczny nurt badan wpisuje si¢ artykul pt. Dialog
miedzyreligijny. W tekScie tym ks. L. Fic przedstawia ztozong rzeczywi-
stoS¢ relacji miedzy religiami. Dialog ukazany jest tu w Swietle soborowych
i posoborowych dokumentéw KoSciota. Autor omawia fundamentalne
wymagania tegoz dialogu, a takze jego formy. Tekst ten, jak kazdy artykut
naukowy ks. L. Fica, zaopatrzony jest w odpowiedni aparat naukowy.
W publikacjach swoich autor odwotuje sie do Zrodet obcojezycznych, co

"Tenze, Pogrzeb. I. W religiach pozachrzescijariskich. D. W sintoizmie, w: EK, t. 15,
kol. 992-993.

2 Tenze, Kosciot katolicki a buddyzm. Propedeutyka dialogu, Wtoctawek 2009.
B Tenze, Dialog miedzyreligijny, ,Pedagogia Christiana”, 2010, nr 2(26), s. 51-64.
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Swiadczy o jego doskonatej znajomosci literatury przedmiotu w jezykach
obcych (niemieckim, angielskim, wtoskim). Warsztat naukowy, w tym —
a zatem i ksiegozbidr uczonego — jest imponujacy!

W pracy zbiorowej — Bltogostawiony Jan Pawet II apostot ludu Boze-
go ukazat si¢ tekst ks. L. Fica pt. Zaangazowanie Papieza Jana Pawta 11
w dzieto dialogu miedzyreligijnego'. W artykule tym autor podjal sie
»encyklopedycznej” prezentacji wktadu Jana Pawta II w dzielo tegoz
dialogu. Wskazany artykut jest niezwykle cennym resumé dialogicznego
zaangazowania Jana Pawla II. Celem artykutu — jak zaznaczyt autor —jest
ukazanie w zarysie dziela dialogu migdzyreligijnego, jednego z najwigk-
szych osiagnie¢ pontyfikatu (wéwczas) bl. Jana Pawla II. Ks. L. Fic do-
strzegl ,,osobisty wktad” tego papieza w dialogiczne relacje z wyznawcami
innych religii. Cenna refleksje poswigcit komplementarnosci ewangelizacji
i dialogu oraz modlitwie asyskiej i jej przestaniu z okazji Swiatowego
Dnia Modlitwy o Pok6j w Asyzu w 1986 .

Jak pisze ks. L. Fic w tekScie pt. Studia nad dialogiem chrzescijan-
stwa z buddyzmem w Polsce, zainteresowanie nauka Buddy — Oswieco-
nego przypada na przelom XIX i XX wieku. Zwigzane bylo u poczat-
kéw z dziatalnoScig edytorska polskich orientalistow oraz aktywnoScia
krzewicieli idei teozoficznych. ,,Z czasem — zaznacza — zadomowily si¢
w Polsce takze rézne wspdlnoty buddyjskie”>. W niniejszym artykule
ukazany jest w zarysie proces przenikania mysli buddyjskiej do Polski.
Nastepnie zaprezentowano wspolnoty buddyjskie obecne w naszym
kraju. Autor omawia ,,proby dialogu” (jest to bardzo trafne okreslenie
ukazujace istot¢ miedzyreligijnych odniesien, ktore zawsze pozostana
swoista ,,probg”) chrzecijansko-buddyjskiego, podejmowane na ,,pol-
skim gruncie”. Prezentujac relacje chrzescijansko-buddyjskie w Polsce,
zwraca uwage m.in. na dialog religijnego doswiadczenia. Wskazuje tez
na Poziom akademicki dialogu (to tytul paragrafu, tamze, s. 167-168).
Ten ostatni watek jest oryginalng mys§la ks. L. Fica, godng zauwazenia.
To wtasnie w Srodowiskach uniwersyteckich ktadzione sa podwaliny pod
dialog interkulturowy, w tym interreligijny, nastepnie rozbudowywane
oraz umacniane przez prekursoréw i promotoréw dialogu.

“Tenze, Zaangazowanie Papieza Jana Pawta II w dzielo dialogu miedzyreligijnego,
w: Blogostawiony Jan Pawet I1 apostot ludu Bozego, red. M. Kowalczyk, T. Skibifiski, Warszawa
2011, s. 353-368.

5 Tenze, Studia nad dialogiem chrzescijanistwa z buddyzmem w Polsce, w: Badania
religiologiczne w Polsce, red. Z. Kupisnski, Lublin 2011, s. 153.
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Ks. L. Fic w swoich pracach podejmuje odwaznie — powtdrzymy
— trudne, ,,zawite” tematy (wymagajace doskonatego merytoryczne-
go i erudycyjnego przygotowania teologicznego i religioznawczego),
np.: Bég i Jezus Chrystus w kontekscie religii Indii, zbawienie wedlug
buddyzmu, powszechno$¢ zbawienia. Zaréwno ksiazki jak tez liczne
artykuly podejmujace temat chrzescijanstwa wobec buddyzmu, jak ich
merytoryczna warto$¢ pozwalaja wydad sad, iz uczony ten jest jednym
z najbardziej kompetentnych polskich teologéw religii zajmujacych si¢
relacjami tych religii. W tym miejscu trzeba tez koniecznie zauwazy¢
cztonkostwo ks. L. Fica w prestizowej organizacji Pali Text Society
w Oxfordzie w Wielkiej Brytanii. To na pewno ,,pieczec¢” legitymizujaca
kompetencje uczonego.

Propedeutyka dialogu KoSciota katolickiego z buddyzmem

Zasygnalizowana wyzej ksiazka ks. L. Fica pt. Kosciét katolicki a bud-
dyzm. Propedeutyka dialogu ukazata si¢ nakladem Wloctawskiego Wy-
dawnictwa Diecezjalnego. Recenzje wydawnicza dzieta napisali znani
teologowie: ks. prof. Wojciech Hanc oraz ks. prof. Zdzistaw Pawlak.
Dzieto liczy 511 stron.

W rozdziale pierwszym — Prolegomena — krétki zarys historii i doktryny
buddyzmu'® autor przedstawia szkic historyczno-doktrynalny buddyzmu.
Opisuje Indie w przededniu narodzin ksi¢cia Siddharthy Gautamy, poz-
niejszego Buddy, jego zycie 1 dziatalnosS¢ oraz rozwoj buddyzmu w Indiach
i poza Indiami. Przedstawia kanon Swigtych pism buddyzmu oraz rézne
nurty i odtamy buddyzmu: hinajane, mahajane, tantryzm. Omawia nadto
doktryne buddyzmu.

Przedmiot analizy podjetej w rozdziale drugim sygnalizuje tytut tej
czesSci pracy — Recepcja buddyzmu w kulturze Zachodu — rys historyczny"’.
Ks. L Fic ukazuje tu wedlug porzadku chronologicznego dzieje spotkania
Swiata Zachodu z buddyzmem. Przedstawia spotykanie si¢ obu religii
i kultur poczawszy od epoki hellenistycznej przez Sredniowiecze do czaséw
wspolczesnych. Zwraca uwage na zapoczatkowane wielkimi odkryciami
geograficznymi wyprawy misyjne. Omawia czasy pierwszej i dalszych
kolonizacji. Wskazuje na fascynacje Orientem w XIX-wiecznej Europie.
Opisuje wreszcie modele zachodniej recepciji tej religii.

16 Tenze, Kosciot katolicki a buddyzm. Propedeutyka dialogu, s. 27-133.
7 Tamze, s. 135-238.
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Rozdzial trzeci przybliza kwestie podane w jego tytule — Dialog
z buddyzmem w soborowych i posoborowych dokumentach Magisterium
Kosciota katolickiego od Pawta VI do Benedykta XV1 (kolejne paragrafy
to: Pawet VI — przetom Vaticanum II; Jan Pawet I — ewangelizacja i dialog;
Benedykt XVI — wspotczesne oblicze dialogu)'®.

Rozdziat czwarty — Problematyka dialogicznego dyskursu w spotkaniu
Kosciota z buddyzmem — plaszczyzna epistemologiczno-semantyczna po-
dejmuje oryginalny i mato zbadany problem, nie tylko w polskiej litera-
turze przedmiotu, ale tez w ogdle. W rozdziale tym wyraZnie zaznacza si¢
interdyscyplinarny charakter ksigzki, co podkresla jej walor i znaczenie.
W trzech kolejnych paragrafach ukazana jest kolejno: prawda odnoszaca
si¢ do ostatecznej rzeczywistosci tak, jak jest ona rozumiana przez bud-
dystow, a takze soteriologiczny cel buddyjskiej drogi wyzwolenia oraz
stosunek buddystéw do Swiata.

Ksiazka Ks. L. Fica stanowi novum w polskiej teologii religii oraz
w literaturze przedmiotu z zakresu dialogu migdzyreligijnego w ogole
1 dialogu katolicko-buddyjskiego w szczegdlnoSci. Sytuuje si¢ ona jako
dzieto na wskros$ oryginalne, majace charakter studium z zakresu teologii,
teologii religii, religioznawstwa, komparatystyki religijnej, filozofii, historii,
kulturoznawstwa, indologii. Stanowi cenny wkiad w nauke polska poprzez
dogtebne, precyzyjne opisanie relacji KoSciota katolickiego z buddyzmem
zaré6wno w wymiarze diachronicznym jak i fenomenologicznym.

Autor pracy Kosciét katolicki a buddyzm. Propedeutyka dialogu podjat
si¢ zadania opisania buddyzmu z pozycji teologa katolickiego. Mozna
rzec, iz wykazat tu zdolno$¢ wyjatkowej ,,empatii”, wezuwajac si¢ w dok-
tryne oraz sfere historyczno-poznawcza samych buddystow. Z wielkim
szacunkiem wypowiadat si¢ o buddyzmie, co jest warunkiem sine qua non
dialogu Kosciota z ta religia. Bez prawdziwego respektu nie pozna si¢
tego, kogo chce si¢ poznac. Obiektywnie i rzeczowo naswietlit zagadnienia
sytuujace sie¢ zawsze w centrum dialogu teologicznego prowadzonego
przez chrzescijanstwo i buddyzm: bezjazniowos¢, reinkarnacje, nirwane.

Ksiazka podkresla znaczenie kontekstu historyczno-kulturowego
buddyzmu i jego spotkania z chrzeScijahstwem. Na tym ,,planie” autor
przeprowadza analize dialogu chrzedcijanstwa z buddyzmem. Celem,
ale i owocem tego dialogu jest wzajemne poznanie si¢, po to, by podjacé

8 Tamze, s. 239-360.
1 Tamze, s. 361-442.
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wspolprace na rzecz sprawiedliwosci, pokoju, dobra w wymiarze ogol-
noludzkim. Dialog stanowi nade wszystko ,,wspdlne pielgrzymowanie
ku prawdzie”

Ks. L. Fic opracowat temat rzeczowo i obiektywnie. Wskazat na ,,in-
nos¢ buddyzmu”, na jego — jak powiedzialby ks. prof. Tadeusz Dajczer
- ,specyfike i odrebnos¢ wobec chrzescijanstwa”?. Dzieto jest propedeu-
tyka, czyli studium ,,wprowadzajacym” ku wzajemnemu zrozumieniu.
Nieznajomo$¢ buddyzmu przez chrzeScijan (réwniez lideréw spotecznosci
Kosciota) oraz nieznajomos¢ chrze$cijanistwa przez buddystéw doprowa-
dzita do utrwalenia niesprawiedliwych i krzywdzacych stereotypéw po
obu stronach. Buddyzm jest religia, a nie systemem ateistycznym — to
fundamentalny wniosek, ktéry (po przeprowadzeniu gruntownej ana-
lizy tematu) wyprowadza autor dzieta. Buddyzm nie ma nic wspdlnego
z aberracja umystu czy moralng perwersja. Nie jest systemem zla, jak
chca niektdrzy, rowniez polscy teologowie. Przeprowadza tez rzeczowa
krytyke pogladéw pluralistéw teologicznych, ktdrzy opowiadajac sie za
dialogiem mig¢dzyreligijnym, stanowia jego zagrozenie. Omawia w swo-
im dziele poglady licznych teologdw, filozoféw, buddologéw, zaréwno
obcych jak i polskich.

Dzieto ks. L. Fica stanowi nie tyle zachete, ile imperatyw do weryfika-
cji czy — bardziej — do zrewidowania btednych pogladéw o wlasnej religii
(chrzescijanstwie) i o religii zniweczenia ludzkiego cierpienia (buddy-
zmie). Ksigzka da¢ moze impuls do podejmowania analogicznych badan
w odniesieniu do historii i doktryny innych tradycji religijnych powstatych
i obecnych w Indiach i na Dalekim Wschodzie oraz w odniesieniu do
religii Abrahamowych — judaizmu i islamu.

Buddyzm w kulturze Zachodu

Tytut powyzszego punktu jest tytutem ksiazki ks. L. Fica, Buddyzm
w kulturze Zachodu®, ktora ukazat si¢ w Wydawnictwie Polihymnia
w Lublinie w 2016 1. jako 18 tom serii wydawnicze] Religie Swiata — Swiat
Religii. Recenzentami wydawniczymi tej pracy sa: prof. Eugeniusz Sa-
kowicz i prof. Uniwersytetu Pedagogicznego KEN w Krakowie, dr hab.
Piotr Stawinski, religioznawca.

XT. Dajczer, Buddyzm w swej specyfice o odrebnosci wobec chrzescijaristwa, Warszawa
1993.

2 L. Fic, Buddyzm w kulturze Zachodu, Lublin 2016 (wyd. 2 — 2016, wyd. 3 — 2017).
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Ks. L. Fic wychodzi w dziele swym (we Wistepie) od zwrdcenia uwagi
na uniwersalny i misyjny charakter buddyzmu. Wskazuje na buddyzm
jako religie, co (nie tylko dzi§) jest istotna konstatacja, kiedy wciaz nie-
ktorzy badacze chetniej widzieliby buddyzm jako system filozoficzny czy
po prostu droge zycia. Religia ta odegrata kluczowy wplyw na kulture
i spoteczenstwa w Azji. Autor zauwaza wyzwania, jakie buddyzm niesie
dla teologii katolickiej i w ogdle dla chrzeScijanistwa. Podaje w koficu
zasady pisowni terminéw w jezykach pali i w sanskrycie, co Swiadczy
0 znajomosci przez niego tych jezykow.

Synteze tego dziela doskonale zaprezentowat byty wspotpracownik
ks. L. Fica w Sekcji Religioznawstwa ATK, a nastepnie Sekcji Religiologii
UKSW, ks. dr Andrzej Wanka, dtugoletni pracownik Wydzialu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Szczecifnskiego. Ponizej streszczony fragment
oraz cytaty z opracowanej przezen recenzji ksiazki Buddyzm w kulturze
Zachodu, ktére ukazato sie drukiem w ,,Ateneum Kaptanskim”?.

W rozdziale pierwszym (s. 19-45) Epoka hellenistyczna — helleniza-
cja Wschodu i orientalizacja mysli greckiej ks. L. Fic przedstawia dzieje
relacji migdzy ,,Swiatem greckim” a Indiami w epoce hellenistycznej (od
336 do 30 r. przed Chr.), nie koficzy jednak opisu kontaktow Zachodu
z buddyzmem na zmierzchu epoki hellenistycznej (30 r. przed Chr.), ani
na upadku hellenistycznego Krolestwa Indo-Greckiego (10 r. po Chr.),
ale ptynnie przechodzi do §ladéw buddyzmu w p6zniejszych zjawiskach
(zakorzenionych takze z mysli greckiej): wezesnym chrzeScijanstwie
(Sw. Klemens Aleksandryjski, $w. Hieronim), gnostykach (sekta mani-
chejczykéw) i Srednim neoplatonizmie (Apulejusz z Madaury)?.

, W rozdziale drugim Sredniowiecze — legenda, literatura, podroze
(s. 47-66) autor przedstawia interakcje, jakie zachodzity miedzy daleko-
wschodnim buddyzmem a chrzeScijafska Europa po upadku Cesarstwa
Rzymskiego, a nastepnie — po «odcieciu» Zachodu od bezposrednich
kontaktow z Dalekim Wschodem przez islam w VII w. Autor wychodzi
od zauwazenia, ze pierwsze Sredniowieczne wzmianki o Buddzie za-
wdzigecza Zachdd chrzescijanskim nestorianom, ktorzy byli pierwszymi
chrzeScijanami w Indiach, a pdzZniej takze w Chinach, w ktérych od
379 r. buddyzm byl religia panstwowa, oraz popularnemu w Sredniowie-

2 A. Wanka [rec.], L. Fic, Buddyzm w kulturze Zachodu, Lublin 2016; AtK, 166(2016),
z.3,s.607-611.

2 Tamze, s. 607.
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czu, legendarnemu opowiadaniu Dzieje Barlaama i Jozafata, bedacemu
swobodnym schrystianizowanym nawigzaniem do historii Siddharthy
Gautamy. W Polsce opowiadanie to spopularyzowat ks. Piotr Skarga SJ
(1536-1612), ktéry w Zywotach swietych umiescit Zywot Jozafata, kréla
indyjskiego i Barlaama pustelnika. Nawiazanie do buddyzmu znajdziemy
tez u Dantego w Boskiej komedii. Kolejnym Zrédtem informacji o bud-
dyzmie byli dla Europejczykéw kupcy i podréznicy, a od XII w. takze
franciszkafnscy misjonarze. Natomiast pierwsza nieschrystianizowana
wersja zycia Buddy dotarta na Stary Kontynent za posrednictwem Marco
Polo i jego dzietu Opisanie Swiata.

Kolejny, trzeci, rozdziat ksigzki zatytulowat autor Nowozytnosé —
wyprawy misyjne (s. 67-88). Wielkie odkrycia geograficzne i przemiany
spoleczno-kulturowe w Europie uksztattowaly nastepujaca po Srednio-
wieczu epoke nowozytng. Epoka ta charakteryzowala sie m.in. nowa
dynamika kontaktow z krajami Azji potudniowo-wschodniej i kultura
zamieszkujacych ja ludéw, w tym z buddyzmem. [...] Postaciami, ktdre
w tym okresie w najwiekszym stopniu przyczynily sie do recepcji buddy-
zmu na Zachodzie i ksztattowania relacji buddyjsko-chrzeScijanskich byli
jezuiccy misjonarze: nazywany «apostotem Indii i Azji» Sw. Franciszek
Ksawery (1506-1552), apostotujacy w Chinach Matteo Ricci (1552-1610),
Adam Schall (1592-1666), ewangelizujacy Tybet Antonio de Andrade
(1580-1634) oraz Hipolito Desideri (1684-1733), ktory sporzadzit szcze-
gotowy opis zycia i religii tybetanskich mnichéw [...]%.

Wiek XIX - fascynacja orientem, to tytut czwartego rozdziatu (s. 89-110)
monografii ks. Fica. [...] Symboliczng data dla recepcji buddyzmu na Za-
chodzie byl rok 1881, w ktorym zbiegly si¢ trzy wydarzenia: powotanie do
istnienia w Londynie Pali Text Society, ktérego celem bylo publikowanie
tekstow buddyjskich; opublikowanie monografii Hermanna Oldenberga
(1854-1920) Budda: Sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde oraz opraco-
wanie i publikacja przez Henry’ego Steel Olcotta (1832-1907) Katechizmu
buddyjskiego®.

Wsrdd przedstawicieli owych elit, ktdrzy ulegli kulturowej modzie na
buddyzm, ks. Fic omawia poglady m.in. inspirujacego si¢ buddyzmem nie-
mieckiego filozofa Arthura Schopenhauera (1788-1860), ktérego «buddyj-

% Tamze, s. 607-608.
» Tamze, s. 608.
% Tamze, s. 608—609.
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ska filozofia» wywarta wptyw m. in. na Fryderyka Nietzschego (1844-1900),
Richarda Wagnera (1813-1883), Paula Deussena (1845-1919) czy Kazi-
mierza Przerwe-Tetmajera (1865-1940). Badaczem buddyzmu byt Gon-
bodzab Cybikow (1873-1930). Nie brakowato tez opowiadan zupetnie
fantastycznych inspirowanych tajemniczoscig Orientu, jak np. Nieznane
zycie Jezusa Chrystusa autorstwa rosyjskiego Zyda Mikotaja Notowicza
(1858 — po1916), w ktorej sugerowal, ze Jezus przebywal w Indiach, gdzie
studiowat nauki hinduizmu i buddyzmu?’.

Wsrod ruchéw szeroko czerpiacych z buddyzmu na pierwszy plan
wysuwa si¢ natomiast Towarzystwo Teozoficzne, zalozone w 1875 r. w No-
wym Jorku przez Heleng¢ Pietrowng Blawatska (1831-1891), Henry’ego
Steel Olcotta i Williama Quan Judge’a (1851-1896) [...]*.

Rozdzial piaty ksiazki Buddyzm w kulturze Zachodu (s. 111-144) nosi
tytul Wiek XX — apologetyczne modele recepcji buddyzmu. |...], [gdzie] autor
zajmuje si¢ historig zachodnich badan nad tekstami buddyjskimi w ich
aspekcie historyczno-krytycznym. [...] Nastepnie ks. Fic dokonuje pewnej
selekcji materiatu i ogranicza swoje analizy gléwnie (choc nie wylacznie)
do dziet Perry’ego Schmitd-Leukela (ur. 1954) oraz dzieta polskiego
teologa ks. Wtadystawa Michata Debickiego pt. Filozofia nicosci. Rzecz
o istocie buddyzmu. Dzietko to bylo przyktadem ujecia polemicznego
i eklezjocentrycznego i koncentrowato si¢ na wykazywaniu brakujacych
w buddyzmie wartosci znanych z chrzescijanstwa |[...]%.

Ostatni, najobszerniejszy — szOsty rozdziat omawiane;j ksiazki (s. 145—
208) — pisze ks. A. Wanka — nosi tytul Dialog Kosciota katolickiego
z buddyzmem i obejmuje teologiczne stanowisko Magisterium KoSciota
katolickiego wobec buddyzmu. Autor omawia zagadnienie dialogu chrze-
Scijansko-buddyjskiego wychodzac od wyrazonych w dokumentach Soboru
Watykanskiego II teoretycznych podstaw tegoz dialogu. Zwraca uwage
na zmian¢ podejscia Kosciota do innych religii, w tym takze buddyzmu,
wyrazong w Deklaracji o stosunku KoSciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate. [...] Omawia nastepnie dokumenty kolejnych papiezy
w aspekcie teoretycznej i praktycznej realizacji soborowych wskazan
dotyczacych dialogu z buddyzmem™.

2 Tamze, s. 609.
2 Tamze.
¥ Tamze.
30 Tamze, s. 610.
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Soteriologia buddyzmu

Yacinskie sformulowanie powyzszego punktu nawiazuje do tytutu
ksiazki ks. L. Fica, Zbawienie w buddyzmie?', ktora ukazata si¢ w 2016 r.
naktadem Wydawnictwa Polihymnia jako 19 tom serii wydawniczej Religie
Swiata — Swiat Religii. Recenzentami wydawniczymi pracy sa: prof. Euge-
niusz Sakowicz i ks. dr hab. Zdzistaw Kupisinski, prof. KUL. W dziele tym
podjeta jest kwestia zbawienia cztowieka, czyli jeden z najwazniejszych
teologicznych probleméw zwigzanych z chrzeScijafiskim rozumieniem
buddyzmu. Celem pracy jest proba hermeneutycznego zaprezentowania
doktryny zbawienia w buddyzmie.

,Buddyzm jako system autosoteriologiczny glosi koniecznos¢ troski
o wlasne wyzwolenie, pojmowane jako «zbawienie». Nie odwotuje sie
przy tym w ogole do Boga, ani do jakiegokolwiek posrednictwa miedzy
cztowiekiem a béstwem. Cztowiekowi chcacemu rozwigzaé problem
wszechogarniajacego cierpienia nie jest potrzebna zadna zewnetrzna
pomoc, «asystencja», czy poSrednictwo. Sam Budda, posadzany nie-
stusznie o ateizm, nic nie méwit o Bogu. Historycy religii sktonni sa do
wyrazenia opinii, iz Budda nie deklarowat niewiary w Boga, w bostwa,
czy inne wyzsze istoty. Po prostu nie wypowiadat si¢ na temat «transcen-
dencji». Milczenie buddyzmu o Bogu nie ma analogii w dziejach ludzkiej
niewiary czy ateizmu. Buddyzm, rodzacy si¢ wewnatrz hinduizmu, w jego
kontekscie i Srodowisku, jako system nieortodoksyjnej religii Indii, wy-
stapit przeciwko sformalizowanej i nad wyraz zrytualizowanej religijnoSci
mieszkancow Indii. Milczal na temat boga, bostw, ktorych liczba siegata
wielu milionéw. Tak zwany ateizm buddyjski nie jest antyteizmem to-
talitarnych systemoéw, zbudowanych na nienawisci do Boga”. My4l te,
wprowadzajaca do refleksji na temat powyzszej ksiazki, wyraziliSmy
w autorskim opracowaniu pt. Religioznawstwo*>.

W rozdziale pierwszym Zbawienia w buddyzmie, zatytutowanym Za-
tozyciel buddyzmu®, ks. L. Fic prezentuje zycie i dziatalno$¢ Siddharthy
Gautamy, zwanego Budda. Skupia si¢ na jego narodzinach i mtodoSci oraz
na drodze, ktérg podjat po traumatycznych do§wiadczeniach ,,spotkania
sie” znedza, choroba 1 Smiercig drugiego cztowieka, przed czym rodzina
,hermetycznie” go chronita. Przezycia doSwiadczonego przez medrca ze

3L, Fic, Zbawienie w buddyzmie, Lublin 2016 (wyd. 2 — 2017).
2 E. Sakowicz, Religioznawstwo, Lublin 2009, s. 85.
3 Fic, Zbawienie w buddyzmie, s. 17-52.
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szlachetnego rodu Siakjow doprowadzily go do Oswiecenia. W dalszej
czesci tego rozdziatu ks. L. Fic skupia sie na dziatalnosci nauczycielskiej
Buddy, czyli Przebudzonego. W koficu zwraca uwage na teksty buddyjskie
stanowigce kanon $wietych ksiag tej religii.

Z lektury tego introdukcyjnego rozdziatu dowiadujemy sie, iz bud-
dyzm, podobnie jak chrzescijanstwo, stanowi fenomen ztozony. Co wigcej,
jest —jak podkresSla ks. L. Fic — ,,zjawiskiem heterodoksyjnym”. W bud-
dyzmie spotka¢ mozna liczne tradycje, odtamy oraz szkoty. Podglebiem
tej religii jest kontekst religijno-kulturowy, ktérym byta religia wedyjska
i filozofia Upaniszad. Zycie Buddy, chociaz owiane licznym legendami,
przypadto na konkretne czasy. Zyt on i dziatat w Indiach w VI w. przed
Chrystusem.

W rozdziale drugim — Przestanie duchowe Buddy** ks. L. Fic skupia
sie na trzech podstawowych naukach Buddy, ktore przyjmowane sa przez
wszystkie buddyjskie tradycje, szkoty i odtamy czy sekty (to ostatnie stowo
nie ma w stownictwie buddyjskim pejoratywnego znaczenia). Przybliza
czytelnikowi kolejno: Cztery Szlachetne Prawdy; nauke o ,,Nie-ja” (anatta)
oraz Prawo Wspotzaleznego Powstawania (Pratityasamutpada).

Rdzeniem buddyjskiej dharmy jest wypowiedZ Buddy o Czterech
Szlachetnych Prawdach. Przedstawil je w czasie swojego pierwszego
kazania w Parku Gazeli, potozonym koto Benaresu. Tres$¢ owej dharmy
prezentuje ,,Droga Srodka”, ktéra Budda zalecat (nigdy nie zmuszat)
podejmowac wszystkim pragnacym osiagnac stan wyzwolenia z cierpienia
czy ostatecznie zniweczenia tego cierpienia.

Budda zdiagnozowat ,,chorobe” wszystkich ludzi, co wigcej — calego
Swiata, ktora jest wszechogarniajace cierpienie. Wedtug Pierwszej Szla-
chetnej Prawdy trzeba zauwazy¢ chorobe, czyli dostrzec jej powszechnos¢,
uniwersalno$¢. Druga Prawda wskazuje na Zrddta cierpienia. Trzecia
natomiast podaje Srodki, jakie nalezy stosowac w chorobie, by z niej si¢
wyzwoli¢. Wreszcie Czwarta Prawda podaje osiem stopni ,,Drogi Srodka”,
ktéra powinien podejmowac ,,chory”, aby ozdrowiec.

Stopniami o§mioczlonowej (o$§miorakiej, oSmiostopniowe;j) Sciezki
sa: wlaSciwe widzenie Swiata, wlasciwa mySl [madros$¢ — poznanie struk-
tury Swiata, ktory jest przemijajacy, przenikniety bélem i pozbawiony
substancji], wtasciwa mowa, wlaSciwe dziatanie, wlasciwe Srodki utrzy-
mania [moralnoS$¢ oparta na niekrzywdzeniu innych, nieprzywlaszczaniu

3 Tamze, s. 53-107.
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sobie cudzych rzeczy, powsciagliwos$ci seksualnej, prawdoméwnoSci
oraz powstrzymywaniu si¢ od Srodkoéw odurzajacych], wtaSciwy wysitek,
wlaSciwa uwaga, wlaSciwa koncentracja [skupienie prowadzace do stanu
oswiecenia].

Rozdziat trzeci — Ostateczna rzeczywistos¢® przybliza koncepcje pustki
(siunjata) oraz naswietla doktryne Trzech Cial Buddy. Autor przedsta-
wia ewolucje nauki Buddy na temat ostatecznej rzeczywistosci. Pojecie
,pustki”, ktore wypracowal Nagardzuna, nie bylo metafizyczne, lecz
wyrazalo apofatyczne wypowiadanie si¢ o Absolucie. Wiasciwie o nim
niczego nie mozna powiedzieé, co nie jest zadng miarg negacji istnienia
Absolutu. Stosowane na ptaszczyznie epistemologicznej, pojecie to okre-
Slato prawdziwy, relatywny sposob istnienia rzeczy w Swiecie, ktorego
rozpoznanie warunkowato o$§wiecenie. ,,Termin ten — zaznacza ks. L. Fic
—zdaje si¢ by¢ blizszy pojeciu «pola» w fizyce kwantowej niz chrzescijan-
skiemu Absolutowi”. Zgodnie z naukga méwiaca o Trzech Ciatach Buddy
prawdziwym jest transcendentne ,,Ciato Nauki” — dharmakaja. Te iinne
niezmiernie trudne kwestie filozoficzne analizuje autor. Dalej ks. L. Fic
omawia soteriologiczny cel buddyjskiej drogi wyzwolenia oraz szkicuje
buddyjska doktryne wyzwolenia.

Rozdziat czwarty — Drogi zbawienia*® koncentruje si¢ zaréwno na
wlasnym wysiltku cztowieka wiodacym go do zbawienia, jak i pomocy
z zewnatrz. Drogi te sa oferowane dla adeptow i zwolennikéw buddy-
zmu. Rozdziat piaty — Soteriologiczny cel wyzwolenia®” omawia koncepcje
nirwany oraz ,analizuje” zbawienie w nirwanie.

Buddyjska droge wyzwolenia mozna poznac wlasnie w Swietle kon-
cepcji nirwany. Z nig zwigzane sg drogi wyzwolenia. W kanonie pism
buddyjskich — co zauwaza ks. L. Fic — spotka¢ mozna nie negatywne okre-
Slenia nirwany, ale tez pozytywne. W tym drugim rozumieniu nirwana to
najwyzsze szczescie, ktorego doswiadczy¢ moze cztowiek, ale tez btogosé
czy spokdj. Osiagniecie wyzwolenia w buddyzmie nie polega, podkresla
ks. L. Fic, na ,,wchtoni¢cie indywidualnego «ja» przez bezosobowego
brahmana, jak ma to miejsce w hinduizmie”. Co wiecej, w ramach dia-
logu doktrynalnego chrzescijansko-buddyjskiego to rozumienie nirwany
akcentuja buddysci. Nirwana pojmowana jako ,,zga$niecie, zdmuchniecie”

3 Tamze, s. 109-121.
% Tamze, s. 123-138.
3 Tamze, s. 139-153.

34



nie odnosi si¢ do Absolutu. Wskazuje natomiast na stan osoby, ktora
ja zdobedzie. Nie nirwana — thumaczy ks. L. Fic — jest zgasnieciem, lecz
W niej, w jej stanie zgaszone jest egoistyczne ,,ja” cztowieka. ,,Wygasa”
nie osoba, ale niewiedza, pragnienia i zadze, ktére sa praprzyczyna,
korzeniem cierpienia.

W rozdziale szostym — Soteriologia w dialogu chrzescijanisko-buddyj-
skim?® autor zwraca uwage na buddyjska wizje Jezusa Chrystusa w kontek-
Scie nirwany. Szkicuje jezulogie buddyjska. Dzieto swoje zamyka refleksja
na temat specyfiki buddyjskiej nauki o zbawieniu.

Pozwdlmy na koniec samemu autorowi podac résumé nauki o zba-
wieniu, ktorg przedstawia w ksiazce Zbawienie w buddyzmie. Bedzie to
bardziej ,,przejrzyste” spojrzenie — od prezentacji dokonanej przez ,,050-
be trzecia”, ktéra chociaz zna dorobek naukowy ks. L. Fica, to jednak
zawsze pozostaje koniec koncéw ,,obserwatorem” (z zewnatrz) nauki
uprawianej przez uczonego.

»doteriologiczny cel buddyzmu — pisze ks. L. Fic w Zakoriczeniu wska-
zanego dzieta — nie jest negatywny. Nie oznacza unicestwienia osoby. Nie
zmusza tez do ucieczki od Swiata. Buddyzm ktadzie nacisk na osiagniecie
nirwany za zycia (tak samo jak Budda). Nie mozna wigc buddyjskiej drogi
wyzwolenia nazywac «soteriologia negatywna». We wszystkich kierunkach
i szkotach buddyzmu oSwiecenie oznacza afirmacj¢ osoby ludzkiej, a nie
jej przekreslenie. Wygaszenie niewiedzy, wyzwolenie si¢ z nienawiSci to
uwolnienie si¢ od cierpienia i osiagniecie szczeScia. Generuja one wy-
ciszenie umystu, rados¢, pokdj. W miejsce wygaszanego egocentryzmu
oraz btedu pojawia si¢ madros$¢ niedualnego postrzegania rzeczywistosci
1 transpersonalna perspektywa, pozwalajaca cztowiekowi na wyjScie poza
iluzje swej indywidualnosci. Osiagniecie tego stanu zalezy od osobistego
wysitku cztowieka, ktory zawierzajac siebie dharmie, Buddzie, sandze,
podaza droga Szlachetnej O$miorakiej Sciezki. Jednocze$nie doskonali
swoj umyst i ciato dzigki praktyce medytacji®.

W buddyzmie — pisze dalej ks. L. Fic — nie wystepuje koncepcja
Bozej taski, ktora — wedlug chrzescijan — jest potrzebna cztowiekowi do
zbawienia. Nie jest tez znana wiara w osobowego Boga i posrednikow
zbawienia, cho¢ w mahajanistycznych odtamach buddyzmu mozna spotkac
ideg posrednictwa na drodze do wyzwolenia. Rola buddow i bodhisattwow

3 Tamze, s. 155-177.
¥ Tamze, s. 183.
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ogranicza si¢ do pomocy ludziom przy ich odrodzeniu (pod warunkiem,
ze chcg tej pomocy) w niebach (rajach). Osiagnigcie stanu nirwany zalezy
od samego cztowieka, bez wzgledu na to, czy odradza si¢ on na ziemi czy
w niebach (rajach)®.

Buddyjska soteriologia posiada perspektywe uniwersalistyczna i ko-
smiczng. OSwiecony, jak réwniez buddowie i bodhisattwowie, bedacy
pomocnikami na drodze wyzwolenia, nie s3 obojetni wobec cierpiacych
istot, ktore obejmuja wszechogarniajaca mitoscia i wspotczuciem. Dlatego
na gruncie japonskiego buddyzmu wskazuje si¢ na dwie drogi wyzwolenia:
o wiasnych sitach lub przy pomocy bodhisattwow.

Buddyjskich drog wyzwolenia nie mozna okresla¢ mianem «soterio-
logii negatywnej». Osiagniecie nirwany i stanu buddy oznaczaja spokoj
oraz szczgScie, uwolnienie spod jarzma bolu i cierpienia. BuddySci nie
uciekajg od Swiata, lecz wzorem Buddy glosza jego dharme i pomagaja
wyzwoli¢ si¢ istotom zZywym. Zgodnie z buddyjska nauka «objawiong»
przez Budde droga szczedcia jest przeznaczona dla wszystkich ludzi*!.

Chrzescijanie nie powinni twierdzi¢, ze wedtug nauk Buddy Swiat
jest zly i stanowi Zrddto cierpienia, a buddySci pozostaja obojetni wobec
«spraw» doczesnego $wiata. Buddyzm pragnie dostarczy¢ cierpiacym
istotom praktycznych wskazowek, prowadzacych w tym zyciu do spokoju
i nirwany. Budda nie negowal otaczajacej rzeczywistosci. Zwracat jedy-
nie uczniom uwage na to, ze wtasciwa wszelkim zjawiskom materialnym
zmienna i nietrwala natura nie jest dla cztowieka prawdziwym szczeSciem.
Nauczajac o wszechogarniajgcym cierpieniu, ktore jest istota sansary,
pragnat uzmystowic ludziom, Ze nic z tego, do czego daza przez cale zycie,
nie stanowi ostatecznego szczeScia. Zaakceptowanie tego stanu rzeczy
oraz nauka o mozliwosci wyzwolenia si¢ z cierpienia, a nie negacja Swiata,
byla istota nauczania Buddy. Prawdziwe Zrddlo cierpienia to nieo$§wieco-
na Swiadomos¢ cztowieka. Pograzona w niewiedzy o prawdziwej naturze
rzeczywistosci, Ignie ona do zmiennych i nietrwatych zjawisk. Przywiazuje
sie do iluzji osobowoSci, przez co skupia si¢ na wtasnych cierpieniach,
nie dostrzegajac cierpienia innych*.

Rdzeniem buddyjskiej doktryny jest twierdzenie, ze ziemska egzy-
stencja nie daje cztowiekowi zadowolenia. Akceptacja tego stanu jest

4 Tamze, s. 183-184.
4 Tamze, s. 184.
4 Tamze, s. 184-185.
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pierwszym krokiem do przezwyci¢zenia ciaglego niezadowolenia, braku
satysfakcji z zycia (dukhka — cierpienie). Buddyzm nie glosi obojetnosci
wobec Swiata, lecz rownoS¢ wszystkich wobec pragnienia szczeScia i wy-
zwolenie z cierpienia. Jest to raczej wolnos¢ od wszelkich roszczen «ja»,
a nie obojetnos$¢ na dobro innych ludzi, ich cierpienie czy zto §wiata”*
— koficzy swoja mysl o buddyjskiej soteriologii ks. L. Fic.

k % %

Ks. Leonard Fic jest teologiem, religioznawca, znawca buddyzmu
(buddologiem), w tym najwybitniejszym w Polsce znawca dialogu ka-
tolicko-buddyjskiego. Wyrdznia uczonego tego wyjatkowa skromnosc,
pokora, bezinteresownos¢, brak jakiegokolwiek przywigzana do tego,
co mogloby go skrepowac, czy wprost zniewoli¢. Zawsze dzieli si¢ tym
wszystkim, co posiada. A posiada skarb niezwykly — zyczliwoS¢ wobec
drugiego cztowieka, z ktérym rozmawiajac kieruje si¢ zawsze skupieniem,
uwaznoscig, otwartoS$cia. Nigdy nie mowi, ze si¢ spieszy, ze ma tysigce
,»Spraw na swojej gtowie”, ze jest bardzo zajety. Gdy spotyka si¢ z drugim
cztowiekiem i prowadzi z nim rozmowe (dialog!), nie ma go w tym czasie
(my$lami) w innym miejscu. Na pewno jest to dar wrodzony, przekazany
w dziedzictwie od rodzicdw, od rodziny, przodkow, przez tradycje domowa.

Ks. L. Fic zawsze rodzine swoja, swoich $p. rodzicow traktuje jak ,,schro-
nienie”, miejsce bezpieczne, dajace moc, by tworczo (w duchu Ewangelii!)
zmagac si¢ z problemami, a zatem réwniez z cierpieniem. Czytajac Swiete
ksiegi buddyzmu w jezykach oryginalnych oraz monografie czy przyczynki
o tej religii (powstate w réznych jezykach), piszac o buddyzmie, czerpie z tej
religii zgodnie z zasadami inkulturacji, tak mocno promowanej w Kosciele
przez $w. Jana Pawta II. Ks. L. Fic Nie tylko uczyl studentéw o buddyzmie,
ale i sam uczyt oraz wciaz si¢ uczy od buddyzmu. A przy tym nie tylko wierzy,
ale wie, iz petnie nauki i madrosci objawit Swiatu Jezus Chrystus, Jedyny
Pan i Zbawiciel kazdego cztowieka, calej ludzkosci, kazdego buddysty,
ktory by¢ moze nigdy nie styszat Jego zbawczego Imienia.

STRESZCZENIE

Ks. prof. Leonard Fic od wielu lat prowadzi badania oraz studia naukowe nad
buddyzmem w jego specyfice oraz oryginalnoSci. Zaangazowany jest w promocje
dialogu katolicko-buddyjskiego. Interesuje si¢ teologia religii oraz komparatystyka

¥ Tamze, s. 185.
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religii. Skupia si¢ na problematyce ,,Boga” oraz Jezusa Chrystusa, ktdra jest wy-
zwaniem dialogu z buddyzmem.

Waznym tematem badawczym jest zbawienie w buddyzmie. Cennym opracowa-
niami ks. L. Fica sa hasta oraz artykuly encyklopedyczne podejmujace zagadnienia
religii Dalekiego Wschodu i Indii. Zainteresowania naukowe dotycza tez zaangazo-
wania papieza Jana Pawla II w dzieto dialogu miedzyreligijnego. Zaréwno artykuty
jak i ksiazki autorskie ks. L. Fica stanowa rodzaj propedeutyki dialogu Kosciota
katolickiego z buddyzmem. Duzo uwagi uczony ten poswiecit buddyzmowi w kulturze
Zachodu. Opracowat nadto temat soteriologii buddyzmu.

Ks. L. Fic w spojrzeniu na dialog z religiami Orientu jest wierny nauczaniu
Soboru Watykanskiego II. Kieruje si¢ wytycznymi soborowej Deklaracji Nostra
aetate oraz Magisterium KoSciota.

Stowa kluczowe: buddyzm, buddyzm w kulturze Zachodu, chrzeScijanstwo,
dialog chrzescijafisko-buddyjski, Jan Pawet II, wychowanie w buddyzmie, zbawienie
w buddyzmie.

SUMMARY

The Reverend Professor Leonard Fic has been conducting scientific research on
Buddhism in its uniqueness and originality for many years. He has also been involved
in promoting the Christian-Buddhist dialogue. He is interested in the theology of
religions and comparative studies of religions. He focuses on the subject of “God”
and Jesus Christ, which is a challenge in the dialogue of Buddhism.

Salvation in Buddhism is an important research topic. Encyclopaedic entries
and articles discussing problems of religions of the Far East and India are among his
valuable contributions. The Reverend Professors’ scholarly interests also concern
the involvement of Pope John Paul II in the work of interreligious dialogue. Both
his articles and books constitute a kind of propaedeutics to the dialogue between
the Catholic Church and Buddhism.

The Reverend Professor has devoted a lot of attention to Buddhism in Western
culture. He has also worked on the subject of Buddhist soteriology.

Key words: Buddhism, Buddhism in Western culture, Christianity, Christian-
Buddhist dialogue, John Paul II, upbringing in Buddhism, salvation in Buddhism.
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