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dedykuja
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Stowo
Biskupa Wloclawskiego Wiestawa Meringa

O Seminarium Duchownym zwyklo si¢ mawiac, ze jest pupilla oculi
episcopi. Z najwyzsza tez starannos$cia kazdy biskup musi przygladac sie
tym, ktorych czyni odpowiedzialnymi za formacj¢ swoich przyszlych
wspOtpracownikow. Musza to bowiem by¢ ludzie nie tylko ogromnej kom-
petencji i wiedzy, lecz takze zywe wzorce osobowe dla swoich uczniow.
Moze si¢ zatem zdarzy¢, ze kto§ bedac wysokiej klasy specjalista, pozo-
stanie zaledwie przecietnym seminaryjnym wychowawca. Wychowawca
bowiem oprdcz wiedzy musi jeszcze mie€ serce gorace, by nieustannie
zapalac i porywa¢ wychowankdéw. Szczesliwe seminaria majace taka kadre,
szczeSliwi seminarzySci odnajdujacy w swoich profesorach prawdziwych Mi-
strzow; szezesliwy biskup znajdujacy podobnych wspotpracownikdw.

Oto mamy w dioniach VIII tom ,,Studiéw Wtoctawskich” poswigco-
ny jednej z takich postaci, czyli Ksiedzu Profesorowi Witoldowi Kujaw-
skiemu w 25. rocznice pracy w WSD we Wloctawku. Jest to jedno z naj-
starszych seminariéw w Polsce, majace szczegdlnie chlubng historie
wspottworzona przez nieprzecigtnej klasy Nauczycieli.

Ciesze sie, ze znajduje sie wsrdd nich takze Dostojny Jubilat. 25-le-
cie stwarza z pewno$cig bardzo dobra okazje, by podzigkowaé w imie-
niu wszystkich, ktorzy korzystali — 1 czynia to nadal — z wiedzy i1 doSwiad-
czenia Ksiedza Profesora; by wyrazi¢ gteboka wdziecznos¢ za lata wykta-
déw, badan, promocji; za cierpliwg i systematyczna troske o lepsze po-
znanie przesztoSci, za utrwalanie pamieci. Gustaw Herling-Grudzinski
uSwiadamial swoim czytelnikom wielokrotnie, ze nie da si¢ zy¢ przyszio-
Scig bez przesztosSci; dlatego trzeba odzyskiwa¢ pamiec.

Rola historykéw, w tym dziele, jest niezastapiona: to oni przeciez
podejmuja trud walki z przemijajacym czasem, z utomnoSciami pamie-
ci, jej zanikaniem 1 grozacymi znieksztatceniami. Jezeli chcemy ocali¢
pamiec¢ — musimy ja utrwala¢ w publikacjach, artykutach, ksigzkach...

Jest w tym dzialaniu inteligencji cztowieka co$ niestychanie pigkne-
g0, zastlugujacego 1 budzacego uznanie. Niniejsza publikacja stanowi uze-



wnetrznienie tych wlasnie uczud, kierowanych pod adresem Duszpaste-
rza, Naukowca i Wychowawcy seminaryjnego rownoczesnie.

W 25-lecie pracy tworczej dziekuje szczegllnie Ksiedzu Profesoro-
wi za cierpliwe i staranne ksztalcenie intelektow kolejnych pokolen se-
minarzystow. Nie zawsze zdaja sobie sprawe z tego, jak bardzo znajomos¢
przesztosci pozwala rozumie€ terazniejszosc; jak podpowiada trafne wy-
bory i pozwala odnaleZ¢ sens otaczajacej rzeczywistoSci.

Zycze Ksiedzu Profesorowi wielu lat pracy dla dobra srodowisk, ktére
ubogaca swoimi badaniami, a przede wszystkim dla pozytku i chwaly
Kosciota Wtoctawskiego, ktoremu od lat wiernie stuzy.

+uiMe ==
Biskup Wioctawski



KS. WOJCIECH FRATCZAK

KS. DR HAB. WITOLD KUJAWSKI, PROFESOR UMK,
ARCHIWISTA, HISTORYK, DUSZPASTERZ

Zyciorys

Witold Konstanty Kujawski, syn Konstantego i Antoniny Brzezin-
skiej, urodzit si¢ 27 VI 1938 r. w Klodawie. Ojciec jego byl geometra
1 posiadal takze gospodarstwo rolne. Do szkoly podstawowej uczeszczat
w Mieczystawowie w latach 1945-1952. Szkote Srednia ukonczyt i Swia-
dectwo dojrzatosci otrzymat w Izbicy Kujawskiej w 1956 r. Po maturze
wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku, ktére
ukonczyt przyjeciem Swiecen kaptanskich 16 VI 1963 r., z rak bpa Anto-
niego Pawtowskiego. Swiecenia otrzymat w farze kolskiej. Niezwykle dla
mtlodszego pokolenia miejsce Swigcen wynikato z dwczesnego zwyczaju
biskupa ordynariusza Antoniego Pawlowskiego, ktory w ramach budze-
nia powotan swiecit ksiezy w réznych osrodkach diecezji.

Po swieceniach ks. Kujawski rozpoczat prace jako wikariusz w parafii
Koscielec Kaliski od 31 VII 1963, skad po trzech miesiacach zostat prze-
niesiony do parafii Klonowa (5 XI 1963 — 4 VIII 1964). W trakcie swego
wikariatu w Klonowe;j zostat poproszony przez Kurie Diecezjalngo wyko-
nanie, wraz alumnem Edwardem Niedbachem, fotokopii wszystkich do-
kumentéw procesu beatyfikacyjnego bpa Michata Kozala, ktére miano
przesta¢c do Rzymu. Kolejna jego placowka byl wikariat w Kleczewie
(4 VIII 1964 — 24 VIII 1968), skad zostat skierowany na studia z historii
Kosciota na ATK w Warszawie. Teoretycznie otrzymatl na to cztery lata
(1968-1972). Ale poniewaz Kuria wowczas kazda niemal potrzebe w die-
cezji ,Jatala” studentami, studia miat przerywane nieustannymi krotkotrwa-
tymi zastepstwami. Byl wiec w okresie studidow: wikariuszem w KoScielcu
Kaliskim (11 X - 19 X 1968); do pomocy duszpasterskiej w kaliskiej para-
fii Sw. Mikotaja (6 XII 1968 — 15 I 1969); wikariuszem ekonomem w Ostro-
witem Stupeckim (8 I — 18 II 1971) i wikariuszem parafii Sw. Stanistawa



we Wioctawku od 30 VI 1971. W tej ostatniej miat utatwiony dojazd do
Warszawy, gdzie 24 1 1972 r. ukoficzyt studia i otrzymat na Wydziale Teo-
logicznym ATK stopiefi magistra w zakresie historii KoSciota za prace Sie¢
parafialna diecezji wiloctawskiej od czaséw najdawniejszych do korca
XV wieku (Warszawa 1971). Otrzymat tez zgode na kontynuowanie na-
uki i otwarcie przewodu doktorskiego. Niespodziewanie jednak zostat
przeniesiony do kaliskiej parafii Milosierdzia Bozego (30 VI 1973 -
17 VI 1974), gdzie trwata mozolna praca przy budowie nowej Swiatyni.
Dopiero w 1974 r. udato mu si¢ uzyskac roczny urlop naukowy na napi-
sanie pracochtonnej, opartej na Zrodtach archiwalnych pracy doktorskie;.
Rado$¢ nie trwata dlugo, bo urlop wnet zmieniono mu na kapelani¢
w nowicjacie Siostr Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi we Wloctaw-
ku przy ulicy Lesnej (22 VIII 1974 — 16 VI 1975).

Ostatnim wikariatem ks. Kujawskiego byla ponownie parafia Sw.
Stanistawa we Wloctawku (16 VI 1975 — 15 VI 1978). Jako wikariusz
tej parafii obronit prace doktorska, napisang na seminarium u ksiedza
prof. dra hab. Hieronima Wyczawskiego, pt. Krzestaw z Kurozwek jako
wielki kanclerz koronny i biskup wtoctawski, za ktéra Rada Wydziatu Teo-
logicznego ATK nadata mu 7 XI 1977 r. stopiefi doktora teologii. Po
roku od obrony, na interwencje ks. prof. Stanistawa Librowskiego, zo-
stal zwolniony z pracy w parafii i skierowany do pracy w Archiwum Die-
cezjalnym we Wtoctawku (1 VI 1978). Jego pierwszym dzietem byto
zwiezienie wlasnym samochodem z calej diecezji akt parafialnych, co
w wielu wypadkach uratowalo je od catkowitego zniszczenia. Jego za-
stuga jest takze zorganizowanie pracowni (osobnej dla kwerendzistow
i osobnej dla pracownikow) w Archiwum Diecezjalnym, co okazalo si¢
nadzwyczaj przydatne przy nasilajacym sie ciggle naptywie kwerendzi-
stow do Archiwum.

Podstawe jego utrzymania w tym okresie stanowita parafia Smolnik,
gdzie zostal mianowany 16 VI 1979 r. proboszczem i skad codziennie do-
jezdzat do pracy do Archiwum Diecezjalnego we Wloctawku. Jednocze-
S$nie z praca w Archiwum i na parafii taczyt prace w Wyzszym Semina-
rium Duchownym we Wloctawku, uczac od 6 IX 1980 r. historii i pro-
wadzac seminarium naukowe. Jako proboszcz parafii Smolnik zostat
przez konfratréw wybrany na ojca duchownego dekanatu wloctawskie-
go II, ktora to funkcje petit w latach 1995-2001. Kuria mianowata go
wizytatorem religii w tymze dekanacie. Wybudowat tez w rekordowym
tempie, w ciagu jednego roku (1983-1984) kosciot filialny w Debie Pol-
skim.
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Mimo tylu zaje¢ napisat prace pt. Koscielne dzieje Sieradza, za ktora
14 XII 1999 r przyznano mu tytul doktora habilitowanego nauk huma-
nistycznych w zakresie historii Kosciota w Polsce. Podjat takze od 1 X
2000 r. prace na Uniwersytecie im. Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie jako kierownik Katedry Nauk Pomocniczych Historii. Na
naleganie swego ordynariusza przeszedt w 2001 r. do pracy na UMK
w Toruniu, na Katedre Historii KoSciota Starozytnego, otrzymujac od
razu stanowisko profesora UMK. Przez kilka lat byl zatrudniony w Wy-
zszej Szkole Humanistyczno-Ekonomicznej we Wioctawku. Od poczat-
ku istnienia Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wtoctawku prowa-
dzi w nim seminarium z historii Kosciota. Po przejSciu na Wydzial Teo-
logiczny Uniwersytetu M. Kopernika w Toruniu zrezygnowat z pracy
w parafii Smolnik. Wypromowat jednego doktora i ponad 50 magistréw.

Zgromadzil znaczny ksiegozbior osobisty, liczacy okoto 3 tys. wolu-
minow, zawierajacy przede wszystkim wydawnictwa zrodtowe, informa-
tory i podstawowe opracowania o tematyce historycznej, stuzace mu do
pracy naukowe;.

Za zastugi zostal mianowany 3 IV1990 r. kapelanem papieskim,
a 31 VIII 2002 r. kanonikiem gremialnym kapituly katedralnej we Wto-
ctawku. Jego mrowcza praca 1 oddanie pracy naukowej budzi podziw
i szacunek nawet u archiwistow obcych diecezji, czego Swiadectwem jest
wybranie go w 2004 r. na wiceprzewodniczacego Stowarzyszenia Archi-
wistow KosScielnych w Polsce.

Nalezal do komisji historycznej w procesie beatyfikacyjnym, na pozio-
mie diecezjalnym, 108 Meczennikow II wojny Swiatowej oraz bpa Wojcie-
cha Owczarka. Jest cztonkiem Wioctawskiego Towarzystwa Naukowego (od
1989 r.), Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wtoctawku oraz Towarzystwa Naukowego w Toruniu.

* * *

W dorobku naukowym ks. Witolda Kujawskiego niemal wszystkie pu-
blikacje zwiazane sa w jakiS sposob z dziejami diecezji wloctawskiej. Tej
tematyki dotyczyly jego dotychczasowe prace na stopnie i tytuly naukowe.
Z opublikowanych najwazniejsze to: Krzestaw z Kurozwek jako wielki kanc-
lerz koronny i biskup wloctawski (Warszawa 1987) oraz Koscielne dzieje Sie-
radza (Wloctawek 1998). Ma tez w swoim dorobku kilkadziesigt monografii
parafii w diecezji wloctawskiej, przede wszystkim najstarszych parafii na
Kujawach, ktore to opracowania ztozyly sie na cykl publikowany w latach
1985-1997 w czasopiSmie diecezji wloctawskiej ,.f.ad Bozy”. Jednak dla po-
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trzeb tego popularnego czasopisma opracowania zostaly mocno skrdcone
i pozbawione aparatu krytycznego (przypisow). Wskazane bytoby wydru-
kowanie ich w catoSci, a moze nawet nieco rozszerzone, w publikacji ksiaz-
kowej. Poza tym ks. Kujawski napisat wieksze opracowania dziejow koSciel-
nych Uniejowa oraz dziejow parafii w Kazimierzu Biskupim. Osobne opra-
cowanie, wydane wlasnym sumptem, poswiecit dziejom parafii, w ktorej
przez wiele lat byl proboszczem, Wistka — Smdlnik. Na szczegllng uwage
zastuguje udziatl ks. Kujawskiego w dwutomowej monografii Wtoctawka
(Wloctawek. Dzieje miasta), w ktérej zamieScit kilka opracowan, a m.in.
obszerne opracowanie poczatkéw diecezji wloctawskie;.

Szczegoblnie wartoSciowe jest opracowanie zZrodtoznawcze, bedace
udoskonalong i znacznie rozszerzona kontynuacja dzieta ks. Stanistawa
Librowskiego, jego poprzednika na stanowisku dyrektora Archiwum Die-
cezjalnego we Wloctawku: Repertorium ksiag wizytacyjnych diecezji ku-
jawsko-pomorskiej przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym we
Wiloctawku oraz w Gnieznie, a z kolei ksiag wizytacyjnych diecezji ku-
jawsko-kaliskiej. Moga one stuzy¢ wielka pomoca do badan nad dzieja-
mi diecezji wloctawskiej bez potrzeby cigglego wertowania nadwerezo-
nych juz znacznie ksiag archiwalnych. Szkoda, Zze opracowania te nie
ukazaly sie jako publikacje samoistne, a jedynie w czasopiSmie ,,Archi-
wa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, ale to juz nie jest zalezne od Autora.

Jako dyrektor Archiwum Diecezjalnego we Wtoctawku ks. Kujawski
opracowal tez przewodnik po zespotach, ktorego fragment w skroconej
wersji zostal opublikowany w ,,Studiach Wtoctawskich”. Catos¢ czeka na
publikacje samoistna.

Bibliografia podmiotowa

Skroéty:
ABMK - , Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”
AK - ,,Ateneum Kaptanskie”
KDWt -, Kronika Diecezji Wloctawskiej”
B - ,Jad Bozy” 1982-1998
SPTK - Stownik polskich teologéw katolickich, t. 5-7, Warszawa
1983
SWt - ,,Studia Wloctawskie” 1998—

WISB - Wioctawski stownik biograficzny, pod red. S. Kunikow-
skiego, t. 1-2, Wioctawek 2004-2005

Publikacje samoistne
1. Diecezja wloctawska, Bydgoszcz 1982.
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Z dziejow parafii Wistka Szlachecka — Smolnik, Smdlnik 1996.
Rec.: K. Rulka, AK 128(1997), z. 527, s. 151-152.

Koscielne dzieje Sieradza, Wioctawek 1998.
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10.
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nr 1-2, s. 37-38.

Pigcdziesiat lat w stuzbie KoSciolowi [bpa Jana Zareby], KDWt
67(1984), nr 7-8, s. 166—172.

Z dziejow Archiwum Diecezjalnego we Wtoctawku, KDWt
67(1984), nr 7-8, s. 178-185, bibliogr.

Diecezja wloctawska — jej miejsce w Kosciele polskim i dziejach
narodu, KDWt 69(1986), nr 5-6, s. 124-131.

Ksigza Zenon i Stanistaw Chodynscy, KDWt 70(1987), nr 9-10,
s. 227-240.

Diecezja wloctawska, ,,Rocznik Diecezji Wiloctawskiej”. Rok
1991, s. 27-48. [Bez podp.].

[Opracowanie szkicow historycznych parafii w dekanatach: wlo-
ctawskim I i II, badkowskim, radziejowskim, izbickim, kowal-
skim, lubranieckim, nieszawskim], ,,Rocznik Diecezji Wioctaw-
skiej”. Rok 1991, zob. wg spisu tresci. [Bez podp.].

Diecezja wiloctawska a Powstanie KoSciuszkowskie, KDW1
77(1994), nr 34, s. 76-96.

Dzieje Seminarium [Duchownego we Wioctawku]. Od powsta-
nia do I rozbioru Polski, w: Od wiekow ksztalci pasterzy. Wyzsze
Seminarium Duchowne we Wloctawku, Wloclawek 1994, s. 8-15.
Zalozyciel seminarium — bp Stanistaw Karnkowski, w: Od wie-
kéw ksztalci pasterzy, j.w., s. 29-33.

Ksieza Chodynscy, w: Od wiekow ksztalci pasterzy, j.w., s. 33-37.
Ksiadz pratat Bolestaw Kunka, w: W stuzbie KoSciotowi i na-
uce. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Sta-
nistawowi Olejnikowi, Wioctawek 1994, s. 110-126.
Wioctawskie dzieje Prymasa Tysiaclecia, KDWt 77(1994), nr
7-8, s. 201-206; toz zmien., w: Tu uczyt si¢, wzrastat i pracowat.
Prymas Tysiaclecia Stefan Wyszynski w diecezji wloctawskiej,
Wiloctawek 1996, s. 39-46.

Z dziejow parafii Kramsk, w: 150 lat koSciota w Kramsku,
Kramsk 1994, s. 50-75.
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brzynskiej, Wloctawek 1995, s. 165-178.
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nego Bogumila, ,,Ziemia Kolska” z. 9: 1996, s. 21-32; toz,
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z Dobrowa (1116-1182), oprac. J. Osyda, J.S. Mujta, Dobréw
1996, s. 21-32.

Najstarsze osrodki kultu $w. Wojciecha, AK 128(1997), z. 529,
s. 372-395.

Profesorowie historii (1900-1908), w: 425 lat Wyzszego Semi-
narium Duchownego we Wloctawku. Profesorowie i moderato-
rzy XX wieku, Wioctawek 1997, s. 88-94.

Kapituta wloctawska w dziejach diecezji wtoctawskiej, KDW1
81(1998), nr 11, s. 554-581.

Ks. prof. Stanistaw Librowski — archiwista, historyk, redaktor,
SWt 2(1999), s. 7-17.

Wioctawek — stolica biskupstwa, w: Wioctawek. Dzieje miasta,
pod red. J. Staszewskiego, t. 1, Wioctawek 1999, s. 36-73, il.
Wioctawek w czasach nowozytnych [1793-1918] i jego dzieje
koscielne, w: Wioctawek. Dzieje miasta, pod red. J. Staszewskie-
go, t. 1, Wioctawek 1999, s. 219-265, il.

Komisja Dobrego Porzadku. Samorzad miejski przed i po re-
formie 1787 roku, w: Wioctawek. Dzieje miasta, pod red. J. Sta-
szewskiego, t. 1, Wioctawek 1999, s. 356-330, il.

Zrédta koscielne do dziejow zawiSlanskich terendw diecezji ku-
jawsko-pomorskiej, ,,Zapiski Kujawsko-Dobrzyfiskie” 14(2000),
s. 225-268.

Struktury KoSciota katolickiego na Kujawach wschodnich ze
szczegdlnym uwzglednieniem biskupstwa wtoctawskiego, ,,Za-
piski Kujawsko-Dobrzyfiskie” 15(2001), s. 7-38.

Szkic wloctawskich dziejow Stefana Wyszynskiego, AK
136(2001), z. 553, s. 408-415.

Zabezpieczenie archiwoéw parafialnych na przyktadzie diecezji
wloclawskiej, ABMK 75(2001), s. 153-160.

Zarys dziejow diecezji wloctawskiej, w: Diecezja wloctawska
2000, Wioctawek 2001, s. 15-49.

Sufragani wloctawscy w XX wieku, w: W Panu zlozylem nadzie-
je. Ksiega pamiatkowa ku czci Biskupa Czestawa Lewandow-
skiego w 80. rocznice urodzin, Wioctawek 2002, s. 148-161.



35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Z dziejow parafii radziejowskiej (do potowy XIX wieku), w: Ra-
dziejow poprzez stulecia. Materialy sesji naukowej ,,Radziejow
poprzez stulecia. W 750-lecie nadania praw miejskich dla Ra-
dziejowa”, pod red. D. Karczewskiego, Wloctawek — Radziejow
2002, s. 47-58.

Zarys dziejow parafii Kazimierz Biskupi do 1984 r., w: Dzieje
kultu Pieciu Braci w Polsce i w Europie, Kazimierz Biskupi
2002, s. 37-74.

Archiwum Diecezjalne we Wioctawku. Przewodnik po zespo-
fach, SW1 6(2003), s. 501-526.

Biskup Bronistaw Dembowski — ordynariusz wloctawski,
w: Prawda i milo$¢. Ksiega pamiatkowa ku czci Biskupa Broni-
stawa Dembowskiego na ztoty jubileusz kaptanstwa, Wioctawek
2003, s. 59-71.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Librowski, w: Kosciot w Polsce. Dzie-
je i kultura, t. 2, Lublin 2003, s. 137-150.

Najstarsze parafie (oSrodki kultu chrzescijaniskiego) na Kujawach,
w: Religijnos¢ na Kujawach i ziemi dobrzynskiej w czasach sta-
ropolskich, pod red. A. Mietza, Wloctawek 2003, s. 9-24.
Krzestaw z Kurozwek, wielki kanclerz koronny i biskup wtoctaw-
ski, SW1 7(2004), s. 340-254.

Biogramy w stownikach biograficznych

42.

46.

[Hasta biobibliograficzne] w: Stownik polskich teologéw kato-
lickich, t. 6, Warszawa 1983: Kremer Piotr (1878-1951), s. 207-
209; 43. Kubicki Wtadystaw (1869-1937), s. 250-251; 44. Mo-
rawski Michat (1898-1939), s. 513-518; t. 7, Warszawa 1983:
45. Sobczynski Jan Nepomucen (1861-1940), s. 141-142.

[Nekrologi kaptanéw diecezji wloctawskiej], w: KDWt 72(1989),
dod. do nru 10-11 [podp.: Ks. W. K.]: Ks. Zygmunt Balinski,
s. 5-6; 47. Ks. Stanistaw Bilnicki, s. 6-7; 48. Ks. Jozef Dalak,
s. 11-13; 49. Ks. Marian Godlewski, s. 19-21; 50. Ks. Stanistaw
Grzymala, s. 22; 51. Ks. Pawet Guranowski, s. 22-23; 52. Ks. Jan
Hacia, s. 23-24; 53. Ks. Antoni Janczak, s. 24-25; 54. Ks. Leon
Jarosinski, s. 25-27; 55. Ks. Franciszek Karon, s. 31-32; 56. Ks.
Aleksander Kokczynski, s. 33-34; 57. Ks. Henryk Kornacki, s. 34—
35; 58. Ks. Stanistaw Kowalski, s. 36-37; 59. Ks. Jan Langier,
s. 42-44; 60. Ks. Edward Lidtke, s. 44-45; 61. Ks. Franciszek Li-
genza, s. 45-46; 62. Ks. Jan Matuszczak, s. 51; 63. Ks. Stanistaw
Miara, s. 53-54; 64. Ks. Franciszek Nowak, s. 55-56; 65. Ks. Igna-
cy Roman Pillich, s. 60-61; 66. Ks. Jan Pétrola, s. 64-65; 67. Ks.
Aleksander Puzyrewicz, s. 65; 68. Ks. Jozef Rosinski, s. 67;
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76.

71.

85.

69. Ks. Jozef Wincenty Staficzak, s. 70-71; 70. Ks. Marian Suski,
s. 73-74; 71. Ks. Ignacy Swiader, s. 76-77; 72. Ks. Stanistaw Tom-
kiewicz, s. 78; 73. Ks. Jerzy Wolanski, s. 79-80; 74. Ks. Wincenty
Wojakowski, s. 80-81; 75. Ks. Ludwik Wysokowski, s. 81-82.
Rozdrazewski (Rozrazewski) Nowomiejski Jan h. Doliwa (zm.
1609), w: Polski stownik biograficzny, t. 32, Wroctaw 1989-1991,
s. 373-375.

[Zyciorysy], w: Zastuzeni dla Wioctawka (XIII-XX wiek), Wto-
clawek 1991: Stanistaw Chodynski (1836-1919), s. 44-46;
78. Stanistaw Karnkowski (1520-1603), s. 77-79; 79. Maciej Go-
faficzewski (ok. 1285-1368), s. 61-63; 80. Zenon Chodynski
(1836-1887), s. 47-48; 81. Zbylut Gotanczewski (?-1383), s. 64—
65; 82. Krzestaw z Kurozwek (ok. 1440-1503), s. 111-112;
83. Feliks Mikulski (1861-1933), s. 137-138; 84. Michal Moraw-
ski (1998-1940), s. 141-142.

[Biogramy]|, w: Wtoctawki stownik biograficzny, pod red. S. Kuni-
kowskiego, t. 1, Wioctawek 2004: Andrzejewski Roman (1938-
2003), s. 3-5; 86. Gorzynski Wiadystaw (1856-1920), s. 56-57;
87. Kunka Bolestaw (1889-1969), s. 87-89; 88. Librowski Stanistaw
(1914-2002), s. 95-97; 89. Wodka Mikotaj z Kwidzyna, zw. Polo-
nus, Abstemius (ok. 1442-1492), s. 179-180; t. 2, Wioctawek 2005:
90. Karnkowski Jan (ok. 1472 — 1737), s. 78-79; 91. Maternowski
Stanistaw (1889-1942), s. 118-119; 92. Sliwiniski Jan (1832-1916),
s. 184; 93. Uchanski Jakub (1557(1561)-1562), s. 188-191.

Wydawnictwa zrodlowe

94.

9s.

96.

97.

Wykazy Swieconych z najstarszej ksiegi akt dziatalnoSci bisku-
pow wloctawskich (Kurozweckiego i Przerebskiego — lata 1496—
1511), ABMK 72(1999), s. 23-112.

Repertorium ksiagg wizytacyjnych diecezji kujawsko-pomorskiej
przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym we Wtoctawku,
cz. 1-2, ABMK 68(1997) s. 27-161; 71(1999) s. 141-252;
73(2000), s. 277-397; 76(2001), s. 101-228; 80(2003), s. 65-152.
Repertorium ksiag wizytacyjnych diecezji kujawsko-kaliskiej
przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym we Wioctawku,
ABMK 74(2000), s. 263-413.

Repertorium ksigg wizytacyjnych diecezji kujawsko-pomorskiej
przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym w GnieZnie,
cz. 1-2, ABMK 77(2002), s. 149-268; 78(2002), s. 71-159.

Artykuly popularno-naukowe

98.
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Diecezja wloclawska na przestrzeni wiekow, £.B 1983, nr 7, s. 8-9.



99.

100.

101.

152.
153.

154.
155.

Diecezja wloctawska w dziejach Narodu i KoSciota, ,,Przew.
Katol.” 1983, nr 3, s. 4-5, il.

Biskupi wloctawscy XX wieku, £B 1984, nr 12, s. 5-7; toz, zmien.
pt. Biskupi wloctawscy w XX-tym wieku, ,,Przedswit”. Czasopi-
smo alumnéw WSD we Wioclawku 18/58(1988), s. 9-11.

Z dziejow diecezji wloctawskiej. £.B 1985: Wstep, nr 25, s. 6; Naj-
starsze koScioly i parafie na Kujawach: 102. (1) Kruszwica, nr 26,
s. 12; 1986: 103. (2) Wioctawek, nr 3, s. 8; 104. (3) Kowal, nr 5,
s. 6-7; 105. (4) Nieszawa, nr 7, s. 10-11; 106. (5) Brzes¢ Kujaw-
ski, nr 10, s. 6; 107. (6) Boniewo, Dabie Kujawskie, Klobia, nr
12, s. 4-5; 108. (7) Koscielna Wie§, Kruszyn, nr 14, s. 6; 109. (8)
Lubomin, Lubraniec, nr 16, s. 6; 110. (9) Osigciny, nr 18, s. 8;
111. (10) Wistka Szlachecka, nr 21, s. 6; 112. (11) Bialotarsk,
Blenna, nr 25, s. 6; 1987: 113. (12) Chocen, nr 5, s. 6; 114. (13)
Chodecz, nr 7, s. 6; 115. (14) Grabkowo, nr 9, s. 6; 116. (15)
Ki6bka, Ki6tno, nr 16, s. 6-7; 117. (16) Lubien, Wola Pierowa,
nr 18, s. 6; 118. (17) Przedecz, nr 23, s. 6; 119. (18) Smitowice,
nr 26, s. 11; 1988: 120. (19) Izbica Kujawska, nr 26, s. 13; 1989:
121. (20) Brdow, nr 3, s. 6; 122. (21) Chalno, nr 5, s. 6; 123. (22)
Modzerowo, nr 7, s. 14; 124. (23) Orle, nr 11, s. 5; 125. (24)
Lubotyn, nr 16, s. 6; 126. (25) Makoszyn, nr 17, s. 6; 127. (26)
Swierczyn, nr 18, s. 6; 128. (27) Sadlno, nr 19, s. 6; 129. (28-29)
Radziejéw, nr 24, s. 6; nr 25, s. 6; 1990: 130. (30) Broniewo, nr
2, s. 6; 131. (31) Bronistaw, nr 7, s. 11; 132. (32) Byczyna, nr 13,
s. 6; 133. (33) Byton, nr 14, s. 6; 134. (34) Piotrkéw Kuj., nr 15,
s. 6; 135. (35) Krzywosadz, nr 16, s. 6; 136. (36) Potajewo, nr 17,
s. 6; 137. (37) Kaczewo, nr 18, s. 6; 1991: 138. (38) Witowo, nr 3,
s. 5; 139. (39) Broniszewo, nr 4, s. 5; 140. (40) Warzymowo, nr 6,
s. 13; 141. (41) Badkowo, nr 18, s. 6; 142. (42) Koneck, nr 25,
s. 14; toz, zmien. pt. Z dziejoéw parafii Koneck, w: Kosciét w Ko-
necku w 90. rocznice jego konsekracji, materialy zgromadzit
1 calo$¢ oprac. J.A. Radaszewski, Wioctawek 1999, s. 7-11;
143. (43) Lubanie, nr 26, s. 6; 1992: 144. (44) Lowiczek, nr 1,
s. 6; 145. (45) Sedzin, nr 3, s. 6; 146. (46) Kobielice, nr 4, s. 6;
147. (47) Siniarzewo, nr 6, s. 6; 148. (48) Stonisk i Ciechocinek,
nr 13, s. 6; 149. (49) Zbrachlin, nr 23, s. 6; 1997: 150. (50) Stra-
szewo, nr 7, s. 14; 151. (51) Ostrowas, nr 10, s. 6.

Synody diecezji wloctawskiej, £.B 1986, nr 9, s. 1-2.
,»---Ktorych za wlasnych wspotziomkow ogtasza...” [Swieci 1 bto-
gostawieni diecezji wloctawskiej], £B 1986, nr 19, s. 1, 4-5.
Dobrzec, £.B 1986, nr 20, s. 5.

Golina, 1B 1986, nr 23, s. 6.
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156.
157.
158.
159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.

168.

Opatéwek, £.B 1986, nr 24, s. 6.

Ksieza Zenon i Stanistaw Chodynscy, £B 1987, nr 3, s. 6-7.
Zakrzewo, £.B 1988, nr 10, s. 5.

Rézinowo, £.B 1988, nr 24, s. 6.

Z dziejow kosciota i parafii w Turku, £B 1991, nr 19, s. 6.
Spicimierz, £B 1992, nr 19, s. 6, 8.

Z. dziejéw parafii Stuzewo, £B 1994, nr 6, s. 6, 5.

Z koScielnych dziejow Racigzka, £.B 1994, nr 7, s. 11, 14

Z dziejéw parafii Kramsk, £B 1994, nr 12, s. 6, 8.

Z pustelni na ottarze [bt. Bogumil], £B 1996, nr 1, s. 5, 8.

Z historii koSciota i parafii w Szadku, £B 1996, nr §, s. 6.
Kamiefn Wegielny Polski [§w. Wojciech], [cz.] 1-5, £B 1997, nr
5,8.5;nr6,s.6;nr7,s. 7;nr 8,s. 6;nr 9, s. 5.

Zanim przy katedrze powstata parafia [jubileusz 50-lecia para-
fii katedralnej we Wioctawku], £B 1997, nr 20, s. 4, 6.

Inne drukowane

169.

170.

171.

[Testimonia ex officio, Rapporto della Commissione storica],
w: Congregatio de Causis Sanctorum. PN. 1844. Vladislavien. et
aliarum. Beatificationis seu declarationis martyrii servorum et
servarum Dei: Antonii Juliani Nowowiejski, archiepiscopi, Hen-
rici Kaczorowski et Aniceti Koplinski, sacerdotum, Mariae An-
nae Biernacka, laicae, atque centum trium sociorum in odium
fidei, uti reftur, annis 1939-1945 interfectorum. Positio super
martyrio, vol. 3/1, Roma 1997, s. 837, 838, 856, 857-858, 882883,
883-884, 901-902, 902-903, 921, 922-923, 936, 936-937, 949-950,
950-952, 971-972, 972-974, 997, 997-998, 1008, 1008-1009.
Od wydawcy, w: M. Morawski, Monografia Wtoctawka, Wlocta-
wek 2003, s. 5*~7* [reprint wyd.: Wloctawek 1933].

[Rec.:] J. Mandziuk, Historia Kosciota katolickiego na Slasku,
t. 1: Sredniowiecze, cz. 1: Do 1302 roku, Warszawa 2003; ,, Teo-
logia i Cztowiek” (Torun) 3(2004), s. 225-229.

Nieopublikowane lub opublikowane cze$ciowo
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172.

173.

174.

Mapa diecezji kujawskiej i pomorskiej w XIV wieku. Cz. 1: Ku-
jawy. Wioctawek 1963, 57 s. (praca dyplom. — WSD Wtoct.; mps
w BSWt v 9.4).

Sie¢ parafialna diecezji wtoctawskiej od czaséw najdawniejszych
do kofica XV wieku. Warszawa 1971, 194 s., 4 mapy (praca ma-
gist. — ATK; mps w BSWL v 9.4.1; WL 122)

Jan Wyszecki — kanonik wtoctawski i nominat biskup sufragan
wiloctawski. Wioctawek 1988, 20, [3] s. (mps w BSWt: v 9.39.2).



175. Zarys dziejow parafii Kazimierz Biskupi (do 1984 r.). Wiocla-
wek 1988, 69 s. (mps w BSWt v 9.43.1).

176. Z dziejow kapituly kolegiackiej w Uniejowie. Wioctawek 1990,
63 s. (mps w BSWL v 9.47.1).

177. Ksiadz pratat Bolestaw Kunka. Wioctawek 1993, 65 s. (mps
w BSWL WL 9).

Ztozone do druku

1. W czasopiSmie ,,ABMK” Repertorium ksigg wizytacyjnych
diecezji kujawsko-pomorskiej przechowywanych w Archiwum
Diecezjalnym w Pelplinie (ok. 300 stron wydruku komputero-
wego).

2. W wydawnictwie Wtoctawskiego Towarzystwa Naukowego mo-
nografia biskupa Aleksandra Stanistawa Bere$niewicza (1883—
1902).

Czlonek Rady Naukowej, wspotpraca
1. Wioctawski stownik biograficzny, pod red. S. Kunikowskiego,
t. 1-2, Wioctawek 2004-2005.
2. Diecezja wloctawska 2000. Wioctawek 2001.

Prace napisane pod kierunkiem ks. W. Kujawskiego

Skroty:
ATK — Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie
ITP — Instytut Teologiczno-Pastoralny
IWKR — Instytut Wyzszej Kultury Religijne;j
KUL — Katolicki Uniwersytet Lubelski
PTW — Papieski Wydziat Teologiczny
UKSW — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-

szawie
WSD Wioct. — Wyzsze Seminarium Duchowne we Wioctawku

Prace doktorskie
1. Zofia Hanna KuzZniewska, Rozgraniczenie pomig¢dzy diecezjami
ptocka a wloctawska na przestrzeni wiekow. (Studium historycz-
no-zrédloznawcze), Warszawa 2004 (UKSW. Wydz. Historii Ko-
Sciota i Nauk Spotecznych).

Prace magisterskie
2. Lestaw Witczak, Dziatalnos¢ duszpastersko-spoleczna ksiedza
Walerego Pogorzelskiego, Wiloctawek — Lublin 1984 (KUL.
Wydz. Teolog.).
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20

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Marek Ziemkiewicz, Historia dziatalno$ci Zakladu Naukowo-
wychowawczego im. Ks. Jana Dlugosza we Wioctawku w latach
1916-1949, Wioctawek — Lublin 1984 (KUL. Wydz. Teolog.).
Wojciech Michalski, Dzieje kultu Matki Bozej Pocieszenia w pa-
rafii Kawnice, Lublin 1988 (KUL. Wydz. Teolog.).

. Jozef Szymanski, Granice diecezji wloctawskiej na przestrzeni

wiekow (1013-1925), Lublin 1988 (KUL. Wydz. Teolog.).

. Wojciech KaZmierczak, Budownictwo koScielne w diecezji wlo-

clawskiej za czaséw biskupa Stanistawa Zdzitowieckiego (1902—
1927), Wioctawek 1991 (praca magist. — KUL. Wydz. Teolog.).
Tadeusz Kaczmarek, Kronika Diecezji Wtoctawskiej do 1939
roku jako zZrédto historyczne, Lublin 1993 (KUL. Wydz. Teolog.).

. Andrzej Waszak, Parafia Radziejéw pod zarzadem XX. Pijaréw

1727-1819, 1846-1864, Lublin 1994 (KUL. Wydz. Teolog.).
Mariusz Koronowski, Ksiagdz Antoni Bogdanski jako duszpasterz
i publicysta, Wtoctawek — Lublin 1997 (KUL. Wydz. Teolog.).
Bozena Elzbieta Adamczewska vel Adamczak, Z dziejow para-
fii Lubanie, Warszawa 1998 (PWT Warsz./Wtocl.).

Anna Bfachowicz, Historia parafii Krzywosadz, Warszawa 1998
(PWT Warsz./Wtoct.).

Tadeusz Bykowski, Koscidt i klasztor franciszkanski w Radziejo-
wie w latach 1864-1939, Warszawa 1998 (PWT Warsz./Wioct.).
Mirostaw Chlewicki, Z dziejow parafii Zakrzewo, Warszawa 1998
(PWT Warsz./Wtoct.).

Andrzej Czarnecki, Z dziejow parafii Dzialyn, Warszawa 1998
(PWT Warsz./Wtoct.).

Danuta Kosinska, Z dziejow parafii Biatotarsk, Warszawa 1998
(PWT Warsz./Wtoct.).

Jacek Jozef Kowalczyk, Z dziejow parafii i sanktuarium w Pie-
raniu, Warszawa 1998 (PWT Warsz./Wlocl.).

Marek Kucinski, Z dziejow parafii Wola-Trutowo, Warszawa 1998
(PWT Warsz./Wtoct.).

Jadwiga Maria Muszyfiska, Z dziejow parafii Lowiczek, Warsza-
wa 1998 (PWT Warsz./Wioct.).

Beata Blonska, Wloctawski okres Stefana Wyszynskiego (1901-
1946), Warszawa 1999 (PWT Warsz./Wtoct.).

Marzena Gasiorowska, Z dziejow Dybowa-Podgorza, Warszawa
1999 (PWT Warsz./Wioct.).

Wojciech Jablonski, Sanktuarium Matki Bozej Btenskiej po dru-
giej wojnie Swiatowej, Warszawa 1999 (PWT Warsz./Wloct.).
Agnieszka Kaminfska, Z dziejow parafii Siniarzewo, Warszawa
1999 (PWT Warsz./Wtoct.).



23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

Joanna Pikuta, Podzial administracyjny diecezji wloctawskiej
w latach 1925-1992, Warszawa 1999 (PWT Warsz./Wloct.).
Marta Becifiska, Dekanat radziejowski w XVII 1 XVIII wieku,
Warszawa 2000 (PWT Warsz./Wioct.).

Barbara Degorska, Z dziejow parafii Izbica Kujawska, Wtocta-
wek 2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Aneta Domanska, Parafia Witowo a Seminarium Wloctawskie,
Warszawa 2000 (PWT Warsz./Wtocl.).

Janusz Koszytkowski, Dzieje parafii Wielgie w XX wieku, War-
szawa 2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Stawomir Pikuta, Powloctawski okres kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, Warszawa 2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Wanda Przysiecka, Z dziejow parafii Dabie Kujawskie, Wtocta-
wek 2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Bogustaw Wiszowaty, Z dziejow parafii Lichen, Warszawa 2000
(PWT Warsz./Wtoct.).

Henryk Witczak, Dzieje parafii Budzistaw Koscielny, Warszawa
2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Arkadiusz Wojciechowski, Kanonicy regularni w Lubrancu, War-
szawa 2000 (PWT Warsz./Wtocl.).

Renata Zaparucha, Historia parafii Byczyna po 1925 roku, War-
szawa 2000 (PWT Warsz./Wtoct.).

Radostaw Nowacki, Rola biskupa Jana Zareby w rozwoju sieci
parafialnej i budownictwa sakralnego w diecezji wloctawskiej,
Lublin 2001 (KUL. Wydz. Teolog.).

Andrzej Tworek, Z dziejow parafii Byton w wieku XX, Warsza-
wa 2001 (PWT Warsz./Wioct.).

Beata Kujawa, Kaplica $w. Hieronima w Czamaninie na tle dzie-
jow parafii Chalno, Swierczyn i Topdlka, Warszawa 2001 (PWT
Warsz./Wtoct.).

Pawel Czachor, Z dziejow parafii Parchanie, Warszawa 2002
(PWT Warsz./Wtoct.).
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KS. JAN NOWACZYK

AKWINATY KONCEPCJA CZLOWIEKA
W INTERPRETACJI
PROFESORA STEFANA SWIEZAWSKIEGO!

Paul Ricoeur — profesor uniwersytecki w Strasburgu, Paryzu, Chica-
go i Montrealu, specjalista analiz hermeneutycznych — stwierdza: ,,Filo-
zofia jest odpowiedzialna za swdj punkt wyjscia, za swoja metode, za swo-
je osiagniecie; szuka swego punktu wyjScia, zmierza ku swemu punkto-
wi wyjscia”.? Chce w ten sposob stwierdzié, ze nalezy catkowicie oddzie-
li¢ ide¢ metody w filozofii od idei punktu wyjscia. Filozofia nie jest nigdy
absolutnym poczatkiem, gdyz wyprzedza ja ,,przedfilozofia”, ktdra trak-
tuje o zrozumieniu czego$ przed jakakolwiek refleksja. Lecz chociaz
w swych zrodlach nie jest bezwzglednym poczatkiem, moze nim by¢
w swej metodzie. Zgodnie z tym ustaleniem trzeba si¢ zwrdci¢ do Kar-
tezjusza, ktory w Discours de la méthode, wydanym w 1637 r., podaje czte-
ry reguly kierowania czynnosSciami rozumu i poszukiwania prawdy we
wszystkich dziedzinach nauki; w regule trzeciej postuluje: 1) zachowaé
porzadek w mysSleniu, by zacza¢ od przedmiotéw najprostszych i najta-
twiejszych do poznania i 2) pomatu, jak gdyby po stopniach, wznosic si¢
do poznania bardziej ztozonych.

Ot6z dla konkretnego czlowieka sprawa jemu najblizsza i najprostsza,
najtatwiejsza okazuje si¢ on sam. Stad stale aktualny jest problem kon-
cepcji czlowieka i jego miejsce w Swiecie. R6znorodne i szerzej znane
obecnie koncepcje cztowieka, jak np. Tomasza z Akwinu i tomistyczna,
marksowska i1 marksistowska, fenomenologiczna i egzystencjalistyczna,
strukturalistyczna i inne — s3 Swiadectwem powaznego zainteresowania
si¢ problematyka o charakterze antropologicznym.

Kazdy poprawny system filozoficzny zawiera w sobie zagadnienia
z antropologii. Ona jest jego konieczna, integralng czg¢scig. Budowa takiego
systemu powinna spetnia¢ okre§lone warunki, analogiczne do tych, jakie
wystepuja przy konstruowaniu uktadu aksjomatéw. Wymog ten bedzie
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zrealizowany wtedy, gdy system bedzie zarazem: niesprzeczny, zupetny
i niezalezny. Brak chocby jednego z tych trzech atrybutéw powoduje, iz
dany system mysSlowy okazuje si¢ niepoprawny i dlatego malo przydatny.

1. Permanentna doniostosé problematyki antropologicznej

Sledzac historie w réznych czesciach $wiata, gdzie rozwijaly sie kul-
tury i cywilizacje, nietrudno zauwazy¢, ze ludzie dysponujacy rozumem
i wyobraznia nie tylko stawiali pytanie dotyczace kosmosu, ktérego sa
czastkami, ale takze pytali o sens i znaczenie ludzkiej egzystencji.* Czto-
wiek nadal dla siebie samego pozostaje ,,istota nieznang”. Nie dziwi wiec,
ze ku zagadnieniu cztowieka kieruja si¢ wszystkie najbardziej tworcze
zamierzenia, badania i dzieta ludzkoSci. Nie tylko ludzie czynu, artySci
i uczeni, pracownicy w dziedzinie nauk szczegbétowych, ale przede wszyst-
kim mysliciele, filozofowie pytaja o sprawy dotyczace cztowieka w spo-
sOb szczegblny.* 1 stusznie, gdyz cztowiek, ktdry jako samoswiadomos¢
sam jest dla siebie problemem, ktoremu w jego bycie chodzi o samo to
bycie, pyta o szans¢ poszukiwania ostatecznego i cato§ciowego sensu rze-
czywistosci. Stawia wiele pytan dotyczacych tego, co go otacza 1 siebie
samego, jak np.: Dlaczego jest co§, a nie raczej nic? Kim jest cztowiek?
Jakie w cztowieku mozemy mySlowo wyrdzni¢ elementy konstytutywne?
W jakiej relacji pozostaja wzgledem siebie te elementy: czy unijnej, du-
alistycznej, paralelnej czy moze okazjonalnej? Rozumny i wolny cztowiek
pyta samego siebie: Kim ja naprawde jestem? Skad przychodze i dokad
zmierzam? Na co moge liczy¢? Co moge poznac? Dlaczego istnieje zto?
Co czeka mnie po $mierci? Biorac to pod uwage, nalezy stwierdzié, ze
wspolnym Zrédtem tych licznych pytan jest potrzeba sensu, ktérg czto-
wiek nosi w swoim umysle. Jest niewatpliwie prawda, ze ,,im bardziej
cztowiek poznaje rzeczywistoS¢ i Swiat, tym lepiej zna siebie jako istote
jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace staje si¢ dla
niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia” — podkresla Jan
Pawel 11.° Przedmiot naszego poszerzonego zakresowo i poglebionego
tre§ciowo poznania staje si¢ przez to specyficzng czeScia naszego zycia.
Wezwanie nosce te ipsum — poznaj samego siebie, wyryte na epistylu
Swiatyni w Delfach, stanowi §wiadectwo zasadniczej prawdy, iz cztowiek
posrod innych jestestw jawi sie jako ten, ktdry zna samego siebie. Zdol-
nos¢ zaS osobowego samopoznania jest wyrazem uprzywilejowania
i wyrdznienia go sposrdd istot ziemskich.°

Dzi§ czesto slyszy sie opinie, Ze nasza epoka jest epoka antropocen-
tryzmu, ze wszystko jest skierowane ku cztowiekowi, a sam czlowiek jest
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,hajwazniejszy”, jest punktem centralnym catej rzeczywistoSci. Nawet
Konstytucja pastoralna Gaudium et spes — zdaniem niektorych — posia-
da charakter antropocentryczny, gdyz — jak czytamy — ,wszystkie rzeczy,
ktdre sa na ziemi, nalezy skierowaé ku cztowiekowi, stanowiagcemu ich
osrodek i szczyt”.” Uzasadnieniem tego stanowiska jest teza o godnoSci
osobowej czlowieka.® Nalezy rowniez wskazad, iz wszystkie problemy
podejmuje si¢ i rozwigzuje wychodzac od cztowieka i ze wzgledu na nie-
go. Wazne jest jednak, by humanizm antropocentryczny — jak zauwaza
personalista J. Maritain — nie usitowat wykluczy¢ czy zastapi¢ humani-
zmu teocentrycznego, ktory ukierunkowuje cztowieka ku Bogu, bedace-
mu ostatecznym celem osoby ludzkie;.

Prawdziwie nowozytna mySl o cztowieku wciaz zyje w cieniu wyzna-
nia Augustyna z Hippony i B. Pascala, iz ,,znajomos¢ wlasnej nedzy bez
znajomosci Boga rodzi rozpacz”.” Kontynuujac te mysl, M. Heidegger,
w wywiadzie opublikowanym juz po jego Smierci, oSwiadczyt: ,, Tylko Bog
moze nas uratowac”.’® Czy w bezradnosci tego stwierdzenia nie kryje si¢
tesknota za zbawieniem? — pyta J. Tischner. Wedtug Heideggera cztowie-
ka determinuje si¢ nie przez wlasnosci odrdzniajace go od innych orga-
nizmdw, ale przez to, iz posiada on zrozumienie bytu. Czlowiek — nie
pytany o zgode — postawiony zostal wobec faktow dokonanych, zostat
,wrzucony” w $wiat (Geworfenheit) i jest istotg wiecznie ,,nieautentyczna”,
nie jest soba i ,nie-jest-u-siebie”. Z kolei teoria strukturalizmu pragnie
oglosi¢ ,,Smier¢ cztowieka”. Te ostatnie i podobne im stwierdzenia nie sg
bez znaczenia, poniewaz wspolczesna filozofia cztowieka pozostaje zasad-
niczo pod wptywem tradycji heideggerowskiej i w mniejszym stopniu
strukturalistyczne;.

W filozofii klasycznej spotykamy wypracowane koncepcje cztowieka,
jak na przyktad — ujmujac sprawe skrétowo — homo platonicus, homo
aristotelicus, homo cartesianus. Natomiast w materializmie starozytnym
nie znajdujemy takiej teorii czlowieka; nie jest nam znany homo demo-
criteus." Dzi$ tatwo dostrzec wplyw w pojmowaniu cztowieka ze strony
hermeneutyki, fenomenologii, egzystencjalizmu czy personalizmu. Stad
Sobdr Watykanski 11, rozwazajac godnoS¢ osoby ludzkiej, stwierdza, ze
cztowiek jest autorem o sobie wielu opinii, i to niekiedy wzgledem sie-
bie przeciwstawnych. Nieraz wywyzsza siebie jako absolutng norme, badz
poniza sie az do rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewnosci 1 niepo-
koju. OkreSlenie wlaSciwego statusu czlowieka, wyjaSnienie jego stabo-
Sci 1 nalezyte uznanie jego godnoSci i powotania — oto zadanie stojace
obecnie przed KoSciotem wspdlnotowym, stuzebnym i otwartym.'
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Papiez Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio podkresla, ze niedy-
skusyjna zastuga wspotczesnej filozofii jest skupienie uwagi na cztowie-
ku. W rezultacie zbudowano systemy myslowe, ktére moga si¢ poszczy-
ci¢ rozwojem réznych dziedzin wiedzy, sprzyjajac postepowi w kulturze
1 w dziejach. Pozytywne osiagniecia nie mogg jednak przestania¢ faktu,
ze rozum skupiony jednostronnie na badaniu i poszukiwaniu wiedzy
o cztowieku jako podmiocie wydaje si¢ zapominaé o tym, iz zasadniczym
powotaniem cztowieka jest dazenie do prawdy, ktora przekracza jego
samego. Bez odniesienia do prawdy cztowiek zdany jest na samowole
ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby podlega ocenie wedlug kry-
teriow pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy doswiadczalne;j,
pod wplywem btednego przeswiadczenia, ze wszystko powinno by¢ pod-
porzadkowane technice. Akceptacja bezkrytycznego pluralizmu, opartego
na zatozeniu, ze wszystkie opinie o charakterze antropologicznym sg
rOwnowazne, nie moze wyeliminowa¢ uprawnionej wieloSci stanowisk
skadinad stusznych.?® ,Sobér Watykanski II kilkakrotnie potwierdza po-
zytywna wartoS¢ badan naukowych zmierzajacych do glebszego pozna-

nia tajemnicy cztowieka”."

2. Dwie skrajne koncepcje czlowieka
W historii antropologii filozoficznej daje si¢ zauwazy¢, iz od jej za-
rania do dzi§ wystepuja zasadniczo dwie skrajne koncepcje czlowieka.
Jedna zdecydowanie materialistyczna (somatyczna) i druga — tej przeciw-
stawna — spirytualistyczna (pneumatyczna).

2.1. Koncepcja materialistyczna

Reprezentantami tej koncepcji w starozytnosci byli: Demokryt, epiku-
rejezycy i stoicy. W filozofii Sredniowiecznej materializm akceptowat jedy-
nie istnienie ciala twierdzac, iz cztowiek jest tylko organizmem cielesnym,
bardziej tylko skomplikowanym i zlozonym niz inne, ktore istnieja w ota-
czajacym nas Swiecie. W wiekach Srednich materializm, utozsamiany z he-
rezja, byt akceptowany i propagowany jedynie skrycie. Jego zwolennikow
nie bylo tak wielu, ale wystarczajaco, by mdc stwierdzi¢, ze nurt materiali-
styczny w dziejach myS§li europejskiej nigdy zupetnie nie zaginat.

2.2. Koncepcja spirytualistyczna

W Sredniowieczu wiekszos¢ filozoféw opowiedziala sie za akceptacja
skrajnego spirytualizmu, gtoszacego, iz cztowiek jest wlasciwie tylko du-
chem. Somatyczno$¢ cztowieka jest przypadkowa i przygodna, a cielesnos¢
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jest tylko jego obcigzeniem. Zgodnie z koncepcjg radykalnie spirytuali-
styczna, cztowiek jest demonem roznigecym sie jednak od ztego ducha. Jest
duchem zniewolonym, ograniczonym, w jaki$ sposob okaleczonym przez
to, ze jest potaczony z ciatem. Taki poglad znano juz u schytku starozyt-
nosci. Reprezentowali go nastepcy Platona, w neoplatonizmie dominuja-
cym w Sredniowieczu. Antropologicznym koncepcjom neoplatofskim,
szczegblnie Orygenesa, Pseudo-Dionizego Areopagity i Awerroesa, pro-
bowano nadac¢ charakter chrzescijanski. Byly one przeciez ciagle zywe, cia-
gle wplywaly i do dzi§ daja znac o sobie w pojmowaniu czlowieka.

2.2.1. Stanowisko Orygenesa

Bedac jednym z wielkich pisarzy chrzescijanskich, zdeklarowanym
chrzescijaninem i neoplatonikiem, Orygenes twierdzit, ze cztowiek to aniot,
ktory zgrzeszyt przestajac kontemplowaé Boga. Za kare zostal stracony
z nieba, ale nie do piekla, jak szatan za grzech pychy i niepostuszefistwa,
lecz w wiezienie ciata. Przebywanie tego grzesznego aniola w ciele konsty-
tuuje cztowieka. Dusza ludzka jest wigc aniotem skazanym na pokutne
przebywanie w wi¢zieniu ciala i dopiero Smier¢ wyzwala go z tej niewoli.
Czlowiek po Smierci ponownie bedzie si¢ mdgt sta¢ aniotem, wrdci¢ po-
przez pokute 1 dzieki odkupieniu do stanu swojej czystej kontemplacji, by
w ten sposOb uwolnic si¢ zupetie od kontaktu z ciatem. Stanowisko Ory-
genesa jest typowym przykladem angelizmu. Jest rOwniez gtoszeniem po-
wszechnej apokatastazis, wedtug ktorej przy koficu §wiata przestanie ist-
nie¢ pieklo, natomiast wszyscy ludzie, a nawet szatani, zostang zbawieni.

Tomasz z Akwinu zdecydowanie negatywnie ocenia poglady Oryge-
nesa. Az do konca Swiata — stwierdza Akwinata — bedziemy odczuwac
fatalne nastepstwa jego blednej nauki, jakoby pomiedzy duszg a cialem
cztowieka zachodzit tylko zwiagzek przypadkowy.?

2.2.2. Poglad Pseudo-Dionizego Areopagity

Odmienna koncepcje natury ludzkiej — w nawigzaniu do neoplato-
nizmu — reprezentujg Pseudo-Dionizy Areopagita i jego zwolennik Jan
Szkot Eriugena. Wedtug nich materia jest czym§ ztym i cialo jest niedo-
bre, a Bog zamierzal pierwotnie, aby byt jeden tylko cztowiek — Adam.
Stworzenie Ewy 1 wieloS¢ ludzi bylo odejSciem od pierwotnej linii. Fak-
tyczna wielo$¢ 1 materialnoS¢ — sadzi Eriugena — jest skutkiem grzechu.
W ten sposob somatyczno$é, podziat ptciowy i wielo$¢ ludzi jest ztem,
ktore zniknie w apokatastazie, w ostatecznym powrocie wszystkich rze-
czy do doskonatej jedni.'
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2.2.3. Stanowisko Awerroesa

Ibn Roszd, czyli Awerroes, stworzyt ciekawy poglad w zakresie filozo-
fii cztowieka. Echa tego pogladu stycha¢ wciaz w dyskusjach dotyczacych
natury i losu cztowieka. Wedlug Awerroesa cztowiek jest Smiertelny, fatwo
1 czesto ginie, ale ludzkoS¢ trwa. Innymi stowy, czlowiek jest Smiertelny,
ale duch ludzki nie umiera. Zaprzeczy¢ nalezy nieSmiertelnosci indywidu-
alnej. Filozof arabski z Kordowy jako wierny arystotelik powotat si¢
w swoich przemysleniach na Arystotelesa, ze pierwiastek materialny jest
zasada wieloSci, 1 wywiddt z tego daleko idace konsekwencje. Jezeli w wy-
niku Smierci trwa tylko intelekt jako duchowa cze$¢ cztowieka, a zerwany
zostaje wszelki kontakt z ciatem, to intelekt indywidualny, czyli jednostkowy
duch pojedynczego cztowieka, nie jest nieSmiertelny i nie moze trwac nie-
skonczenie w wiecznosci. Po Smierci cztowieka wszystkie intelekty ludzkie
sczepiaja si¢ w jednego aniota, tworzac jeden gatunek. W ten sposob trwa
tylko ten gatunek, a nie poszczegdlni ludzie."”

3. Tomaszowe tezy koncepcji czlowieka
na nowo odczytane przez S. Swiezawskiego

Przedstawione skrétowo antropologiczne koncepcje starozytnych
materialistow, a nastepnie poglady Orygenesa, Pseudo-Dionizego Are-
opagity i Awerroesa mialy swoich zwolennikéw i w czasach, gdy wysta-
pit Tomasz z Akwinu. Akwinata — chcac lub nie chcac — musiat si¢ do nich
ustosunkowac, 1 to zarowno do pogladow materialistycznych, jak i do
twierdzen skrajnego, zréznicowanego spirytualizmu, pneumatyzmu. Naj-
bardziej zywotny i niebezpieczny okazat si¢ modny na owe czasy awer-
roizm, ktory cieszyl si¢ poparciem w Srodowiskach uniwersyteckich. To-
masz z Akwinu stanal wigc przed wielkim i trudnym zadaniem, gdyz
wobec tych wszystkich propozycji, chcac wykorzystad, co byto w nich stusz-
ne, probowat zbudowac taki poglad na cztowieka, ktory wydawat si¢ naj-
wiasciwszy 1 godny szersze] akceptacii.

Dodajmy na tym miejscu uwage, ze Tomasz porzucil poglad Plato-
na, antropologiczne przemyslenia Augustyna, mistykow 1 szkoly fran-
ciszkanskiej. Zdecydowanie zanegowal twierdzenie, ze tylko dusza ludz-
ka jest cztowiekiem, a cialo nie jest jego czeScia konstytuujaca, ale tyl-
ko narzedziem. Wbrew takiej tradycji i praktyce, Tomasz podkreslat psy-
chofizyczng jednoS¢ cztowieka. Chociaz poglad ten mial Zrddta
starozytne i nawigzywal do hilemorfizmu Arystotelesa, w istocie byt naj-
bardziej nowatorski 1 postepowy. Jest sprawa znana, iz Tomasz w swej
filozofii akceptowatl stanowisko arystotelesowskie. Niewystarczajaco si¢
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jednak podkresla, ze arystotelizm w ujeciu Tomaszowym poddany zo-
stat gtebokiej przemianie i zostal w najbardziej podstawowych dziatach
metafizyki powaznie rozbudowany, co nie mogto rzutowac i na antro-
pologie Akwinaty.!* Spér o antropologiec Tomasza stal si¢ najwazniej-
szym sporem filozoficznym. Akwinata miat licznych przeciwnikow, kto-
rymi okazali si¢ spadkobiercy starozytnych materialistow, wszelkiego
pokroju spirytualistow, czeSciowo duchowiefistwo diecezjalne (bp Ste-
fan Tempier jako paryski prowincjat angielskich dominikanéw), czescio-
wo sami dominikanie i najwigcej szkota franciszkanska skupiajaca
przede wszystkim uczniéw $w. Bonawentury. Powodem tego zdecydo-
wanego sprzeciwu bylo to, iz mysliciele chrzeScijanscy filozofie arysto-
telesowska znali jedynie w jej interpretacji materialistycznej, a koncep-
cja cztowieka jako monolitu psychofizycznego byla — ich zdaniem — jaka$
ujma dla duchowosci i konsekwentnie dla nieSmiertelnosci duszy."”
Wielka zastuga Tomasza z Akwinu byto wykazanie, ze doskonalsza od
dualistycznej platoniskiej antropologii, bedacej pod wpltywem pogladéw
orfickich i pitagorejskich wierzen oraz magiczno-okultystycznych prze-
konan® - jest uchrzescijaniona koncepcja cztowieka jako monolitu
psychofizycznego.

Tomasz z Akwinu byl jednym z najwybitniejszych teologéw chrze-
Scijanstwa i jednym z najbardziej systematyzujacych i tworczych umy-
stow filozoficznych. Swoje doglebne przemyslenia dotyczace cztowieka
wkomponowal w konstruowany przez siebie system teologiczny. Taka
postawa intelektualna Tomasza przejawia si¢ w zasadniczym jego dzie-
le, jakim jest Suma teologiczna, ktorej czescia jest Traktat o cztowieku,
przetlumaczony z taciny na jezyk polski i opracowany przez S. Swiezaw-
skiego. Akwinata szeroko wykorzystuje w tym traktacie mysl filozo-
ficzna, czego przyktadem jest odwotywanie si¢ do niej w 92 przypad-
kach, w tym w 49 — do ,,powag filozoficznych”, a nie do Ojcéw Koscio-
ta i Swietych.” Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze zagadnienia antropologicz-
ne Tomasz wprawdzie ujmuje filozoficznie, ale w sposob potrzebny dla
teologii.

Prof. Swiezawski, po gruntownej i szczegotowej analizie Traktatu
o cztowieku, ujmuje na nowo odczytane poglady antropologiczne Toma-
sza z Akwinu w pieciu zasadniczych tezach. A oto one:

3.1. Czlowiek jako jednos$¢ substancjalna

Czlowiek nie jest mozaika, sktadanka czy zlepkiem materii i formy,
ale stanowi monolit, jednoS¢ i catos¢. Czlowiek jest jednoScia jako byt
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najdoskonalszy na ziemi, wsrdd bytoéw ztozonych z materii i zasady ksztat-
tujacej, czyli formy. To wlasnie forma i materia sa elementami konstytu-
ujacymi cztowieka. Cztowiek jest przeto catoScig nierozerwalna. Ani
o samej materii, czyli ciele, ani o tej formie, ktora jest dusza, jako zasa-
da zycia, nie mozna orzec, ze jest czlowiekiem. Myla si¢ wiec wszyscy
skrajni materialiSci 1 spirytualiSci. Przeciez samo ciato ludzkie czy tez
sama jego dusza nie jest czlowiekiem. Dostrzec tutaj mozna wyrazne
nawigzanie do stanowiska Augustyna, ktOry jest peten uznania dla War-
rona za stwierdzenie, ze ,,cztowiek nie jest ani dusza sama, ani cialem
samem, lecz razem duszg i cialem”.*

Obrazowo mozna by powiedzie¢ za G. K. Chestertonem, ze cztowiek
nie jest kretem ryjacym w ziemi i nie jest balonem lecacym w niebo, lecz
podobny jest do drzewa, ktorego korzenie mocno osadzone sa w ziemi,
a konary si¢gaja niemal do gwiazd.”

3.2. Dusza ludzka jako jedyna forma czlowieka

W nawigzaniu do teorii hilemorfizmu Arystotelesa, t¢ relatywnie do-
skonalg jednos$¢ zapewnia cztowiekowi jedyna forma substancjalna, beda-
ca zasada konstytuujaca, czyli dusza ludzka. Czlowiek, aby by¢ jedng sub-
stancja, musi mie¢ jedng forme. Konkretny czlowiek nie jest sama dusza.
Dusza zas jest forma ciata, a nie samoistng substancja. Ta nowatorska teza
zbulwersowata najmocniej wszystkich, tak przeciez licznych, przeciwnikéw
Akwinaty. Czlowiek nie jest dwoistoscia ztozona z duszy i ciata. Jedyna
forma substancjalna, czyli dusza rozumna, sprawia w konkretnym cztowie-
ku wszystko. Ona powoduje, ze cztowiek jest, Ze jest bytem cielesnym, ze
jest zywy, ze ma doznania zmystowe, ze poznaje umystowo, ze podejmuje
wolne decyzje. Przeto dusza nie zostaje dofaczona do juz ukonstytuowa-
nego ciata jako drugi element, ale to ona je ksztaltuje ze wszystkimi jego
funkcjami, a zarazem ma swoje dziatania duchowe, zwigzane z tym cialtem,
ale w istocie swojej czysto duchowe. Tomasz byl pierwszym myslicielem,
ktory dobitnie podkreslil, Zze dusza rozumna, nazwana skrétowo intelek-
tem czy umystem, jest w Scistym znaczeniu forma ciata. To byta teza trud-
na do przyjecia dla wszystkich skrajnie oddzielajacych dusze od materii
neoplatonikéw, ktorzy sadzili, ze duch jest czym$ tak wznioslym, zZe nie
moze si¢ plami€ Scistym i1 trwalym kontaktem z ciatlem.

3.3. Jednos¢ substancjalna duszy i ciata

Jedno$¢ duszy z cialem nie jest zwiazkiem przygodnym czy przypad-
kowym, jak np. zwigzek zachodzacy miedzy posagiem a rzezbiarzem
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(wykonawca), ale jest to zwiazek istotny, substancjalny, ktéry konstytu-
uje rzeczywiScie substancje ludzka jako monolit. Ciato 1 dusza, bedac
dwiema substancjami niezupelnymi, przez potaczenie si¢ ze sobg tworza
jedna substancje zupetna, czyli jeden substancjalny byt. Aby dwie sub-
stancje niezupetne mogty si¢ potaczy¢ w jedna substancje zupeina, po-
winny by¢ spetnione trzy warunki: 1) musza to by¢ dwie substancje, a nie
przypadtosci; 2) obie powinny by¢ niezupetne; 3) jedna z dwu substancji
musi mie¢ charakter potencjalny, czyli powinna by¢ niezupetna w zakre-
sie gatunku i substancjalnosci (incompleta in ratione speciei et substantia-
litatis). Druga natomiast musi posiada¢ charakter aktu, czyli by¢ pewna
doskonatoscia, czynnikiem determinujacym, czyli by¢ niezupetna tylko
w zakresie gatunku (incompleta in ratione speciei tantum). Wedlug Toma-
sza z Akwinu — inaczej niz w augustynizmie — dusza ludzka nie jest pod
kazdym wzgledem catkowitg substancja duchowa. Bedac substancja nie-
zupelng quoad speciem, jest tylko ,,czeScia” gatunku ludzkiego, gdyz do
pojecia tego gatunku nie nalezy sama dusza, ale réwniez i ciato. Chodzi
tutaj nie o cialo konkretnego cztowieka, ale o abstrakt, czyli ludzkie cia-
to w ogodle (materia communis). Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze do
gatunku ,,cztowiek” nie nalezy sama dusza, lecz byt zlozony z ciata i du-
szy rozumnej. Dusza rozumna zas$ jest w petni substancja, gdy chodzi
o to, co stanowi istote kazdej substancji. Wskazac wreszcie nalezy, ze du-
sze zwierzece i roSlinne oraz formy substancjalne bytéw cielesnych nie-
ozywionych sa réwniez substancjami niezupelnymi, ale w stopniu zasad-
niczo wyzszym niz dusza ludzka.*

Twierdzeniem niepoprawnym bytoby modwienie, ze dusza mieszka,
przebywa w ciele. Nalezatoby raczej mowic, ze dusza tworzy swoje miesz-
kanie, tka swoje cialo. ,,Czlowiek stanowiacy jednos¢ ciata i duszy (cor-
pore et anima unus) skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze elementy
Swiata materialnego [...]. Nie wolno wigc cztowiekowi gardzi¢ zyciem cia-
fa, lecz przeciwnie, powinien on uwaza¢ ciato swoje, jako przez Boga
stworzone i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i god-
ne szacunku”.® Akwinata podkreS§la, ze potaczenie rozumnej duszy
z cialem jest urzeczywistnieniem natury ludzkiej i wychodzi tej duszy na
lepsze (ad melius), a nie na gorsze (ad peius).”* Byloby na gorsze, gdyby
dusza ludzka byta aniolem 1 taczyta sie tylko przypadkowo z cialem.

Dodajmy wreszcie, ze znajdujacy si¢ w listach u Pawta z Tarsu (1Tes
5, 23 oraz Hebr 4, 12) trychotomiczny podziat cztowieka na ciato, dusze
1 ducha pojmujemy w ten sposob, ze autor listow jako teolog utozsamia
ducha z zaszczepionym w cztowieku zyciem nadprzyrodzonym. Natomiast
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w porzadku przyrodzonym, naturalnym prawomocna jest ztozono$¢ czto-
wieka z duszy i ciata.”

3.4. Czlowiek jako jednostka i osoba

Rozroznienie to dobitnie propagowal jeden z najwickszych kontynu-
atoréw mysli Tomaszowej — J. Maritain. Jednostkami jesteSmy wszyscy
z racji czynnika somatycznego, wystepujacego w kazdym cztowieku. Ma-
teria przeciez jest zasada zr6znicowania indywidualnego, jednostkowe-
go, iloSciowego. Wtasnie dzieki temu, ze jesteSmy ukonstytuowani
z materii i formy, jest nas wielu, sa nas miliardy ludzi, nie tylko wspdt-
czeSnie zyjacych, ale w ciagu catej historii. Te miliardy ludzi naleza do
jednego gatunku homo sapiens. Natomiast osobg jest kazdy cztowiek
dzieki czynnikowi duchowemu, czyli dzieki duszy rozumnej, obdarzonej
zyciem umystowym oraz poznaniem i chceniem duchowym. Akwinata
dobitnie podkresla, ze nie jest osoba sama dusza ludzka. Dusza w czto-
wieku jest zasadga osobowosci, ale nie osobg. Osoba jest dopiero pelny
cztowiek. Jezeli po Smierci ma trwac czlowiek, to musi trwac cala osoba,
gdyz trwanie duszy nie jest jeszcze trwaniem osoby. Dlatego zachodzi —
sadzi S. Swiezawski — pewna quasifilozoficzna konieczno$¢ zmartwych-
wstania. OczywiScie, twierdzenie o zmartwychwstaniu cztowieka nie jest
teza filozoficzna, ale w Swietle Tomaszowej koncepcji cztowieka zmar-
twychwstanie niejako si¢ narzuca. Jezeli cztowiek jest trwaly, to jego trwa-
nie powinno by¢ trwaniem czlowieka, a wiec trwaniem osoby ludzkie;.

3.5. Przystosowanie duszy do tego oto ciata

Z racji swoich wladz i czynnosci czysto duchowych trwa nasza zasa-
da osobowosci 1 SwiadomoSci, czyli nasza dusza. Nie ginie forma substan-
cjalna i nie ginie to, co Tomasz nazywa przystosowaniem kazdej duszy
do tego oto ciata (commensuratio animae ad hoc corpus). Dusza kazde-
go z nas moze i musi konstytuowac tylko to oto, a nie zadne inne ciato.
JesteSmy ukonstytuowani w ten sposob, Ze do natury naszej duszy nale-
zy niezbywalna relacja do polaczenia sie z ciatem. Kazda dusza jest przy-
stosowana (commensurata) do tego oto ciala. Konsekwentnie nie moze
ukonstytuowac innej osoby niz ta, ktora juz raz ukonstytuowata. To jest
podstawowa teza: nie chodzi o to, ze musimy by¢ w przysztym Swiecie
identycznie i fizycznie tacy, jakimi jesteSmy teraz i tutaj. Rzecza konieczng
jest, abySmy byli jednak dokfadnie tymi samymi osobami. Innymi stowy,
abySmy byli nie takimi samymi, ale tymi samymi. Nieuzasadniona oka-
zuje si¢ w tym Swietle wszelka metempsychoza, czyli wedrowka dusz.
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Tomaszowa antropologia o ,,przystosowaniu” posiada swoja waznosc.
Przeciez chodzi o przystosowanie kazdej duszy ludzkiej do tego oto pto-
du, do tego rodzacego si¢ malenkiego cztowieka, w ktorym zawieraja si¢
wszystkie konsekwencje dziedziczne i w zalazku caly przyszly cztowiek.
Dusza stworzona przez Boga jest od razu przystosowana do tego ptodu,
ktory znajduje sie w tonie matki. To przystosowanie jest wieczne i nie-
zmazalne z duszy ludzkiej. Jezeli trwa dusza, to musi tez trwaé caly czlo-
wiek 1 to zaden inny, tylko ten oto konkretny cztowiek. Rodzi si¢ tutaj
jeszcze refleksja nastepujaca: Kazdy czlowiek nieprzerwanie si¢ zmienia,
i to od zarodka w tonie matki az do $mierci. Chociaz ciagle si¢ zmienia,
to jednak jest w nim co§, co trwa, a tym ,,czyms$” jest dusza ze swoim
przystosowaniem do tego oto ciata.”

Podsumowaniem powyzszych rozwazah niech bedzie apel Soboru
Watykanskiego II, ktOry stwierdza, iz zadaniem studiéw filozoficznych
powinno by¢ ,,zdobycie gruntownego poznania cztowieka, Swiata i Boga
W oparciu na wiecznie wartosciowym dziedzictwie filozoficznym (patri-
monium philosophicum perenniter validum), przy uwzglednieniu tez wy-
nikow badan filozoficznych nowszej doby [...] jak réwniez najnowszego
postepu nauk Scistych”.?

4. Niektore pastoralne implikacje
akceptacji cztowieka jako jednosci psychofizycznej

W jezyku potocznym spotykamy si¢ z wieloma wyrazami i wyrazenia-
mi, czgsto takze z twierdzeniami, ktore nosza na sobie znamie¢ filozofii
Platona czy neoplatonikow. Jako takie, bedac niepoprawnymi, nie sa ade-
kwatne do rzeczywistoSci, ktora maja desygnowac. W zatroskaniu zmierza-
jacym do ich wyeliminowania z jezyka, ktérym si¢ komunikujemy, nie czg-
sto odnosimy sukces. Sa bowiem od wiekdw mocno zakorzenione w prag-
matyce zycia codziennego. Aby nie by¢ gotostownym, odwotajmy sie do
niektorych przyktadéw wzietych z do§wiadczenia zyciowego.

1. Pytanie: ile dusz liczy dana wspdlnota parafialna? powinno by¢
zastapione pytaniem dotyczacym iloSci 0séb czy tez mieszkancow tej
wspolnoty.

2. Przy zamawianiu mszy lub modlitwy wypominkowej nalezatoby
uczuli¢ wiernych, by unikali formy: msza za dusze zmartego NN. Forma
poprawna to: msza o zbawienie zmartego NN, i analogicznie, gdy cho-
dzi o modlitwe wypominkowa. Przeciez zbawienia dostepuje caly czto-
wiek, bedacy jednoScia duszy i ciala. Przykladem niech bedzie prawda
o wzieciu NajSwigtsze] Maryi Panny z dusza 1 ciatem do nieba.
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3. Niepoprawnym jest rOwniez napis umieszczany niekiedy na krzy-
zach misyjnych: ,,Ratuj dusze swoja” czy tez ,,Zbaw dusze swoja”. Pomi-
ja sie tutaj catkowicie aspekt somatyczny cztowieka, jak rowniez praw-
de, iz jedynym Zbawicielem duszy i ciata cztowieka jest Jezus Chrystus.

4. Nieadekwatnym terminem jest rowniez funkcjonujaca w praktyce
nazwa ,,duszpasterz” czy ,,duszpasterstwo”. Przeciez troska kaptana sa
sprawy duszy i ciala powierzonych mu parafian. Istnieje dzi§ wielkie za-
potrzebowanie na dzialalnoS¢ charytatywna i uczynki mitosierne co do
duszy i ciata we wspdlnotach parafialnych.

5. Gnoza pierwszych wiekoéw podzielita ludzi na dwie kategorie: na
pneumatykow 1 somatykow, czyli ludzi ducha i ludzi ciata. Pneumatykami
nazwano duchownych, a somatykami — Swieckich. Do§¢ czesto mowi si¢
,duchowiefistwo”, a czy my, Swieccy, nie jesteSmy duchowni? — pyta prof.
S. Swiezawski.* Tak wigc sama nazwa ,,duchowienstwo” jest gnostyczna.

6. Nie kazdy spirytualizm jest chrzeScijanski, a w zakresie koncepcji
cztowieka nie koniecznie trzeba by¢ dualista, przeciwstawiajacym w spo-
sOb stanowczy dusze ciatu, chcac utrzymac i zaakcentowaé duchowosc,
samoistnos¢ 1 nieSmiertelno$¢ duszy ludzkie;.

7. Obecnie mozna dostrzec powolny renesans filozoficznej teorii
czlowieka. 1 tak zaréwno przyrodnicy, jak i lekarze wysuwaja postulaty
niekawalkowania, niedzielenia, ale catoSciowego traktowania cztowieka.
Roéwniez i w filozofii siega sie dzi§ na szczeScie coraz czesciej po zarzu-
cony dawny termin ,,antropologia filozoficzna”, ktérym postugiwat si¢
Max Scheler. To wtasnie on, jako ,,0jciec i tworca” najbardziej dzi$ ty-
powej antropologii filozoficznej dostrzegat w niej die Selbstproblematik
des Menschen we wszystkich sferach: poznaniu, bytowaniu, przezywaniu,
dziataniu itd. Antropologia filozoficzna nie syntetyzuje wynikéw nauk
o czlowieku i nie interpretuje ich filozoficznie, ale bada — wbrew wszyst-
kim wariabilizmom i modernizujacym ewolucjonizmom - stalg 1 okre-
Slong ludzka nature ontyczna. Jest filozoficzna samoswiadomoscia czto-
wieka jako osobowosci duchowej, ktora zwraca si¢ ku sobie oraz trans-
cenduje Swiat.>!

5. Uwagi koncowe

W ramach soborowej odnowy KoSciota, a zwlaszcza w dziedzinie li-
turgii, zauwazy¢ nalezy pilna troske — uwieficzona juz sporymi sukcesa-
mi — o realizacje nastepstw implikacji pastoralnych pojmowania cztowieka
jako jednosci psychofizycznej. Jezeli cztowiek jest taka jednoScia, to we
wszelkich rozwazaniach antropologicznych o nim, powinniSmy pamigtaé
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o jego aspekcie materialnym i duchowym. Przeto systematycznie, chod
powoli, nalezaloby z jezyka uzywanego w Kosciele eliminowac wszelkie
wyrazy i wyrazenia niesciste 1 nieadekwatne wobec rzeczywistosSci, ktora
maja wyrazac.

1. Zachete do realizacji powyzszego postulatu znalez¢ juz mozna
w definicji dogmatycznej ogtoszonej 1 XI 1950 r., a dotyczacej prawdy
o Whniebowzigciu NajSw. Maryi Panny. Papiez Pius XII, wyprzedzajac
uchwaly Soboru Watykanskiego II, stwierdza w niej, ze NajSw. Maryja
Panna, po wypetieniu doczesnego, ziemskiego biegu swego zycia, z dusza
i cialem zostata zabrana do nieba. A wigc — w Swietle takiego sformuto-
wania — zbawienia dostepuje caly cztowiek.

2. W stosunkowo nowych dokumentach KoSciota, jak np. Gaudium
et spes, czytamy: ,,Cztowiek stanowiacy jednoS$¢ ciata i duszy (homo cor-
pore et anima unus) skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze elementy
Swiata materialnego, tak Ze przez niego dosig¢gaja one swego szczytu
i wznosza gtos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy. Nie wolno wiec
cztowiekowi gardzi¢ zyciem ciata (vitam ergo corporalem homini despice-
re non licet), lecz przeciwnie, powinien on uwazac ciato swoje, jako przez
Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za do-
bre i godne szacunku”.*

3. Kiedy w Missale Romanum przed Komunia kaptanska méwiono:
,Corpus (et Sanguis) Domini nostri Jesu Christi custodiat animam meam
in vitam aeternam”, to w mszale posoborowym, juz w jezyku polskim,
dokonano zmiany w tym sensie, ze formuta ta brzmi: ,,Ciato (i Krew)
Chrystusa niech mnie strzeze na zycie wieczne”. ,,Dusza” bedaca tylko
zasada osobowosci ludzkiej zostala zastapiona przez ,,mnie”, czyli ,,osobe”
implikujaca catos¢ cztowieka oraz jednoS¢ substancjalng ciata i duszy.

4. Sprawa bardzo wazna jest sposOb przekazu doktryny KoSciota
cztowiekowi wspotczesnemu. Chodzi o realizacje postulatu stosowania
szczegOlnie w tym zakresie jezyka zrozumialego i adekwatnego. Oto
w Konstytucji Gaudium et spes ,,zacheca sie teologdw, zeby przy zacho-
waniu metod 1 wymogow wlasciwych nauce teologicznej, weiaz szukali co-
raz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspoéfczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej
prawd, a czym innym sposob ich wyrazania przy zachowaniu jednak tego
samego sensu 1 znaczenia. W pracy pastoralnej nalezy uznawac i stoso-
wac w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdo-
bycze nauk Swieckich, zwlaszcza psychologii 1 socjologii, tak zeby rowniez
i wiernych prowadzi¢ do rzetelniejszego i dojrzalszego zycia wiary”.*
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5. W soborowym Dekrecie o formacji kaptanskiej (Optatam totius)
czytamy: ,,Nauki filozoficzne niech beda tak podawane, aby przede
wszystkim doprowadzily alumnéw do zdobycia gruntownego i systema-
tycznego poznania cztowieka, Swiata i Boga w oparciu na wiecznie war-
toSciowym dziedzictwie filozoficznym (innixi patrimonio philosiphico pe-
renniter valido), przy uwzglednieniu tez wynikéw badan filozoficznych
nowszej doby, a szczeg6lnie tych, ktére w ich wltasnym narodzie wywie-
raja silniejszy wplyw, jak rowniez najnowszego postepu nauk Swieckich
tak, aby alumni znajac dobrze ducha obecnych czaséw, byli nalezycie
przygotowani do prowadzenia rozméw ze wspoétczesnymi sobie ludzmi”.**
Chociaz w tym dekrecie postuluje si¢, aby w nauczaniu filozoficznym
o cztowieku uwzglednié: a) wiecznie wartoSciowe dziedzictwo intelektu-
alne, b) wyniki badan filozoficznych nowszej doby oraz c) najnowszego
postepu nauk Scistych — to jednak nie moze by¢ zapoznane stanowisko
Tomasza z Akwinu, ktory ,,cho¢ stusznie wprowadza wyrazne rozrdznie-
nie miedzy wiara a rozumem, zarazem taczy je ze sobg wiezami wzajem-
nej przyjazni: zabezpiecza prawa obydwu stron i chroni ich godno$¢”.%
,» W jego refleksji wymogi rozumu i moc wiary potaczyly sie w najbardziej
wzniostej syntezie, jaka kiedykolwiek wypracowata ludzka mys]”.%
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ZAGROZENIA WIARY
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

W swoim zyciu czlowiek staje wobec roznych zagrozen. Sa to
niebezpieczefstwa zZycia, integralnoSci ciala, spokoju wewnetrznego, po-
ziomu egzystencji, rozwoju osobowosci, wypetiania powotania zyciowego
itd. Zagrozenia te dotycza naturalnego zycia cztowieka i egzystencji przy-
rodzonej. Ale czlowiek spotyka sie jednoczes$nie z zagrozeniami w sfe-
rze religijno-moralnej. Niebezpieczefistwa te ostabiaja jego zycie nadprzy-
rodzone, prowadza do moralnych schorzen i oderwania si¢ od Chrystu-
sa. Wspotczesnos¢ generuje szczegdlne trudnosci zagrazajace wierze czto-
wieka (KDK 8, 25, 30, 47). W niniejszym artykule sposrod licznych
zagrozen wiary przedstawione zostana: zjawisko obojetnosci religijnej,
ateizm i sekularyzm oraz relatywizm moralny.

1. Zjawisko obojetnosci religijnej

Wsrdd niebezpieczenistw zagrazajacych wierze w dzisiejszym Swiecie
wymienia si¢ przede wszystkim zjawisko obojetnosci religijnej (ChL 34; TMA
36; KKK 2094). Wciaz narastajacy indyferentyzm sprawia, ze wielu ludzi zyje
tak, jak gdyby Bog nie istniat, albo zadowala sie plytka religijnoscia, niezdolna
odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest prawda ani jak sprosta¢ obowiazkowi
godzenia zycia i wiary.! Do tego nalezy dodac utrate poczucia transcendent-
nego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie w sferze etyki (TMA 36; por.
PDV 8). Warto podkresli¢, ze obojetnoS¢ religijna jest bardzo niebezpiecz-
nym zagrozeniem wiary. Indyferentyzm zabija w cztowieku potrzebe Boga
i religii. Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasnia, ze obojetnos¢ religijna
powoduje odrzucenie lub zapomnienie o wewngtrznej i zyciodajnej taczno-
Sci cztowieka z Bogiem (KKK 29). Obojetnos$¢ wyraza sie takze odrzuceniem
Bozej milosci lub rezygnacja z niej, jej inicjatywy i mocy (KKK 2094).

Indyferentyzm religijny jest zjawiskiem szczegdlnie niebezpiecznym
ze wzgledu na rozmiary, jakie przybiera we wspoOlczesnym Swiecie, zwlasz-
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cza w kulturze euro-amerykanskiej.? Obojetnos$¢ religijna wyraza sie
postawa cztowieka, ktory od Boga niczego juz nie oczekuje. Uwaza bo-
wiem, ze taska Boza utracila moc, a sam Bog jest wlasciwie zbedny
w zyciu ludzkim. Juz Sobdr Watykanski I zauwazyt, Ze: ,,odrzucanie Boga
czy religii lub odcigganie od nich nie jest [...] czym$ niezwyklym i wyjat-
kowym; dzi§ bowiem przedstawia sie to nierzadko jako co§, czego wymaga
postep naukowy lub jaki§ nowy humanizm. To wszystko w wielu krajach
znajduje wyraz nie tylko w pogladach filozofow, lecz obejmuje takze
w bardzo szerokim zakresie literature, sztuke, interpretacje nauk huma-
nistycznych i historii, a nawet ustawy pafnstwowe, tak ze wielu przezywa
z tego powodu niepokdj” (KDK 7).

Wsrod przyczyn obojetnosci religijnej cztowieka, skadinad bardzo
wrazliwego na wartoSci humanistyczne i kulturowe, papiez Jan Pawet 11
wymienia: konsumpcjonizm, hedonizm, niewiedze, negatywny wplyw
mass medidw, kulture, rozrywki, stabe panowanie nad wtasnymi instynk-
tami i zly przyktad innych os6b.’ To kilka zaledwie przyczyn zagrozen
religijnosci wspolczesnego cztowieka. Za bardzo wazna przyczyne obo-
jetnoSci religijnej Jan Pawet II uwaza fascynacje spoteczenstwem kon-
sumpcyjnym. Trend ten zniewala i zamyka spoteczefistwo w kregu indy-
widualistycznej, materialistycznej 1 hedonistycznej interpretacji ludz-
kiej egzystencji. Jedynym idealem zyciowym pozostaje wtedy dobrobyt
materialny, osiagnany za wszelka cene. Odrzuca sie przy tym wszystko,
co wiaze si¢ z ofiara, wyrzeczeniem czy umartwieniem. Rezygnuje si¢
z trudu poszukiwania wartosci duchowo-religijnych i Zycia zgodnego z nimi.
Prymat ,,mie¢” nad ,,by¢” uzewnetrznia si¢ w wytacznej trosce o dobra
materialne. Powoduje to, ze wartoS¢ osoby oraz relacje miedzyludzkie trak-
tuje si¢ w kategoriach egoistycznego instrumentalizmu drugiego cztowie-
ka, a nie w personalistycznych relacjach mitosci blizniego (PDV 8).

Upowszechnianie si¢ mentalnosci konsumpcyjnej odbywa si¢ poprzez
srodki spotecznego przekazu, ktore jakze czesto ukazuja zludne wizje
szczedcia i fatszywe wzorce ich realizacji, wmawiajac przy tym szereg dobr
zbednych nawet w zyciu doczesnym. Srodki masowego przekazu czesto
skomercjalizowane, upolitycznione i ,,operujace nowoczesna technika,
weciskaja sie do ludzkiej Swiadomosci, rozbudzajac zainteresowanie wia-
snymi propozycjami. W ten sposob podporzadkowuja sobie czltowieka,
kierujac jego emocjonalnymi potrzebami posiadania”.* Papiez Jan Pa-
wet II nie deprecjonuje dobr materialnych, ale ostrzega, zeby nie ulegaé
ztudnym pokusom konsumizmu. Mentalno$¢ konsumpcyjna wywiera bo-
wiem negatywny wplyw na rozwdj duchowy czlowieka. Moze ona skazi¢

43



ludzka mito$¢ i w rezultacie doprowadzi¢ do tego, ze w drugiej osobie
widzi sie tylko odpersonalizowany przedmiot pozadania wtasnego ego-
izmu.’

Wspdtczesny indyferentyzm wynika rowniez z przekonania o samo-
wystarczalnosci cztowieka, prowadzacej do jego deifikacji. Uwaza sig, ze
prawa ludzkiej jednostki sg tak zagwarantowane, iz nawet Bog powinien
szanowad autonomie¢ cztowieka i nie narzuca¢ mu zadnych zasad moral-
nych ani wzorcow zyciowych.® W zwiazku z tym, Zrédio obojetnosci reli-
gijnej upatruje si¢ takze w ludzkiej psychice, zdominowanej przez wole
catkowitej autonomii, ptynaca z poczucia samowystarczalnosci osobistej
lub zbiorowe;j. Niektorzy, jak chociazby modernistyczny F. Nitzsche,
roszcza sobie prawo do ustanawiania na wlasng reke zasad moralno-
etycznych i tym samym nie zgadzaja si¢ na kierowanie nimi z zewnatrz
ani przez transcendentnego Boga, ani przez KosSciot. Taka postawa ro-
dzi si¢ zazwyczaj z nieznajomosci lub negacji Boga. Jak przypomina Jan
Pawet 11, B6g powinien by¢ postrzegany jako przyjaciel ludzkiej wolno-
Sci, gdyz to On wlaSnie obdarowat cztowieka wolnoscia i jest jej obronca.
Bez zaufania Bogu niemozliwy jest pelny rozwdj duchowy czlowieka.
Postawa radykalnego autonomizmu, tkwiaca w cztowieku, jest zatem
powazng przyczyna kryzysu wiary i jej odrzucenia.’

Inna jeszcze przyczyng obojetnosci religijnej jest nieznajomoS$¢
u katolikdw podstawowych prawd wiary. Papiez pyta: ,,dlaczego znajo-
mosS¢ zasad wiary nie jest dostateczna, a zaangazowanie w zycie Koscio-
fa niewielkie?”® Dostrzega on réwniez w Srodowisku koScielnym niepo-
kojace zjawiska wptywajace na religijno$¢ wiernych. Zalicza do nich zni-
komg skutecznos$¢ katechezy, zle pojmowany pluralizm teologiczny, kultu-
rowy i duszpasterski, ktory — cho¢ wyplywa z dobrych intencji — w rezultacie
utrudnia dialog ekumeniczny i zagraza jednoSci wiary; niedostateczng liczbe
kaptanow w pracy duszpasterskiej, co ogranicza zdolnoSci 1 mozliwosci
ewangelizacyjne KoSciota oraz utrzymujaca sie¢ nieufnosS¢ i nieche¢ do
nauczania przez hierarchi¢ Kosciota (PDV 7).

Jako konsekwencje obojetnosci religijnej wymienia si¢ takze: zanie-
dbanie obowiazkow religijnych, zapominanie o Bogu, negacje roli religii
w zyciu publicznym i prywatnym, a takze brak zainteresowania sprawa-
mi duchowymi. Czlowiek obojetny religijnie jest z reguly nieczuly na
potrzeby blizniego. Taka postawa jest pewnym typem mentalnoSci i do-
Swiadczenia, w obrebie ktdrego nie ma miejsca na rzeczywistoS¢ religijna
oraz dobro blizniego. Wsrod wielu stopni obojetnosci religijnej najwaz-
niejszy jest calkowity brak niepokoju religijnego (KDK 19). Jest zrozu-
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miate, ze obojetnos¢ religijna prowadzi do egoizmu, do przedktadania
wlasnych interesow nad inne.” Zdaniem Jana Pawla II, zjawisko to wy-
raza si¢ takze w rasizmie, odrzuceniu przyjecia obcokrajowcow i imigran-
téw, w 0gllnym zamknigciu cztowieka. Obojetnos¢ religijna jest nie tyl-
ko powierzchownym 1 przejSciowym zjawiskiem, ale jest odbiciem global-
nej sytuacji panujacej w Swiecie, jest znakiem obecnego czasu, zjawiskiem
historycznym o ogromnych rozmiarach zyciowych.!

Czlowiek odarty z dazen religijnych zapomina o Bogu i swoim po-
wolaniu. Dlatego Jan Pawet II przypomina prawde o cztowieku, wyjasnia-
jac, ze bledna koncepcja cztowieka byta zasadnicza przyczyna wielu wy-
paczen w dziejach ludzkosci."! Cztowiek ze swej natury nie jest celem dla
samego siebie, gdyz zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze.
Dlatego jest podmiotem zdolnym ogarna¢ poznawczo prawie wszystko,
co go otacza. Cztowiek ze swej istoty, poprzez zdolnoSci poznawcze zwro-
cony jest ku prawdzie. W niej zawiera si¢ Zrodto jego transcendencji
wobec wszech$wiata. Wedtug Papieza, tylko Chrystus moze cztowiekowi
udzieli¢ przez swego Ducha Swiatla i sit, aby zdolny byt odpowiedzie¢ naj-
wyzszemu swemu powolaniu.'?

Cztowiek, w imi¢ prawdy o sobie samym, w Swietle Bozego Objawie-
nia, nie moze czyni€ z siebie podmiotu absolutnej wolnosci, po to, by
ostatecznie popas¢ w zalezno§¢ od Swiata rzeczy. Dlatego musi si¢ on
uwolni¢ zaréwno od pokusy samoubdstwienia, jak i samourzeczowienia.'?
Od poczatku bowiem jest kuszony iluzja, ze prawde o dobru 1 ztu pozna
wtedy, gdy sam bedzie o niej decydowat. ,,Otworzg sie¢ wam oczy i tak
jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5). Dlatego nie mozna spro-
wadzac¢ cztowieka, poznawczo 1 praktycznie, do rzedu przedmiotow. Trze-
ba zachowa¢ podmiotowos¢ osoby w catej ludzkiej dziatalnosci. Cztowiek
jest zawsze podmiotem swojej dziatalnoSci. B6g natomiast pozostaje
sprzymierzencem i gwarantem ludzkiej podmiotowosci oraz wolnosci,
zwlaszcza w warunkach kiedy wartoSci te zostaja zagrozone przez cywi-
lizacje konsumpcyjna.'

Z drugiej strony Jan Pawet II ostrzega przed przesadnym podkresla-
niem podmiotowosci osoby. Prowadzi to bowiem do zamkniecia czlowie-
ka w indywidualizmie, czynigc zef osob¢ niezdolna do nawiazywania
ludzkich relacji (PDV 7). Czlowiek nie moze w swej egzystencji pomijac
tego, co powszechne i transcendentne.” Nie moze takze ,,zrezygnowac
z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w §wiecie widzialnym, nie moze
stac si¢ niewolnikiem rzeczy, stosunkow ekonomicznych, produkcji, nie-
wolnikiem swoich wlasnych wytworéw” (RH 16; por. KDK 35). W prze-
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ciwnym razie zajety tylko soba, stawiajac siebie w centrum wszelkiego
zainteresowania, stwierdzi, ze jest zasada i racjq catej rzeczywistosci,
oddalajac si¢ w ten sposéb od Boga (por. PDV 7).

Jan Pawet II ukazuje panorame zagrozen wiary, a jednoczes$nie wzy-
wa wszystkich do ,,podjecia szerokiej problematyki kryzysu cywilizacji,
ktorego przejawy wystepuja przede wszystkim na Zachodzie, technolo-
gicznie bardziej rozwinietym, ale wewnetrznie zubozonym na skutek
oddalenia si¢ od Boga i zepchniecia Go na ubocze” (TMA 52). Wedlug
Papieza kryzys cywilizacji zachodniej mozna przezwyciezy¢ troska o roz-
woj cywilizacji mitosci, czyli takimi wartoSciami, jak: pokdj, solidarnosc,
sprawiedliwoS¢ 1 wolnosc, ktore znajdujq petne urzeczywistnienie w Chry-
stusie. Zbyt wiele bowiem rozczarowan rodzi brak wiary i zbyt wiele tra-
ci cztowiek, jesli w swym zZyciu nie do§wiadczy autentycznego dziatania
Bozej mitosci.'

2. Ateizm i sekularyzm

Jan Pawet II zauwaza, ze ateizm rozpowszechnit si¢, przyjmujac
przede wszystkim dwie formy — ateizmu naukowego i1 ateizmu humani-
stycznego. Pierwszy z nich powoluje si¢ na autorytet ludzkiego rozumu,
drugi natomiast na nieograniczone prawo wolnosci cztowieka.'” Odwo-
tujac sie do soborowego nauczania o ateizmie, Jan Pawel II méwi, ze
ateizm nie jest niekiedy odrzuceniem samego Boga, ale raczej Jego za-
falszowanego obrazu, niemniej jednak jest zjawiskiem budzacym niepo-
koj. Dlatego ci, ktdrzy otrzymali taske wiary, maja obowiazek dawac
wyraziste i wiarygodne jej $wiadectwo.!

Pojecie ateizmu obejmuje zréznicowane zjawiska. Ogdlnie jest to
doktryna lub egzystencjalna postawa cztowieka wyrazajaca negacje Boga,
ktéra moze si¢ wyrazaC zaprzeczeniem istnienia Boga, osobowym zerwa-
niem z Bogiem i cofnigciem aktu zaufania wobec Niego, zarzuceniem
kultu religijnego i praktyk religijnych oraz desakralizacja zycia ludzkie-
g0.” Duzisiaj ateizmem okresla si¢ przede wszystkim zerwanie z orto-
doksja Kosciota, bezposrednia negacje istnienia Boga, naruszenie jedno-
Sci koScielnej, a takze akceptacje politeizmu.?

Jan Pawet II wyjasnia, ze pod pojeciem ateizmu kryje si¢ przede
wszystkim postawa praktyczna, wynikajaca z zaniedbania lub z braku
niepokoju religijnego. W wielu przypadkach postawa ta znajduje swoje
korzenie w sposobie mySlenia o Swiecie, zwlaszcza myslenia naukowego.
Kiedy bowiem za zrddlo poznania przyjmuje sie samo tylko doSwiadcze-
nie zmystowe, wtedy zostaje odcigty dostep do rzeczywistoSci transcen-
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dentnej. Taka postawa znajduje si¢ u podtoza teologii wspolczesnej, zwa-
nej teologia ,,Smierci Boga”. Tak wiec motywy ateizmu i spotykanego
czesto agnostycyzmu?! sg natury poznawczej, a nie tylko pragmatycznej.”

Inna przyczyna ateizmu jest bledna koncepcja autonomii ludzkiej,
wyrazajaca si¢ odrzuceniem jakiejkolwiek zaleznoSci od Boga (KKK
2126). Zwolennicy ateizmu humanistycznego btednie uwazaja, ze czlo-
wiek jest ,,sam sobie celem, sam jedynym sprawca i demiurgiem swojej
whasnej historii” (KDK 20). Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Chri-
stifideles laici wskazuje na niebezpieczenstwa, ktore kryja sic w btedne;j
koncepcji cztowieka. Wyjasnia, ze wspotczesne humanizmy prowadza do
ponizania i unicestwienia czlowieka, albo przeciwnie, wywyzszaja go
i stawiaja w miejsce Boga (ChL 5). Wspdiczesny ateizm glosi, ze wyzwo-
lenie czlowieka nastapi przede wszystkim na drodze wyzwolenia gospo-
darczego 1 spotecznego, ktoremu — jak twierdzi — ,religia z natury swej
stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje cztowieka na przyszle, ztud-
ne zycie, odstrecza go od budowy panstwa ziemskiego” (KDK 20). Ate-
izm ten programowo zwalcza religie. Kiedy jego zwolennicy dochodza do
rzadow w panfstwie, zwalczaja religie, rozpowszechniajac ateizm przy
pomocy srodkéw, ktorymi dysponuje wladza panstwowa.” |, Negacja Boga
pozbawia osobe ludzka jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do
takiego uksztattowania porzadku spolecznego, w ktorym ignorowana jest
godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby” (CA 13).

Papiez Jan Pawel II ma Swiadomos¢, ze we wspolczesnym Swiecie
wzrasta praktyczny i egzystencjalny ateizm. Towarzyszy mu przy tym
poczucie osamotnienia i niepokoju.”* Ateizm praktyczny jest odejSciem
od Boga w zyciu osobistym, rodzinnym i spolecznym. Zwigzana z nim jest
rezygnacja z modlitwy, Zycia sakramentalnego i norm moralnych. f.aczy
sie on takze z materializmem oraz z przemianami cywilizacyjnymi, jakie
ogarnely Swiat i poszczegolne spoteczenstwa. Cztowiek oddala sie od zycia
duchowego, w zamian za szeroki dostep do dobr materialnych. W takiej
sytuacji zbedna jest walka z Bogiem, poniewaz czlowiek utwierdza si¢
w przekonaniu, ze w swoim zZyciu moze sie obejs¢ bez Niego. Zycie bez
Boga pociaga za soba okreS§lone konsekwencje. Naleza do nich rozpad
rodziny, wypaczenie sensu ludzkiej ptciowosci, poczucie zagubienia sen-
su zycia, relatywizm moralny 1 fundowanie egzystencji ludzkiej w wymia-
rze czysto doczesnym. Te zjawiska maja negatywny wpltyw na wychowa-
nie i utrudniajg odpowiedZ na jakakolwiek forme powotania do stuzby
Bozej (PDV 7). Jak dowodzi historia XX wieku, materialistyczna kon-
cepcja zycia prowadzi cztowieka do alienacji, potaczonej czesto z utrata
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sensu istnienia i z zagubieniem prawdziwej hierarchii srodkow i celow.
Wielu ludzi zyje zatem tak, jakby Boga nie bylo, umieszczajac siebie poza
problematyka wiary i niewiary.”

Papiez dostrzega, ze Bdg, ktorego ateistyczna kultura nadaremnie
probowata usunac z zycia cztowieka, zawsze powraca i objawia si¢ lu-
dziom, otwierajac sobie droge do nich poprzez egzystencjalno-transcen-
dentne pytania, na ktére nauka i technika nie umieja znalez¢ odpowie-
dzi.* Podobne stwierdzenia spotykamy w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II, ktéry naucza, ze ,,stworzenie bez Stworzyciela zanika” (KDK
36). Jan Pawetl II konsekwentnie zaznacza, ze Bog, z ktérego wszystko
bierze poczatek i sens, pojawia si¢ nieustannie na horyzoncie ludzkiego
serca, budzac w nim gleboka i zbawienng tesknote. Dazenie do Boga jest
naturalnym prawem istnienia, ktérego nie zdota sttumic zaden system.”

Przyczyny 1 zrodla ateizmu wskazuja, ze zjawisko to jest wielkim
wyzwaniem dla wszystkich wyznawcoéw Chrystusa. Odpowiedzialnos¢ za
ateizm ponosza przede wszystkim ci, ktérzy dobrowolnie zamykaja swo-
je serca przed Bogiem, unikajac w ten sposob zycia religijnego poprzez
zaghuszanie sumienia. Odpowiedzialni za szerzenie si¢ ateizmu sa takze
sami wierzacy. Ateizm nie jest bowiem czym$ przyrodzonym cztowieko-
wi, lecz jest zjawiskiem wielorako uwarunkowanym. Wierzacy przyczy-
niaja si¢ do rozwoju ateizmu o tyle, o ile na skutek zaniedban w wycho-
waniu religijnym oraz swoja postawa zyciowa zamazuja lub nie ukazuja
prawdziwego oblicza Boga i religii (KDK 19).

Nauczanie Kosciota wspotczesnego catkowicie odrzuca ateizm. Jed-
noczesnie przyjmuje, ze wierzacy i niewierzacy ,,powinni przyczynia¢ si¢
do nalezytej budowy tego Swiata, w ktorym wspolnie zyja; a to z pewno-
$cia nie moze dziac si¢ bez szczerego i roztropnego dialogu” (KDK 21).
Zdaniem Jana Pawla II, KoSciol, odrzucajac ateizm, stara si¢ zrozumied
powody negacji Boga przez ateistow, dlatego prowadzi z nimi dialog. Ten
dialog ma wiele aspektdw, od doktrynalnego po moralno-etyczny. Zawsze
jednak Koscidt stara sie¢ nada¢ mu charakter personalistyczny, czyli sza-
cunku dla przekonan drugiego cztowieka. KoSciol odnawia si¢ 1 oczysz-
cza pod kierunkiem Ducha Swietego. Pod tchnieniem Ducha Swietego
poglebia wiare, czyni ja coraz dojrzalsza, a przez to nacechowana mito-
Scia do wszystkich ludzi.®

Dokonujac oceny wspotczesnej sytuacji religijnej i moralnej, Dyrek-
torium ogolne o katechizacji konstatuje, ze ateizm, wyrazajacy si¢ w roz-
nych formach, obecnie przejawia si¢ w postaci sekularyzmu,” ktéry po-
lega na autonomicznej wizji czlowieka i Swiata, ,,wedtug ktorej thumaczy
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si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga”.*® Jan Pawet II w ad-
hortacji Reconciliatio et paenitentia okreSla sekularyzm jako zesp6t po-
gladow 1 zwyczajow broniacych humanizmu catkowicie oderwanego od
Boga, wypaczonego przez system konsumpcji i przyjemnosci oraz zagra-
Zajacy istniejacemu poczuciu grzechu (RP 18).

Wedtug Papieza wspotczesny sekularyzm wigze si¢ z mentalnoScia
naukowo-techniczng i racjonalistycznym sposobem myslenia, lansujacym
wizje Swiata bez Boga, a czlowieka bez transcendencji (ChL 4). Wielu
wspolczesnych chrzeScijan ulega trendom sekularyzmu, wielu nie czuje
potrzeby rozwoju wlasnej formacji religijnej oraz dazenia ku dojrzatoSci
w wierze.™!

Najczesciej spotykang forma sekularyzmu jest swoiste zapomnienie
o Bogu posrdéd codziennych spraw zycia ludzkiego.** Jan Pawel I méwi,
ze czlowiek poprzez ,,uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejace
w jego sercu korzenie religijnoSci: odrzuca Boga, utrzymuje, ze nie ma
On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czyniac przedmiotem
swego uwielbienia najrézniejsze «bozki»” (ChL 4). Sekularyzm, w pota-
czeniu z ateizmem, propaguje cywilizacje konsumpcyjng w réznych po-
staciach, hedonizm podniesiony do rangi dobra oraz wol¢ wtadzy i pa-
nowania.*> W ten sposéb wiara traci swa zywotnos$¢ i oryginalnosc,
a kryteria sadéw 1 wyboréw stosowane przez wierzacych, ktorzy zyja
w Srodowisku kultury zdechrystianizowanej, sa czesto obce Ewangelii lub
sprzeczne z nia (VS 88).

Wedtug Jana Pawta II, sekularyzm wyrasta z ideologii materializmu,
ma takze swoje korzenie w racjonalizmie, ktéry odbiera czlowiekowi
wrazliwosS¢ na transcendencje. Przejawia si¢ takze w subiektywizmie, czyli
przesadnym akcentowaniu podmiotowosci osoby.** Racjonalizm odbie-
ra umystowi ludzkiemu wrazliwo$¢ na spotkanie z Objawieniem oraz
z Boska transcendencja (PDV 7). Mentalno$¢ oSwieceniowego racjona-
lizmu neguje poznanie metafizyczne oraz objawienie chrzeScijanskie. Ra-
cjonalizm ten pojmuje rzeczywistoS¢ ludzka i spoteczng w sposdb mecha-
nistyczny. Zanegowana zostaje w nim najglebsza intuicja prawdziwej
wielkosSci cztowieka, jego transcendencja wobec Swiata rzeczy oraz napie-
cie, jakie odczuwa on w swoim sercu pomiedzy pragnieniem peini dobra
a whasna niezdolnoScig do osiagniecia go, przede wszystkim za$§ zostaje
zanegowana potrzeba zbawienia (CA 13). Jan Pawet II nazywa mental-
nos¢ redukeyjnego racjonalizmu mentalnoscia neoscjentystyczna. W jej
ujeciu akt wiary chrzeScijanskiej nie jest oparty na rozumie, lecz wylacz-
nie na sferze uczuciowej. W ten sposdb rozumowa struktura aktu wiary
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zostaje pozbawiona wartoSci poznania rzeczowego ha rzecz poznania
symbolicznego.* Dlatego niebezpieczna formg kwestionowania wiary
chrzescijanskiej jest negowanie jej racjonalnoSci. Wprawdzie wiara nie
rodzi si¢ wylacznie dzigki rozumowi, ale rozum odgrywa w niej istotna
role. Obserwuje sie, ze wspoOtczesne tendencje przesadnie podkreslaja
emocjonalne przezywanie aktu wiary, za$ wspotczesny cztowiek dotkniety
sekularyzmem zyje tak, jak gdyby Boga nie byto, chociaz nie zawsze za-
przecza wprost Jego istnieniu (VS 88).

Jan Pawet II wskazuje takze na skrajne formy sekularyzmu, ktore
wyrazaja si¢ oddaniem siebie na stuzbe réznorodnym ,,bozkom” wspot-
czesnej cywilizacji. Swoisty kult oddawany ubdstwianym wartoSciom lub
osobom staje si¢ namiastka wiary religijnej i zastepuje wiare w Boga.
Papiez méwi zatem o rozprzestrzenianiu si¢ pewnych form religijnosci
bez Boga (por. PDV 6). Mozna tu wymieni¢ sekty i nowe ruchy religijne
(ChL 34; VC 103; PDV 6), a takze fanatyzm i fundamentalizm ideolo-
giczny, ktore wyraznie znieksztalcaja osobowy charakter Boga.* Mozna
takze dzisiaj mowi¢ o takim sposobie przezywania chrzeScijanstwa,
w ktorym cztowiek nie dochodzi do rozpoznania Boga osobowego,
a swoja religijno$¢ przezywa jedynie poprzez rytualizm obrzedowy i ze-
wnetrzne zachowanie norm moralnych.’” W tej sytuacji Jan Pawel 11
ostrzega wiernych, zwlaszcza tych najbardziej podatnych na wplyw sekt
i nowych ruchéw religijnych, przed ich destrukcyjna dziatalnoScia, unie-
mozliwiajaca rozwoj naturalny i religijny cztowieka oraz wspolnoty chrze-
Scijanskiej (RM 50).

Papiez podkresla, ze zjawisko dechrystianizacji, ktoére dotyka cale
narody i spotecznosci, prowadzi nie tylko do utraty wiary i pozbawienia
jej rzeczywistego wplywu na zycie ludzi, lecz rowniez do nieuchronnego
rozktadu, a nawet zaniku zmyslu moralnego. Zagubienie cztowieka
w obliczu dechrystianizacji przyczynia si¢ do wzrostu tendencji subiek-
tywistycznych, utylitarystycznych i relatywistycznych (por. VS 106). Dla-
tego w tej sytuacji Jan Pawetl II wzywa caty Kosciét do nowej ewangeli-
zacji, gloszenia Boga i §$wiadczenia o Nim wobec §wiata (por. TMA 36).

3. Relatywizm moralny

W wielu miejscach ludzkiego zycia dostrzega si¢ relatywizm etycz-
ny, ktéry pozbawia zycie moralnego punktu odniesienia (VS 101; EV 19—
20; TMA 23). Relatywizm oznacza poglad teoriopoznawczy, wedtug kto-
rego poznawalne sa jedynie relacje 1 odniesienia, w jakich pozostaja rze-
czy, same one jednak nie sa mozliwe do poznania. Jedng z konsekwen-

50



cji takiego stanowiska epistemologicznego jest twierdzenie, ze nie ma
obiektywnej prawdy, ktora bytaby niezalezna od podmiotu poznajacego.
Przekonania i postawy moralne wyrazajace tendencje relatywistyczne sa
w praktyce kwestionowaniem wiary chrzescijafiskiej (CA 46).

Relatywizm, zdaniem wspotczesnych teologdw, jawi sie jako pewna
forma rezygnacji wobec niemoznoSci poznania prawdy. Odwotuje si¢ on
do idei tolerancji, poznania dialogicznego i wolnosci. Relatywizm uwaza
si¢ za filozoficzng podstawe demokracji, ktora twierdzi, iz zna wtaSciwa
droge. Demokracja przyjmuje fakt, ze zwolennicy r6znych drég wzajem-
nie uznaja swoje dziatania jako cze$¢ wspdlnego dazenia. Poprzez dia-
log zmierzaja oni do osiagni¢cia porozumienia. Dialog w ujeciu relaty-
wistycznym stawia wlasny poglad na jednej plaszczyZnie z przekonania-
mi innych, przyjmujac zasade, ze nie mozna uwazac wlasnych pogladow
za lepsze od cudzych. Teorie relatywistyczne prowadza do samowoli etycz-
nej. Czesto tez przypisuja sobie wartoS¢ normatywna, ktdra urzeczywist-
nia si¢ w praktyce, czyniac z niej forme swoistego absolutyzmu pozba-
wiong podstaw.®

Relatywizm poznawczy twierdzi, ze prawda jest niepoznawalna, gdyz
ma ona charakter wzgledny. Jego konsekwencja jest relatywizm moral-
ny, gloszacy, ze nie ma stalych obowiazujacych zasad moralnych i1 obiek-
tywnych kryteriéw dobra i zfa.* Relatywizm moralny, czyli przekonanie
o wzglednosci wszelkich norm moralnych, prowadzi do etyki sytuacyjne;j,
ktora jest nie do pogodzenia z wyznawang wiarg w Boga, stanowiacego
zrédto prawdy i dobra moralnego.” Relatywizm etyczny jest zaprzecze-
niem religijnego charakteru moralnoSci chrzescijanskiej. Jest zakwestio-
nowaniem wiary w Boga, ktory jest Prawodawca i Zrédlem zycia moral-
nego.*

Relatywizm moralny odrzuca prawdy wiary i weryfikowane etycznie
normy zycia. Jego kryteria tkwia na zewnatrz wydarzen. Czestym powo-
dem tego zjawiska jest ignorancja religijna, niski poziom uSwiadomienia
religijnego, a takze podejScie utylitarne do zycia. Utylitarystyczne i he-
donistyczne nastawienie wielu chrzeScijan prowadzi do epikureizmu, kto-
ry utozsamia dobro ze szczeSciem i tym, co tatwe i przyjemne. Jan Pa-
wet II duzo uwagi w swoim nauczaniu poswieca takze zjawisku subiek-
tywizacji wiary. Papiez uwaza, ze czasy obecne odznaczaja si¢ wzrostem
liczby chrzescijan o ,,mniejszej wrazliwosci na obiektywna i integralna na-
uke wiary, wybierajac w sposob subiektywny to, co si¢ podoba, co odpo-
wiada osobistemu doswiadczeniu 1 nie wymaga zmiany wlasnych przyzwy-
czajen. Rowniez glosy w obronie nietykalnosSci sumienia, same w sobie
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stuszne, nabieraja nieraz w tym kontekscie niebezpiecznej dwuznaczno-
Sci” (PDV 7). Wedlug Jana Pawta II ten relatywizm i sytuacjonizm etyczny
jest pochodng odrzucenia koncepcji prawdy absolutnej. Jezeli przyjmie
si¢, ze sumienie nie odczytuje obiektywnego porzadku prawdy i dobra,
to jest oczywiste, ze cztowiek podchodzi czysto subiektywnie do Chrystu-
sowego oredzia. Papiez zauwaza, ze bardziej u ludzi mlodych, anizeli
u dorostych wystepuja tendencje do subiektywizacji wiary chrzeScijanskiej,
a takze do czeSciowego 1 warunkowego uczestnictwa w zyciu i postannic-
twie KoSciota (PDV 8).

Z subiektywizmem wiary idzie w parze kwestionowanie autorytetu
Kosciota. Istota postawy niechetnej KoSciotowi, jego doktrynie i zasadom
moralnym jest stawianie si¢ ponad autorytetem Nauczycielskiego Urze-
du Kosciota oraz eksponowanie niektorych tylko aspektéw Jego nauki
(PDV 7). Jan Pawet II wyjasnia, ze subiektywizacja wiary prowadzi do
czesSciowej zaledwie lub warunkowej przynaleznoSci do KoSciota, ktéra
w warunkach spoteczno-kulturowego pluralizmu jest droga od religijno-
Sci do indyferentyzmu religijnego (PDV 7). Wedtug F.X. Kaufmanna, ist-
nieja cztery fazy tego przejscia: odkoscielnienie, ktore jest obojetnoscia
wobec wskazan podawanych przez Koscidt; odchrzescijanienie, bedace
obojetnoscig wobec chrzescijanskiego systemu znaczen; indyferentyzm
wobec wszelkiej religii i agnostycyzm oraz praktyczny nihilizm.** Subiek-
tywizacja wiary sprawia, ze Bog, Chrystus, KoSciot i cztowiek we wspot-
czesnym $wiecie tracg sens i znaczenie.* Zostaja one zepchniete na dal-
szy plan ludzkiej egzystencji (CA 29). Przyczyna takiej sytuacji jest nie-
watpliwie utylitaryzm, czyli doktryna okreslajaca zasady moralnosci nie
na podstawie tego, co dobre, ale tego, co przynosi korzyS¢. Szerzy sie wiec
sposOb myslenia, ktory kryterium korzysSci ekonomicznej uwaza za nor-
me najwazniejsza i stosuje ja do wszystkich dziedzin zycia, w tym takze
do zycia moralnego.*

Jan Pawet II wciaz podkresla, ze najgrozniejszym zjawiskiem wspot-
czesnego $wiata jest zanik poczucia Boga, co prowadzi w konsekwencji
do zaniku poczucia grzechu w zyciu ludzi wierzacych. ,,Wspolczesnemu
cztowiekowi przychodzi trudniej niz kiedykolwiek uznanie wtasnych bte-
dow i decyzja zawrdeenia z drogi, aby po naprawieniu bledéw podjac
wedréwke na nowo [...] odrzuca wszystko, co jest pokuta w sensie ofiary
przyjetej i praktykowanej dla naprawienia grzechu” (RP 26). Sumienia
ludzkie jakby stepily si¢ i dlatego nie odrdzniaja dobra od zta. Wielu nie
wie lub nie chce wiedziec, czym jest grzech, jakby ta wiedza miata ode-
bra¢ im wolnos¢. Dlatego Papiez podkresSla, ze kazdy grzech sprzeciwia

52



sie wierze i jest zakwestionowaniem wiary. Narusza fundamentalng dla
zycia ludzkiego relacje z Bogiem, jest niewiernoscia wobec przymierza,
ktore Bog zawarl z czlowiekiem. Jest wreszcie odrzuceniem prawdy
o tym, kim jest cztowiek w relacji do Boga.®

Wedtug Papieza Jana Pawla II cztowiek powinien uznac nie tylko
fakt, ze grzech istnieje, ale rOwniez to, ze istnieje w nim. Zafalszowane
poczucie grzechu albo utrata tego poczucia prowadzi do zakwestionowa-
nia prawd wiary (por. RP 19). Grzech narusza w czlowieku porzadek
etyczny. To naruszenie pociaga za soba konsekwencje natury psychicz-
nej, somatycznej i spoltecznej.* Zanik §wiadomosci Boga i poczucia grze-
chu prowadzi wreszcie do kryzysu sumienia. Kiedy bowiem ,,zaciemnia
sie rzeczywistoS¢ Boga, ulega tez wypaczeniu sumienie czlowieka; kiedy
zanegowany zostaje grzech, nastepuje takze negacja Boga”.*” Brak po-
wigzania sumienia z prawda obiektywna prowadzi do skrajnie subiekty-
wistycznej interpretacji osagdu moralnego (VS 32). W tej sytuacji sumie-
nie ulega znieksztalceniu i zaSlepieniu (KDK 16).

Jan Pawet II podkreSla, ze dzi§ prawie wszystko si¢ kwestionuje 1 we
wszystko watpi. Niektorzy twierdza, ze stosunki ludzkie opieraja si¢ na
konwencjach. Dlatego zycie wciaz pokazuje, jak bardzo fatwo wspétcze-
sny czlowiek ulega zmianom, przez co uzurpuje sobie prawo do elimi-
nacji odwiecznych wartosci.®® Wielu ludzi oddala si¢ od Boga schodzac
z drogi, ktéra On przed nimi otwiera. W tej sytuacji Papiez konkretnie
wskazuje na wspotczesne zagrozenia wiary. Dostrzega nasilajace si¢ wciaz
tendencje kwestionowania istoty wiary. Rozprzestrzenia si¢ niebezpieczna
forma odrzucania Boga osobowego oraz btedne rozumienie religijnosci,
w ktorej nie ma miejsca na spotkanie z Bogiem osobowym. Kwestionuje
si¢ nadprzyrodzony wymiar wiary, badZ pomija czynnik intelektualny
w jej akcie. Negatywne jest takze nastawienie do spotecznego charakte-
ru wiary. Swiadectwo wiary chrzescijanskiej postrzega sie czesto jako za-
grozenie dla demokracji i pluralizmu Zycia spolecznego, przez co spro-
wadza si¢ ja do wymiaru indywidualnego i sfery prywatne;.

Zrozumienie wspoOlczesnej sytuacji wiary 1 jej zagrozen jest niemoz-
liwe bez odniesienia do poglebiajacego sie rozdzialu miedzy wiarg a ro-
zumem. Jan Pawetl II w encyklice Fides et ratio wskazuje na Zrodia tego
rozdarcia. Zauwaza On, jak skrajny racjonalizm doprowadzit wielu chrze-
Scijan do pokusy fideizmu i radykalnego tradycjonalizmu, bedacych wy-
razem swoistej nieufnos$ci wobec przyrodzonych zdolnosci rozumu. To
skrajny racjonalizm doprowadzil do powstania filozofii oderwanej od
wiary 1 autonomicznej w stosunku do jej tresci. Proces stopniowego po-
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glebiania sie rozdziatu miedzy wiara a rozumem doprowadzit do tego, ze
zarOwno rozum, jak i wiara zostaly zubozone 1 ostabione we wzajemnych
odniesieniach. W ten sposob fideizm odrzucit przekonanie, ze wiedza
i poznanie filozoficzne w istotny sposob warunkuja mozliwo$¢ wiary
w Boga i1 zrozumienie jej treSci. Fideizm wyraza si¢ takze w lekcewa-
zacym stosunku do teologii spekulatywnej.* Wiara bez oparcia w ro-
zumie przestaje by¢ propozycja uniwersalna, poniewaz skupia si¢ tyl-
ko na uczuciach i ludzkich przezyciach (por. FR 48). Dramat rozdar-
cia miedzy wiarg a poznaniem rozumowym niesie ze sobga wiele niebez-
pieczenstw (FR 86-87). Kryja si¢ one w niektorych nurtach mySlowych,
niosgc wyrazne zagrozenia dla refleksji teologicznej w postaci eklekty-
zmu i historyzmu.”

* * %

Wiara jawi sie przede wszystkim jako spotkanie cztowieka w Jezusie
Chrystusie z Bogiem. Wiara jest nie tylko przyjeciem i interpretacja da-
nych Objawienia, ale jest osobowym przylgnieciem do Boga. Otwiera
cztowiekowi droge do uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swietej. Ma wymiar
trynitarny, eklezjalny i personalno-egzystencjalny.

Dla chrzeScijanina nie do przyjecia jest wiara w anonimowa trans-
cendencje lub blizej nieokreSlone bostwo, pozostajace z dala od Swiata.
Katolik wierzy w Trdjosobowego Boga, ktory jest Osoba, naczelna zasada
1 pierwszorzednym celem. Wiara ma charakter trynitarny, czyli ma od-
niesienie do Trojcy PrzenajSwietszej. Bedac osobistym aktem kazdego
cztowieka, ma ona takze wymiar spoteczny. Wyptywa z zespolenia chrze-
Scijanina z wiarg catego Kosciota. Kosciot zas, jako wspdlnota wierzacych,
jest Zrodlem i1 fundamentem, z ktdrego poszczegdlne cztonki czerpia
impuls i wewnetrzng moc do wiary osobistej. Indywidualny wktad czto-
wieka w rozw(j wiary jest bardzo wazny. Czltowiek bowiem w akcie wia-
ry angazuje wszystkie swoje wtadze duchowe, swoj intelekt, wole, a tak-
ze cate bogactwo psychiki. Wyrazem posiadania wiary osobistej jest zycio-
wy entuzjazm oraz che¢ dawania Swiadectwa w zyciu chrzeScijanskim.

Na drodze wiary stoi jednak wiele zagrozen. Wszystkie zagrozenia
i trudnoSci wiary przenikaja si¢ nawzajem i nakladaja na siebie, dlatego
trudno jest wyznaczy¢ miedzy nimi ostre granice.’!

Dramat rozdarcia pomiedzy wiara a poznaniem rozumowym kryje si¢
we wspotczesnych nurtach mySlowych, ktére rodza w ludzkich umystach
obojetnosc religijna, ateizm 1 relatywizm moralny, szerzac przy tym zja-
wisko sekularyzacji calych spoteczefistw. Dlatego w tej sytuacji mowie-
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nie ludziom o Bogu i wierze, przestrzeganie przed licznymi niebezpie-
czenstwami na drodze wiary uwaza si¢ za fundamentalny cel nauczania
1 postannictwa catego KoSciota.
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TEOLOGIA EASKI
WEDLUG KSIEDZA WINCENTEGO GRANATA

Wsrdd réznych sposobow formacji zycia duchowego cztowieka istnie-
je wspdlny fundament, czyli ogolnokoscielny model zycia duchowego. Jest
nim aktualizacja zbawczego dzieta Chrystusa i udziat w nim przez wiare
oraz znaki sakramentalne przekazujace taske.

Podejmujac prébe omdwienia teologii taski w ujeciu stugi Bozego
ks. Wincentego Granata, nalezy na poczatku przeanalizowa¢ rozumienie
taski w Pismie Swietym, ktére staje si¢ podstawowym Zrédiem w reflek-
sji teologicznej nad tym zagadnieniem. Nastepnie, uwzgledniajac tryni-
tarny wymiar taski, nalezy ukazac¢ miejsce udzielania si¢ daru Bozego,
ktorym jest wspllnota uczniow Chrystusa, czyli wspolnota eklezjalna.
Takie postawienie problemu pozwoli gtebiej zrozumieé teologie taski
w przemysleniach naukowych ks. Wincentego Granata.

1. Biblijne ujecie taski

Stowo Boze, objawiajace misterium przychodzacego Pana, a zawar-
te w Pismie Swictym, staje sic wewnetrzng droga chrzescijanina. Swie-
70$¢ wiary, zdolno$¢ do jej wyznawania i do Zycia z wiary zalezy w spo-
sOb istotny od gltebokosci naszego rozumienia Boga. Dlatego istnieje
potrzeba nowego odkrycia w Biblii daru faski.!

W Starym Testamencie $ciSle teologiczne myslenie o tasce nie wyste-
puje, poniewaz to abstrakcyjne dla 6éwczesnych Izraelitéw pojecie nie
mieScito si¢ w okreSlonych kanonach pism starotestamentowych. Samo
stowo ,taska” wystepuje jednak w Starym Testamencie dos¢ czesto.

Wyraza ono ludzkie doswiadczenie w spotkaniu z Bogiem.? Do$wiad-
czenie taskawosci Boga, jak np. w Ksiedze Psalméw (por. Ps 6, 3; 9, 14;
41, 11; 51, 3; 86, 16), dokonuje si¢ zwykle w sytuacji dialogu. Cztowiek
nie tylko zostaje uratowany z reki swych wrogéw, ale przede wszystkim
Bog jest Bogiem ,,mitosiernym 1 litoSciwym”, przebaczajacym grzechy
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i dajacym nowe sity.> Czesto powtarzana formuta: , Jahwe, Jahwe, Bog
milosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢” (Wj 34, 6; por.
Lb 14, 18; Ne 9, 17; Ps 86, 15; 103, 8; JI 2, 13) ma kluczowe znaczenie
dla rozumienia taski w Starym Testamencie. Na uwage zasluguje takze
wystepujacy doS¢ czesto zwrot o ,,znalezieniu taski w oczach kogos”
(Wj 34, 6; por Lb 14, 18; Ne 9, 17; Ps 86, 15; 103, 8; JI 2, 13). Zostaje tu
przesuniety akcent z darujacego na osobe obdarowana.

Wystepujace pewne podobiefistwa starotestamentowego rozumienia
faski do pdzniejszej chrzescijanskiej definicji prowadza do stwierdzenia
wielu cech wspolnych. Obok tych podobienstw istnieja jednak istotne
roznice.* Poprzez blogostawienstwo Boza taskawos¢ ukierunkowana zo-
staje na nardd wybrany w kontekscie historii zbawienia. Laska w ujeciu
starotestamentowym ma wymiar kolektywny. Dopiero Nowy Testament
wydobywa wymiar indywidualny, osobisty, jednostkowy w rozumieniu
faski, jako daru Bozego udzielanego przez Chrystusa Odkupiciela.

Nowy Testament objawia nam pelny obraz taski, ktéra jest w nim
okreslana greckim wyrazem charis (hebrajskie hen, tac. gratia).> Wedhug
ks. Granata wystepuje kilka znaczen tego stowa. W pierwszym przypad-
ku stowo charis oznacza zyczliwo$¢ i mitosierdzie, ktore nalezy odnies¢
w relacji do grzesznika. Moze byC rowniez ukazane jako dobro¢ i mito-
sierdzie otrzymane dobrowolnie, spontanicznie i bez przymusu, rozumia-
ne bardzo ogodlnie. Przez Chrystusowa ofiare Krzyza kazdy otrzymuje
usprawiedliwienie, bedace udzielaniem si¢ Jego taski. Nastepstwem od-
kupienia jest darmowos¢ taski, ktdra obfitujac w sercu cztowieka umoz-
liwia walke z grzechem (por. Rz 3, 24). Poczatkiem taski, jak mowi §w.
Pawel, jest zyczliwa mitoS¢ Boga udzielajaca ,,niekonczacego si¢ pocie-
szenia i dobrej nadziei” (2Tes 2, 16). Wedlug ujecia ks. Granata, prze-
znaczenie do zbawienia, ktérym zostal ogarniety cztowiek, wyptywa row-
niez z mitoSci Boga 1 dobrowolnosci Jego wyboru. Tak wiec taske Boza
przyrownaé¢ mozna do mitosci (por. Ef 1, 5-6). Rozlana w sercach staje
si¢ najwickszym darem. Owocem owej miloSci jest bezgraniczna wiara
cztowieka, ktéra otrzymuje on bez jakichkolwiek zastug (por. Ef 2, 8).°

Roéwniez dobro¢ Boza objawiona w petni we wcieleniu Syna Bozego
jest noSnikiem faski: ,,Ukazata sie bowiem faska Boga, ktora niesie zba-
wienie wszystkim ludziom” (Tt 2, 11). Przez nig dostepujacy zbawienia
zostaja pouczeni o koniecznoSci wyzbycia si¢ grzechow i przynagleni do
zycia poboznego, sprawiedliwego i rozumnego (por. Tt 2, 12).

Podsumowujac powyzsze rozumowanie ks. Granta, otrzymujemy
znaczenie faski w sensie udzielania si¢ dobra i osiagnigcia czyjej$ zyczli-
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wosci. Znaczenie stowa charis ogélnie wskazuje na relacje zyczliwoSci
pomiedzy obdarowujacym a obdarowanym.’

Nastepnie taska nazywamy, jak méowi ks. Granat, wszelkie dobrodziej-
stwa nadprzyrodzone otrzymane od Chrystusa. Odnosi si¢ to szczegdl-
nie do nauki o usprawiedliwieniu zawartej u Sw. Pawla w Liscie do Rzy-
mian.® Wszyscy wierzacy w Chrystusa znajduja si¢ w krolestwie taski.
Otrzymuja Bozy pokdj, ktory jest stanem usprawiedliwienia i przeciwien-
stwem grzechu.’

Ks. Granat, interpretujac mysli Sw. Pawla, przedstawia nam taske jako
»przejsciowa Boza pomoc”; powotuje sie na 2Kor 12, 8-9: ,,Dlatego trzy-
krotnie prositem Pana, aby odszedt ode mnie, lecz Pan mi powiedziat:
wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci sie doskonali. Najchet-
niej wiec bede si¢ chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata we mnie moc
Chrystusa”. Swiety Pawel stosujac tutaj pojecie charis zachowal jego pier-
wotne znaczenie, ale zarazem nadatl mu nowa duchowa glebie i ubogacit
0 nowe zrozumiale na gruncie chrzeScijafistwa tresci.

Kolejnym znaczeniem stowa ,taska” jest ,,zycie wiekuiste” udzielo-
ne przy pelnym objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa na koficu czaséw (por
1P 1, 13). W teologicznej refleksji nad biblijnym ujeciem taski, ks. Gra-
nat mowi o ,,jakim$ szczegétowym dobru”, idac za stwierdzeniami Sw.
Pawla, méwiacego o swoim postannictwie apostolskim jako tasce (por.
Rz 1, 5-6). ,,Szczeg6lnym dobrem” sg takze dary charyzmatyczne chrze-
Scijan'® lub tez sprawowane przez nich urzedy w pierwszych wspélnotach
eklezjalnych — gminach chrzescijafiskich (por. Rz 12, 6-8). Posiadac taske
dla kogo$ oznacza wdzigcznos$¢ za wyswiadczone dobro.!

W pozniejszym dorobku naukowym w zakresie dogmatycznego po-
jecia faski, ks. Granat glebiej przeanalizowat teksty biblijne, tworzac pet-
niejsza i jasniejsza koncepcje ,,daru z bezinteresownej mitosci Bozej”.!?

Bozej faski nigdy nie nalezy rozumie¢ jako co$§ martwego, co ubez-
wlasnowolnia umyst i wole cztowieka, prowadzac do zubozenia jego god-
nosci. Pan Jezus w swoim nauczaniu, a przede wszystkim w przypowie-
sci o Dobrym Pasterzu, zaznacza, ze przyszedt, aby ,,owce mialy zycie
i mialy je w obfitosci” (J 10, 10). W nauce Jezusa Chrystusa, tak samo
jak w Jego zyciu, mozna i nalezy odnajdywac prawde o tasce, bo ta egzy-
stencja jest autentyczna, stowa ida w jednym kierunku, nie ma pomie-
dzy nimi sprzecznosci.

W koncepcji ks. Granata uwypuklona jest mysl, ze w Jezusie Chry-
stusie, w Jego osobie i czynach, faska Boza stala si¢ najbardziej konkretna
i uchwytna. W Jego mitosiernym otwarciu si¢ na kazdego cztowieka, row-
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niez tego najstabszego, najbardziej grzesznego objawila si¢ w pelni mi-
1os¢ Boga jako faska, niezastuzony dar.

Z Ewangelii Janowej, z rozmowy Jezusa z Nikodemem, ks. Granat
wydobywa najgtebsze rozumienie taski, ktdra staje si¢ ponownym narodze-
niem, jakim§ niezwyklym, tajemniczym zyciem odrodzonym z wody 1 Ducha
(J 3, 5). W aluzji do winnego krzewu i latorodli (por. J 15, 1) jest zawarta
Chrystusowa wizja taski uSwiecajacej SciSle zwiagzanej z zyciem czlowieka.
W innym miejscu autor widzi w Chrystusie ,,petnos¢ taski i prawdy”.®

Kazdy czlowiek, ktory pielegnuje w sobie ,,zycie taski”, mimo rézno-
rodnych doswiadczen posiada w sobie ,,wewnetrzny poko;”.!

Eschatologiczne wydarzenie faski, ktore oznacza przyjscie Jezusa Chry-
stusa na ten Swiat, Jan ujmuje w pojeciu zycia. W akcentowanej przez
ks. Granata Janowej teologii zycia dwa momenty sa szczegélnie wazne.
Jego pochodzenie z gory, ze Swiata Bozego (J 1, 13; 3, 5; 4, 14; 1] 5, 6)
oraz jego jednoznacznie chrystologiczna postawa (J 1, 4; 1J 1, 1).

Ks. Granat wyprowadza z teologii Janowej twierdzenie, ze Zycie Boze
istniejace w cztowieku taczy si¢ z ,,wewnetrzng wolnoscia 1 swoboda dzieci
Bozych”."> To zycie przychodzi poprzez Chrystusa, On sam jest zyciem,
zyciem w osobie (,,Ja jestem zyciem” —J 5, 26; 11, 25; 14, 6) i jest postany,
aby to zycie wieczne, eschatologiczne, przynies¢ swiatu (J 3, 15; 10, 10).
Zycie jest tu wiec wedtug ks. Granata rozumiane jako gratia Christi.

Zycie to ma by¢ kontynuowane, ma sie ono rozwinaé w calej petni
dopiero w chwale eschatologicznej wspolnoty z Bogiem i1 Jego Synem
(J 14, 2; 17, 24)

Milos¢ jest wiec nierozerwalnie zwigzana z taska Boga, bedaca udzia-
fem w Jego zyciu, poniewaz ,,BOg jest miloScia: kto trwa w mitoSci, trwa
w Bogu, a B6g w nim” (J 4, 16).

Na podstawie przedstawionych danych mozna powiedzie¢ o tasce
w Biblii w sposOb najbardziej ogdlny, podstawowy, ze jest ona central-
nym pojeciem chrzeScijafiskiego samozrozumienia i ze oznacza ona
przede wszystkim eschatologiczne wydarzenie zbawcze, a wiec nie jakas
rzecz, nie jakiS przedmiot. Istota tego wydarzenia jest dziatanie Boga,
przynaglonego swoja mitoScia do cztowieka, dziatanie poprzez wcielenie,
zycie i Pasche swojego Syna, poprzez jego dziatanie, ktéremu towarzy-
szy 1 ktore dopetnia dziatanie Ducha Swietego.

We wszystkich wyzej wymienionych znaczeniach taski w Pismie Swie-
tym — wedlug ks. Granata — spotykamy si¢ z idea daru, zwlaszcza gdy
chodzi o znaczenie religijne, wyrazajace relacje do Boga czlowieka, kto-
ry jest obdarzony taska — darem z zyczliwoSci Stworcy Pana Wszechrze-
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czy. Greckie stowo charis wyraza, zdaniem autora traktatu o fasce, ,,nie-
doscigtos¢ bogactw Chrystusowych” i1 raczej wskazuje na udzielanie si¢
Boga stworzeniom. Takie postawienie problemu powoduje, ze autor,
opierajac si¢ na dociekaniach biblistow, pragnie przedstawié taske jako
motor w zyciu duchowym cztowieka.

2. Trynitarny wymiar taski

Personalistyczny,'® wspdlnotowy charakter taski posiada swoje od-
zwierciedlenie w Tajemnicy Trojcy Przenajswietszej. Osoby Trdjcy bytuja
we wzajemnym samoudzielaniu'’ i tworzg autentyczna wspdlnote. We-
dlug teorii ks. Wincentego Granata czlowiek stworzony na obraz takie-
go Boga jest istota wspolnotowa. Poprzez akty wiary cztowiek laczy sie
z Bogiem jako Pierwsza Prawda. Brak mitosci i wiary w stosunku do ja-
kiegokolwiek dobra bytby wzgarda wobec Najwyzszej MitoSci. Laska jest
wiec uczestnictwo w zyciu Boga, ktore wprowadza nas w tajemnice Jego
wewnetrznej egzystencji. Stusznie stwierdza ks. Granat, ze w chwili sa-
kramentu chrztu chrzeScijanin staje si¢ uczestnikiem tajemnicy wewnetrz-
nego zycia Trzech Bozych Osob.'

Aktem chrztu poszczegdlny cztowiek przyjmuje zycie Boze w Chrystu-
sie. Dlatego sakrament chrztu jest realnym narodzeniem si¢ do Boskiego
zycia, w ktorym rozpoczyna si¢ historyczne misterium zbawienia cztowie-
ka.” Odtad nowy cztonek KoSciota jest nastawiony cata swoja egzystencja
na Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym.* Zauwaza sie, ze tryni-
tarna perspektywa taski u ks. Granata na state zwigzana zostata z biblij-
nym obrazem Osobowego Boga, wlaczajacego cztowieka w bogactwo swo-
jego zycia przez moc sakramentu chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Sa-
kramenty te sa zwyklymi §rodkami zblizania si¢ do nas Tréjcy Swietej.!

Mitos¢ Boza zamieszkujaca w sercu cztowieka usprawiedliwionego
»jako w swej Swiatyni” nie tylko odpuszcza mu grzechy, lecz takze doko-
nuje swoistej metanoi, dajac przywilej synostwa Bozego.? Poprzez taske
wyraza si¢ relacja pomiedzy cztowiekiem a Trzema Boskimi Osobami,
udzielajacymi sie w konkretny sposob. Trynitarne dziatanie zbawcze prze-
mienia cztowieka ochrzczonego w dziecko Boze, udzielajac mu daru przy-
branego synostwa. Zbawienie zawarte w sakramencie chrztu jest zapro-
szeniem do komunii mitosci z Tréjca Swicta.> W takim za$ kontekscie
mozemy mOwic€ o trynitarnym wymiarze faski.

Z nauki o Tréjcy Swietej, jak pisze ks. Granat, wydobywamy najglebsza
podstawe personalizmu chrzeScijanskiego. Zwrocenie si¢ czlowieka ku
Bogu w Trojcy Jedynemu oznacza uczestnictwo w zyciu Osob Bozych za-
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poczatkowane juz w sakramencie chrztu, wzmocnione w Duchu Swigtym
w sakramencie bierzmowania, a osiggajace swoj szczyt w Tajemnicy Otta-
rza. Z tego daru otrzymanej taski wyplywa najwyzsza godnoS¢ cztowieka,
jego niepowtarzalna odrgbnosé, wielkos¢ i nieSmiertelnos$é.* Zwigzkiem
taczacym cztowicka z Tr6jca Swieta jest zwiazek ,,Najwyzszej Mitosci”. Bog
w miltoSci daje zycie, ustanawia bytowa wieZ miedzy sobg a cztowiekiem
i powotuje go do wiecznosci. To zamieszkanie Boga Ojca, Syna i Ducha
Swietego w duszy dokonuje dzieta uswiccenia, taczy sic z taska uswicca-
jaca, dokonujac rzeczywistego zjednoczenia na sposob substancjalny.

Ks. Granat wyjasnia tez, na czym polega zamieszkanie Tréjcy Swic-
tej w duszy cztowieka usprawiedliwionego.” Zycie Tréjcy Swictej miesz-
kajacej w duszy cztowieka nie wyklucza ludzkiej osoby, lecz prowadzi
przyjacielski, ciagly, nieustanny i nadprzyrodzony dialog. Autor podaje
trzy ,,sposoby” tacznosci miedzy cztowiekiem a przebywajacym w jego
duszy Bogiem. Po pierwsze, odbywa si¢ na ptaszczyZznie duchowej. Na-
stepnie, to zamieszkiwanie Boga w duszy dokonuje si¢ przez akty dobro-
wolnosci, a po trzecie, domaga si¢ odwzajemnionego poznania i mitosci,
czyli ,,dynamicznej wspétpracy”. Scisty zwiazek ,,Najwyzszej Mitosci”
z usprawiedliwionymi przez odkupienie Chrystusa i dar Ducha Swicte-
g0 zawiazuje w nim Scisly zwiazek z cata Tréjca Swieta.

Na podstawie wyraznych tekstéw Pisma Swictego Nowego Testamen-
tu, méwimy o nadprzyrodzonym fakcie zamieszkania Oséb Boskich
w duszach sprawiedliwych. Obfitos¢ daréw Ducha Swietego w wewnetrz-
nym zyciu czlowieka wzmaga si¢ ze wzrostem faski uswiecajacej (por. Rz
5, 1-5). ,Nieposiadanie” Ducha Chrystusowego réwnoznaczne jest
z zyciem z dala od Niego i z utrata Ducha Bozego (por. Rz 8, 9-11).

W dalszych refleksjach biblijnych autor stara si¢ okreSli¢ dziatanie
Ducha Swietego i Jego role w zyciu wewnetrznym ochrzczonego. Wypra-
cowana teologia jasnieje blaskiem nowego, oryginalnego jak na owe czasy
ujecia relacji Tréjcy Swietej do usprawiedliwionego. Zapewne wielkim
dobrodziejstwem w takim ujeciu trynitologii ks. Granata byt czas odno-
wy soborowej 1 otwarcia sie wspolnoty Kosciota na bogactwo tresci bi-
blijnych, bedacych istotnym Zrédlem omawianego tematu.

Wierzacy w Chrystusa jawi si¢ jako $wiatynia Boga i Ducha Swiete-
go: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka
w was? Jezeli kto§ zniszczy §wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia
Boga jest Swieta, a wy nia jestescie” (1Kor 3, 16-17). Analiza dalszych
fragmentéw Corpus Paulinum objawia Ducha Swietego jako ,rekojmic
zbawienia” (por. Ef 1, 13-14; 4, 30), ,,zadatek Swietosci” — Bozy Dar (por.
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1Tes 4, 7-8) jako ,,dziatajacego” w sercach synéw Bozych, ktérzy Go
kochaja (por. Ga 4, 6; J 14, 23).

Z powyzszych tekstbw mozna wyprowadzi¢ nastepujace wnioski:
chrzest inicjuje w wierzacym wewnetrzne zycie Oséb Boskich na sposob
zamieszkania. Dusza cztowieka wyraznie odzwierciedla przebywanie
Ojca, Syna i Ducha Swietego jak w $wiatyni.® To przebywanie ogarnicte
zostaje przez tajemnice odkupieficzego dzieta Chrystusa Pana, dokona-
ne raz na zawsze na drzewie Krzyza, moca Zmartwychwstania zakorze-
nia si¢ na wieki. Kolejnym wnioskiem teologicznej refleks;ji jest zwiazek
miedzy dusza a Bogiem w niej mieszkajacym dokonujacy si¢ na ptaszczyz-
nie mitosci (por. J 14, 23; Rz 5, 5). Obdarowanie taskg prowadzi do od-
rodzenia duchowego i uczestnictwa w Bogu, przez ktére obdarowany
(,,usprawiedliwiony cztowiek”) dostepuje niezwyklej godnosci (1Kor
3, 16-20; 6, 19). Tak wiec, Bog w Trojcy Jedyny, odpuszczajac grzechy
cztowiekowi, zamieszkuje w duszy jako gos¢ i przyjaciel.”” Laska daje sily
cztowiekowi do zycia zgodnego z prawem Bozym. Kto znajduje si¢
w zywym zwiazku z Jezusem Chrystusem, ma taske uSwigcajaca. Przez
Chrystusa w Duchu Swietym dochodzi do jednosci z Ojcem.

Tréjca Swicta, przebywajac w ludzkiej duszy, podtrzymuje ja w istnie-
niu, udziela jej Swiatta rozumu, ktorym powinna si¢ kierowac na drodze do
poznania prawdy. Ks. Granat stwierdza, ze Bog natchnat dusze ludzka (czto-
wieka) tesknotg za prawda.®® Zamieszkiwanie Boga w cztowieku bedacym
w stanie faski uSwiecajacej jest czyms$ réznym od obecnosci Boga w kosmo-
sie, przyrodzie. Bog objawia si¢ tu jako Stworca i Prawda, nieskoficzone
dobro, ktdére przewyzsza cztowieka, jego wysitki dzieki swej wielkoSci.

Reasumujac powyzsze zagadnienie roli Trojcy Swi@tej w udzielaniu
nadprzyrodzonej taski w wewnetrznym zyciu cztowieka, mozemy powie-
dzieé, ze Bog objawia si¢ jako Mitos¢ i Prawda. W tej najglebszej per-
spektywie, ze samo udzielanie si¢ Boskiej Trdjcy stworzeniu ma dwie pod-
stawowe formy: udzielanie si¢ jako Prawda, co jest szczegdlnym postan-
nictwem Syna Bozego i najpetniej dokonuje si¢ we wcieleniu, oraz udzie-
lanie sie jako Milosé, co jest postannictwem Ducha Swietego i objawia
si¢ w tasce.

3. Eklezjalny charakter taski

Czlowiek stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boga” dazy do Nie-
go calg swoja natura. Bog jednak chcial, aby kazdy cztowiek mogt uczest-
niczy¢ w Jego zyciu. Z tych ludzi, ktdrzy uznajq istnienie Boga, ksztattu-
je sie Lud Bozy. Ks. Wincenty Granat, powotujac sie na Konstytucje do-
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gmatyczng o Kosciele, po ogdélnym naszkicowaniu prawd dotyczacych jego
utworzenia przez Chrystusa, mowi o Ludzie Bozym, a dopiero na koncu
wspomina o hierarchicznej strukturze Kosciota.” , Trwajcie we Mnie
a Ja w was” (Por. J 15, 4). Stowa przypowiesci o winnym krzewie i lato-
roslach, o ktorych mowi ks. Granat w biblijnym ujeciu taski, obrazuja to,
czym z woli samego Chrystusa ma by¢ Jego Koscidt w swej wewnetrznej
strukturze, czyli zyciem taski. Trwanie w Chrystusie oznacza szczegllny
zwiazek z Nim jako Zrédtem duchowego zycia cztowieka. JeSli Chrystus
powotluje do istnienia KoSciol, jesli obdarza go réwniez zewnetrzng struk-
turg ministerialng zbudowana na Apostotach, to owo ministerium Apo-
stolorum, ich nastepcow jak i catego Kosciota ma pozostawac w stuzbie
mysterium uczestnictwa w Bozym zyciu. Takie wewnetrzne, duchowe
zycie Boze realizuje si¢ we wspdlnocie Kosciota.*

W ukazaniu eklezjalnego charakteru faski bedziemy trzymac si¢
struktury wypracowanej przez ks. Granata. Koscidt posiada dwie nieroz-
dzielnie ze soba zlaczone czesci: niewidzialng 1 widzialng. Wskazuja one
z jednej strony, jak bardzo jest on transcendentalny, a zarazem bardzo
ziemski, jak jest bardzo ludzki, grzeszny i staby, a z drugiej strony nie
dajacy sie zamkna¢ w okreSlonej definicji. W naszej eklezjologicznej
analizie na pierwszy plan wysuwa si¢ jego niewidzialna struktura, gdzie
Gtlowa Kosciota jest Chrystus,® Jego dusza Duch Swiety, a ,,wewnetrzna
energia” krazaca w KosSciele na podobiefistwo krwi w organizmie ludz-
kim jest taska uSwiecajaca. Oblicze niewidzialne KoSciota objawia rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona, w ktorej cztowiek znajduje celowos¢ swojego
bytu i eschatologiczne spetienie. Przez Koscidt, z Kosciolem i w Kosciele
uwidacznia si¢ ,,czas i miejsce” dzialajacego Boga.*

Ks. Granat mowiac o wspolnocie eklezjalnej, w sposob szczegdlny
podkresdla role taski udzielanej do glebszego poznania prawdy o mitoSci
Boga do cztowieka.*® Odwieczna Prawde objawiajaca sie¢ w catej historii
zbawienia cztowiek moze rozpoznac¢ jedynie w osobie Chrystusa jedynego
Posrednika miedzy Bogiem a ludZmi. Kosciét jako wspdlnote wiary, nadziei
1 mitosSci ciagle ozywia Tajemnica Misterium Paschalnego. Chrystus — Glo-
wa Kosciota nieustannie podtrzymuje przy zyciu owa wspodlnote wiary,
rozlewajac bogactwo swojej laski. Nieustannie towarzyszy spotecznosci
Kosciota Duch Swiety, otrzymany raz przez Apostotéw w dzied Pieédzie-
siatnicy, a wyrazajacy sie w ciaglej tradycji apostolskiej. Wiasciwym darem
Kosciota Chrystusowego jest pierwiastek prawdy i uswiecenia.*

Tradycja biblijna nazywa Chrystusa gtowa Kosciota: ,,Bog wszystko
poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Glowa
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dla Kosciota” (Ef 1, 22). Wszyscy wierni tak sa zjednoczeni organicznie
z Chrystusem — Glowa, Ze nazywani sa Jego Cialem (por. 1Kor 12, 27).
Idac tokiem refleksji teologicznej omawianego autora, Kosciol jako
wspolnota ludzi wierzacych staje sie urzeczywistnieniem Chrystusa — ,,sa-
mym Chrystusem”. Chrystus jest nie tylko tworca Kosciota, Jego zbawie-
niem, moca, zwierzchnikiem, ale tez istotowo, organicznie si¢ z nim jed-
noczy, podobnie jak gtowa z cialem.* FLaska Boza udzielana cztowieko-
wi w poglebianiu jego zycia wewnetrznego jest dana catemu Kosciotowi
jako wspolnocie dzieci Bozych. Tak wiec w Kosciele — wspdlnocie ekle-
zjalnej Chrystus trwa jako narzedzie taski i Posrednik. Cata hierarchicz-
na struktura KosSciota stuzy temu postannictwu.

W historii zbawienia ogromna role w przekazywaniu daru taski od-
grywa Maryja, jako prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela. W wyjatkowy
sposob z Nim wspolpracowata, przez postuszefistwo w wierze, nadziei
1 mitoSci, by cztowiekowi przywrdci€ nadprzyrodzone zycie; z tej racji staje
si¢ dla nas Matka w dziedzinie taski. Ks. Granat, idac za mysla przewod-
nig Soboru Watykanskiego II, podkresla, ze macierzynstwo w zakresie
faski udzielanej cztowiekowi trwa nadal w Kosciele, od chwili Zwiasto-
wania i bedzie trwato az do czas6w eschatologicznych.*

Tajemnicy Kosciota i rozdawnictwa fask, jakie jemu towarzyszy, nie
da sie do konca zglebid, jesli nie uwzglednimy jego wewnetrznej struk-
tury. Duch Swiety jako Trzecia Osoba Boza staje si¢ dusza Kosciota, na
co ks. Granat zwraca szczegOlng uwage. Kosciot powstat z mitoSci Boga
do czlowieka, a za cel obral sobie rozprowadzanie dobra — faski, jakie On
dat cztowiekowi. W KoSciele istnieje nie tylko ,,dobro naturalne”, lecz
takze nadprzyrodzone. W jezyku teologicznym mowi si¢, ze tym moto-
rem w przekazywaniu zycia wewnetrznego — taski cztowiekowi jest Duch
Swiety, chociaz wszystkie Trzy Osoby Boze na réwni je wykonuja.” We-
dhug Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Duch Swiety postany w dniu
Pigédziesigtnicy ma KoSciot ustawicznie uswiecac i mieszka¢ w nim, tak
jak w $wiatyni.® Duch Swiety nie ogranicza si¢ do dziatalnosci uswicca-
nia przez sakramenty, lecz On uSwieca Lud Bozy, prowadzi i1 obdarza
cnotami — charyzmatami.*

Charyzmat chrzeScijaniski swoje Zrodto wyprowadza z bezpoSrednie-
go dziatania Ducha Swietego na poszczegdlnych wiernych, nie taczac tego
dziatania z taska sakramentalng.* Charyzmat w sensie najszerszym jest
wezwaniem Bozym skierowanym do jednostki ludzkiej i zarazem uzdalnia-
jacym ja do okreslonej stuzby we wspolnocie.* Udzielanie charyzmatéw
jest uzaleznione wylgcznie od potrzeb Kosciota, dlatego tez kopiowanie
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w zaleznoSci od tych potrzeb byloby naduzyciem i nieporozumieniem w in-
terpretacji trzech katalogéw charyzmatycznych §w. Pawta (por. Rz 12, 3.6—
18; 1Kor 11, 28-31; 12, 1-11). Charyzmaty poszczegdlnych chrzes$cijan maja
poglebiac 1 uswiecaé przede wszystkim strukture hierarchiczng Kosciota.

Duch Swiety bedac ,,dusza Kosciota” prowadzi do zjednoczenia
ochrzczonych z ,,MiloScia Najwyzsza”, przenika Boskim Swiattem cata
mysl Kosciota. Zgodnie z zapowiedzig Chrystusa w Wieczerniku, KoSciot
jest przez Niego nieustannie prowadzony.” Dynamizm wspélnoty ekle-
zjalnej, zarowno w dziedzinie Swiadectwa dawanego o Chrystusie wobec
Swiata, jak i w dziedzinie krzewienia ,,ewangelicznego oredzia”, opiera
sic na dziataniu Ducha Swictego.” Ojcowie Kosciota, jak §w. Ireneusz,
Sw. Augustyn czy Ojcowie Kapadoccy, reprezentowali poglad, ze Duch
Swiety spetnia we wspdlnocie Kosciota analogiczna role jak dusza w cie-
le cztowieka. Wskazuje On — Duch Swiety — na to, co jest najgtebsza
1 istotna jego cecha, ktdra mimo stabej natury spotecznosci chrzescijan-
skiej nigdy nie ginie. Jest nia dzialajaca ,,Najwyzsza Mito$¢”, bo duch
mitoSci jest najwyzsza godnoscia Kosciota.

PRZYPISY

V'E. Schick, Testament Pana, Katowice 1996, s. 13-15.

2 Wsréd hebrajskich stéw najbardziej zblizony do oznaczenia nowotestamentowe;j taski wyda-
je si¢ rzeczownik hen, wywodzacy sie od czasownika hannah, ktory oznacza bycie taskawym,
zmitowanie si¢ nad kim$. Pierwotnie byt stosowany do okreSlenia relacji migdzyludzkich
i oznacza zyczliwe, pelne solidarnosci pochylenie si¢ ku komus$ znajdujacemu si¢ w potrze-
bie. Chodzi tu zaréwno o pozytywne, wspdtczujace nastawienie do niego, jak i zewnetrzny
czyn lub dar. Szczytowym wyrazem tej postawy jest oszczedzenie po wygranej wojnie poko-
nanego wroga, nawet zawarcie z nim przymierza (1Krl 20, 31-34). Ze wzgledu na takie zna-
czenie czasownik ten uzywany jest szczegOlnie chetnie dla opisu relacji krdla do poddanych.
W takim wiasnie ,,Swieckim” znaczeniu uzywa si¢ bardzo czgsto stowa hannah, by wyrazié
ludzkie doswiadczenie spotkania z Bogiem. Z okoto 60 miejsc w Starym Testamencie, gdzie
zostaje uzyty ten czasownik, ponad 40 razy jego podmiotem jest Bog, z tego 26 razy
w Ksiedze Psalmow, ktére w ten sposob staja sie ,,Ksiega Laski”. Do§wiadczenie faskawosci
Boga, jak interpretuje to ks. W. Granat, dokonuje si¢ zwykle w sytuacji dialogu, jest na-
stepstwem wystuchanej modlitwy, czesto w sytuacji wielkiego, a nawet kraficowego zagro-
Zenia i udreczenia. Szczeg6lnie obszerne syntetyczno-poréwnawcze opracowania badan nad
taska w Starym Testamencie daje pdzniej W. Zimmerli, Hen, w: Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament (TWNT), t. 9, Stuttgart 1973 s. 366-372.

Te przepickna formute, Bog ,,mitosierny i faskawy” spotykamy jedenascie razy, np.: Wj 34, 6;
Ne 9,17; Jon 4, 2.

M. Schiro, Grazia, w: Enciclopedia della Bibbia, t. 3, s. 1354-1370.

Jak bardzo jest to Pawlowe pojecie, §wiadczy juz sam fakt czestotliwosci jego wystepowa-
nia. W pismach Corpus Paulinum, ktére objetoSciowo stanowia 23% Nowego Testamen-
tu, wyraz charis wystepuje 114 razy, a we wszystkich pozostalych ksiggach tacznie 51 razy.
We wspolczesnej Pawlowi grece stowa o tym rdzeniu stuzyly przede wszystkim do wyraze-
nia faktu obdarowywania, ale takze ucieszenia poprzez obdarowanie i w koncu darowa-
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nego, niezastuzonego dowodu, znaku dobroci, przychylnosci. Por. H. Conzelmann,
Charis, w: TWNT, t. 9, s. 350-405.

Por. R. Rak, Liturgiczno-pastoralne podstawy uczestnictwa w Eucharystii, w: Eucharystia —
mitos¢ i dziekczynienie, red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 152-155.

W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 5, Lublin 1959, s. 31-32.

8, Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia przez wiarg, zachowujemy pokdj z Bogiem przez Pana

©

naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu uzyskaliSmy przez wiare dostep do tej taski,
w ktorej trwamy i chlubimy si¢ nadzieja chwaly Bozej” (Rz 5, 1-2). Jezeli bada si¢, czym
wiasciwie jest dla Pawla taska, tutaj przede wszystkim na podstawie Listu do Rzymian, obu
Listéw do Koryntian oraz Listu do Galatéw, gdzie Pawtowa nauka o fasce jest rozwinieta
najszerzej, najbogaciej tresciowo i najbardziej znaczaco dla przysztego rozwoju teologii —
zwraca najpierw uwage, ze Pawel uzywa tego pojecia w liczbie pojedynczej. Czyni to tak
dlatego, ze przy jego pomocy chce wyrazi¢ przede wszystkim co§ niepowtarzalnego, jed-
norazowy, eschatologiczny czyn zbawczy Boga, a nie poszczegdlne aspekty tego czynu. Por.
H. Conzelmann, Grundrif3 der Theologie des Neuen Testaments, Miinchen 1967 s. 236.
,,Albowiem grzech nie powinien nad nami panowac, skoro nie jesteSmy poddani Prawu, lecz
fasce” (Rz 6, 14). Pawel rozumiat ostrzej i wyraZniej niz inni misjonarze pierwotnego Ko-
Sciola, ze Pascha Jezusa Chrystusa, Jego Smie¢ na krzyzu i Zmartwychwstanie otworzyly nowa
droge zbawienia, koniczaca epoke Prawa. Swoje rozumienie usprawiedliwienia Pawet wykta-
da w spos6b najbardziej pelny i systematyczny w cytowanym przez Ks. Granata LiScie do
Rzymian, ktdry jest streszczeniem i fundamentem chrzescijafiskiej nauki o zbawieniu (ale
nie w ogéle catej chrzescijanskiej nauki wiary, jak to chcieli widzie¢ Melanchton i Kalwin).
Pawel apostol nie troszczy si¢ o to, by da¢ nam logiczny podzial charyzmatéw, mimo iz
wylicza je kilka razy (1Kor 12, 8; Rz 16, 6; Ef 4, 11; por. 1P 4, 11). Dziatania charyzma-
tyczne jako udzielanie si¢ mocy Boga czlowiekowi nie stanowig jakich§ daréw. Powotanie
kazdego chrzescijanina ma swoje ostateczne zrddlo w charyzmatach. Wida¢ tu, ze chary-
zmaty nie sa tu zjawiskiem wyjatkowym. Cate zZycie czlowieka zalezy od charyzmatéw. Ta
mito§¢ i ta taska tak bardzo ksztattuja egzystencje wierzacego, ze inne wielorakie dary Boga
Pawet widzi jako pochodne od tego jedynego, gtéwnego, daru taski — charismata.

Ks. Granat cytuje tutaj mysl Pawla: ,,Dzigki skladam Temu, ktéry mi¢ przyoblekt moca, Je-
zusowi Chrystusowi naszemu Panu, ze uznat mnie za godnego wiary, skoro przeznaczyl do
postugi mnie ongi$§ bluznierce, przeS§ladowce i oszczerce. Dostapitem jednak milosierdzia,
poniewaz dzialatem z nieSwiadomoscia, w niewierze. A nad miarg obfita okazala si¢ laska
naszego Pana wraz z wiara i miloScia, ktdra jest w Chrystusie Jezusie” (1Tym 1, 12-14).
W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, wyd. 2 uzup., Lublin 1967, s. 358.

,»Z Jego pemosci wszyscySmy otrzymali — taske po fasce. Podczas gdy Prawo zostalo nadane
przez Mojzesza, taska i prawda przyszly przez Chrystusa” (J 1, 16-17). Za sprawa §w. Jana taska
stata si¢ ostatnim, tak pelnym nadziei, stowem Nowego Testamentu. W prologu Ewangelii
Sw. Jana taska Chrystusa zostaje przeciwstawiona, znowu bardzo jak u Pawta, Prawu Mojze-
sza, jednak bez Pawlowej polemiki, bez tak ostrej formy rabinistycznych wykluczen. Stare Przy-
mierze w jakim§ szerszym sensie zostaje u Jana nazwane podobnie jak Nowe, laska: ,,z Jego
petnosci wszyscy$Smy otrzymali faske po tasce” (J 1, 16). Poza tym pojecie taski nie pojawia si¢
nigdzie ani w ustach Janowego Chrystusa, ani na zadnym innym miejscu Janowe;j relacji. Nie-
mniej pojawia si¢ z calg pewnoscia rzeczywistos¢, ktorg Pawet opisywat tym pojeciem, tylko ze
wyrazona innymi stowami. Przy tym wydaje si¢, ze pojecia te oddaja te rzeczywisto$¢ w sposob
jeszcze bardziej Zrodtowy, bardziej gleboki i wieloaspektowy, bo odnosza si¢ bardziej bezpo-
Srednio do Boga, ktdry udziela siebie poprzez faske. Te pojecia to przede wszystkim: zoe — zycie;
agape — mito§¢ oraz pneuma — Duch jako Swiety, swiatlo, prawda.

Ks. Granat powotluje si¢ tu na stowa Chrystusa: ,,pokdj zostawiam wam, pokdj méj daje
wam. Nie tak jak daje Swiat, Ja wam daje. Niech si¢ nie trwozy serce wasze, ani si¢ nie
leka” (J 14, 27).

U Jana po raz pierwszy pojawia si¢ taska jako udziat cztowieka w zyciu samego Boga — przede
wszystkim w omawianym juz poréwnaniu do krzewu winnego, gdzie mowi o wszczepieniu
uczniéw w siebie (por. J 15, 1-11), oraz w modlitwie Arcykaptanskiej, gdzie méwi o zjedno-
czeniu z soba i z Ojcem (por. J 17, 20-24).
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Takie personalistyczne ujecie taski przez ks. Granata dato obecnie podwaliny pod nowe
bardziej dojrzate spojrzenie na to zagadnienie we wspotczesnej teologii taski. Por. K. Leh-
m a n n, Heiliger Geist, Befreiyng zum Menschsein — Teilhabe am gottlichen Leiben. Tenden-
zen gegenwirtigen Genadenlehre, w: Gegenwart des Geistes, Freiburg 1979, s. 181-204.
Tizeba przy tym podkreslié, ze pojecia ,,somoudzielanie” si¢ Boga czesto uzywaja wspot-
cze$ni dogmatycy (Por. D. Oko, Laska i wolnos¢ — Laska w Biblii, nauczaniu Kosciota
i teologii wspotczesnej, Krakow 1997, s. 178-179).

Przyjety chrzest rozwija duchowoS¢ trynitarng. Cztowiek zostaje ,,obmyty” przez chrzest
Bozy, ,,uswigcony” przez Ducha Swigtego i ,,usprawiedliwiony”, czyli odkupiony przez
Jezusa Chrystusa.

,» Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, datlo moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi, tym,
ktorzy wierza w imie Jego — ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga
si¢ narodzili” (J 1, 12-13). Cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez faske. Droga do
dziecigctwa Bozego prowadzi poprzez wiare w Syna Bozego. Por. J. Pinsk, Swiat i sa-
kramenty, Krakéw 1997, s. 142-152; B. Ror te, Tiinitd come storia, Cinisello Balsamo 1988.
Por. B. Migut, Znaki misterium Chrystusa, Lublin 1996, s. 111-119.

Ks. Granat nauke wiary o tasce przekazywal w atmosferze powagi i zaangazowania. Wska-
zywat stuchaczom, Ze tajemnice Boze, o ktorych méwi teologia, ,,nieskoficzenie przewyz-
szaja wszystko, co stanowi przedmiot nauk szczegétowych”; Por. H. I. Szumit, Deo et
Ecclesiae. Zycie i dziatalnos¢ ks. Wincentego Granata, Opole 1993, s. 98.

W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 303.

Por. A. Milan o, Trinitd, w: Nuovo dizionario di teologia, red. G. Barbaglio, S. Dianich,
Cinisello Balsamo 1985, s. 1802-1806.

W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 127-128.

Tenze, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 267-276.

Mieszkanie Boga w duszy cztowieka rozni si¢ od zjednoczenia hipostatycznego w Chrystu-
sie, w ktorym dwie natury, pelne, calkowite, nie zmieszane, i niezmienione tacza si¢
w Osobie Syna Bozego. Ludzka natura w Chrystusie nie ma wlasnej osoby, lecz istnieje
w Stowie Bozym, ktore jest podmiotem dzialan Boskich i ludzkich. Bog przebywajacy
w cztowieku jak w §wiatyni nie wyklucza ludzkiej osoby, lecz zaktada jej istnienie i z nig pro-
wadzi Bosko — ludzki dialog. Cyt. za W. Gran at, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 266.
Pan Jezus nie raz méwil, ze kto zachowuje Jego nauke, stanie si¢ mieszkaniem Boga: ,,Je-
§li Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec mdj umiluje go, i przyjdzie-
my do niego, i bedziemy u niego przebywac. Kto Mnie nie miluje, ten nie zachowuje stéw
moich. A nauka, ktdra styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca” (J 14,
23-24).

Autor pisze, ze ,,Bog wszczepit w dusze ludzka przeogromne pragnienie i jakby instynkt
dobra i dlatego cztowiek nie zaspakaja si¢ catkowicie tym, co juz osiggnat [tu na ziemi],
dazy bowiem ku dobru, ktére nie ma granic. Naturalny ped czlowieka do prawdy, dobra,
sprawiedliwosci i piekna nie pochodzi z tej ziemi i z tej materii, lecz rodow6d ma w Bogu
samym”. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 369-370.

,Przedwieczny Ojciec na skutek najzupetniej wolnego i tajemniczego zamystu swej madrosci
i dobroci, stworzyt caly §wiat, a ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym;
nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia
przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pier-
worodnym wszelkiego stworzenia» (Kol 1, 15). Wszystkich za$§ wybranych Ojciec przed
wiekami «przewidzial i przeznaczyt, aby sie stali podobni do Jego Syna, ktory miat by¢
pierworodnym migdzy wielu bracmi» (Rz 8, 29). A wierzacych w Chrystusa postanowit
zgromadzi¢ w Kosciele Swietym, ktory juz od poczatku Swiata ukazany przez typy, cudow-
nie przygotowany w historii narodu Izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koficu wiekéw osia-
gnie swe chwalebne dopehienie” (DK nr 2-3).

., Do spotecznosci Ludu Bozego wezwani sa ludzie calej ziemi i wszystkich czaséw, a Chry-
stus jest ich nauczycielem, krélem, kaptanem i Glowa”. W. Granat, Dogmatyka katolic-
ka. Synteza, dz. cyt., s. 272.
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Gmina chrzescijanska, Koscidt realizuje w sobie i na sobie Ikone Jezusa Chrystusa i odci-
ska ja na swojej spotecznosci. Chrzescijanstwo od samego poczatku polega na utozsamie-
niu wlasnego obrazu Chrystusa z eklezjalnym, petniejszym i bardziej obiektywnym. Moz-
na mowic tutaj o pewnej fasce, ktora byla udziatem nie tylko pierwszych uczniéw, lecz takze
wszystkich nastepnych po nich pokolen. Duch Swiety zawsze objawia Chrystusa jako ,,Bo-
ski Malarz lub Rzezbiarz”. Tenze Duch Swu;ty jest w nas, aby rozla¢ w naszym zyciu faske
»kontemplacji Ikony Chrystusa”. Duch Sw1¢ty dodaje jeszcze taske ,.komunii z Chrystu-
sem, taske jego realizacji w naszym zyciu”. Wspdtczesni teolodzy wypracowali koncepcje
petnego poznania obrazu Chrystusa przez umysl, serce, tworczo$¢ cztowieka. Por. C.S.
Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 606-607.

W Kodciele istnieje obraz Chrystusa Zyjacego, rozwijany i przekazywany w kerygmie chrze-
Scijaniskiej — w Stowie Bozym, w nauczaniu urzedowym, w katechezie, w liturgii. Ten prze-
kaz Chrystusa zyjacego dokonuje si¢ przez taske udzielang przez Boga Kosciotowi jako
wspoélnocie. Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, j. w., s. 607.

,Cata praktyczna asceza i mistyka chrzescijanska jest upodobnieniem si¢ do Chrystusa, tj.
préba niedoskonatego nasladownictwa jego sposobu odnoszenia si¢ do Boga i ludzi, jego
ofiarnej milosci objawiajacej si¢ w tworzeniu dobra na ziemi”. W. Granat, Dogmatyka
katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 289.

Mistyczne Ciato Chrystusa, wspolnota ziemska i wspolnota duchowa; Kosciét ziemski (hie-
rarchiczny) i KoSciot bogaty w dary niebiafiskie tworza jedna rzeczywisto$¢ nieroztaczna,
ktdéra wyrasta z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Por. Pius XII, Encyklika Mystici Cor-
poris, 29 czerwca 1943, AAS 35(1943), s. 221 nn.; tenze, Encyklika Humani generis,
12 sierpnia 1950, AAS 42(1950), s. 571.

Chrystus jest Glowa KoSciota, przez swoja ludzka nature, gdyz przez nia stal si¢ naszym
Bratem i Zwierzchnikiem, ma jednak najwyzsza wladze w Kosciele jako Bdg. Sobér Wa-
tykanski II zgodnie z calg tradycja chrzedcijanska na przestrzeni dziejow, widzi Scisty zwia-
zek miedzy Chrystusem Bogiem — Czlowiekiem i Zbawicielem, a Jego Matka, a takze
miedzy nig a wszystkimi ludZmi odkupionymi: Por. DK nr 53.

Posrednictwo Maryi w dziele przekazywania taski nic nie ujmuje ani nie dodaje poSred-
nictwu Chrystusa, bo ono zachowuje swoja godnos¢ i skuteczno$¢. Granat podkredla, ze
zadne stworzenie nie moze sta¢ nigdy na réwni ze Stowem Wcielonym, Chrystusem. Dzigki
jednak Maryi, Matki Stowa Wcielonego, Kosciét lepiej rozumie te tajemnice. Wspélnota
eklezjalna gloszac chwate Chrystusa staje si¢ podobna do Maryi, bo wzrasta ustawicznie
w wierze, nadziei i mito$ci. Maryja poczeta Chrystusa ,,za sprawa Ducha Swietego”, aby
Zbawiciel rodzit si¢ i wzrastat w sercach wiernych. Por. DK nr 65.

,Duch Sw. nie jest dusza Kosciota w ten sposob ze stanowi jego czes¢ — byloby to twier-
dzenie absurdalne, gdyz Bog nie moze by¢ czescia Zadnego bytu. Duch Sw. nie jest tez jakas
osobowoscig Kosciota, tzn. nie jednoczy go tak z soba §cile jak Syn Bozy ztaczyl ze swoja
Osobg jedna nature ludzka. Z tego wzgledu nie mozna przeprowadzi¢ Scislej analogi mig-
dzy duszg ludzkg w organizmie a Duchem Sw. jako Duszg Kosciota; istnieje podobiefnstwo
o tyle, ze Duch Sw. laczy wszystkich cztonkéw w Kosciele, przyczynia si¢ do jego wzrostu,
stale jest z nim zlaczony i jest w ogdle Zrédtem zycia nadprzyrodzonego”. Por. W. Gra-
nat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 292-293.

Por. DK nr 4.

Por. H. Kiing, Die charismatische Struktur der Kirche, ,,Concilium” 1(1965), 4, s. 288.
Por. L. Boros, Okresy zycia, Warszawa 1980, s. 44—45.

Dar ten jednak wymaga otwarcia si¢ obdarowanego cztowieka, jego wspotpracy z Bogiem.
Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologicz-
ne, Warszawa 1992, s. 23-33.

,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwit
od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek uslyszy [...] z mojego weZmie i wam objawi”
(J 16, 13-14).

ZW1qzek migdzy dziataniem Ducha SW1c;tego i dynamizmem KoSciota wynlka jeszcze wy-
razniej z paralelnego tekstu z Dziejow Apostolskich, w ktérym Jezus mowi: ,,gdy Duch
Swigty zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami” (Dz 1, 8).
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KS. ROMAN MALECKI

GOSCINNOSC EUCHARYSTYCZNA
Prorocka tesknota czy ekumeniczne naduzycie?

,, Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad
przychodzi i dokad podaza” — mowi Jezus w Janowej ewangelii do zagu-
bionego w swojej ludzkiej madrosci Nikodema. ,,Jakzez moze si¢ to stac?”
— pyta dalej Nikodem zastanawiajac si¢, co mogg oznacza¢ w praktyce
Jezusowe stowa o ,,nowych narodzinach cztowieka”.

Te wihasnie stowa przychodzity mi na mysl w bolesnych chwilach po-
grzebu Ojca Swietego Jana Pawla II. W czasie, gdy wiatr Ducha Swietego
zrzucal z gléw piuski hierarchom Kosciota oraz targal czerwonymi szata-
mi liturgicznymi kardynatéw, gdy przewracat stronice Pisma Swigtego —
Ksiegi Zycia, ztozonej na trumnie zmartego papieza, w tym samym czasie
inny pokorny ,,stuga Winnicy Pafiskiej”, protestant, brat Roger Schutz
z Taizé przyjmowat z rak przysztego Ojca Swietego komunie §wicta. Fakt
ten odnotowaly rozne agencje informacyjne. Podobno w dtugim szeregu
przystepujacych do komunii Swietej miat by€ tez inny niemiecki teolog pro-
testancki, dobrze znany kardynatowi Ratzingerowi. Czyzby zatem ponow-
nie Koscidt miat rozluzni¢ dyscyplinge zwigzang z dopuszczaniem chrzesci-
jan niekatolikdw do Eucharystii — pytali niektorzy teologowie? A moze
w okresie sede vacante, gdy brakowalo ,,widzialnej przeszkody na drodze
do jednoSci” (czytaj: prymatu papieskiego) tzw. goScinnos$¢ eucharystycz-
na, bo o niej tu mowa, przemowita wyrazniej, na oczach catego Swiata.
Okazato si¢ bowiem, ze mozna. W wyjatkowych co prawda okolicznoSciach,
ale mozna by¢ juz razem takze w jednoSci eucharystycznej.

To wydarzenie, niezwykle w swojej wymowie, cho¢ ze zrozumiatych
wzgleddw nie roztrzasane wowczas, jest inspiracja do postawienia na nowo
pytania o ,,goScinno$¢ eucharystyczng”, zawlaszcza teraz w Roku Eucha-
rystii, kiedy nasza uwaga i pobozno$¢ skupia si¢ wokot ,,najwyzszego sa-
kramentu jednoSci Ludu Bozego”, bedacego jej stosownym znakiem i cu-
downa przyczyna — by uzy¢ stow papieza Jana Pawla II.! W tym kontek-
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Scie nalezy wspomniec interesujaca, aczkolwiek dosy¢ kontrowersyjna ini-
cjatywe, ktora ujrzata Swiatlo dzienne na dziesie¢ dni przed ogltoszeniem
papieskiego dokumentu o Eucharystii w zyciu KoSciota. Chodzi tutaj mia-
nowicie o dokument wydany wspdlnie przez trzy instytuty ekumeniczne
w Niemczech i1 Francji — Instytut Badan Wyznaniowych Zwigzku Ewan-
gelickiego w Bensheim, Instytut Badafn Ekumenicznych Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej w Strasburgu i Instytut Ekumeniczny Wydziatu Teolo-
gii Katolickiej Uniwersytetu w Tybindze. Dokument ten, zatytutowany
Wspélnota Wieczerzy Panskiej jest mozliwa. Tezy w sprawie goscinnosci eu-
charystycznej?, stanowi apel skierowany do wtadz Kosciota rzymskokato-
lickiego oraz KoSciotéw luteranskich o ponowne przemyslenie mozliwo-
Sci pelnego uczestnictwa (w okreslonych okolicznosciach) wiernych z tych
KoSciotow w sakramencie Ottarza. Powodem owego ,,przemyslenia” do-
tychczasowe] praktyki regulujacej normy wspdlnego i1 pelnego uczestnic-
twa przy stole Pafiskim sa — wedlug autoréw tego dokumentu — wyniki
dotychczasowych dialogéw ekumenicznych na temat Eucharystii oraz urze-
du koscielnego. Do dokumentu tego wrocimy w dalszej czeSci artykutu.
Niniejsze krotkie opracowanie stawia sobie za zadanie szkicowe uka-
zanie spojrzenia na problem goscinnosci eucharystycznej, zwlaszcza z per-
spektywy ostatnich rzymskokatolickich dokumentéw na temat Eucharystii,
widzianych w konteksScie r6znorakich inicjatyw teologicznych, jak i pasto-
ralnych, obecnych juz dzi§ w ekumenicznej wspdtpracy, a zmierzajacych do
swoistego ,,poszerzenia przestrzeni” dla goScinnoSci eucharystyczne;j.

1. Wyjasnienie podstawowych pojec

W czasie spotkania ekumenicznego z przedstawicielami réznych
Kosciotow chrzescijanskich podczas swojej trzeciej pielgrzymki do Ojczy-
zny Ojciec Swiety Jan Pawel II, cytujac Dokument z Limy (Chrzest —
Eucharystia — Postugiwanie duchowne, Lima 1982),> zauwazyl, iz ,,naszej
wspolnej uwadze nie moze ujS¢ bolesny fakt, ze chrzeScijanie zjednoczeni
w chrzcie, pozostaja rozdzieleni w sprawowaniu Wieczerzy Panskiej |...].
To, ze chrzescijanie nie moga si¢ zjednoczy¢ w petnej wspolnocie wokot
tego samego stotu, aby spozywac ten sam chleb i pi¢ z tego samego kie-
licha, ostabia misyjne Swiadectwo, zaré6wno na ptaszczyznie indywidual-
nej jak i zbiorowej. Ostatecznie bowiem tylko Kosciot eucharystycz-
nie pojednany [podkr. R.M.] bedzie wiarygodnym znakiem — sakra-
mentem jednoSci catej rodziny ludzkiej i pokoju w $wiecie”.*

Dtuga, 1 kreta niejednokrotnie, droga roznorakich wysitkow ekume-
nicznych, podejmowanych w ostatnich latach (zwlaszcza po II Soborze

72



Watykanskim) uswiadamia nam, ze r6zne Koscioly i Wspolnoty eklezjalne
sa ciagle w drodze do tego, by by¢ jednym Kosciotem ,,eucharystycznie
pojednanym”. Dekret o ekumenizmie, ktory przed czterdziestu laty roz-
poczat w Kosciele rzymskokatolickim droge otwarcia i dialogu wobec in-
nych chrzescijan, sprawujacych wedtug swoich tradycji pamiatke Wiecze-
rzy Panskiej, mowi, ze to Chrystus w KosSciele swoim ustanowit przedziw-
ny sakrament Eucharystii, ktéry oznacza i sprawia [podkr. R.M.] jed-
no$¢ (DE, nr 2). Nieco dalej natomiast ten sam dokument okresla
wspolne sprawowanie Eucharystii z braémi odlaczonymi jako cel ruchu
ekumenicznego (zob. DE, nr 4).

Bez wchodzenia w szczegbdly mozna powiedziec, ze wspolczesne dia-
logi ekumeniczne, zwlaszcza podejmujace kwestie rozumienia tajemni-
cy Wieczerzy Panskiej oraz koScielnego postugiwania® wypracowaly trzy
gléwne modele wspolnoty eucharystycznej. Kazdy z tych wariantow
w rézny sposob wyraza wspdlnote wokdt Stotu Panskiego:©

1. Interkomunia. Oznacza ona wzajemne zaproszenie dwoch lub
wiecej Kosciotow do udzialu we wlasnej Eucharystii, ktore zostaje wypo-
wiedziane po obustronnych konsultacjach. Jest ona udzialem i uczestnic-
twem w Uczcie eucharystycznej ludzi ochrzczonych i wierzacych w Chry-
stusa. Przyktadem takiej interkomunii moze by¢ Konkordia Leuenberska,
zawarta w 1973 r. pomiedzy 66 KoSciotami protestanckimi z Europy oraz
czterema KoSciotami protestanckimi z Ameryki Potudniowej, odnawia-
jaca mozliwoS¢ wspolnoty ambony i ottarza pomigdzy KoSciotami refor-
macyjnymi réznego typu (luteranskimi, reformowanymi, unijnymi: lute-
ransko-reformowanymi, waldensami i Braémi Czeskimi;’

2. Goscinno$¢ eucharystyczna. Jest to otwarte zaproszenie skierowa-
ne do wszystkich tych chrzescijan, ktorzy podzielaja eucharystyczng wiare
wspolnoty gromadzacej sie, by przystapi¢ do Stotu Paniskiego. Przy czym
gosScinno$¢ eucharystyczna nie jest najczesciej rozumiana jako tzw. ,,in-
terkomunia wolna” (przystepowanie do komunii §wietej przez wszystkich
chrzescijan ze wszystkich Kosciotéw), lecz ogranicza si¢ na przykltad do
grup praktykujacych ze soba intensywna wspOtprace ekumeniczna, do
malzenstw mieszanych oraz sytuacji, w ktorych chrzeScijanie uczestnicza
na przyktad w §lubach, chrztach, nabozefistwach potaczonych z udziela-
niem pierwszej komunii Swigtej, sakramentu bierzmowania w koSciele
innej konfesji.

3. Koncelebracja i intercelebracja. Zaktada istnienie petnej wspol-
noty eucharystycznej (uznanie sakramentéw) i koScielnej (uznanie urze-
déw). W przypadku celebracji duchowni réznych wyznan wspotprzewod-
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nicza nabozefstwom potaczonym z komunia $wieta. Natomiast interce-
lebracja ma miejsce wowczas, gdy dwa lub wiecej Kosciotow dopuszcza
duchownych z siostrzanych KosScioléw do prowadzenia nabozenstw oraz
sprawowania sakramentu Eucharystii w swoim Kosciele.

2. Stanowisko KosSciota rzymskokatolickiego
wobec goscinnosci eucharystycznej

Aktualne stanowisko KoSciofa rzymskokatolickiego wobec coraz sze-
rzej zataczajacej kregi w Swiecie protestanckim goScinnoSci eucharystycz-
nej jest w zasadzie niezmienne od wielu lat.® Sprowadza si¢ ono do na-
stepujacego stanowiska: ,,tak” — ale tylko w bardzo szczegdlnych przypad-
kach i to po spetnieniu tacznie kilku warunkow.

Nowe Dyrektorium ekumeniczne z 1993 r.° zaznacza, ze sprawowa-
nie sakramentéw w konkretnej wspdlnocie jest znakiem jednosci w wie-
rze, kulcie i zyciu wspllnotowym. Stad tez sakramenty, a szczegllnie
Eucharystia, sa Zrodlem jednoSci wspdlnoty chrzescijanskiej oraz zycia
duchowego, a takze Srodkami ich rozwoju. A zatem, konkluduje doku-
ment, ,,w konsekwencji komunia eucharystyczna wiaze si¢ nierozdzielnie
z petna [podkr. R.M.] komunia eklezjalng” (tamze, nr 129). Réwno-
czes$nie jednak Dyrektorium — powotujac si¢ na Dekret o ekumenizmie
(nr 22) — wskazuje na sakrament chrztu, ktory — udzielany w innych Ko-
Sciotach i Wspolnotach eklezjalnych — stanowi przeciez podstawe dla re-
alnej, chociaz niedoskonatej, komunii z KoSciotem katolickim. Dlatego
tez, biorac pod uwage te dwie donioste zasady teologiczne, ,,Koscidt ka-
tolicki, w sposdb ogdlny, dopuszcza do komunii eucharystycznej oraz do
sakramentOw pokuty i namaszczenia chorych wylacznie tych, ktorzy po-
zostaja w jednosci jego wiary, kultu i zycia eklezjalnego” (Dyrektorium
ekumeniczne, nr 129). Z tych samych jednak powodéw Koscidt uznaje
takze — dopowiada ten dokument — ,,ze w pewnych okolicznosciach,
w sposOb wyjatkowy i pod pewnymi warunkami, mozna si¢ zgodzié, a na-
wet zaleci¢ dopuszczanie do tych sakramentéw chrzescijan innych Ko-
Sciotéw i Wspdlnot eklezjalnych” (tamze). Nowe Dyrektorium ekumenicz-
ne z 1993 r. nie wnosi zatem tutaj zadnej zmiany, jeSli chodzi o praktyke
tzw. communicatio in sacris w odniesieniu do og6lnych zasad, wcze$niej
okreSlonych w tej materii w punkcie 6smym Dekretu o ekumenizmie. 10,
jak nalezy rozumie¢ owe ,,pewne okolicznoSci i warunki” dopuszczania
wiernych nie bedacych w petnej jednosci z KoSciotem katolickim, Dyrek-
torium precyzuje w nastepnych dwoch punktach (130-131) wymieniajac:
1) niebezpieczenstwo Smierci; 2) ,,wielka i naglaca konieczno$¢ duszpa-
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sterska”; 3) brak mozliwoSci udania si¢ do szafarza wlasnego Kosciota,
badZ wspdlnoty eklezjalnej; 4) szczera i jasng cheé przyjecia sakramentu;
5) wyznawanie katolickiej wiary w odniesieniu do rzeczywistosci, ktora sa-
krament oznacza i sprawia; 6) nalezyta dyspozycja duchowa. Dyrektorium
przy tym zaleca, aby te wskazania zostaly wczeSniej poprzedzone na szcze-
blu kosciotow lokalnych konsultacjami z odpowiednimi wladzami innych
zainteresowanych Kosciotéw lub Wspolnot eklezjalnych. Dokument dopo-
wiada rowniez, ze w podobnych sytuacjach katolik moze prosi¢ o udziele-
nie tych sakramentéw jedynie od szafarzy tych KoSciotow, w ktorych sa-
kramenty sa wazne, badZ od szafarza, ktory — zgodnie z katolicka naukag
o $wieceniach — uznany jest za waznie wySwigconego (132).

Podobna nauke przywotuje encyklika Ut unum sint (1995 r.), postu-
lujac istnienie pewnej praktyki wzajemnoSci w udzielaniu cztonkom in-
nych Kosciotéw powyzej wspomnianych sakramentow (nr 46). Papiez Jan
Pawet II zaznacza jednocze$nie w tym dokumencie, ze z powodu rozbiez-
nosci w sprawach wiary nie jest jeszcze mozliwe wspdlne sprawowanie
tej same;j liturgii eucharystycznej (nr 45). Cho¢ encyklika o tym nie mowi
wprost, to jednak nalezy si¢ domyslad, ze chodzi tu gtéwnie o istniejace
rozbieznoSci w rozumieniu natury sakramentu kaptanstwa oraz niekto-
rych elementow w teologii Eucharystii. JednoczeSnie papiez wyraza
wspolne pragnienie, by ,,odprawia¢ razem jedyna Eucharysti¢ Chrystu-
sa”. To pragnienie juz teraz staje si¢ ,,wspOlnym uwielbieniem, wspolna
modlitwa btagalna” (tamze).

Roéwniez w ostatnim dokumencie o Eucharystii papiez jasno stwier-
dza, ze na obecnym etapie ekumenicznej drogi ku jednoSci KoSciota
,w zadnym wypadku nie jest upowazniona koncelebracja, gdy brak pet-
nej jednosci” (Ecclesia de Eucharistia, nr 45). Tego rodzaju koncelebra-
cja nie bylaby waznym Srodkiem, a wrecz mogtaby okazac sie ,,przeszkoda
do osiagniecia petnej komunii”, pomniejszajac poczucie dystansu dzie-
lacego nas od celu i wprowadzajac lub uwiarygodniajac niescistosci w ro-
zumieniu takiej czy innej prawdy wiary. ,,Droga ku petnej jednoSci moze
by¢ realizowana tylko w prawdzie” (tamze, nr 44) — konkluduje papiez.
W dwdch nastepnych punktach najnowszego dokumentu o Eucharystii
Jan Pawet II przytacza i podtrzymuje powyzej naszkicowane normy przyj-
mowania Eucharystii przez wiernych z Kosciotow 1 Wspolnot koScielnych
nie pozostajacych w petnej jednosci z KosSciotem katolickim. Zaznacza
jednoczes$nie, ze tego rodzaju praktyka ograniczonej goScinnoSci eucha-
rystycznej, dopuszczalna w szczegoOlnych okolicznoSciach, zasadza si¢ na
trosce o ,,zaspokojenie powaznej potrzeby duchowej dla zbawienia wiecz-
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nego poszczegllnych wiernych” (tamze, nr 45). Jej celem nie jest nato-
miast realizacja interkomunii, niemozliwej dopoty, dopoki nie beda
w pelni zacie$nione widzialne wiezy komunii koScielnej (tamze).

Kilka punktéw wcze$niej czytamy, ze to gldwnie w sakramencie Eu-
charystii wyraza si¢ owa wieZ komunii koscielnej, zarbwno w wymiarze
niewidzialnym (zjednoczenie z tajemnica Boga w Trdjcy Jedynego), jak
i widzialnym (trwanie w nauce apostolskiej, jedno$¢ sakramentéw i porzad-
ku hierarchicznego). Tylko w takim kontekScie mamy do czynienia z pra-
wowitg celebracja Eucharystii i z prawdziwym w niej uczestnictwem (tam-
ze, nr 35). O ile gdy chodzi o komuni¢ w wymiarze niewidzialnym, jaka
zakltada 1 sprawia sakrament Eucharystii, panuje dzi$ posrdd podzielonych
chrzescijan zasadnicza zgoda, o tyle pewne trudnoSci, wymagajace dalsze-
go cierpliwego dialogu ekumenicznego, dotycza warunku trwania w komu-
nii widzialnej (zwlaszcza, gdy chodzi o jedno$¢ w porzadku hierarchicznym)
do waznego sprawowania sakramentu Ciata i Krwi Panskiej. W nrze 39
encykliki Ecclesia de Eucharistia czytamy bowiem: ,,Kazda celebracja do-
konuje si¢ nie tylko w jednosci z wlasnym biskupem, ale takze z Papiezem,
z Kolegium Biskupo6w, z calym duchowiefistwem i calym ludem. Kazda
wazna celebracja Eucharystii wyraza t¢ powszechna komuni¢ z Piotrem
1 z calym KoSciotem lub tez przywotuje ja obiektywnie, jak dzieje sic w wy-
padku Kosciotéw chrzescijaniskich odlaczonych od Rzymu”.

Juz z powyzszego fragmentu encykliki wynika, Ze na drodze do wspdl-
nego Stotu eucharystycznego jawi si¢ powazna przeszkoda roznego rozu-
mienia urzedu koScielnego przez Koscidt rzymskokatolicki i gtéwnie przez
Wspdlnoty koscielne wyroste z Reformacji. Wigze si¢ z tym problem prze-
wodniczenia eucharystycznemu wydarzeniu oraz ewentualna mozliwos¢
dostepu katolikow do goscinnosci eucharystycznej w Kosciotach protestanc-
kich. W cytowanym Dokumencie z Limy czytamy: ,,W celebracji Euchary-
stii Chrystus gromadzi, poucza i karmi swoj Kosciot. To Chrystus zapra-
sza na uczte i jej przewodniczy. Jest On Pasterzem, ktory prowadzi Lud
Bozy; Prorokiem, ktory glosi stowo Boze; Kaptanem, ktory celebruje mi-
sterium Boga. W wigkszoSci Kosciotow to przewodniczenie przez Chrystusa
wyraza sie w podobnej funkcji spelnianej przez ordynowanego duchowne-
go. Ten, kto przewodniczy celebracji eucharystycznej w imieniu Chrystu-
sa, okazuje, ze zgromadzenie nie jest wlascicielem sprawowanego rytu, nie
jest Panem Eucharystii: otrzymuje ja jako dar Chrystusa zyjacego w swo-
im KoSciele. Sprawujacy Eucharystie jest wystannikiem, ktory reprezentuje
inicjatywe Boga 1 wyraza zwigzek lokalnej wspoOlnoty z innymi wspolnota-
mi w powszechnym Kosciele”.'* Co wiecej, przewodniczenie Eucharystii
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sprawowane przez urzedowego szafarza nie oznacza manifestacji jakiej$
nadprzyrodzonej sily osoby wyswiecone;j, lecz jest stuzebnym i charyzma-
tycznym dziataniem in persona Christi.

Te prawde mocno i czytelnie podkresla ostatni dokument o tajem-
nicy Eucharystii w Zyciu KoSciota w nastepujacych stowach: ,.In persona
to znaczy: w swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym
i Wiecznym Kaptanem, ktéry Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawo-
witym Podmiotem i Sprawca tej swojej Ofiary — i przez nikogo whasciwie
nie moze by¢ w jej spetnianiu wyreczony” (Ecclesia de Eucharistia, nr 29).
Stad wynika wniosek, ze zgromadzenie wiernych potrzebuje ,.kaptana
z moca Swigcen”, ktory by jej przewodniczyl tak, aby mogto ono byc¢ rze-
czywiScie zgromadzeniem eucharystycznym. Z drugiej strony — mowi
papiez — ,,wspélnota nie jest w stanie sama z siebie ustanowi¢ kaptana
z mocg $wigcen. Jest on darem, ktory wspolnota otrzymuje dzieki sukce-
sji biskupiej pochodzqcej od Apostotow” (por. tamze, nr 29).

Wydaje sie, ze dla kwestii poszerzenia przestrzeni goScinnoSci eucha-
rystycznej (zwlaszcza mamy na mysli przypadki uczestniczenia katolikow
w Wieczerzy Panskiej w KoSciotach protestanckich) wlasnie to zagadnie-
nie ma szczegdlne znaczenie. Zdaniem wielu teologéw ekumenistow,
traktowanie sukcesji apostolskiej jako nieprzerwanego fafnicucha nakta-
dania rak jest jednym, istotnym, aczkolwiek nie jedynym elementem suk-
cesji. Ograniczenie tej problematyki tylko do perspektywy prawnej i le-
galistycznej, postrzegajacej w optyce tego kryterium ,,waznoS¢” badz tez
,niewaznos¢” swiecen szafarzy protestanckich wydaje si¢ by¢ zubozeniem
i ograniczeniem o wiele bogatszej rzeczywistosci, jaka jest sukcesja apo-
stolska."

Roéwniez dokument przygotowawczy (Lineamenta) X1 Zwyczajnego
Zgromadzenia Biskupow zatytutowany Eucharystia: Zrédto i szczyt Zycia
i postannictwa Kosciota poswigca jeden punkt problematyce interkomu-
nii i goScinnoSci eucharystycznej. Na samym jego poczatku czytamy, ze:
,»2Musimy traktowaé tak zwana interkomunie z wielka pokorg i cierpliwo-
Scig”. Zamiast niektorych doSwiadczen, ktore pozbawiaja Misterium swo-
jej wielkoSci, ograniczajac Eucharystie do narzedzia w naszych rekach,
jest wskazanym nastawi€ si¢, poprzez modlitwe i nadzieje, na ,,poszano-
wanie wymogow wyptywajacych z faktu, ze jest on Sakramentem komu-
nii w wierze i w sukcesji apostolskiej” (tamze, nr 28)."> Natomiast nieco
dalej dokument stwierdza, ze oprdcz innych niebezpieczenistw zwigzanych
z praktykowana w szczegoOlnych okolicznosSciach goScinnoScia euchary-
styczna, duszpasterze powinni zwracac¢ uwage, by w takich wypadkach
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unikaé posadzenia o praktyke prozelityzmu. To ostrzezenie pada w kon-
tekscie dopuszczania do Stotu eucharystycznego wiernych z KoSciotow
prawostawnych. Takze cztonkowie Wspdlnot koscielnych pochodzacych
z reformy, przede wszystkim luteranie — podkresla dokument — ,,wierza
w obecnos¢ rzeczywista Chrystusa tylko podczas celebracji, lecz na sku-
tek braku sakramentu Swiecen nie zachowaly prawdziwej i catej substan-
cji tajemnicy Eucharystii. Istnieja proby zblizenia, lecz nie osiagneliSmy
jeszcze pelnej zgody. Dlatego tez tylko w przypadkach potrzeby ducho-
wej cztonek niekatolicki, dobrze przygotowany, to znaczy ktory wyznaje
te sama wiar¢ w Eucharysti¢, moze ja przyjaé; podczas gdy katolik moze
to uczyni¢ tylko wtedy, kiedy szafarz jest waznie wySwigcony” (tamze).

W swietle cytowanych powyzej dokumentow widzimy, ze praktyka
goScinnoSci eucharystycznej jest w Kosciele katolickim dopuszczona, ale
jedynie w szczegdlnych okolicznoSciach, o ktorych bytla mowa powyze;.
Nalezy stwierdzi¢, ze whasciwie od ogdlnych wytycznych w tym przedmio-
cie, zawartych juz w Dekrecie o ekumenizmie 11 Soboru Watykanskiego,
nie zaszly istotne zmiany. Pozniejsze oficjalne wypowiedzi odwotuja sie
do soborowej nauki, gdzieniegdzie wprowadzajac tylko pastoralne kon-
kretyzacje. Wydaje sie jednak, ze w oficjalnych dokumentach KoSciota
katolickiego na ten temat nie zauwaza si¢ recepcji dialogow ekumenicz-
nych prowadzonych od wielu lat, szczeg6lnie tych na temat rozumienia
Eucharystii oraz koscielnego urzedu. Jest ich bardzo wiele, i to znacza-
cych. Bywa, ze te uzgodnienia czesto licza juz po kilkadziesiat lat, nadal
zachowujac swojq aktualnos$¢ i oczekujac na swojg realizacje. Szczegdl-
nie donioste w tej sprawie wydaja si¢ by¢ interkonfesyjne ustalenia za-
warte w Dokumencie z Limy.

3. Ekumeniczne rozbieznosci i oczekiwania
wobec praktyki goscinnosci eucharystycznej
Encyklika Ecclesia de Eucharistia, jak wynika z jej tytutu zawartego
na pierwszej stronie oficjalnej watykanskiej edycji, jest w pierwszym rze-
dzie skierowana do ,,biskupow, kaptanow i1 diakonow, do zakonnikow
i zakonnic, do katolikow Swieckich”. Krag jej odbiorcow zostat jednak
w tym przypadku poszerzony o ,,wszystkich ludzi dobrej woli”. Nic wiec
dziwnego, ze ten dokument jest pilnie czytany, komentowany a takze
poddawany czasami krytyce przez teologéw i zwierzchnikéw innych Ko-
Sciotéw chrzescijanskich.
Niemal natychmiast po ogloszeniu papieskiego dokumentu, 17 kwiet-
nia 2003 1., o$wiadczenie na jej temat wydat sekretarz generalny Swia-
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towej Federacji Luteranskiej, ks. dr Ishmael Noko. Stwierdza w nim, ze
dokument ten bedzie starannie studiowany przez luteran, szczegdlnie za$
jego czesci poswigcone duchowemu wymiarowi Eucharystii, ktore nie
budza w nich kontrowersji. Jednocze$nie zauwaza, ze encyklika przywo-
luje ,,znaczace osiagniecia dialogéw ekumenicznych, prowadzonych przez
Kosciot katolicki w ostatnich latach”. Budzg one nadzieje na przysztosc.
Jak podkresla luteranski reprezentant, watykanski dokument raz jeszcze
stwierdza brak waznych Swiecen duchownych opartych na sukcesji apo-
stolskiej w KoSciotach wyrostych z Reformacji. Dlatego tez Koscioly te,
ktore nie sa w komunii z KoSciolem katolickim, nie celebruja réwniez —
wedtug encykliki — petni misterium Sakramentu Ottarza. Tak sformuto-
wany wniosek pokazuje, ze ustalenia dialogéw ekumenicznych ostatnich
lat nie zaowocowaly ewolucja stanowiska katolickiego Magisterium. Bi-
lateralne dialogi, w ktore zaangazowany jest Kosciot katolicki, nie pro-
wadza, po jego stronie, do zmian w zasadach dotyczacych administrowa-
nia sakramentem Eucharystii — stwierdzit sekretarz generalny Swiatowej
Federacji Luteranskiej.

Ostrze krytyki luteranskich komentatorow kierowanej pod adresem
encykliki oscyluje gléwnie wokot trzech tematéw: 1) brak recepcji dialo-
géw ekumenicznych na temat Eucharystii; 2) waskie i jurydyczne patrze-
nie na problem sukcesji apostolskiej, czy raczej jej braku w KoSciotach
luteranskich; 3) nieliczenie si¢ z sytuacja na przyktad matzenstw miesza-
nych, zywigcych nadzieje na zmiane 1 wigksza otwartoS¢ Kosciota kato-
lickiego wobec dotychczasowej praktyki duszpasterskiej ,,bardzo ograni-
czonej” goscinnosci eucharystyczne;.

W najblizszym czasie nie nalezy zatem oczekiwac katolicko-ewange-
lickiej interkomunii badZ koncelebracji eucharystycznej, niemniej na
drodze do ich osiagnigcia trzeba, zdaniem ks. Noko, mie¢ nadzieje na
podjecie duszpasterskich ustalen umozliwiajacych w szerszym zakresie
praktykowanie eucharystycznej goScinnosci. Jest to szczegdlnie wazne dla
tradycji koScielnych takich jak luteranizm, w ktérym zycie sakramental-
ne stanowi istote rozumienia KoSciota i jego jednosci.”

Gtlosy w podobnym tonie dalo si¢ uslysze¢ takze ze strony przedsta-
wicieli KoSciotéw zrzeszonych we Wspdlnocie Anglikanskiej. Co wiecej, na
piec lat przed publikacja encykliki o Eucharystii Konferencje Biskupow
Katolickich Anglii i Walii oraz Irlandii i Szkocji opublikowaly dokument
pt. One Bread, One Body (Jeden Chleb, Jedno Cialo) ustalajacy obowiazu-
jace normy sakramentalnego wspotuczestnictwa w komunii Swigtej przez
chrzescijan nie bedacych w petnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim.'
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Dokument ten w swej zasadniczej tresci jest zgodny z encyklika Jana
Pawta II.

Jego autorzy, nawigzujac do stow Sw. Pawla: , Kto bowiem spozywa
i pije nie zwazajac na Ciato Pafiskie, wyrok sobie spozywa i pije” (1Kor 11,
29), podkreslaja, ze odnoszg si¢ one zaréwno do Ciala eucharystycznego,
jak i Ciata eklezjalnego — Kosciota. Chrystus ofiaruje siebie poprzez Ko-
Scidt, stad, jak mOwi Dyrektorium ekumeniczne, komunia eucharystyczna
jest nierozerwalnie zwiazana z peina, wyrazang widzialnie, komunia ekle-
zjalng (One Bread, One Body, nr 93).> W zakoficzeniu dokumentu bisku-
pi stwierdzaja, iz zdaja sobie sprawe z tego, ze nauczanie Kosciota kato-
lickiego dotyczace tego, kto moze (i nie moze) by¢ dopuszczany do Ko-
munii budzi cierpienie, zar6wno wsrdd innych chrzescijan, jak i niektorych
katolikéw. Caly trzeci rozdziat dokumentu, zatytulowany Together yet divi-
ded (Razem lecz w rozdzieleniu) jest poswigcony wiasnie trudnym sytuacjom,
w jakich znajduja si¢ szczegdlnie matzenistwa mieszane oraz malzonkowie
Zyjacy w separacji, jak i ci, ktorzy zawarli ponowne zwiazki cywilne.

W dokumencie powtdrzony zostaje ponadto zakaz przystepowania
przez katolikow do sakramentoéw Eucharystii, spowiedzi i namaszczenia
chorych, udzielanych przez duchownych Wspdlnoty Anglikanskiej z po-
wodu niewaznosci (z katolickiego punktu widzenia) §wiecen anglikan-
skich. Z tego wzgledu przypadki udzielania sakramentow pomiedzy
Kosciolem katolickim a KoSciolami Wspdlnoty Anglikanskiej nawet
w szczegOlnych okolicznoSciach nie moga by¢ wzajemne, w przeciwien-
stwie na przyklad do relacji katolicko-prawostawnych.

Odpowiedzia biskupéw Kosciota Anglii byl, opublikowany w 2001 r.,
dokument The Eucharist: Sacrament of Unity."* Obok stwierdzenia zasad-
niczych zbieznoSci co do doktryny wyrazonej w One Bread, One Body,
biskupi anglikanscy wskazuja, ze KoScidt Anglii wierzy w rzeczywista
obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, nie podejmujac jednak spekulacji na
temat jej charakteru. W tym kontekscie przytoczono fragment Deklara-
¢ji z Porvoo z 1996 r., na mocy ktorej Wspolnota Anglikanska i niektore
z europejskich Kosciotéw luteranskich zawarly wspolnote koscielna:
,Cialo 1 Krew Chrystusa sa rzeczywiScie obecne, rozdawane i otrzymy-
wane pod postaciami chleba i wina”.

Anglikanie obecnie uznaja, ze goScinnoS¢ eucharystyczna stanowi
wlasciwa antycypacje petnej, widzialnej jednosci Kosciota. Ich zdaniem
Eucharystia, jako jeden z najwigkszych daréw Boga danych KoSciotowi,
jest tez Srodkiem do budowania Ciata Chrystusa. Stad Komunia eucha-
rystyczna nie powinna by¢ realizowana dopiero po osiagnieciu catkowi-
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tej komunii eklezjalnej.!” Powyzsza teza stoi — jak widzimy — w sprzecz-
nosci z tradycyjnym nauczaniem KoSciotfa katolickiego, wyrazonym cho¢-
by w encyklice Ecclesia de Eucharistia”.

Czy istnieje zatem szansa na wyjscie z tego ,,ekumenicznego impa-
su”? Wydaje sie, ze w tak delikatnej materii potrzeba z jednej strony
duzej ostroznosci i cierpliwosci ekumenistom oraz wiernym (np. zZyjacym
w malzefnstwach mieszanych), ktérzy w swoim wlasnym zyciu doswiad-
czaja dramatu niemozliwoSci uczestniczenia we wspoOlnej Eucharystii.
Z drugiej strony natomiast, nalezy mie¢ nadzieje, ze cierpliwy i mozolny
dialog ekumeniczny, zwlaszcza na temat rozumienia Eucharystii oraz
koScielnego urzedu, znajdzie wreszcie swoja recepcje w postaci mniej
restrykeyjnego stanowiska Kosciota katolickiego wobec goscinnosci eu-
charystycznej. Dotyczy to zwlaszcza tradycyjnych KoScioléw luteranskich
oraz anglikanskich, ktore przyjmuja 1 wyznaja wiar¢ w realna obecnos¢
Chrystusa w znakach chleba i wina.

4. Propozycja trzech instytutow ekumenicznych
w kwestii goScinnosci eucharystycznej

Wspomniany na wstepie dokument przygotowany przez trzy instytuty
ekumeniczne z Bensheim, Strasburga i Tybingi, zatytulowany Wspdlnota
Wieczerzy Panskiej jest mozZliwa. Tezy w sprawie goscinnosci eucharystycz-
nej, jest dokumentem swoistego rodzaju. Stanowi on apel do pasterzy Ko-
Sciota katolickiego oraz zwierzchnikéw KoSciotéw protestanckich (glow-
nie luteranskiej proweniencji) o to, by w §wietle dotychczasowych eku-
menicznych dialogéw na temat Eucharystii oraz postugiwania koscielnego
zrewidowaly swoje dotychczasowe stanowiska w sprawie praktyki wzajem-
nego dopuszczania do Stotu Panskiego wiernych swoich Kosciotow. We
wprowadzeniu do polskiego thumaczenia dokumentu prof. Karol Karski
pisze, ze ,instytuty opowiadaja si¢ za goScinnoScia eucharystyczna jako
normalnym przypadkiem w zyciu ludzi, ktdrzy praktykuja ze soba inten-
sywna wspollnote ekumeniczna. Przy okazji powotuja si¢ na matzefistwa
1 rodziny o réznej przynaleznoSci wyznaniowej, cztonkow ekumenicznych
grup roboczych, sytuacje, w ktorych chrzeScijanie uczestnicza w Slubach,
chrztach, nabozefistwach potaczonych z bierzmowaniem lub konfirmacja
w kosciele innej konfesji”.!®

Dokument ma ksztatt jedenastu tez, ktérym towarzysza krotkie ,,0b-
jaSnienia”, ,;stan dyskusji” i ,,perspektywy”. Instytuty uzasadniaja, ze doj-
rzal juz czas na wyciagniecie praktycznych konsekwencji z wynikéw pro-
wadzonego od 25 lat dialogu ekumenicznego. Spodziewaja sie, ze KoScio-
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ly powaznie przemysla mozliwo$¢ wzajemnego uznania si¢ za uprawnio-
ny przejaw jednego Kosciota Jezusa Chrystusa, co w konsekwencji po-
ciagnetoby rozluznienie dotychczasowej dyscypliny w odniesieniu do
praktykowanej juz w ograniczonym stopniu goScinnoSci eucharystyczne;.
Celem zawartych w dokumencie tez jest udokumentowanie i uzasadnie-
nie, ze eucharystyczna goScinnoS¢ w sensie bardziej otwartego za-
praszania chrzeScijan innych wyznan do udzialu we wspdlnocie stotu
z Chrystusem jest mozliwa, a w wielu wypadkach nawet wskazana mimo
jeszcze istniejacych roznic w teologicznym rozumieniu i praktykowaniu
tego sakramentu w zyciu KoSciotow.

Dokument, opierajac si¢ na wynikach dotychczasowych dialogow
ekumenicznych, ma wiec charakter postulatywny. Jest pewnego rodzaju
propozycja, przyznajmy — Smiata, a co za tym idzie dla niektérych kre-
gow kontrowersyjna. Jednak, jak sami jego autorzy zaznaczaja, stanowi
on ,apel, ktory nie jest skierowany przeciw nikomu, lecz konsekwentnie
kieruje spojrzenie na ekumeniczng przysztos¢ Kosciotow”.?

Wydaje sie¢ wskazanym przytoczenie w tym miejscu wszystkich tez
w sprawie goScinnoSci eucharystycznej. Pamigta¢ w tym miejscu nalezy,
Ze stanowia one swego rodzaju materiat dany do dalszej dyskusji ekume-
nicznej w kwestil goScinnosci eucharystycznej. Nie sa natomiast zadnym
wynikiem oficjalnego dialogu ekumenicznego, ktory obligowatby do re-
cepcji swoich wynikow.

Teza 1

Nie fakt dopuszczenia ochrzczonych chrzescijan do wspolnej Wiecze-
rzy Paniskiej, lecz niedopuszczenie do niej wymaga uzasadnienia.
Teza 2

Zachodzi sprzecznos¢ pomiedzy przezywang lokalnie wspolnotq ekume-
niczng a brakiem wspolnoty Wieczerzy Panskiej. Fakt ten ostabia swiadec-
two powierzone Kosciolom i sprawia, ze w obliczu spotecznych wyzwan ich
wizerunek staje sie niewiarygodny.

Teza 3

W licznych wyjgtkowych przypadkach juz dzisiaj dopuszcza sie pojedyn-
cze osoby do wspélnoty Wieczerzy Panskiej.
Teza 4

Chrzest jest bramq do wspolnoty Kosciota, Ciata Chrystusa, ktore za
kazdym razem konstytuuje sie — na nowo w Wieczerzy Paniskiej.
Teza 5

Jezus Chrystus zaprasza do Wieczerzy Pariskiej. On jest dawcq i darem.
Whytqcznie w Jego imieniu i na Jego polecenie Kosciot wypowiada zaprosze-
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nie. Tutaj nie moze by¢ dowolnosci, lecz wszystko musi dzia¢ sie zgodnie
z wolg Jezusa Chrystusa.
Teza 6

Wspélnota Wieczerzy Panskiej siega dalej niz wspolnota koscielna.
Teza 7

Zycie Kosciota jako wspélnoty opiera sie na zwiastowaniu, nabozerstwie
i stuzbie dla swiata. Warunkiem wspolnoty koscielnej jest przyjecie tych ele-
mentoéw i wspolnego rozumienia fundamentu Kosciota, natomiast nie za-
chodzi potrzeba akceptowania jego konkretnego historycznego ksztattu.
Teza 7.1

Wspélne poglady w sprawach wiary: rozne poglady na swiadectwo ko-
Scielne i wigzqcq wyktadnie wspolnej wiary w Jezusa Chrystusa jako zba-
wienie Swiata nie muszq by¢ czynnikiem koscielno-roztamowym.

Teza 7.2

Wspdlne poglady w pojmowaniu Wieczerzy Paniskiej: Dialogi ekumeniczne
doprowadzily do daleko idgcej zgodnosci w tradycyjnie kontrowersyjnej tema-
tyce dotyczqcej pojmowania Wieczerzy Paniskiej. Dlatego nadal istniejgce roz-
nice nie stanowiq przeszkody we wspolnym sprawowaniu Wieczerzy Panskiej.
Teza 7.3

Wspdlne poglgdy w rozumieniu urzedu: mimo dalej istniejgcych sprzecz-
nosci w zagadnieniu urzedu osiqgnieto dzisiaj zblizenie w sprawach zasad-
niczych, ktére umozliwia goscinnosé eucharystyczng.

Teza 7.4

Wspolne poglady na stuzbe wobec Swiata: diakonia, wspolnota i Wie-
czerza Panska warunkujq sie wzajemnie.

Postawione przez trzy instytuty ekumeniczne tezy domagaja sie, zgod-
nie z intencja ich autoréw, komentarzy, dopowiedzen i dyskusji. To jed-
nak przekraczaloby ramy niniejszego opracowania. Warto jednak, by 6w
dokument zostat zauwazony i wziety jako materiat do dyskusji nad dal-
szym ksztaltem goScinnoSci eucharystycznej. Wydaje sie, ze szczegdlnie
do tego uprawnione sa zaréwno instytuty ekumeniczne, zajmujace si¢
naukowaq refleksja nad kwestiami zwigzanymi z dazeniem do jednoSci
Kosciota, jak i r6znego rodzaju rady i komisje ekumeniczne.

k % %

Dotychczasowa praktyka ograniczonej goScinnoSci eucharystycznej,
dopuszczana przez Kosciol rzymskokatolicki w szczegdlnych okoliczno-
Sciach, a potwierdzona chocby w ostatnich dokumentach magisterialnych,
stanowi wyraz wspOlnej tesknoty za peing koScielna jednoscig. I cho¢ —
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jak zauwaza papiez Jan Pawet II w ostatniej encyklice o Eucharystii — nie
moze by¢ rozumiana jako narzedzie prowadzace do interkomunii, to jed-
nak jest gteboka, duchowa potrzeba tych, ktdrzy osobiscie bardzo moc-
no przezywaja dramat ,,zjednoczenia w chrzcie i podziatu w Eucharystii”.
Wydaje si¢ rowniez, ze dotychczasowe ustalenia dialogdw ekumenicznych
pozwalaja na wiecej. Kardynat W. Kasper, idac w §lad za ostatnimi do-
kumentami KoSciota wypowiadajacymi si¢ w tej kwestii, ostrzega przed
praktykami tzw. ,,dzikiego 1 niecierpliwego ekumenizmu”, ktOry zdaje si¢
czasami ignorowac aktualne stanowisko KoSciota w tej materii.* Pamig-
ta¢ jednak nalezy, ze ekumenizm wymaga — jak méwi W. Hryniewicz —
,odwagi w poszukiwaniu nowych drog 1 mozliwosci. Odpowiedzialnosé
za stan podziatlu ciazy na kazdym chrzeScijaninie i na kazdym KoSciele.
JesteSmy wciaz zbyt ostrozni, matoduszni i bojazliwi wobec podziatu,

ktory zuboza kazdego z nas 1 pozbawia czego$, co nalezy do petni chrze-

Scijanistwa”.?!

PRZYPISY

!Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia, Watykan 2003, nr 43.

2 Tytut dokumentu w oryginale: Abendmahigemeinschaft ist moglich. Thesen zur eucharisti-
schen Gastfreundschaft, Frankfurt/Main 2003. Cato$¢ dokumentu pt. Wspdlnota Pariska jest
mozliwa. Tezy w sprawie goscinnosci eucharystycznej w ttum. K. Karskiego zob. w: ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” (SiDE) 19(2003), nr 2, s. 78-86.

% Catos¢ dokumentu zob. w: Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy.
Tekst i komentarze, pod red. W. Hryniewicza i S.J. Kozy, Lublin 1989.

4 Tekst przeméwienia papieskiego w: Ut unum sint. Dokumenty Kosciota katolickiego na te-
mat ekumenizmu 1982-1998, pod red. S.C. Napiorkowskiego, K. Lesniewskiego i J. Le-
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> Zob. np. wzmiankowany powyzej Dokument z Limy (1982), bedacy owocem wieloletniej
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Scijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, pod red. W. Hryniewicza, J.S. Gajka i S.J.
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nej z punktu widzenia KoSciota rzymskokatolickiego nalezg: Dekret o ekumenizmie 11 Sobo-
ru Watykanskiego (1964 r.); Dyrektorium ekumeniczne (z 1967 i 1970 1.); Instrukcja Sekreta-
riatu ds. Jednosci Chrzescijan ,,O szczegolnych wypadkach, w ktorych wolno chrzescijan innych
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dz. cyt., s. 30-101.

Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy, dz. cyt., nr 29, s. 12.
Por. W. Han c, Eucharystia a interkomunia w dialogu ekumenicznym, w: Misterium Eucha-
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nod/documents/rc_synod_doc_20040528 lineamenta-xi-assembly_pl.html

Zob. M. Ziemkowski, «Ecclesia de Eucharystia» a nadzieje chrzescijan na wspélnote Sto-
tu Pariskiego, SIDE 20(2004), nr 1, s. 52-53. Autor w swoim opracowaniu podaje caly sze-
reg pozytywnych, jak i krytycznych komentarzy ze strony luteranskiej i anglikanskiej skie-
rowanych pod adresem papieskiej encykliki.

Catos¢ dokumentu zob. w internecie pod adresem: http://www.catholic-ew.org.uk/resour-
ce/obob/obob03.htm

‘Discerning the body’ refers both to Christ’s eucharistic body (Holy Communion) and to
his ecclesial body (the Church), with its faith, sacraments and its ordained ministry. The
tradition of the early, undivided Church always made sharing fully the same faith the con-
dition for sharing fully the same Eucharist. The Directory reminds us, ‘Eucharistic com-
munion is inseparably linked to full ecclesial communion and its visible expression’. The
gift which Christ offers us through his Church is ultimately union with himself in the ful-
Iness of that faith, hope and love which constitutes the Body of Christ. This is an under-
standing of the Eucharist which as Catholic bishops we wish to reaffirm strongly. One
Bread, One Body, nr 93.

House of Bishop of the Church of England, The Eucharist: Sacrament of Unity, London
2001, nr 29.

M. Ziemkowski, «Ecclesia de Eucharystia» a nadzieje chrzescijan na wspolnote Stolu Paii-
skiego, art. cyt., s. 58.

K. Karski, Wspélnota Wieczerzy Parniskiej (wprowadzenie), SIDE 19(2003), nr 2, s. 77.
Tamze, s. 77.

The Church doesn’t create its life by itself. An interview with Cardinal Walter Kasper,
,30Giorni” (maj 2003). Catodc¢ tekstu w internecie pod adresem: http://www.30giorni.it/us/
articolo.asp?id=898. Takim przyktadem moze by¢ nabozefstwo ekumeniczne z otwarta
komunig, zorganizowane 29 maja 2003 r. w Berlinie w ramach Ekumenicznego Dnia Ko-
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KS. ARTUR NIEMIRA

CZY WARTO DZIS ROZMAWIAC O CNOTACH?

Sposrod zakresu problematyki teologiczno-moralnej cnoty zawsze nie
tylko budzily zainteresowanie teologéw, ale stosunek do aretologii stat
si¢ w swoisty sposdb wyznacznikiem kondycji moralnej czlowieka, jako
jednostki czy jako spotecznosci, w Swiecie, w ktérym wartoSci moralne
byly kanonem ludzkiego postepowania badZ manifestem zacofania, nie-
tolerancji czy wrecz wrogosci dla samego czlowieka. Odniesienie si¢ do
cnot, zaréwno to teoretyczne jak 1 praktyczne, posiadato 1 — Smiem twier-
dzi¢ — nadal posiada walor odpowiedzi udzielanej przez cztowieka na
pytanie o siebie samego. Inaczej méwiac, odpowiedZ na pytanie o szcze-
Scie 1 cel ostateczny czlowieka, o realizacje siebie jako osoby w sposob
wolny, Swiadomy i odpowiedzialny, a wiec o bycie osoba, ktorej decyzje
i czyny konstytuuja wlasne cztowieczenstwo, jest odbiciem odpowiedzi na
pytanie o cnoty czy zycie cnotliwe. Czlowiek odkrywa siebie samego
w dynamizmie cnoty. Dynamizm osoby ludzkiej jest zwiazany z dynami-
zmem cnoty.

O karierze samego pojecia ,,cnota” 1 o potrzebie zycia cnotliwego
mozna przekonac si¢ analizujac przesztoS¢ i terazniejszoS¢ rozumienia
przez cztowieka siebie samego i otaczajacego go Swiata oraz badajac hi-
stori¢ ludzkich decyzji o cztowieku i jego relacji do drugiej osoby i do
Swiata, w ktorym zyje. Termin ,,cnota” niepokoit wiec cztowieka, tak jak
niepokojacy od zawsze byt Swiat obiektywnych wartoSci, dobra i prawdy.
Cnoty byly kregostupem zycia moralnego cztowieka, droga realizacji
wartoSci budujacych jego szczescie 1 okreslajacych prawde o nim samym.
W coraz bardziej relatywizujacym si¢ Swiecie, cnoty staly si¢ obszarem
tajemniczym, niezrozumialym, a nawet wrogim dla cztowieka. Pojecie
»cnota” stalo sie wrecz niemodne, wyrzucone ze stownika, niekomuni-
katywne dla wspolczesnych. Ale nawet wtedy trudno bylo przejs¢ obok
znaczenia przypisywanego temu pojeciu bez ustosunkowania sie¢ do nie-
go.! Jak to juz wyzej zostalo powiedziane, wynikalo to z koniecznoSci
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dawania samemu sobie odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek i jak
powinien zy¢. Cnota zyskiwata na znaczeniu, gdy cztowiek stawal w praw-
dzie o sobie samym, ale spychana byla na margines ludzkiego zycia czy
stawala si¢ przedmiotem kpiny, gdy cztowiek, w imi¢ nowoczesnosci
1 postepu, w podazaniu za wolnoscia zapominatl o jej organicznym zla-
czeniu z odpowiedzialnoScia.

Na przykladzie ostatnich wydarzeh mozna zauwazyC to napigcie,
o ktorym mowa powyzej. Z jednej strony pojecie ,,cnota” nic nie mowi
wspolczesnemu czlowiekowi, jest znaczeniowo zawezane, a nawet cho-
robliwie wigzane ze sfera ludzkiej mitosci, dodajmy, takze znaczeniowo
wypaczanej, co powoduje, ze postuluje si¢ odejscie od tej kategorii mo-
ralnej. Z drugiej za$ strony pojecie to nabywa walorow w momencie, gdy
ktamliwie probuje si¢ nie$¢ sztandary tolerancji dla odrebnych $wiato-
pogladow i1 religii, 1 w jej imig, a tak naprawde w imi¢ kltamstwa, wyeli-
minowa¢ Chrystusa z europejskiej kultury. Spor o swigta Bozego Na-
rodzenia w 2004 roku doszedt do absurdu. We Wtoszech zapropono-
wano, by dla uszanowania odrgbnosci religijnej niewierzacych w Chry-
stusa w koledach imi¢ Gesii (Jezus) zastapi¢ stowem virtii, co znaczy
wlasnie ,,cnota”.

ZapytaC wiec trzeba o to, czym jest cnota 1 jakie ma ona znaczenie
dla zycia cztowieka. Z pozycji teologa nalezy uSciSli¢ to pytanie o pro-
blem zbawienia, zapytac o to, czy cnota jest przestrzenia spotkania czto-
wieka z Bogiem, wejscia w relacje z Nim i drogg osiaggniecia celu osta-
tecznego. W zagadnieniu tym chodzi wiec o prawde o czlowieku i jego

Zyciu.
1. Czym jest cnota?

Pojecie ,,cnota” w rozumieniu, jakie wystepuje w kulturze filozoficz-
no-teologicznej Swiata zachodniego, bierze swdj poczatek z mysli Arysto-
telesa i stoikdw oraz z jej chrzescijanskiej reinterpretacji, ktorej najdoj-
rzalszym rozwinigciem byl system §w. Tomasza z Akwinu. Cnoty w jego
ujeciu staly si¢ konstrukcja noSna catej moralnosci chrzescijanskiej. Zdaje
si¢ bowiem, ze dla Akwinaty to one wtasnie sa droga mdéwienia prawdy
o cztowieku i jego zyciu.? Rozpoczynajac druga czes¢ Sumy teologicznej,
sw. Tomasz napisal wstep, ktory jednoznacznie wskazuje na to, ze dla
niego nauka o moralnosci jest nauka o cztowieku. W konsekwencji wiec
cnota nie tylko jest sposobem mdwienia prawdy o osobie ludzkiej, ale ma
stuzy¢ temu, by czlowiek stal si¢ dobry.> Cnota wiaze si¢ wigc z takim
dziataniem czlowieka, poprzez ktore staje si¢ on dobry. Nie mozna za-

87



pomnieé wreszcie, Ze poruszamy si¢ na gruncie teologii moralnej, a wigc
stawanie si¢ dobrym ma sw0j konkretny wzor w Bogu, ktory objawit si¢
w Jezusie Chrystusie. Cnota ma wiec Scisly zwigzek z nasladowaniem
Chrystusa, modelowaniem wilasnego zZycia tak, by bylo ono jak zycie
Chrystusa.

Wymienione tutaj elementy daja konkretny obraz tego, ze cnota nie
jest pojeciem abstrakcyjnym, ale ma wymiar egzystencjalny. Dynamizm
cnoty, jak zostalo powiedziane wyzej, jest dynamizmem osoby, jej zycia.
Cnota jest droga poszukiwania sensu ludzkiego zycia i ludzkich czynéw.
To zwiazanie cnoty z osobg i jej zyciem jest niezwykle istotne. Cnota
umozliwia bowiem pojScie droga, na ktorej cztowiek znajduje sie juz na
mocy tego, ze jest cztowiekiem, ze zostal stworzony przez Boga. Droga
cztowieka jest wiec realizacja tego, w co zostat z natury wyposazony, lub
tez pojScie za sktonnoscig swojej natury, w ktdra wpisane jest powotanie
do stawania si¢ prawdziwym cztowiekiem, a wiec rozumna realizacja sie-
bie, bo cztowiek ma rozumna nature.*

Cnota ukierunkowana jest na dzialanie rozumne, na czynienie do-
bra. Czyny ludzkie czy dziatanie cztowieka wpisane sa w jego egzysten-
cje, w jego bycie czlowiekiem. Cnota przybiera posta¢ pewnej zasady,
swoistego principium, ktore czyni dobrym i podmiot aktu, i wykonane
uczynki. Dzialanie czlowieka w perspektywie cnoty oznacza wiec takie
czyny, poprzez ktére osoba zyskuje zasade nadajaca kierunek calej jej
egzystencji. Cztowiek realizuje si¢ w dziataniu, wchodzac w relacje do
dobra i angazujac swoje zdolnoSci i moznoSci wlasciwe jemu jako oso-
bie. Stworzony na obraz Boga, posiada zdolnos$¢ stawania si¢ soba po-
przez dziatanie.’ Swiety Tomasz stwierdza, ze ,,poniewaz jestestwo Boze
utozsamia si¢ z Jego dzialaniem, dlatego najwicksze podobienstwo mig-
dzy Bogiem a cztowiekiem zachodzi w pewnym dziataniu. Stad szczeScie,
czyli blogostan, najbardziej upodabniajac cztowieka do Boga, jako celu
zycia ludzkiego, polega na dziataniu”.®

Dzialanie cztowieka, ktérego zasada jest cnota, ma wiec zwiazek
z pewnym continuum, ciagla przemiana wtasciwa cztowiekowi jako oso-
bie. Cztowiek nie jest bytem statycznym, ale rzeczywistoScia dynamiczna.
Nie jest bytem skonczonym, raz na zawsze zamkni¢tym, niezdolnym do
poszukiwania wiekszego dobra czy stawania si¢ prawdziwszym cztowie-
kiem, wierniej zblizonym do pierwowzoru, ktdrego sam jest obrazem.
Wilasnie przylgniecie do dobra wyznacza kierunek dynamizmu rozwoju
wlasnego cztowieczefistwa.” Cnota stanowi dla niego site do postepowa-
nia zgodnie z dynamika wtasnego bytu, ktory tylko w realizacji dobra
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i w perspektywie prawdy o sobie samym moze wlasciwie urzeczywistnic
swoje bycie osoba.

Do powyzszego stwierdzenia mozna dojS¢ z obserwacji rzeczywisto-
Sci, w ktorej zyjemy. Nic na tym Swiecie, co dotyczy czlowieka, nie rodzi
si¢ perfekcyjne. Doskonatym nikt nie staje si¢ przez fakt dziedziczenia
czegokolwiek lub przez zwykly przypadek czy wreszcie tylko dlatego, ze
tak musi by¢. Gdyby przyjaé, ze doskonatos¢ jest pewna wtasnoscia, a nie
celem, to godzitoby to w podstawowe prawa rozwoju i zaprzeczatoby
koniecznoSci podazania droga prawdy i dobra. Z moralnego punktu wi-
dzenia osoba nie podazajaca droga doskonalenia si¢ w ograniczonym
wymiarze korzystalaby ze swej wolnoSci, nie potrafitaby przezywac jej
w wymiarze Swiadomej odpowiedzialnoSci, a wiec zakwestionowane zo-
stalyby w niej te elementy, ktére konstytuuja ja jako osobe ludzka. Jesli
do godnosci cztowieka nalezy to, ze jest on osoba wolng, ktdéra w sposob
rozumny podejmuje decyzje, a wiec jest wolna na sposdb odpowiedzial-
ny, to statyczna wizja cztowieka sprzeciwia si¢ prawdzie o nim samym.
W tak zafalszowanym obrazie osoby cnota traci racje swojego bycia, co
wigcej, zaklamywataby prawde o cztowieku, bo nie potrzebowalby on
kroczy¢ droga dobra, na ktdrej zasada wzrostu jest wlasnie cnota.

Cnota czyni wiec cztowieka zdolnym do uczynienia naturalnej skton-
nosci ku dobru czym§ osobistym, przyjetym jako wynik wolnej i Swiado-
mej decyzji, czyms$, co w sposdb odpowiedzialny wptywa na ksztatt wszel-
kich relacji, orientuje podejmowane decyzje i spetniane czyny. Sktonnos¢
poszukiwania dobra wptywa na odniesienia cztowieka do siebie samego,
do drugiego, w tym takze do Boga i do otaczajacego Swiata. Osoba cno-
tliwa wchodzi w relacje nie z tym, co abstrakcyjne, nierzeczywiste, ale
w sposOb inteligentny i przepojony mitoscia stawia czota wymaganiom,
jakie bycie w relacji do otaczajacej rzeczywistosci ze soba niesie. Cnota
sprawia wiec w czlowieku to, co jest w nim zgodne z jego naturg — wej-
Scie w relacje z dobrem dla przemieniania samego siebie i otaczajacego
Swiata. Wiaze si¢ to z odpowiedzialnoScia, ktora ma wymiar postuszen-
stwa wobec poznanego dobra. Postuszenstwo oznacza imperatyw moralny
dla osoby pozostajacej w relacji do poznanego dobra.

Dobro stoi wigc w centrum zycia osoby cnotliwej. Cnota ma tutaj wy-
miar kategorii interpretacyjnej zycia moralnego rozumianego jako cia-
gle poszukiwanie dobra. Przy czym dobro nalezy tu rozumie¢ nie wprost
jako dobro moralne, ale calo$ciowo, jako dobro ludzkie. Naturalng skion-
noscia cztowieka jest cigzenie ku temu, co jest dla niego dobrem, czyli
ku dobru ludzkiemu. Dobro moralne zajmuje jednak miejsce uprzywi-
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lejowane, gdyz nigdy nie pozostaje oddzielone od dobra ludzkiego.
Stwierdzenie, ze co$ jest moralnie dobre, oznacza, ze czym$ dobrym jest
zatroszczenie sie¢ w pewnych sytuacjach o pewne dobra pozyteczne dla
drugiego cztowieka. Moralna dobro¢ takich czynéw znajduje swdj fun-
dament w godnosci ludzkiej osoby, zarowno wysSwiadczajacej dobro, jak
i dobro otrzymujacej. Cnota odkrywa przed cztowiekiem to, ze najgteb-
szym moralnym sensem jego zycia jest realizacja dobr moralnych. Reali-
zacja siebie 1 swojej godnosci jako osoby poprzez nabywanie dobr mo-
ralnych jest odpowiedzia w wymiarze moralnym na pytanie o to, po co
cztowiek zyje.® Cnota méwi o odniesieniu cztowieka do dobra, widzia-
nego nie fragmentarycznie, ale catoSciowo. Ta relacja buduje historie
wydobywania tego, co potencjalne w cztlowieku, w pelnej realizacji sie-
bie samego jako osoby. Cnota buduje wigc relacje interpersonalne
1 wptywa na ich jako$¢ w odniesieniu do dobra poznanego 1 przyjetego
jako wezwanie (powolanie).

W perspektywie chrzescijanskiej, dobro, z ktérym cztowiek wchodzi
w relacje, oznacza wspolnote zycia z Bogiem, relacje z Nim, przezywana
w konkretnej wspdlnocie ludu Bozego i rodziny ludzkiej. Cnota jest wiec
owocem laski, jaka wierzacy otrzymuje. Zycie cnotliwe za$ to uczynienie
z Bozego dzialania w Swiecie wilasnej historii zycia. Staje sie ono wyni-
kiem przemiany, jaka taska sprawia w cztowieku.” Skoro dobrem najwyz-
szym dla czlowieka jest zycie we wspdlnocie z Bogiem, to cnota uzdal-
nia do przejawow zycia nadprzyrodzonego. Bez cndt, ktore uzdalniaja do
dynamicznego, podmiotowego udziatu czlowieka w zyciu Bozym, faska
bylaby niezdolna do jej najbardziej istotowych aktéw, a cnoty, zwane
teologalnymi, pozbawione taski uswigcajacej, bylyby uzdolnieniami bez
najbardziej wewnetrznego i istotnego zrddta zycia.' Cnoty sa wigc spo-
sobem, jedynym wilaSciwym, prowadzenia dialogu pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem w Jezusie Chrystusie, sa one droga prowadzenia owego
dialogu. Nie mozna ich zatem rozumie¢ jako wybranych uczynkow, ale
nalezy spojrze¢ na nie jako na sprawnos¢ prowadzenia chrzescijanskie-
go zycia. Nie jest ona niczym innym, jak dazeniem do Boga, do uczest-
niczenia w Jego zyciu. Cnota nie jest wiec droga doskonatosci samej dla
siebie. Doskonatos¢ jest skutkiem, owocem, albo tez towarzyszy osiaga-
niu celu, jakim jest wspdlnota zycia z Bogiem. Zanim czlowiek zacznie
dazy¢ do Niego przez cnote, to On sam wyciaga ku niemu r¢ke. To Bog
rozpoczyna dialog i przez taske uzdalnia do dania odpowiedzi, ktdra jest
ciaglym podazaniem drogag cnoty. W perspektywie zycia chrzeScijanskiego
cnoty teologalne przyjmuja i przeksztalcaja wszelkie przejawy zycia mo-
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ralnego w dialog pomiedzy Bogiem a cztowiekiem."! W tym miejscu
nalezy jeszcze dodac, ze skoro 6w dialog prowadzony jest w Jezusie
Chrystusie, to cnoty sa droga nasladowania Go w Zyciu osoby wierzace;.

Postugujac si¢ definicja Sw. Tomasza, zaczerpnieta od Sw. Augusty-
na, mozna stwierdzié, iz cnota to ,,dobra jako$¢ umystu, dzieki ktorej
w sposOb prawy sie zyje, ktora nikt Zle sie nie postuguje i ktéra Bog
w nas bez nas sprawia”.!> Warto w tym momencie przestudiowac anali-
ze Tomaszowego ujecia, ktora w sposob metodologicznie uporzadkowa-
ny odpowiada na pytanie, czym jest cnota. Przedstawione elementy ro-
zumienia rzeczywistosci cnoty daja podstawe, by idac za powyzsza defi-
nicja przyjac, ze cnota jest pewna sprawnoscia, zdolnoscia do dzialania
kierowanego przez rozum ku temu, co dobre dla cztowieka i zgodne
z prawda o nim i o ostatecznym celu jego zycia, jakim jest wspdlnota
z Bogiem, ktorej przyczyna jest On sam, a nie jakakolwiek nasza zastuga.

2. Integralna wizja osoby

Nauka o cnotach wiaze sie z konkretng koncepcja cztowieka. Podej-
mujac probe okreSlenia, czym jest cnota, nie mozna bylo nie mowic
o cztowieku. Prawda o nim zwigzana jest z wizja osoby zintegrowanej,
a ta osiagalna jest wlasnie droga cnoty. Nalezy wiec zatrzymac si¢ w re-
fleksji nad podmiotem zycia cnotliwego, starajac sie¢ poszukac¢ odpowie-
dzi na pytanie o strukture ontyczng czlowieka.

Wyrozni¢ nalezy szczegolng role rozumu w procesie wyboru tego, co
jest dobre, jako zZe jest on wladza, ktora cztowiek poznaje, co jest dobre
dla niego i dla innych w okreSlonej sytuacji. To wartosci wskazuja, co jest
dla cztowieka dobrem w odniesieniu do realizacji jego celu ostateczne-
go, czyli w dynamizmie ukierunkowanym na ten cel. Rozum praktyczny
jest zdolnoScia do poznania najglebszych motywow i ostatecznych celoéw
ludzkiego dziatania oraz do ocenienia konkretnej sytuacji, w ktorej czto-
wiek realizuje jakie§ dobro moralne. Rozum wezwany jest wiec do przed-
stawienia i proponowania dobra, ktore samo z siebie stuzy podmiotowi,
aby mogt wewnetrznie i integralnie rozwijac sie 1 udoskonalac. Udosko-
nalanie si¢ oznacza tutaj sume wszystkich rozwijanych moznosci cztowie-
ka, ich zintegrowanie tak, by osoba mogta osiagna¢ maksimum swojego
rozwoju ludzkiego, by integralnie mogta si¢ humanizowaé. Cnota jest
narzedziem zapewniajacym ciaglosé, stabilno$¢ i stato$¢ ukierunkowania
w tym dynamizmie humanizacji cztowieka. Cnota, jako stata postawa
wzgledem dobra moralnego, jest skonkretyzowaniem rozumnych aktow,
ktore rozpoznajac w pewnych dobrach ich zgodnosS¢ z natura cztowieka,
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prowadza go do spetienia. I tu zaznacza si¢ rola jeszcze jednej wladzy,
a mianowicie woli dla prowadzenia zycia moralnego. Wola jest niczym
innym, jak Swiadomym wzieciem na serio wlasnego przeznaczenia do
stawania si¢ coraz prawdziwszym cztowiekiem. To wola pobudza rozum
do tego, by cztowiek wybratl to dobro, ktore sposrod roznych dobr naj-
bardziej odpowiada integralnemu rozwojowi cztowieka. Zycie cnotliwe
wymaga wyboru na korzy$¢ dobra moralnego mozliwego do zrealizowa-
nia. Najpierw wiec trzeba chcie¢ to dobro odkry¢, potem trzeba chcie¢
czyni¢ i wreszcie czyni€ je. Kazdym z tych etapow zarzadza wola, ktora
przeprowadza rozum przez meandry dobr (wartosci) dajacych si¢ poznaé
1 wybra¢. Innymi stowy, to osoba spetnia siebie wybierajac konkretne
dobro moralne spoSrod hierarchii réznych dobr. Dokonuje si¢ to poprzez
budowanie osobowoSci cztowieka, jego Zycia moralnego, a wigc przez
rozwo0j cztowieka jako osoby.'

Powiedziane juz zostalo, ze integralnej wizji cztowieka towarzyszy
wizja dynamiczna. Uzywanie woli i rozumu dla ciaglego wybierania tego,
co najbardziej odpowiada cztowiekowi jako osobie, zawiera w sobie ten
dynamizm, ktory integruje podmiot. Czlowiek jest tym, ktory ciagle si¢
staje, a cnota jest drogg tego dynamizmu. Co wydaje si¢ jednak istotniej-
sze, to fakt, ze to, kim czltowiek sie staje, a wigc proces integracji osoby,
jest czyms, co nie rozpoczyna sie od zera. Zycie cnotliwe wskazuje na to,
ze bardziej jest ono dokoficzeniem czegos, czym cztowiek jest i czego chce
na mocy stworczego aktu Boga. Cnota mogtaby wiec by¢ okreslona jako
kontynuacja czego$, czym cztowiek jest ze swej natury." Dynamizm ce-
chujacy czlowieka taczy sie wigc z jego stawaniem si¢ jako podmiotu,
z pewna potencjalnoscia, ktéra staje si¢ aktem.'

Moznos$¢ i akt oraz przejScie z jednego stanu w drugi na sposéb
obiektywny opisuja to, co w jezyku teologii moralnej nazywa si¢ dyna-
mizmem wilaSciwym cztowiekowi jako osobie. Ta ciagloS¢ stawania sie
cztowiekiem oznacza, ze musi istnie€ cel, ktory integruje wszystkie pra-
gnienia, wybory i dziatania podmiotu. Proces integracji osoby zawiera
w sobie moment transcendentny — cztowiek przekracza sam siebie. Wia-
Sciwym wymiarem osoby zintegrowanej, budujacej zycie na drodze cno-
ty, jest przekraczanie siebie, a wigc ksztalttowanie siebie zgodnie z tym,
kim czlowiek jest. A jest podmiotem zyjacym dla, rozwijajacym si¢
w relacji d o innego podmiotu po to, by bardziej by¢. To ,,bardziej by¢”
oznacza sprawno$¢ w dobru.'

Otwarcie si¢ cztowieka, jego przekraczanie siebie, osiaga swoje spel-
nienie w relacji do Boga, ktéry objawil sie w Chrystusie. Ostatecznym
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celem jest bycie z Tym, ktory jest petnia bytowania. A miarg cztowie-
czefistwa zintegrowanego jest zgodnoS¢ postepowania z celem ostatecz-
nym cztowieka.!” W centrum zycia cnotliwego stoi zatem wydarzenie,
jakim jest spotkanie z Bogiem w Jezusie Chrystusie. £.aczy ono zycie
czlowieka z osoba Jezusa, proponujac dar relacji odczytywany jako po-
wotanie niosace pewne zobowigzanie do dania odpowiedzi. Relacja
Boga z cztowiekiem stanowi Zrddto stalego dynamizmu, to znaczy zycia
cnotliwego.

Wilasnie wspdlnota Boga z cztowiekiem, o ktdrej mowi sie, ze ma
charakter dynamiczny, jest zZyciem, ma wymiar egzystencjalny. Relacja
interpersonalna, o ktorej tu mowa, angazuje w cztowieku wladze oso-
bowe, czyli wolno$¢ i odpowiedzialnos¢. Sita, ktora wewnetrznie poru-
sza te wspodlnote, jest mitos¢. Cnota stanowi wiec nieodzowny warunek
uczestnictwa czlowieka w zaproponowanej mu komunii. Bogactwo moz-
nosci, ktore w cztowieku moga stac si¢ aktem w rozwijanym z Bogiem
dialogu pochodzi od Chrystusa, z ktérym jest ztaczona osoba pozytyw-
nie odpowiadajaca na oferte dialogu. Cztowiek to przeciez jedyne stwo-
rzenie na ziemi, ktore Bog traktuje jako podmiot i oczekuje od niego
odpowiedzi. Integracja osoby ludzkiej moze wigc nastapic tylko w re-
lacji do Chrystusa opierajacej si¢ na filarze cnot wiary, nadziei 1 mito-
Sci. Dialogiczna struktura tej relacji znajduje swoje usprawiedliwienie
w fakcie, ze Bog moze przemawiaé do cztowieka i cztowiek nie tylko
stucha tego glosu, ale moze Bogu na niego odpowiedziec. Dialog bu-
duje cztowieka i pozwala mu odnalez¢ prawde o sobie samym.' Dia-
log jest wiec sposobem bycia osoba ludzka. W spotkaniu z innoScia
cztowiek odkrywa istotowy wymiar swojego bytu. Otwarcie si¢ na dru-
giego, ta transcendencja czlowieka, jest faktorem personalistycznym
i personalizujacym w nim. W relacji z druga osoba czlowiek realizuje
siebie i pomaga realizowa¢ si¢ drugiemu.!” Dynamika relacji pomigdzy
dwiema osobami jawi si¢ jako wzrastanie i wspOlwzrastanie osob, gdzie
Zrodlem komunii jest relacja z Bogiem, zbudowana na mitosci. W tym
sensie cnota to zjednoczenie si¢ z Chrystusem w Jego mitoSci do czto-
wieka.” Tak rozumiana cnota daje odpowiedz na pytanie o moralnosé
osoby wierzace;j.

3. Moralnos¢ osoby cnotliwej

Cnota okreSlona zostata jako stala dyspozycja usprawniajaca do
moralnie dobrego dzialania. Na koniec trzeba wigc przyjrzec si¢ temu,
czym jest zycie moralne w dynamizmie cnoty. Refleksja ta stanowi pew-
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nego rodzaju podsumowanie wczesniejszych przemyslen i niejako kon-
sekwencje zaprezentowanych wnioskow. Moralno$¢ mowi o tym, kim jest
cztowiek 1 stanowi rodzaj objawiania prawdy o nim samym.

Moralno$¢ jest poszukiwaniem sensu ludzkiego dziatania i bycia do-
brym. To poszukiwanie gleboko zwigzane jest z cnota, gdyz ona stawia
przed podmiotem pytanie o sens kazdej podjetej decyzji i dokonanego
czynu. Nie wystarczy, aby czlowiek postgpowat w sposéb dobry, by wy-
brat wartosci, ale by wybrat te i tylko te, ktore wyrazaja go najpelniej jako
osobe 1 pozwalaja na wzrost, jezykiem filozofii okreslany jako przecho-
dzenie z moznoSci do aktu. Cnota jest metoda zycia moralnego, stawa-
nia si¢ dobrym. Ona daje mozliwo$¢ konkretnego wzrostu, najwlasciw-
szej odpowiedzi czlowieka na dobro, ktore dato mu sie poznac i ktore
w relacji podmiot — warto§¢ domaga sie realizacji. W tym sensie moral-
no$¢ osoby wiodacej zycie cnotliwe jest droga doskonatoSci.

Moralne jest wiec tylko to, co wyraza cztowieka jako osobe w spo-
sOb najpetniejszy. Powiedziane juz zostalo, ze zaklada to zgodnos¢ po-
stepowania cztowieka z jego natura. Dzieje si¢ tak dlatego, ze moralnos¢
jest rzeczywistoScig egzystencjalna, a cnota SciSle jest zwigzana z cztowie-
kiem. Odnosi si¢ do jakoSci bycia osoba ludzka (i dlatego jest to zgod-
no$¢ postepowania z naturg bycia cztowiekiem) wyrazonej poprzez statg
decyzje ,,chce by¢”. W tym sensie cnota jest kresem, do ktérego mozna
i trzeba doprowadzi¢ zdolnos¢ istnienia i postepowania. Integruje wszel-
kie moznosci zwienczajac w sobie to, czym cztowiek moze by¢. Potwier-
dza sie w ten sposOb prawdziwoS$¢ zdania: virfus est ultimum potentiae.
Konsekwencja tego spojrzenia jest mowienie o moralnoSci jako o swo-
jego rodzaju dynamizmie, kontynuacji rzeczywistosci, jaka jest cztowiek,
ktory wciaz sie staje.?!

Zycie moralne cztowieka ponadto jest odczytywaniem dobra przez
podmiot nie tylko w stosunku do siebie, ale 1 w odniesieniu do celu osta-
tecznego czltowieka, jakim jest zycie z Bogiem. MoralnosS¢ przybiera tu
znamiona otwarcia si¢ na Boga, na spotkanie i bycie z Nim. W Jezusie
Chrystusie spotkanie to zyskato swoja petnie. I jesli moralnos¢ to poste-
powanie zgodnie z naturg osoby ludzkiej, to cel tego dzialania dla czto-
wieka moze by¢ tylko jeden: Bog. Moralnos$¢ staje sie religijnoScia, bo
jej wspolnym mianownikiem jest dynamiczna, dialogiczna relacja Boga
z czlowiekiem.

Takze i w tym wymiarze moralno$¢ spotyka si¢ z cnota. Moralno$¢
jest nie tylko poznaniem prawdy, ale upodobnieniem si¢ wtasnie do
Chrystusa. Dzieje si¢ to na drodze cnoty. Zdobywajac cnote, stawac si¢
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dobrymi — znaczy droga cnoty upodabniac si¢ do Chrystusa. Moralnos¢
w pelni ludzka jest moralnoScia chrzeScijanska, ktorej zwienczeniem jest
mitos¢. Dlatego mozna powiedzied, ze to, co autentycznie ludzkie, jest
tez prawdziwie chrze$cijanskie. Bez nadprzyrodzonego wymiaru swojej
egzystencji cztowiek nie osiagnie pelni przezywania prawdy o sobie sa-
mym. Tymczasem ma on stawac si¢ drugim Chrystusem, przemieniac si¢
w Niego. Droga osiagania tej pehni jest cnota.?

Zycie moralne ma wiec swoj specyficzny charakter, ktéry mozna
okresli¢ mianem radykalizmu. Czlowiek powotany jest do pelni i droga
cnoty jest jedyna dla osiagniecia tego celu, bez pdjScia na jakikolwiek
kompromis. Miara zycia jest zycie w Chrystusie czy tez zycie Chrystusa
w nas. ChrzeScijanin w powotaniu do stawania si¢ drugim Chrystusem
rozumie, ze tylko takie przezywanie wlasnego zycia na wzor Pana jest
naSladowaniem Jezusa. Jego moralnos¢ nie jest przez to mniej ludzka,
ale staje si¢ sposobem spetnienia swojego bycia cztowiekiem i to w Sci-
Sle okreslony sposdb, ktory jest chrzedcijanski i ludzki zarazem. Wazny
jest radykalizm na wzor radykalizmu Jezusa.

* *k *

Wracajac do pytania o to, czy warto dzi§ rozmawiac o cnotach, moz-
na by banalnie i nieskromnie orzec, ze te zapisane strony $wiadcza o tym,
ze warto. Tymczasem oczywiste jest to, ze zaprezentowany tutaj szkic byt
jedynie dotknieciem czego$, o czym mowi sie jako o filarze zycia moral-
nego czlowieka. Jesli pod wptywem refleks;ji cztowiek zblizy si¢ odrobi-
ne¢ do prawdy o sobie samym i jednocze$nie podejmie decyzje o zyciu
w dynamizmie cnoty, w perspektywie celu ostatecznego, to odpowiedz na-
suwa sie sama. Trzeba przebi€ sie jedynie przez gaszcz niemodnych dzi§
pojec i hatlasliwego betkotu, ktéry przybiera nieraz forme tworzenia ide-
ologii usprawiedliwiajacej zycie dalekie od prawdy i1 dobra, a wiec tak
naprawde dalekie od samego cztowieka. Niezrozumienie, czym jest cno-
ta, bierze sie stad, ze czlowiek nie zdaje sobie sprawy, zZe ta rzeczywisto$¢
wpisana jest w dynamizm osoby ludzkie;.
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KS. JACEK SZYMANSKI

SPOWIEDNIK
JAKO FORMATOR SUMIENIA PENITENTA

Spowiednik w sakramencie pokuty i pojednania odpuszcza grzechy.
Ale jego zadanie na tym si¢ nie konczy. Jego postuga pomaga w realizo-
waniu powotania do Swigtosci. Spowiednik postuge duszpasterska w kon-
fesjonale rozcigga na formacj¢ sumienia. Owa formacja jest organicznie
polaczona z calym procesem wewnegtrznego uzdrawiania penitenta.'

Nie ulega watpliwoSci, ze ksztaltowanie zdrowych ludzkich sumien
powinno by¢ wlaczone w cala dziatalnoS¢ duszpasterska Kosciota, jednak
trzeba powiedziec, ze ma ono wymiar na wskro$ sakralny. Jan Pawet 11
zaznacza, ze ,,aby wierni posiadali dyspozycje wymagane do otrzymania
Bozego przebaczenia za poSrednictwem rozgrzeszenia kaptana, forma-
cja ich sumief nie moze ograniczac¢ si¢ do przestrdg, wyjasnien i napo-
mnien, jakich kaptan zwykle udziela — i powinien udzielaé — penitentowi
w chwili spowiedzi. Oprdcz samego sakramentu potrzebna jest nieustan-
na formacja, realizowana w klasycznych i niezastagpionych formach dusz-
pasterstwa i chrzeScijanskiej pedagogiki, takich jak katechizacja, przysto-
sowana do réznych grup wiekowych i poziomow wyksztalcenia, kazno-
dziejstwo, spotkania modlitewne, lekcje lektury religijnej”.? Mozemy
powiedzied, ze tak jak osobowos¢ ksztattuje si¢ w toku calej ontogenezy,
tak sumienie rozwija si¢ na drodze sakramentalnej.?

1. Uprzywilejowanie miejsce dla formowania sumienia

W sakramencie pojednania dokonuje sie proces nawrdcenia cztowie-
ka, ktory zwigzany jest nierozerwalnie z formacja sumienia, to znaczy ma
on istotny wplyw na odniesienia cztowieka do wartoSci etycznych i reli-
gijnych. Nalezy stwierdzi¢, ze w sakramencie tym poszukuje si¢ wewnetrz-
nej glebi, w ktorej dokonuje si¢ o§wiecenia sumienia.* Owo o$wiecenie
sumienia wyraza si¢ poprzez poznanie wartosci i norm moralnych, dzie-
ki czemu dziatanie cztowieka staje si¢ bardziej umotywowane.’ Sakra-
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ment ten mozemy nazwac droga, na ktorej cztlowiek zostaje nasycony
sprawiedliwoscia Boza, ktOra jest pragnieniem sumief, Swiadomych
grzesznos$ci cztowieka.® To bowiem sam Bég daje cztowiekowi niepojeta
site moralna, ktdra sprawia, ze moze stawac si¢ on coraz lepszy i bardziej
ludzki.

Ojciec Swiety w swoich allokucjach skierowanych do Penitencjarii
Apostolskiej podkresla, ze sakrament pojednania jest wlasnie takim ,,szcze-
g6lnym momentem”, ktory taczy w sobie katecheze, modlitwe Kosciota,
postawe pokuty oraz ufnego przyjecia Magisterium.” Papiez podkreSla, ze
ten wlasnie sakrament ksztattuje sumienie chrzeScijaniskie o wiele bardziej,
niz réznego rodzaju Srodki dydaktyczne czy socjologiczne.®

W sakramencie pokuty i pojednania nie do przecenienia jest rola
kaptana, ktéry bedac narzedziem samego Boga® spelnia Jego postan-
nictwo, wyrazajace si¢ w postudze jednania (por. 2Kor 5, 20). Nie jest
on z pewnoScia panem sumienia, lecz ,;szafarzem tajemnic Bozych”.!
Musimy podkreslié, ze jest on rowniez stuga prawdy." Czyms$ niezro-
zumialym bytoby gloszenie przez niego ,,swoich” osobistych zasad mo-
ralnoSci, prywatnych pogladow czy przekonan. Spowiednik powinien
wyrazaé prawde, ktorej jest depozytariuszem i ktdra zabezpiecza przez
swoje autentyczne nauczanie.'> Spowiednik ma by¢ wierny nauczaniu
KoSciota, szczegélnie dzi§, kiedy nie brak pomieszania, zwlaszcza
w sferze zasad moralnych.”® Zasadniczg podstawa jest tutaj stowo Boze
— prawdziwe Swiatto ksztaltujace sumienia ludzkie, ktoremu kaptan
powinien by¢ wierny.'

Spowiednik, jako formator sumienia penitenta, powinien by¢ zdol-
ny mu pomoc w udzieleniu odpowiedzi na pytanie, ktore postawiono
Jezusowi: ,,Nauczycielu, co dobrego mam czynié, aby otrzymac zycie
wieczne?” (Mt 19, 16). Sw. Pawel przychodzi nam z pomoca, kiedy méwi,
ze gloszenie Ewangelii powinno odbywac si¢ w madroSci stowa (por. 1Kor
1, 17). W sposéb szczegllny spowiednik glosi stowo samego Chrystusa,
ktore jest glosem moéwigcym o dobru, jak i zhu, tak by mocno rozbrzmie-
wato ono w sercach i umystach ludzkich.” Stad tez dochodzimy do waz-
nego wniosku, mianowicie, ze spowiednik powinien sam posiada¢ wia-
Sciwie uformowane sumienie.

Jan Pawet 11 zacheca spowiednikow do ksztattowania sumien wspot-
czesnych ludzi, aby byly one ,,dobre” (por. 1Tm 1, 5)."° Spowiednik ma
zmierzyC si¢ z problemem zagubienia wspotczesnego cztowieka, zwlasz-
cza zagubienia moralnego."” Spotykamy si¢ bowiem na co dzien z fak-
tem zanikania Swiadomosci grzechu, ktory przestaje by¢ dla wielu ludzi
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rzeczywisto$cia grozng, a samo zto moralne traci na ostro$ci.’® Mozemy
nawet mowic o obojetnosci moralnej na wlasna grzesznos¢. Z drugiej zas
strony niemato jest tragicznych wstrzasow moralnych, spotecznych i in-
nych, ktoére rodza niepokdj. Zauwazalne jest rOwniez dazenie do Zle
pojetej autonomii cztowieka, odrzucajacej powszechne wzorce etyczne.'

Kaptanowi potrzebna jest podstawowa wiedza z zakresu omawianej
tematyki. Wiedzie¢ nalezy przede wszystkim, ze poczucie grzesznoSci ma
swoje zrodlo w SwiadomoSci moralnej cztowieka 1 powiazane jest SciSle
z poczuciem Boga. Nie mozna zatem nigdy do kofica wymaza¢ poczucia
Boga czy zagluszy¢ sumienia, nie da si¢ réwniez wymaza¢ poczucia grze-
chu. Odrozni¢ nalezy jednak poczucie grzechu od chorobliwego poczu-
cia winy.® Chodzi o to, by czlowiek miat Swiadomos$¢ grzechu, ktory
zawsze pozostaje czyms$ ztym, a nie stale poczucie winy. Temu pierwsze-
mu towarzyszy bowiem zawsze wiara w przebaczenie, drugiemu za$ ocze-
kiwanie na kareg.

2. Sumienie wspotczesnego czlowieka — sumieniem zagrozonym

Jakie sg wspolczesne zagrozenia sumien ludzkich? Jan Pawetl wska-
zuje na: sekularyzm broniacy Zle pojetego humanizmu oderwanego od
Boga, przesyconego hedonizmem, antropologi¢, ktora chcialaby ograni-
czy¢ odpowiedzialno$¢ cztowieka za popetniane czyny, na relatywizm
negujacy absolutna i bezwarunkowa warto§¢ normy moralnej. Papiez
podkresla, ze chodzi tu raczej o problem sensu fundamentéw podstawy
moralnej, a nie jedynie o nieznajomo$¢ etyki chrzescijanskiej.”!

Powyzsze zjawiska objawiaja si¢ w r6znych blednych teoriach. Jed-
ne mowia, ze wartoS¢ moralng ma jedynie ,,wybor podstawowy”, co ogra-
nicza treS¢ prawa moralnego wylacznie do mgliscie pojmowanego przy-
kazania mito$ci.?? Inne, ,,bronigce” autonomii sumienia, catkowicie od-
rzucaja istnienie obiektywnego porzadku moralnego, wobec czego sumie-
nie nie jest zalezne od uniwersalnych wartosci i norm moralnych. Poglad
ten ma swoje odbicie rowniez w tak zwanej ,,nowej teologii”, ktéra mowi,
ze nadrzedne wartoSci, a co za tym idzie réwniez Dekalog, daja jedynie
ogolne wskazdowki, ktore nie maja konkretnego przetozenia w zyciu czlo-
wieka.

Trzeba podkreslic, ze zwolennicy tych pogladow Zle pojmujg wolnosé
cztowieka, czynigc z niej naczelng zasade moralng. Wedtug tej koncep-
cji cztowiek moze robié, co chce, zaspokajajac wtasne sktonnosci i pope-
dy, co w konsekwencji prowadzi do nietadu 1 kulturowego prymitywi-
zmu.® Zle pojmowana wolno$¢ cztowieka prowadzi do tego, ze zaczyna
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on formutowaé wlasna prawde na swdj prywatny uzytek, negujac zara-
zem grzech, a nawet starajac si¢ przedstawi¢ go w sposOb pozytywny. Ta
negacja obiektywnych norm moralnych pociaga oczywiscie za soba kwe-
stionowanie ich obiektywnej mocy, co sprawia, ze cztowiek czuje si¢
w swoim rozumieniu wolny. A stad juz tylko krok od przeciwstawienia pra-
wa sumienia obiektywnym normom moralnym, ktérych naucza Kosci6t.*

Trzeba podkresli¢, ze Magisterium KoSciola, stojac na strazy obowia-
zujacej mocy obiektywnych norm moralnych, potwierdza, ze istnieja state
zasady zycia, ktore dotycza wszystkich ludzi.® Chodzi tutaj o wartosci
wewnetrzne, odpowiadajace naturze czlowieka, przeznaczonego do zba-
wienia w Jezusie Chrystusie, o prawo, ,,wypisane” przez samego Boga,
ktore stanowi o jego godnosci.

Dotykamy tutaj rzeczywistoSci sumienia, o ktérym Sw. Pawel mowi
jako o ,,myslach” uniewinniajacych lub potepiajacych czyny, w zalezno-
Sci od tego, czy sa zgodne, czy tez niezgodne z prawem Bozym, zapisa-
nym w sercu cztowieka (por. Rz 2, 15). Sumienie jest zatem osadem prak-
tycznym, wskazujacym, co cztowiek powinien czynic, a czego unikaé. Osad
ten wyplywa z prawa naturalnego, méwiacego, ze nalezy mitowac i czy-
ni¢ dobro, ktdre jest odblaskiem Bozej madrosci, zawierajacym obiektyw-
ne normy moralno$ci. Sumienie formutuje ten sad jako obowigzek mo-
ralny w stosunku do konkretnych sytuacji.®

Glos sumienia moze by¢ jednak przyémiomy i potraktowany obojet-
nie. Czesto bowiem cztowiek odwraca wzrok od Boga, przemieniajac
Boza prawde w klamstwo.? Nie jest to jednak sytuacja bez wyjscia, wrecz
przeciwnie, jest to okazja do ksztattowania sumienia, rozwijania jego
czulodci i ¢wiczenia jego statoSci.?® Nie jest ono bowiem jakim$ mecha-
nicznym aparatem, lecz czyms$ zywym, dlatego ciagle si¢ rozwija. Moze
stawac sie zdrowe lub chore, mocne lub stabe, a wszystko to zalezy od
procesu jego wychowania. Istnieje zatem potrzeba jego uwrazliwiania na
prawde i dobro. Chodzi o to, co $w. Pawel nazywa ,,odnawianiem umy-
stu” (por. Rz 12, 2). W zadaniu tym pomaga Koscidt, gtoszacy Prawde,
ktora jest sam Chrystus, wyjasniajac i potwierdzajac zasady porzadku
moralnego, wynikajace z prawa naturalnego.

3. Jak formowac? Proba odpowiedzi
Spowiednik, mimo smutnych zjawisk wystepujacych w kulturze wspot-
czesnej, o ktérych wspomnieliSmy, powinien z radoScig i poSwieceniem
petnic postuge formowania sumien.” Jest on bowiem powiernikiem prze-
baczenia i wewnetrznej formacji cztowieka.*
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Punktem wyjScia w tym procesie jest wzbudzenie u penitenta posta-
wy otwartosci i szczero$ci wobec siebie, Boga i innego cztowieka.’! Do-
maga si¢ to nazywania prawdy po imieniu. Dostrzezenie wlasnej stabo-
Sci i przyznanie si¢ do niej w sakramencie pojednania jest warunkiem
przemiany, ktora ostatecznie swoje zrodto ma w Bogu. Innej drogi nie
ma, poniewaz — jak podkresla Jan Pawet II — to wlaSnie prawda jest zro-
dlem godnosci sumienia.*> Spowiednik ma zatem czyni¢ wszelkie wysit-
ki, aby wprowadzi¢ penitenta na t¢ droge prawdy, na ktorej stoi Jezus
Chrystus, chcacy przemienia¢ cztowieka (por. Ez 18, 23) i prawdziwie go
wyzwoli¢ (por. J 8, 31-34).%

Zasadniczym przedmiotem formacji sumienia powinno stac si¢ jego
ciagle nawracanie ku prawdzie i dobru,* tak by normy zycia moralnego
zostaly zakotwiczone w samym Bogu, poczatku i ostatecznym celu czlo-
wieka.*> Tylko wtedy mozliwe jest uksztattowanie prawego sumienia, kto-
re moze by¢ nazwane ,,gtosem Boga”. To ono wskazuje na uniwersalng
i obiektywna norme moralnosci, warunkujaca stusznos$¢ jego rozstrzy-
gniec, na uniwersalne wartosci i zasady zawarte w Dekalogu.*

Dla chrzescijanina fundamentem i ostateczng norma sumienia jest
Jezus Chrystus, ktdry przyszedt na §wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie (por.
J 18, 37). To wtasnie w odniesieniu do Niego jawi si¢ Swiadomos¢ grzechu,
ale réwniez Swiadomos¢ i1 nadzieja przebaczenia. Sumienie powinno by¢
swego rodzaju ,,oknem” otwierajacym si¢ na nauke Mistrza, nie za§ me-
chanizmem samousprawiedliwienia.’’” To bowiem Chrystus i Jego dzieto
zbawcze stanowia podstawe zycia chrzeScijanskiego i moralnosci chrzesci-
janskiej. Chrystusowe prawo zawarte jest w Jego przykazaniach, ktorych
treS¢ wyrazit On najpelniej swoim zyciem i nauczaniem. Wszystkie przy-
kazania streszcza jedno — przykazanie mitoSci, ktore jest najwazniejsze
w zyciu chrzedcijanina,® wezwanego do doskonatosci na miare Chrystusa.

Proces ksztattowania takiego sumienia mozliwy jest dzieki naucza-
niu chrzescijanskiej doktryny moralnej, tak by cztowiek umial rozpozna-
wacé, co jest dobre i co Bogu przyjemne (por. Rz 12, 2).* Spowiednik
powinien ostrzegaC penitentow, ze grzechy powszednie ostabiajg mitos¢
Boga, utrudniaja zycie taski i usypiaja czujnoS¢ wewnetrzna, co rodzi
sktonnos$¢ do grzechéw $miertelnych.* Jego obowigzkiem jest wyttuma-
czyC, ze czyn grzeszny popetniony pod wplywem sumienia blednego nie
jest zawiniony, ale obiektywnie pozostaje zawsze nietadem moralnym.*
Czym innym jest oczywiscie sytuacja, kiedy cztowiek niewiele dba o po-
szukiwanie prawdy i dobra.** Spowiednik powinien pouczy¢ i usunac jego
btedne uprzedzenia. Przekonac go, ze gloszone przez KosSciol wymaga-
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nia etyczne sg wymogiem prawa Bozego i postulatem ludzkiej natury.”
Kaptan powinien uswiadomié¢ penitentowi, ze tylko w postuszenstwie
uniwersalnym i niezmiennym normom moralnym, ktérych depozytariu-
szem jest KoSciot, moze wzrastac.* Nie jest to z pewnoscia zadanie tatwe,
ale ,,zapewnia wolnos¢ i prowadzi do pokoju serca”.®

Nalezy podkresli¢, ze postuga spowiednika w dziedzinie formacji
sumienia powinna mie¢ na uwadze rozwoj catego cztowieka, jego osobo-
wos¢, swiat wartosci, realizacje powotania.* Czym§ blednym bylaby za-
tem proba jakiego$§ narzucania norm w sposob autorytatywny. Potrzeba
bowiem, by cztowiek przyjal te normy jako swdj wlasny sposob postepo-
wania, okreSlony przez Chrystusa. Tylko wtedy mozliwe jest podjecie
wysitku pracy nad soba, pdjScia droga Zbawiciela, ktora jest droga ofiar-
nosci i mitoSci. Z tego powodu spowiednik powinien umie¢ w sposob
odpowiedni przedstawi¢ nauczanie moralne KosSciota, stosownie do sy-
tuacji zyciowej kazdego cztowieka.”” Czasem trzeba wzbudzi¢ w nim wiare
w sens podejmowanych przez niego dobrych wysitkow. Powinien raczej
przekonywac o prawdzie Bozej, przypomina¢ prawdy wiary, uwrazliwia¢
na motywy sprawiedliwosci spotecznej, uczy¢ respektowania cztowieczen-
stwa wszystkich, tak by nie traktowac innego cztowieka jako narzedzia
do osiagniecia wlasnych celow.

Jest to szczegllne zadanie wobec os6b mtodych, ktorym trzeba po-
kazaé, ze zycie chrzeScijafiskie to nie tyle zwalczanie grzechu, co budo-
wanie gmachu SwigtoSci. Chodzi o to, by w centrum moralnoSci mtode-
go czlowieka stangt Chrystus — Zywa norma, by mdgt on myslec¢, dziata¢
i czué jak sam Zbawiciel. Spowiednik powinien podkreslac, ze jest to
ciagly wysilek opowiadania si¢ za Chrystusem i Jego nauka; nieustanna
praca, aby sta¢ na strazy czystoSci serca.*®

Spowiednik ma réwniez ksztattowaé sumienia malzonkéw, ktorych
podstawa moralnosci powinna by¢ mitoS¢, polegajaca na darze z siebie
samego. Spowiednik ma nauczaé, ze 0 moralnym zdrowiu zwigzku mat-
zenskiego decyduje szukanie tego, co druga stron¢ doskonali, co zbliza
ja do ludzkiej dojrzatosci, a tym samym do Boga; ze wyrazem mitosSci
maltzenskiej jest odpowiedzialne rodzicielstwo, zgodne z normami etyki
chrzedcijanskiej.* Szczegdlne zadania stoja przed spowiednikiem w sto-
sunku do 0s6b zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych.*

Mowiac o formowaniu sumienia penitentow, nalezy mie¢ na uwadze
rozne ich kategorie: wspomniani matzonkowie, kandydaci do kaptafstwa
czy zakonu, kaptani 1 zakonnicy, siostry zakonne, penitenci ozigbli, oka-
zjonalni, a takze ci, ktorzy przychodza do spowiedzi tylko po to, aby na
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sposOb zewnetrzny zadoS¢éuczyni¢ obowigzkowi spowiedzi, np. rodzice
chrzestni. W stosunku jednak do kazdego cztowieka spowiednik powi-
nien spelnia¢ swoja postuge z nalezytym poswigceniem i gorliwoScia:
,Formacja prawego sumienia wiernych, poczynajac od dzieci i mlodzie-
zy, musi byC stala troska Kosciota”.”! Szafarz sakramentu pojednania
w tej postudze powinien wzorowac si¢ zawsze na Jezusie Chrystusie, ktory
przenika glebie sumienia cztowieka i strzeze jego tajemnicy.*

Jak widac, ksztaltowanie prawego sumienia nie jest sprawa jednora-
zowa, ale zadaniem na cate zZycie. Rolg spowiednika jest nieustannie
pomagac cztowiekowi w uktadaniu Zycia po chrzeScijansku, wskazywac
pozytywne zalecenia postgpowania, godne chrzeScijanina, by mogt do-
brze czyni¢. Pamieta¢ bowiem nalezy stowa Nauczyciela, ze tylko ten,
,»kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do swiatta” (J 3, 21). Warun-
kiem jest tu oczywiScie regularne i czeste korzystanie z sakramentu po-
jednania, ktore umozliwia statg kontrole wewnetrzna i gltebsze pozna-
nie samego siebie.”® W dziele tym wazne jest zawsze otwarcie si¢ na
dziatanie Ducha Swietego, ktéry potrafi prawdziwie przemienia¢ ludz-
kie serca.

* * %

Koficzac powyzsze rozwazania, trzeba stwierdzié, ze ksztaltowanie
przez spowiednika prawych sumien ludzkich nie jest zadaniem prostym.>*
Ma on bowiem pomagac cztowiekowi szukac prawdy o sobie, wskazywac
na normy moralne, ktore nie maja penitenta ograniczaé, ale przeciwnie
— pomoga mu bardziej by¢ czlowiekiem. Dla chrzeScijanina taka osta-
teczng prawda, fundamentalng norma, ktora powinna by¢ statym odnie-
sieniem dla jego sumienia, ma by¢ Jezus Chrystus i Jego przykazania,
streszczajace sie¢ w jednym — przykazaniu mitoSci. Spowiednik powinien
pamietac rowniez, ze nie jest panem sumienia penitenta, lecz stuga praw-
dy, ktora ostatecznie ma swoje zZrodlo w Bogu.
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KS. WOJCIECH HANC

HISTORIOZBAWCZY WYMIAR PRACY
W KONTEKSCIE POSTAWY SW. JOZEFA

Podstawg teologicznej refleksji nad ludzka praca sa objawione prze-
kazy, niezmiernie w tym przypadku bogate, mozna by rzec — z istoty
swojej wpisujace prace cztowieka we wiasciwy jej historiozbawczy kon-
tekst, o czym przypomnial w encyklice Laborem exercens (1981) Jan Pa-
wet II: ,, KoScidt [...] wierzy w cztowieka: nie tylko w swietle doSwiadcze-
nia historycznego, nie tylko za pomoca wielorakich metod poznania na-
ukowego mysli o cztowieku i1 odnosi sie do niego — ale mysli o nim przede
wszystkim w §wietle objawionego Stowa Boga Zywego, a odnoszac sie do
cztowieka, stara si¢ by¢ wyrazicielem tych odwiecznych zamierzen i tych
transcendentnych przeznaczef, jakie z czlowiekiem zwiazat [...] Zywy
Bog: Stworca i Odkupiciel” (LE, n. 4).! Skoro juz na poczatku papie-
skiego postugiwania w encyklice Redemptor hominis (1978) Jan Pawet 11
stwierdzit, iz ,,pierwsza i podstawowa droga KoSciota” jest cztowiek (RH,
n. 36),> to nie dziwi, iz w encyklice o pracy ludzkiej kaze nam wtasnie
w oparciu o niezglebiong ,,tajemnice odkupienia w Chrystusie” stale na
te droge ,,wracac i podazac nig wcigz na nowo wedle réznych aspektow,
w ktorych odstania nam ona cate bogactwo i rownoczesnie caly trud ludz-
kiego bytowania na ziemi” (LE, n. 1).

Praca ludzka powinna by¢ przeto analizowana w Swietle rozumu, ale
i widziana oczami wiary. I cho€ jest prawda, ze ksztaltuje sie jako rze-
czywisto$¢ ludzka, to jednak jest ona takze darem Boga, bowiem jest
,udzialem w dziele Stworcy”: ,,Bardzo gleboko wpisana jest w Stowo
Bozego Objawienia ta podstawowa prawda, ze czlowiek, stworzony na
obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele swego Stworcy — i na
miar¢ swoich ludzkich mozliwosci poniekad dalej je rozwija 1 dopetnia,
postepujac wcigz naprzdd w odstanianiu ukrytych w calym stworzeniu
zasobéw i wartosci” (LE, n. 25). I dalej: ,,Swiadomos¢, ze przez prace
cztowiek uczestniczy w dziele stworzenia, stanowi najglebsza pobudke do
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jej podejmowania na réznych odcinkach” (tamze). Uwzgledniajac nad-
to kontekst nowotestamentowy, a zwlaszcza paschalny (kazdy chrzesci-
jafiski punkt patrzenia z istoty swojej powinien mie¢ paschalny wymiar),
za Janem Pawlem II trzeba dopowiedzieé, ze: ,,w pracy ludzkiej odnaj-
duja chrzescijanie czastke Chrystusowego Krzyza i przyjmuja ja w tym
samym duchu odkupienia, w ktérym Chrystus przyjal za nas swoj Krzyz.
W tejze samej pracy dzigki Swiathu, jakie przenika w nas z Chrystusowe-
go Zmartwychwstania, znajdujemy zawsze przeblysk nowego zycia, no-
wego dobra, jakby zapowiedZ nowego nieba i nowej ziemi (por. 2P 3, 13;
Ap 21, 1), ktére wlasnie poprzez trud pracy staje si¢ udziatem cztowie-
ka i Swiata” (LE, n. 27). Praca ludzka ksztattuje si¢ przeto z jednej stro-
ny jako rzeczywistoS¢ cztowieka, z drugiej za$ jako ztaczona z rzeczywi-
stoScig Boska i przeniknieta Bozym Duchem. Dlatego wydaje si¢ by¢ tu
niezwykle aktualna sentencja Sw. Amrozego moéwigca o przepajaniu
spraw ludzkich sprawami Bozymi (humana divinis).

Cztowiekiem przepajajacym poprzez prace to, co ludzkie, tym, co
boskie, przez Boga wybranym i powolanym do pelnienia opiekunczej roli
wzgledem Nazaretanskiej Rodziny, byt sw. Jozef. Znalazt sie¢ on z woli
Boga w samym wnetrzu ,,tajemnicy od wiekéw ukrytej w Bogu”,? jak
rowniez z woli Bozej mial ,,przyblizac¢ ludzka prace do tajemnicy odku-
pienia”, o czym Jan Pawel II mowi w adhortacji apostolskiej Redempto-
ris custos (n. 22).* Tym samym $w. Jozef zostat wpisany w zbawcza hi-
stori¢ jako ,,Opiekun Odkupiciela”, przy czym wpisal on w nig rowno-
czeSnie swoja mitoS¢ wzgledem Nazaretanskiej Rodziny, wyrazona m. in.
W pracy na jej rzecz; w pracy, poprzez ktdra zabezpieczat Jej codzienng
egzystencje.

1. Chrystozbawcze znamie¢ pracy w sSwietojozefowym kontekscie

Scista laczno$é rzeczywistosci Boskiej z ludzka (por. KDK, n. 67)
skfania do szukania jeszcze bardziej centralnych odniesien i uzasadnien
ludzkiej pracy. To przeciez Bog sktada niejako swoje dzialanie w rece
cztowieka, powierzajac mu zarzad Swiata i dzieto jego uswigcania. Przed
laty kardynat Stefan Wyszynski w Myslach o pracy pisat: ,,skoro zycie
nasze jest zwiazane z ogromem codziennej pracy, skoro jest ona w mysli
Bozej naszym btogostawiefistwem, potrzeba rozumnej natury ludzkiej,
skoro moze wydzwigna¢ nawet na szczyty uSwiecenia”, to dlatego powin-
na jej przySwiecac najczystsza mitos¢ ku Bogu. Podejmujac prace z mi-
fosci ku Bogu, zostajemy dopuszczeni przez mitosiernego Boga do dzie-
fa niezwykle zaszczytnego i owocnego — do zadoS€uczynienia, czyli do
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wspOtpracy w realizacji zbawczo-stworczego dzieta Bozego.> Z kolei Jan
Pawel II opis stworzenia, jaki znajdujemy w pierwszym rozdziale Ksiegi
Rodzaju, nazywa ,,jakby pierwsza «ewangelia pracy»”, bowiem pokazu-
je nam ona ,,na czym polega jej godno$¢ — uczy, ze cztowiek, pracujac,
powinien nasladowa¢ Boga, swojego Stworce, nosi bowiem w sobie — on
jeden — 6w szczegllny pierwiastek podobienstwa do Niego” (LE, n. 25).

Jednak 6w udziat poprzez prace w dziele samego Boga-Stworcey do-
znaje swego szczegOlnego uwydatnienia i zintensyfikowania w Chrystu-
sie 1 poprzez Chrystusa, o ktérego wielu z Jego pierwszych stuchaczy
w Nazarecie ,,pytato ze zdziwieniem: Skad On to ma? I co za madros¢,
ktéra Mu jest dana [...]? Czy nie jest to cie§la, syn Maryi?” (Mk 6, 2n.;
zob. LE, n. 26). Jan Pawet II na tle tej wypowiedzi stwierdza, iz ,,Powie-
rzona [...] sobie «ewangelie»: stowo odwiecznej Madrosci, Jezus nie tyl-
ko glosit, ale przede wszystkim wypelnial czynem. Byla to — mowit Pa-
piez — ewangelia pracy, gdyz Ten, kto ja glosil, sam byl cztowiekiem pra-
cy, pracy rzemieslniczej, jak Jozef z Nazaretu (por. Mt 13, 55)” (LE,
n. 26). Obrazowo i poetycko wyrazit to Paul Gauthier piszac w powiesci
o Jezusie pt. Ciesla z Nazaretu: ,Rece cieSli dopetniaty tworczos$¢ Stowa,
przez ktdre wszystko zostato stworzone, poniewaz rece cztowieka majq
dalej prowadzi¢ twércze dzieto Boga [...]. On cieSla wyryt ludzko$¢ na
swych dtoniach”.®

Wiasnie w taki chrystozbawczy kontekst, co nalezy wyraZznie wnosié
z zacytowanego wyzej fragmentu encykliki Laborem exercens, wpisuje si¢
Jozef z Nazaretu, w ktorego rzemieSlniczym warsztacie ,,terminowal” sam
Jezus. Dobitnie to okreSlit Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Redemp-
toris custos: ,,/Ten, o ktorym mowiono, ze jest «synem cieSli», uczyl sie
pracy od swego domniemanego «ojca». Jezeli Rodzina z Nazaretu jest
w porzadku zbawienia i SwietoSci przyktadem i wzorem dla ludzkich ro-
dzin, to podobnie i praca Jezusa przy boku J6zefa-ciesli” (RC, n. 22). Nie
wnikajac w tym miejscu w istote samego zawodu ciesli, nalezy stwierdzic,
ze jedno jest tutaj szczegdlnie wazne: zapis ewangelijny z jednej strony
utrwalil nam ten rodzaj pracy, ktory laczyl Jozefa z Jezusem, z drugiej
zas$, ze zycie Nazaretanskiej Rodziny bylo osadzone w swoistym spoiwie
milosci, a wyrazem tego byta wspdlnie wykonywana praca Jezusa i Joze-
fa (por. RC, n. 22). A wigc takze w historiozbawczym patrzeniu na pra-
ce powinno przyswieca¢ nam ,,chrystologiczne usciSlenie”. Zreszta nie da
si¢ ,,cztlowieka [...] do konca zrozumieé¢ bez Chrystusa”.” Teologiczne
przeto patrzenie na cztowieka ma by¢ oparte na jego chrystologicznym
»zaprojektowaniu”, ktore Biblia ujmuje w lapidarng wypowiedz o Chry-
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stusie jako ,,drugim Adamie”. Innymi stowy, kryjaca si¢ w fakcie stwo-
rzenia cztowieka jego relacja do Boga jest wlasciwie aktualizowana przez
bezposrednie w Nowym Testamencie odniesienie go do Chrystusa. Od-
noszac za$ to do chrystozbawczego charakteru pracy, trzeba powiedzie¢,
ze poprzez jej wykonywanie mamy egzystencjalnie urzeczywistnia¢ swo-
je dialogalne podobienstwo Boze, czyli — jak méwi Nowy Testament —
upodabniad si¢ coraz bardziej do Wcielonego Stowa i Bozego obrazu,
a przeciez w kregu tej tajemnicy znajdowat si¢ Sw. Jozef, Nazaretanski
Patriarcha, uczacy Jezusa ,ciesielskiego” zawodu.

2. Duchowy wymiar pracy
konsekwencja jej chrystozbawczego i Swietojozefowego znamienia

Praca, bedac aktualizacja mozliwosci cztowieka, stanowi konieczng
droge oraz niezbedny Srodek jego rozwoju, doskonalenia si¢ i upodob-
nienia do Boga-Cztowieka. Jest to po prostu konsekwencja stuzebnej
postawy Jezusa i Jozefa, wyrazanej w podejmowanej pracy fizycznej, ale
opromienianej duchem mitosci.

Patrzac na prace z historiozbawczej perspektywy, trzeba powiedziec,
ze jawi sie ona nie tylko jako konieczny Srodek opanowywania Swiata
materialnego lub zadoS¢ czyniacego ludzkim potrzebom, ale jest aktem
stuzby na rzecz Krélestwa. Cztowiek jest tu jakby przedtuzonym ramie-
niem Boga, Jego wspdtpracownikiem, co trzeba braé nie tylko jako me-
tode postepowania, ale jak najbardziej dostownie, gdyz kazde ludzkie
dziatanie wymaga whasciwego mu ,,dotknigcia lub poruszenia” Boga, kto-
ry dziata przez moc swojego Ducha. Zreszta ,,Duch Bozy juz dziatat
w Swiecie, zanim jeszcze Chrystus zostat uwielbiony” (KO, n. 17).

Stad owo dobro, jakim jest praca, otrzymujemy od Ojca za poSrednic-
twem Syna w Duchu Swietym.® Przeciez Trzecia Boska Osoba miata tak-
ze udzial w tajemnicy Wcielenia, w ktorej kregu znalazl si¢ rOwniez Sw.
Jozef, Patriarcha z Nazaretu. Ponadto wzmozone dziatanie Ducha Boze-
go w Swiecie, we wspdlnocie Kosciota czy w jednostkach ludzkich zawsze
jest znakiem, ze Bog dokonuje tu niezwyktego dzieta.” A wigc wspoétdzia-
tanie Ducha Swigtego z Chrystusem nie zakonczylo si¢ wraz z dokonaniem
naszego odrodzenia. Mozna powiedzie¢, iz w momencie zaistnienia nowej
ekonomii Bozej, w ktorej kregu znalazl si¢ takze Sw. Jozef — zmienit si¢
tacznie z nia stosunek Ducha Swictego do zbawczego dzieta. Uwielbiony
Chrystus, otrzymawszy od Ojca Ducha Swietego jako obietnice, udziela Go
wierzacym, dokonujac przez Niego w Kosciele tego samego zbawczego
misterium, ktérego juz raz dokonal poprzez swoje przyjécie na §wiat."”
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I oto wilasnie jakby we wnetrzu tej tajemnicy przypadto J6zefowi nie-
zwykte zadanie ,,bycia Swiadkiem dziewiczego poczecia Jezusa” (RC,
n. 7), a po Wcieleniu Jego prawnym i dziewiczym ojcem oraz strézem
i opiekunem (custos), zabezpieczajacym m. in. poprzez prace ziemski byt
Jezusowi i Jego Matce, a swojej Malzonce — Maryi."! Nie mdgt przeto
Sw. Jozef nie doznac juz w poczatkowej fazie swej decyzji owego ,,dotknie-
cia” i mocy Bozego Ducha, co zresztg sugeruje Ewangelia wedtug Ma-
teusza: ,,JO0zefie, Synu Dawida, nie bgj si¢ wzia¢ do siebie Maryi, twej
Matzonki; albowiem z Ducha Swietego jest to, co sic w Niej poczeto.
Porodzi Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus, On bowiem zbawi sw@j lud od
jego grzechow” (Mt 1, 20-21). W tych stowach — zdaniem Jana Pawta 11
— zawiera si¢ centralny moment, do ktérego dosS¢ czesto nawiazywali
Ojcowie Kosciota (por. RC, n. 2). Ta sama zreszta moca Ducha Bozego
zostato objete wszystko 1 wszyscy wchodzacy w krag tajemnicy Wciele-
nia, jak i tego, co nastapito potem, czyli Krzyza i Zmartwychwstania,
a wiec tego, w czym zawiera si¢ istotny wymiar ludzkiej pracy, ,,w ktory
duchowos¢ zbudowana na Ewangelii wnika doglebnie” (LE, n. 27). Tam
nalezy takze szuka¢ odpowiedzi na donioste dla duchowoSci ludzkiej
pracy problemy: trud, pot, udreczenie, czyli po prostu dZzwiganie codzien-
nych krzyzy. ,,W tajemnicy paschalnej zawiera si¢ Krzyz Chrystusa, jego
postuszenistwo az do Smierci, ktora Apostot przeciwstawia owemu nie-
postuszenstwu, jakie obciazylo dzieje czlowieka na ziemi od poczatku
(por. Rz 5, 19). Zawiera si¢ w niej takze wyniesienie Chrystusa, ktory
poprzez $mieré krzyzowa wraca do swoich uczniéw z moca Ducha Swie-
tego w Zmartwychwstaniu” (LE, n. 27).

Dlatego nie nalezy si¢ dziwiC, ze zaréwno trud 1 pot pracy Sw. JOze-
fa, jak i wzorowana na nim praca kazdego z nas, powinna miec swoje
ostateczne odniesienie do Chrystusa, o ktéorym P. Gauthier pisze: ,,Cie-
sla wrocit do Nazaretu, aby oddawac Ojcu czeS¢ prawdziwa, dla ktorej
przyszedt na Swiat [...]. Postuszny obowiazujacemu wszystkich nakazowi
pracy i solidarnie stuzacy zyciu spotecznemu, Jezus modlit si¢ [...]. Homo
Faber, czlowiek pracy, zanosit do synagogi, do Swiatyni albo na wzgorza
ciezar swojego znoju i swych stosunkéw spotecznych, tak jak swoja pra-
ce i swoje spotkania z ludZmi przepajat modlitwami. Radowat si¢
w Duchu widzac, jak Ojciec objawia si¢ maluczkim [...]. Kochal Ojca
i braci, pracujac z nimi i dla nich, dla Niego i z Nim”."> Podobnie nalezy
powiedzie¢ nie tylko o fizycznej, ale i o duchowej pracy §w. Jozefa, kto-
ry pracowal z kolei dla Jezusa 1 Maryi, uczestniczac z mitoScig w dziele,
ktore Chrystus przyszedt wypehic. To dzieto dokonalo si¢ przez cierpie-
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nie i krzyzowa $mier¢. Dlatego znoszac trud pracy w tacznoSci z ukrzy-
zowanym za nas Chrystusem, cztowiek w pewien sposob wspotpracuje
z Synem Bozym i z owym wzorem ,,Syna Jozefa Ciesli” w odkupieficzym
dziele cztowieka. Ten okazuje si¢ w koncu prawdziwym uczniem Jezusa,
kto na kazdy dzien bierze na swoje ramiona krzyz swej aktywnosci, dzia-
tania, pracy, do ktérej zostat w Duchu Swietym powotany (por. LE,
n. 27). W takiej tez opcji nalezy patrze¢ na sprawe postepu i rozwoju,
temat — jak mowit Jan Pawet II — bardzo dominujacy we wspolczesnej
umystowosci, ktory nalezy rozumiec li tylko ,,jako owoc rzetelnej ducho-
wosci ludzi pracy, i tylko w oparciu o taka duchowos$¢ moze [...] by¢ urze-
czywistniany 1 wprowadzany w zycie. Jest to poglad i program, ktory
swymi korzeniami tkwi w «ewangelii pracy»” (tamze), czyli w rzeczywi-
stoSci Boga-Cztowieka, ktéry w mocy Ducha pozwolit takze swemu ,,stro-
zowi 1 opiekunowi” znalez¢ sie¢ w samym sercu owej ,.,ewangelil pracy”,
znaczonej mitoscig i modlitwa, czyli na wskro§ duchowym wymiarem, do
czego zacheca nas Apostot Narodéw: ,,Cokolwiek czynicie, z serca wy-
konujcie jak dla Pana, a nie dla ludzi, Swiadomi, ze od Pana otrzymacie
dziedzictwo wiekuiste jako zaptate” (Kol 3, 23n.). O istocie przeto du-
chowego wymiaru pracy decyduje mito$¢ wspierana modlitwa.

Dlatego niech podsumowaniem tego fragmentu beda stowa Papie-
za: ,,Chrzescijanin, ktéry wstuchuje sie w stowo Boga Zywego, taczac
prace z modlitwa, niech wie, jakie miejsce ta jego praca zajmuje nie tyl-
ko w postepie ziemskim, ale takze we wzroScie Krolestwa Bozego, do
ktérego wszyscy jestesmy wezwani moca Ducha Swietego i stowem Ewan-
gelii” (LE, n. 27).

3. Praca Jozefa z Jezusem
zobowigzujacym wyrazem postawy chrzescijan

Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens stawia nam przed oczy
Chrystusa — cztowieka pracy, ktOry nieustannie, takze w swych przypowie-
Sciach o Krolestwie Bozym, odwotuje si¢ do pracy ludzkiej: do pracy pa-
sterza, rolnika, lekarza, siewcy, gospodarza, stuzacego, ekonoma, rybaka,
kupca czy najemnego robotnika. Nie zapomina Jezus réwniez o pracy
kobiet czy pracy uczonych, za$ apostolstwo przedstawia na podobiefistwo
fizycznej pracy zniwiarzy lub rybakéw (por. LE, n. 26). Co wiecej, sam Jezus
— powiada Papiez — byt cztowiekiem pracy, i to pracy rzemieSlniczej, jak
Jozef z Nazaretu (zob. tamze). Skoro przeto prawny ojciec Jezusa byt dla
niego wzorem wykonywania pracy ciesli; skoro Jezus ,,uczestniczyt w pra-
cy Jozefa i uczyt sie pracy od swego domniemanego ojca” (RC, n. 22), to
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nie ulega watpliwosci, ze Sw. Jozef, ,,Glowa czuwajacej i milujacej Rodzi-
ny Nazaretanskiej”, jest wzorem dostgpnym dla wszystkich (por. RC, n. 24).
A wiec wymowa zycia Jezusa jest jednoznaczna, tak jak wymowa zycia
Jozefa: obydwaj nalezeli i naleza po dzi§ dzien do ,Swiata pracy”, majac
dla niej uznanie i szacunek, nawet wigcej — patrzyli na kazdy rodzaj pracy
z mitoScia, zauwazajac w kazdej jakiS szczegllny rys podobienstwa czlowie-
ka do Boga — Stworcy i Ojca por. (LE, n. 26; RC, n. 22-23). Kardynat Karol
Wojtyta w 1960 r. napisat: ,,Syn Bozy jako cztowiek przezyl wieksza czgs¢
swoich ziemskich dni pod dachem domu Ciesli z Nazaretu [Jozefa], znaj-
dowat sie jako dziecko pod jego opieka i na jego utrzymaniu, byt towarzy-
szem jego zawodu, wreszcie «byl mu poddany», jak to lapidarnie wyraza
Sw. Lukasz, stwarzajac tym zwieztym i prostym zwrotem inspiracje dla wielu
poczynan wyrastajacych z Ducha Chrystusowego”.”® Fragment ten dopel-
nil Karol Wojtyta juz jako Jan Pawel II w Redemptoris custos, wyjasniajac
Fukaszowe stwierdzenie, iz po wydarzeniu w §wiatyni jerozolimskiej (za-
giniecie i odnalezienie), Jezus ,,poszedt z nimi i wrécit do Nazaretu; i byt
im poddany” (Lk 2, 51). Wlasnie stowo ,,poddany”, ,,poddanie”, a wiec
postannictwo Jezusowe w domu nazaretafiskim powszechnie bywa rozu-
miane takze jako udziat w pracy Jozefa (RC, n. 22). Dlatego Papiez kon-
statuje: ,,Jezeli Rodzina z Nazaretu jest w porzadku zbawienia 1 SwigtoSci
przyktadem i wzorem dla ludzkich rodzin, to podobnie i praca Jezusa przy
boku Jozefa ciesli” (tamze).'*

Nie ma watpliwosci co do tego, ze Sw. Jozef byl rzemieSlnikiem, kto-
rego zawod Ewangelie wyrazaja greckim stowem tekton. Sw. Justyn
w Dialogu z Zydem Tryfonem pisze w II wieku: ,,Pan Jezus pracowat jako
cieSla [...], wyrabiat ptugi i jarzma dla wotéw, uczac [...] sprawiedliwosci
i zycia pracowitego”,” natomiast §w. Hilary z Poitiers, urodzony przy
koficu III wieku, w Komentarzu na Ewangelie Marka twierdzit, ze Opie-
kun Jezusa byt ,,istotnie synem rzemieslnika, ktory ogniem obrabial zela-
zo, przetapiajac wszelkie moce tego Swiata wlasnym osadem, formujac
materi¢ we wszelkie narzedzia na pozytek cztowieka”.!® Natomiast Ter-
tulian w De carne Christi (O ciele Chrystusa), kierujac swoje dzieto prze-
ciwko marcjonistom, ktorzy wykreslali z Ewangelii wzmianke o ojcostwie
Sw. JOzefa, stwierdza, iz ,,dlatego heretycy wymazali je, gdyz Swiadcza, ze
ojciec jego Jozef jest rzemieSlnikiem™.!” Bez watpienia wigc §w. Jozef byt
rzemieSlnikiem, a najprawdopodobniej ciesla, ktdry w pracy i poprzez
prace stal si¢ przykladem dla wszystkich ja podejmujacych. Stad w naj-
starszych tekstach litanijnych, czego przykladem moze by¢ Litania do sw.
Jozefa odmawiana w Zgromadzeniu Braci Szkot ChrzeScijanskich, pocho-
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dzaca z przetomu XVII i XVIII wieku, znalazlo si¢ nastepujace wezwa-
nie: ,,.Swiety Jozefie, ktorys przez swoja prace zaspokajat potrzeby zyciowe
mtodego Jezusa i Jego Matki — mdédl si¢ za nami!”.*

Papieze XX wieku wielokrotnie przedstawiali Sw. Jozefa jako wzor
dla robotnikéw i ludzi pracy.” Chocby wymieni¢ papieza Piusa XI, kt6-
ry w encyklice Divini Redemptoris (1937) pisat: ,,Nalezy $w. Jozef do kla-
sy robotniczej, doswiadczyt osobiScie ubdstwa, ktore przezywata takze
i jego Rodzina. Byl tej Rodziny glowa czuwajaca i mitujaca [...]. Poprzez
catkowita wiernoS$¢ codziennym obowiazkom pozostawit przyktad wszyst-
kim, ktorzy musza zarabia¢ na chleb pracg wlasnych rak”.?* Stad to jego
nastgpca na Stolicy Piotrowej, papiez Pius XII, w 1955 r. z okazji dekla-
racji ChrzeScijanskich Zwiazkéw Robotniczych Wtoch nadat religijny
charakter Swietu pracy: odtad w dniu 1 maja obchodzone jest w KoScie-
le wspomnienie Sw. Jozefa Robotnika, a 24 kwietnia 1956 r. Watykanska
Kongregacja Obrzedow zatwierdzita na to Swieto whasny formularz mszal-
ny oraz oficjum brewiarzowe.?' Papiez ten starat si¢ nieustannie wska-
zywac na Swietego Patriarche jako na opiekuna wszystkich klas spotecz-
nych i1 wszystkich zawodow.

Podobnie czynit Jan Pawet II, powracajac do powyzszych mysli
w swojej adhortacji Redemptoris custos i stwierdzajac, ze w osobie §w. JO-
zefa zostala uczczona wszelka praca i wszelki ludzki wysitek. W Bozym
planie fizyczna praca JOzefa stata si¢ swoista nobilitacja ludzkiej pracy
w ogdle, bowiem jest ona ,,dobrem cztowieka”, ktore ,,przeksztaltca przy-
rode” i sprawia, ze cztowiek ,,poniekad bardziej staje si¢ cztowiekiem”
(RC, n. 23). Majac na uwadze powyzszy cel, czym$ przeto niezbednym —
zdaniem papieza Jana Pawla II — jest wytworzenie statej postawy umy-
stu 1 serca, stalej sktonnoSci, czyli cnoty pracowitoSci, co wcale nie po-
krywa si¢ z tzw. wspotczesnym pracoholizmem. I chociaz praca J6zefa
z Nazaretu nie zwracala na siebie szczegllnej uwagi, miata jednak nie-
zwykla wartos¢ w oczach Bozych, dzieki statemu usposobieniu, z jakim
byla wykonywana. Stad, zdaniem Papieza, niezwykle wazne jest zrozu-
mienie sensu pracy, aby ,,przez nig przyblizy¢ sic do Boga — Stworcy
i Odkupiciela, uczestniczac w Jego zbawczych zamierzeniach w stosun-
ku do cztowieka i §wiata oraz poglebia¢ w swym zyciu przyjazn z Chry-
stusem, podejmujac przez wiare zywy udzial w Jego potrojnym postan-
nictwie: kaptafskim, proroczym i krélewskim” (RC, n. 23). Wedtug Jana
Pawta II sw. Jozef jest przeto wzorem dla pokornych, ktérych chrzesci-
janstwo ze wzgledu na prace, bedaca wyrazem mitoSci, wynosi do wiel-
kich przeznaczen (RC, n. 24).
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Jest wigc faktem, ze u zarania chrzeScijanstwa stanat robotnik, pra-
cownik fizyczny, ktory byt wielkim mitosnikiem pracy i stat si¢ wzorem
wszystkich pracujacych. Praca wykonywana rzetelnie i uczciwie, podej-
mowana jako stuzba dla drugich, czyli jako rodzaj niezwyklej wagi pro-
egzystencji, ofiarowana Bogu jako modlitwa — podnosi, uszlachetnia,
ksztattuje, pozwala bra¢ udzial w kreatywnosci samego Boga. Dlatego
Kosciét daje ludziom pracy niezwyktego Patrona — §w. Jozefa, przenik-
nigtego 1 owladnietego do glebi Chrystusowym Duchem, z czego plynie
rOwnoczesnie stale dla KosSciota zadanie i przypominanie ,,0 godnosci
i o prawach ludzi pracy oraz pietnowanie takich sytuacji, w ktorych by-
waja one gwalcone, starajac si¢ przez to oddziatywac na bieg tych prze-
mian, aby wraz z nimi dokonywat si¢ prawdziwy postep cztowieka i spo-
feczefistwa” (LE, n. 1).

Swiety Jozef staje przed nami takze dzisiaj, w trudnych sytuacjach dla
wielu jednostek i rodzin pozbawionych mozliwosci pracy, jako ich nie-
zwykly oredownik, ktory powinien by¢ zarazem czgsto przyzywany jako
,obrofica bezrobotnych”. Potrzebne jest jednak i tutaj patrzenie oczyma
wiary, o czym Jan Pawel II mowil w Kaliszu 4 czerwca 1997 r.: sam Je-
zus ,,pouczyl nas stowem i przyktadem, ze nikogo nie mozna wykluczy¢
z wielkiej rodziny ludzkiej, ze nikogo nie wolno wyrzuca¢ na margines
spoteczenstwa”. I dalej: ,,Okiem wiary w sposéb szczegllnie wyrazny
mozemy dostrzec nieskonczona warto$¢ kazdej ludzkiej istoty. Ewange-
lia, gloszac dobra nowine o Jezusie, jest rowniez dobra nowina o czlo-
wieku — o jego wielkiej godnoSci. Uczy wrazliwosci na cztowieka. Na
kazdego cztowieka”.?
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

UWARUNKOWANIA
SKUTECZNOSCI DZIALANIA JEZUSA W CZLOWIEKU

Mozemy rozpatrywac skuteczno$¢ dziatania od strony samego Jezu-
sa 1 od strony cztowieka. Biorac pod uwage fakt, ze Jezus ma moc Boska
i mituje kazdego cztowieka do kofica, a wiec pragnie dla niego najwyz-
szego dobra, mozna Smialo powiedziec, ze On spetnia wszystkie warun-
ki i to w stopniu najwyzszym, aby Jego dziatania w cztowieku byly sku-
teczne. Zatem sensowne wydaje si¢ rozpatrywanie uwarunkowan skutecz-
nosci dziatania Jezusa w cztowieku od strony uwarunkowan ludzkich.

Najpierw siegniemy do Ewangelii, na podstawie ktérej mozna ustali¢
pewna liste ludzkich uwarunkowan decydujacych o skutecznoSci lub nie-
skutecznoSci dziatania Jezusa w cztowieku. Wydaje sie, ze na pierwszym
miejscu Jezus uzaleznia swoje dziatanie w cztowieku od jego decyzji — pra-
gnienia samego cztowieka (czy chcesz?); dalej bardzo waznym czynnikiem,
a moze najwazniejszym w skutkach, jest wiara zainteresowanego (czy wie-
rzysz?); nieraz wiara otoczenia ma wplyw na dziatanie Jezusa w czlowie-
ku (np. Jezus widzac wiare tych, ktérzy przyniesli do Niego paralityka,
uwolnit go od grzechu i uzdrowil z paralizu — por. Mt 9, 2); wytrwata
modlitwa ma tez duzy wplyw na dzialanie Jezusa w nas; stan faski — wol-
nos¢ od grzechu — stwarza pozytywne uwarunkowania dla dziatania Je-
zusa w osobie ludzkiej, za$ grzech, jako negatywna sita destrukcyjna pro-
wadzaca do zakldcenia wszystkich wtadz, w duzej mierze utrudnia Jezu-
sowi mozliwo$¢ dziatania; najwieksza przeszkoda ograniczajaca Jezuso-
wi mozliwoS¢ dziatania jest przewrotnoS¢ serca i1 pycha; za$ biorac
pozytywnie, znacznie zwicksza skuteczno$¢ dziatania — pokora; wydaje sie,
ze czasem Jezus wchodzi w zycie ludzkie jakby niezaleznie od aktualne;j
decyzji (np. zlitowat si¢ nad kims).

Siegajac do Ewangelii i wykorzystujac wiedze psychologiczna doty-
czaca cech osobowych i postaw ludzkich, nie sposéb ukazaé wszystkich
ludzkich uwarunkowan decydujacych o owocach dziatania Jezusa w czto-
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wieku, miedzy innymi dlatego, ze nie jesteSmy w stanie poznac wszyst-
kich tajemnic ludzkiego wnetrza.

1. Uwarunkowania dotyczace sfery decyzyjnej

Traktujac cztowieka jako organiczng catosc, trzeba powiedzied, ze
wszystko, czego doSwiadcza i z czym lub z kim si¢ spotyka, ma wplyw na
jego decyzje. Przede wszystkim popetniane grzechy i trwanie w nich maja
duzy wplyw na podejmowane decyzje. Aby dostrzec konkretne skutki
obecnosci grzechu w zyciu ludzkim, na grzech trzeba spojrze¢ w katego-
riach egzystencjalnych i w kontekscie postawy cztowieka.

Psycholodzy twierdza, ze w postawie wyraza si¢ nasze nastawienie:
do siebie, do drugiego cztowieka i do otoczenia, a w przypadku ludzi
wierzacych takze do Boga. W sktad postawy wchodzi sfera poznawcza,
uczuciowo-decyzyjna i egzystencjalna. Grzech najpierw powoduje de-
strukcje w sferze poznawczej. Ludzki umyst dotkniety grzechem nie funk-
cjonuje prawidtowo: nie odbiera prawidlowo bodzcéw, ktore do niego
docieraja. Mowiac o dziataniu Jezusa skupiamy si¢ na odbiorze bodzcow
duchowych, np. ptynacych z lektury Pisma Swietego. Biblisci czesto po-
wtarzaja znana prawde, ze stowo Boze obdarowuje nas w takim stopniu,
w jakim jesteSmy w stanie 6w dar przyjac. Z kolei sfera poznawcza do-
starcza argumentow i motywacji dla podejmowanych decyzji. A zatem
nieprawidlowo funkcjonujacy umyst w duzym stopniu decyduje o niepra-
widtowo podejmowanych decyzjach, a te z kolei maja istotny wpltyw na
styl ludzkiego zycia.

Na szczeScie grzech nie niszczy do kofica prawidtowych struktur oso-
bowych w cztowieku. Wydaje sie, Ze intuicja duchowa, najczesciej w trud-
nych sytuacjach zyciowych, podpowiada cztowiekowi, gdzie ma szukac
ratunku. Biblia pokazuje wiele takich sytuacji zyciowych.

Na przyktad Ksiega Liczb (21, 4-9) opowiada, ze Izraelici w czasie
podrézy przez pustyni¢ zaczeli szemrac przeciw Bogu i Mojzeszowi.
Woéwcezas Bog zestal na nich jadowite weze, ktore kasaly ludzi i wielu
usmiercily. To bolesne doswiadczenie doprowadzito ich do odkrycia praw-
dy: ,,zgrzeszyliSmy szemrzac przeciw Panu i przeciw tobie” (Lb 21, 7).
Zobaczyli swoja beznadziejna sytuacje, ale zdali sobie sprawe z tego, ze
Mojzesz nie zgrzeszyl — jest blisko Boga, dlatego prosili go, aby sie mo-
dlit za nich do Boga. Mojzesz spetil prosbe rodakéw i jego modlitwa
zostata wystuchana. Bog polecit sporzadzi¢ miedzianego weza i umiescié
na wysokim palu; jesli ktoS ukaszony przez jadowitego weza spojrzy na
weza na palu, nie umrze. Warto zauwazy¢, ze Bog nie zada od nich spoj-
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rzenia z wiarg, bo tej wiary w tym momencie nie mieli, ale tylko dobrej
woli — spojrzenia, co jest w mozliwosci cztowieka.

Podobnych sytuacji, pokazujacych, ze dziatanie Boga jest uwarunko-
wane pozytywna decyzja cztowieka, mozna znalezé wiele.

2. Wiara jako czynnik warunkujacy dzialanie Jezusa w czlowieku

Jezus znajac ludzkie uwarunkowania, a w8rdd nich znaczenie wiary,
od ktorej w najwiekszym stopniu zalezy owocnoS¢ Jego dziatania w czto-
wieku, wyrazil watpliwos¢: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiare na
ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18, 8). Aby glebiej uchwycic ptaszczyzny owego
zdziwienia, warto przyjrzec si¢ kontekstowi, w ktorym Jezus wypowiedziat
te stowa. W Biblii Tysiaclecia ten urywek zatytulowano: ,,Moc wytrwatej
modlitwy”. Jezus mowi w przypowiesci o wdowie, ktora natarczywie pro-
sita sedziego, aby wziat ja w obrone. Ten spehnit jej prosbe tylko dlatego,
zeby mu sie nie naprzykrzata. Nastepnie Jezus czyni analogie do posta-
wy Boga, ktory jest przeciez wrazliwszy od takiego sedziego. I konczy
retorycznym pytaniem: ,,A BOg czyz nie weZzmie w obrong swoich wybra-
nych, ktérzy dniem i noca wotaja do Niego?” (Lk 18, 7).

Od strony psychologicznej mamy tu do czynienia z ciekawym odnie-
sieniem do naszej postawy wobec modlitwy. Sprobujmy ja przeanalizo-
wac przy pomocy pytania: jak my pojmujemy modlitwe i jak ja realizuje-
my? W kontekScie Ewangelii wedtug Sw. Lukasza 18, 1-8, modli¢ si¢ to
czasem ,,naprzykrzac si¢” Bogu, wota¢ dniem i noca! Modli¢ si¢ to ca-
tym soba wyrazac siebie 1 wszystko, czym zyje.

Aby prawidtowo odpowiedzie¢ na postawione pytanie, najpierw trze-
ba zastanowi€ si¢ nad jego istota, a nastepnie szuka¢ podstaw do odpo-
wiedzi. Istota pytania dotyczy wiary w rozumieniu Jezusa, ktorg On ma
znalez¢ w cztowieku. Wiara w rozumieniu Jezusa nie tyle dotyczy pew-
nych teorii, ktore cztowiek potrafi uzasadnic, ale wskazuje na zywe rela-
cje osobowe cztowieka z Jezusem, w ktorym cztowiek uznaje Pana swe-
go zycia.

Nieraz jednak zdarza sie, ze ludzie ochrzczenie sg tylko formalnie
wierzacy, a wewnetrznie maja niewiele wspolnego z wiarg. Taka postawa
moze odznacza¢ si¢ wielu ludzi, ktorzy ochrzczeni jako dzieci, nie prze-
zyli Swiadomie faktu chrztu i nie zostali pdzniej przez rodzicow oraz przez
szeroko rozumiang katecheze wprowadzeni na droge wiary. Dlatego
wielu twierdzi, ze w ktérym$ momencie Swiadomego zycia trzeba ponow-
nie przezy¢ doswiadczenie chrztu, w ktérym otrzymaliSmy taske wiary.!
Nie ulega watpliwosci, Ze wiara wyrazajaca sie¢ w zywych relacjach czto-
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wieka z Jezusem stwarza Mu optymalne warunki dla skutecznego dzia-
tania w cztowieku.?

Zaglebienie si¢ w ten tok mySlenia moze prowadzi¢ do konfrontacji
dotychczasowego obrazu wiary, ktory uksztattowal si¢ w naszej Swiado-
mosci, z nowym obrazem wiary. Konstrukcja psychiczna cztowieka ma to
do siebie, ze nielatwo rezygnujemy z obrazéw, do ktorych przywykliSmy.
Dlatego nie nalezy dziwi€ si¢ temu, ze zaakceptowanie nowych obrazéw
— przekonan przychodzi z trudem, bowiem wiaze si¢ z rezygnacja z do-
tychczasowych, ale jeszcze trudniejsze jest zaakceptowanie nowych wy-
magan. Nowe wymagania czesto rodza leki, ktore z kolei wlaczaja tzw.
mechanizmy obronne, trzymajace cztowieka w starych strukturach.?

Szukajac pierwowzoru dla naszej wiary, siegamy do Biblii. Z Ksiegi
Rodzaju (12, 1nn.) dowiadujemy sie, ze inicjatorem wiary w zyciu czlo-
wieka jest Bog, ktory moze kazdego w kazdej sytuacji tym darem ubo-
gaci¢, a widzimy to na przyktadzie wiary Abrahama, ,,0jca naszej wiary
— wiary w rozumieniu chrzescijanskim”. Analiza poszczegdlnych elemen-
tow wiary Abrahama, w konfrontacji z naszq wiara, moze nam pomoc
w dojrzewaniu do wilasciwej wiary. W wierze Abrahama dostrzegamy:
dziecigca wrecz prostote (mimo podesztego wieku zycia), pelne zaufanie
Bogu i1 poddawanie si¢ Jego decyzjom. Taka wiare osiaga sie¢ w dtugim
procesie wychowawczym, o ile cztowiek otwiera si¢ w petni na Boga
i pozwala mu si¢ wychowywac.

Analizujac procesy wychowawcze prowadzone przez Jezusa w odnie-
sieniu do swoich uczniéw i opisane przez nich samych, widzimy, ze im
tez trudno byto zdobywac taka wiare, jaka spotykamy u Abrahama. Spo-
srod wielu wydarzen nowotestamentowych wezmy dla przyktadu sceng
opisang przez §w. Marka 9, 14-29. Gdy cze$¢ uczniéw Jezusa — oprocz
Piotra, Jakuba i Jana, ktorzy w tym czasie byli Swiadkami przemienienia
Jezusa — rozprawiata z uczonymi w PiSmie, wrocit Jezus 1 zapytat ich,
o czym rozmawiali. Pytanie to wprowadzito ich w zaklopotanie. Bo oto
pewien ojciec przyprowadzit do nich swego syna majacego ducha nieme-
go (chodzi o rodzaj ope¢tania), proszac o uwolnienie z opgtania, a oni nie
potrafili tego uczynié. Teraz ojciec prosi Jezusa: ,,Jesli mozesz co, zlituj
sie¢ nad nami i pom6z nam!” Jezus mu odrzekt: ,Jesli mozesz? Wszyst-
ko jest mozliwe dla tego, kto wierzy”. Ojciec chtopca natychmiast zawo-
fat: ,,Wierze, zaradZ memu niedowiarstwu”. I Jezus uzdrowit chtopca. Gdy
uczniowie przyszli do domu, zapytali Jezusa: ,,dlaczego my nie mogliSmy
go [ztego ducha] wyrzuci¢?”. Jezus im odpowiedzial: ,, Ten rodzaj mozna
wyrzuci€ tylko modlitwa i postem”.
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Przytoczony wyzej kontekst ewangeliczny wskazuje na trzy czynniki:
wiare, post 1 modlitwe, ktore decyduja o skutecznosci dziatania Jezusa
w Jego uczniu i o skutecznoSci dziatania ucznia Jezusa. Wydaje sie, ze
wiara jawi si¢ tu jako czynnik najwazniejszy. Ojciec dziecka spontanicz-
nie powiedzial, ze wierzy, ale jednoczeSnie uswiadomit sobie niedosta-
teczno$¢ swej wiary, dlatego dodatl: ,,zaradZ memu niedowiarstwu”.
Uczniowie Jezusa tez niejednokrotnie zdawali sobie sprawe z niewystar-
czalnoSci swej wiary 1 wowczas prosili Jezusa: ,,Przymnoz nam wiary!”.
Jezus zapewne spelnia ich prosbe i wskazuje na owoce, ktore rodza sie
z dzialania czlowieka wierzacego (por. Lk 17, 5-6). Chcac, aby Jezus mogt
skutecznie dziala¢ w nas 1 aby nasze dziatanie duchowe wydawato wia-
Sciwe owoce, t¢ proSbe uczniow o przymnozenie wiary powinniSmy uczy-
ni¢ trescia naszej codziennej modlitwy.

Jedna z drog do wiary prowadzi tez przez systematyczne 1 wlaSciwe
obcowanie z Pismem Swictym. Na wiasciwe szukanie wskazuje Jezus, gdy
mowi: ,,Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich jest zawarte zycie
wieczne: one wlasnie daja o Mnie S§wiadectwo” (J 5, 39). Z kontekstu
ewangelicznego, w ktorym Jezus wypowiedzial zacytowane tu stowa,
mozna wnioskowac, ze zamiar tych, ktdrzy poprzez badanie Pisma chcieli
znalez¢ zycie wieczne, a wiec najwyzsza wartoS¢ dla cztowieka wierzace-
go w perspektywie wiecznoSci, byl dobry. Natomiast sposob szukania byt
niewlaSciwy. Ten sposob szukania zalezy od formacji wnetrza ludzkiego.
Jako przyktad niewlaSciwego uformowania wnetrza Jezus nieraz podaje
uczonych w PiSmie, ktorzy patrzyli na Niego jakby z gory. Uwazali Jezu-
sa za czlowieka niewyksztatlconego, ktory nie ma podstaw do tego, aby
wypowiadac sie w sprawach, o ktorych mowi. Jezus wykazuje uczonym
w Pismie ich pyche, ktdra powoduje, ze ich wysitek intelektualny staje sie
bezowocny.

Odpowiednie obcowanie z Pismem Swietym moze doprowadzi¢ czto-
wieka do zZycia wiecznego. Aby tak sie stalo, rozwazanie Stowa nie moze
zatrzymac sie tylko na ptaszczyZnie intelektualnej. Refleksja intelektual-
na nad Stowem powinna doprowadzi¢ do odpowiedniego wymiaru zycia.
Aby tak si¢ stato, u poczatku tej drogi potrzebna jest pokora wyrazajaca
si¢ w prawdzie o sobie i w otwartoSci na Boga. Tak rozumiana pokora
pozwala zrozumiec¢, ze niezaleznie od sytuacji zyciowej 1 dyspozycji 0so-
bistych, Jezus moze we mnie dziatac, o ile Mu na to pozwole. Wydaje sig,
ze taka otwarto$¢ ma swe Zrodio w wierze.

Sw. Pawet w Liscie do Rzymian (10, 17) wskazuje droge do wiary
przez odpowiednie stuchanie stow Jezusa. Méwi On do nas, ze mozemy

120



przyjs¢ do Niego, aby mie¢ zycie w znaczeniu duchowym (por J 5, 40).
Co wiecej, Jezus mowi, ze wierzac, mozemy w petni zjednoczyc si¢ z Nim,
bedacym zyciem (por. J 11, 25 i 14, 6). W tym ostatnim rozumieniu zycie
ma ksztatt osobowy. Swiadectwo o tym, ze w Pi§mie Swigtym mozna
spotkaé sie z Jezusem — Zyciem, daje tez $§w. Hieronim, ktory twierdzit,
ze nieznajomo$¢ Pisma Swietego réwna sie nieznajomosci Chrystusa.*
Pismo Swicte trzeba systematycznie czytaé, tak aby w miare doglebnie
1 prawidlowo zrozumiec¢ jego tres¢. Nastepnie trzeba nad nim medyto-
wac, tzn. rozwazaé jego treS¢ w odniesieniu do wlasnego zycia. Z kolei
trzeba prosi¢ Jezusa, aby dal nam swojego Ducha, ktory nie tylko oSwie-
ci nasze umysty do petnego zrozumienia treSci duchowych wynikajacych
z Biblii, ale uzdolni nas do ich realizacji na co dzien.

3. Otwartos$¢ w postawie

W niniejszych rozwazaniach przez postawe rozumiemy usposobienie
wyrazajace sie w nastawieniu do siebie, do drugiego cztowieka i do Boga.
Wydaje sie, ze u podstaw otwartosci trzeba rozpatrywac naturalne dys-
pozycje cztowieka, np. kto$ o usposobieniu introwertycznym bedzie miat
wieksze ktopoty z otwartoScia niz kto§ o usposobieniu ekstrawertycznym.
Dlatego w procesie dojrzewania ku otwartosci bardzo wazna role peini
wychowanie (formacja). Pewna szanse dla formacji ku otwartoSci stwa-
rza naturalne ukierunkowanie cztowieka, ktore jest nastawione nie ku
sobie, ale ku drugiej osobie. Od samego poczatku wychowania trzeba
wpajac cztowiekowi, ze nie moze izolowac si¢ od innych, jesli chce pra-
widlowo sie rozwijac.

Wielu obserwatorow i badaczy postaw uwaza, ze cztowieka wspotcze-
snego bardziej cechuje postawa zamknigta niz otwarta. Prawdopodobnie
wplyw na taka postawe ma konsumpcyjny styl zZycia, koncentracja na so-
bie czy izolacja duchowa. To powoduje, ze nawet jezeli fizycznie ludzie
sa obok siebie, w sensie psychicznym nic ich nie taczy. Dostrzeganie tego
problemu nie moze prowadzi¢ do narzekania na wspétczesnego czto-
wieka, ale powinno inspirowa¢ do analizy sytuacji problemowej (dla-
czego tak jest?) i proby znalezienia sposobdw rozwigzywania odkrywa-
nego problemu.

Poziom otwartosci zalezy w duzej mierze od wrazliwosci cztowieka.
Podobnie jak innych cech, wzrastania we wrazliwoSci uczymy sie przez
cate zycie. Dziecko raczej nastawione jest na siebie niz na drugiego czto-
wieka. W miare wzrastania, w procesie wychowawczym uczymy dziecko,
ze obok niego sa inni ludzie, ktorzy maja r6zne potrzeby i problemy
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i powinniSmy im pomagaé. Wydaje si¢, ze duzag pomoca w procesie doj-
rzewania ku otwartoSci na Boga moze by¢ wdrazanie w zycie przykaza-
nia mitoSci: ,,Bedziesz mitowat Pana Boga twego z calego serca swego,
z calej duszy swojej i ze wszystkich mysli swoich, a bliZzniego swego jak
siebie samego”. W praktyce duszpasterskiej mozna zauwazy¢, ze np. ka-
znodzieje bardzo czgsto koncentruja si¢ na pierwszej czesci tego przy-
kazania — mitoSci Boga i bliZzniego. Za$ z punktu widzenia psychologicz-
nego owo przykazanie powinno si¢ rozwazac jakby od konca — mituj bliz-
niego jak siebie samego. Kazdy cztowiek chce by¢ kochany, pragnie, aby
dobrze o nim méwiono i wydaje sie logicznym, ze powinien tak odnosi¢
si¢ do innych, jakby chciat, zeby inni odnosili si¢ do niego. Psychologia
podkresla, ze wigkszoS¢ ludzi whasne odniesienia do siebie przenosi na
innych. Jezeli kto$ nie akceptuje siebie, jest skoncentrowany tylko na
sobie 1 nie jest w stanie otworzyC si¢ na innych, tym samym bedzie za-
mkniety na Boga.

Rozpatrujac postawe otwartosci w kontekScie przykazania mitoSci
dochodzimy do wniosku, ze to, co po ludzku jest niemozliwe, dla Boga
jest mozliwe. Juz w sakramencie chrztu Jezus uwalnia cztowieka od wie-
zO6w grzechu pierworodnego i wprowadza w uczestnictwo mitoSci Bo-
zej.> Proces rozwoju mitoSci rozpoczety przez Jezusa kontynuuje w czto-
wieku Duch Swiety, czego konkretnym znakiem jest przyjecie sakra-
mentu bierzmowania. Dzieki mitoSci Bozej wlanej w ludzkie serca i kon-
tynuowanej przez Ducha Swictego, czlowiek jest zdolny kochaé
drugiego cztowieka tak, jak kocha go Bog. MiloS¢ w swej strukturze jest
ukierunkowana na drugiego czlowieka — jest otwarta — i pragnie dla
niego dobra.

Autor artykutu zdaje sobie sprawe z tego, ze tylko w formie ogdlnej
dotknat podjetego problemu, ktory z punktu widzenia egzystencjalnego
wydaje sie wazny. Na koniec, przywolujac jeszcze raz mysl wyrazona na
poczatku niniejszych refleksji, ze Jezus pragnie i spetnia wszystkie wa-
runki w stopniu najwyzszym, aby Jego dziatania w cztowieku byly sku-
teczne, powinniSmy sie stara¢ tak formowac ludzka strone osobowosci,
aby tez stwarzala optymalne warunki dla dziatania Jezusa.

PRZYPISY

! Mozna poda¢ w tym wzgledzie wiele przyktadéw: ks. Franciszek Blachnicki oczekujac
w katowickim wigzieniu na wykonanie wyroku $§mierci, do§wiadczyl ponownego odkrycia
wiary. P6Zniej napisal: ,, Ta rzeczywisto$¢ wiary od tamtej chwili, bez przerwy przez 44 lata,
okreéla cala dynamike mego zycia i jest we mnie Zrodlem wody wytryskujqcej ku Zyciu wiecz-
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nemu’”, w: Spojizenia w $wietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz na drodze oczysz-
czenia, ,Swiatlo — Zycie” 1987, s. 78.

2 Moze warto zobrazowaé tekstami ewangelicznymi, dlaczego wiara w spotkaniu z dziata-
niem Jezusa jest tak wazna. WeZmiemy pod uwage dwa rozdzialy (8 i 9) Ewangelii wedtug
$w. Mateusza: Mt 9, 22 — kobieta cierpiaca na krwotok: ,,Ufaj, corko, Twoja wiara ci¢ uzdro-
wila”; Mt 9, 29 — uzdrowienie dwdch niewidomych: ,,Niech si¢ wam stanie wedlug wiary
waszej”; Mt 8, 10 — setnik z Kafarnaum: ,,U nikogo w Izraelu nie znalaztem tak wielkiej
wiary”.

3 Por. A. Cholewinski, Chrzescijaiistwo ponownie odkrywane, Warszawa 1989, s. 183-186.

* W literaturze polskiej Krgg biblijny R. Brandstaettera to $wiadectwo — owoc wieloletniego
obcowania poety z Biblia. Testamentem dla poety staly si¢ stowa umierajacego dziadka,
ktory do niego jako chtopca powiedzial: ,,Bedziesz Bibli¢ nieustannie czytal. Bedziesz ja
kochat wiecej niz rodzicow [...] Nigdy sie z nia nie rozstaniesz”, w: Krqg biblijny i francisz-
kanski, Warszawa 1981, s. 223.

SPor. S. Witek, Mitos¢ chrzescijariska w zZyciu cztowieka, Warszawa 1983, s. 48-51;
M. Graczyk, Mitos¢ mitosierna zasadg zycia chrzescijariskiego, ,,Studia Teheologica Var-
saviensia” 31(1993), nr 1, s. 189-196.

Oprocz cytowanych pozycji w artykule wykorzystano:

A. Biela, Z. Chlewinski, C. Walesa, Rozwoj dokonywania decyzji, ,,Roczniki Filo-
zoficzne” 26(1978), z. 4, s. 5-24; A.J. Nowak, Bo Zle siec modlicie, Wroctaw 1993;
J. Arnaud, Wcielenie wiary, Warszawa 1970; W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, War-
szawa 1979; T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Czg¢stochowa 1992; H. Urs von Bal-
thasar, W petni wiary, Krakow 1991; P. Tillich, Dynamika wiary, Poznan 1988;
J. Imbach, Wiara z doswiadczenia, Warszawa 1988; W. Prezyna, Funkcja postawy
religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981.
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KS. PIOTR GLOWACKI

SWIETOSC
w S'VYIETLE DUCHOWOS"CI
FRANCISZKANSKIEGO ZAKONU SWIECKICH

I. Geneza zagadnienia

Swictos¢ jest pojeciem, ktére wprowadza czlowicka w §wiat religii,
budzac czesto wiele pytan, rodzac kontrowersje, a nierzadko i nieporozu-
mienia. A to dlatego, ze w ciaggu wiekow zmienial si¢ jej obraz i formy
realizowania. Swicto$¢, w rzeczy samej, oznacza niedostepna dla cztowie-
ka rzeczywisto$¢ samego Boga, ktory jedynie jest Swiety (por. 1Sm 2, 2;
1z 6, 3). Objawiajac si¢ Swiatu, Bog ukazuje w sobie wzor i Zrédio Swieto-
Sci oraz zasade postepowania dla swojego ludu, z ktorym zawart Przymie-
rze: ,,BadzZcie $wietymi, bo ja jestem $wiety, Jahwe, Bog wasz” (Kpt 19, 2).
To wezwanie do Swietosci obecne we wszystkich ksiegach Biblii swoje apo-
geum osiaga w Nowym Testamencie. Wcielenie Chrystusa zapoczatkowa-
fo bowiem wezwanie wszystkich do uczestnictwa w zyciu Bozym i do $wie-
tosci: ,,W Nim wybrat nas Bog [...], abySmy byli $wieci” (Ef 1, 4-5).!

Ta idea powszechnego powotania do SwietoSci w poczatkach chrzesci-
jafistwa byta realizowana przez wszystkich ochrzczonych. Kazdy, bez wzgle-
du na stanowisko, jakie zajmowat w spolecznoSci wierzacych — biskup,
kaptan, zyd, nowo ochrzczony poganin, patrycjusz czy niewolnik, powaz-
nie traktowat wezwanie Chrystusa ,,badZcie doskonali” (por. Mt 5, 48),
czynigc zef zasade swojego zycia. W tym wzgledzie nie bylo pomigdzy nimi
roznic. Uwazano bowiem, ze jeSli KoScidt moze byc¢ Swiety, to nie inaczej,
jak tylko $wigtoscia poszczegdlnych swoich cztonkéw. Owczesny stan $wia-
domosci wyznawcOw Chrystusa odzwierciedlaja stowa Sw. Pawla: ,,Nie ma
juz zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Gal 3, 28).> W imi¢ Chrystusa, jednoczacego wszyst-
kich w jeden zywy organizm KoSciola, znikaly wigc w Srodowisku chrze-
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Scijanskim wszelkie dzielace ludzi bariery. Duch braterstwa i towarzysza-
ca mu odpowiedzialno$¢, z jaka kazdy starat si¢ realizowac przestanie
Ewangelii, byly wrecz rewolucyjne. A mitos¢, ktora chrzescijanie okazywali
sobie, stanowila nie tylko znak ewangelizacji dla Swiata poganskiego, ale
i zycie wyznawcow Chrystusa czynila §wigtym.?

Idea wezwania wszystkich do Swietosci zatarta si¢ jednak w znacz-
nym stopniu w Swiadomosci chrzescijan nastepnych wiekéw. Mimo ze
,odrodzenie karolifiskie” w IX w. wptywa na odrodzenie zycia religijne-
g0, to wyraznie widad, ze tryumf Swieci przekonanie, iz Swietym nie moze
zostaé zwykly swiecki czlowiek, poniewaz Swietos¢ zastrzegano dla bisku-
pow, zakonnikow, ewentualnie kogos, kto pochodzit ze szlacheckiego
rodu.* Znamienny jest fakt, ze teoretycy ascezy chrzescijanskiej owego
okresu tworzyli doskonate metody realizowania rad ewangelicznych dla
zakonnikow, niczego w zasadzie nie proponujac wiernym $wieckim.’

Fenomenem jest w tym wzgledzie Sw. Franciszek, ktdry inicjujac
duchowos¢ franciszkanska, uwzglednit w niej rowniez ludzi Swieckich,
powolujac do zycia III zakon.® Wskrzeszajac bowiem ide¢ powszechne-
go powolania wszystkich do SwietoSci, odpowiedzial na wizje¢, w ktorej
Chrystus wezwal go do odbudowania Kosciota.” Bez watpienia ta odbu-
dowa Kosciota ze strony Sw. Franciszka w wymiarze wspdlnotowym jako
komunii, gdzie ,,nie ma juz zyda ani poganina”, a duch franciszkanskie-
go braterstwa skierowany jest ku wszystkim i wszystkiemu,® oraz $wia-
domosc, ze kazdy jest wezwany do podjecia radykalizmu ewangeliczne-
go w ramach swojego stanu, bliska jest ideatowi realizowania SwietoSci
w Kosciele pierwszych wiekdw. Na wzor tez chrzescijan pierwszych wie-
kow cztonkowie trzeciego zakonu jako ludzie Swieccy nie porzucali Swiata,
lecz pozostajac we wszystkich strukturach zycia spotecznego, starali sie
je przenika¢ duchem chrzedcijafiskim.’

Trzeba przyznac, ze cho¢ Sobor Watykanski II w Konstytucji dogma-
tycznej o KoSciele przypomnial zatarta nieco w Swiadomosci ludzi ide¢
powszechnego powotania do Swigtosci (por. KK 39—42), to przez ducho-
woSC franciszkanskiego zakonu Swieckich byla ona reprezentowana
z mniejsza lub wieksza intensywnoscia. Swiadcza o tym kolejno redago-
wane i zatwierdzane Reguly'® w poszczegdlnych okresach historii Koscio-
fa, a takze Swieci. Sposrod bowiem ogromnej rzeszy franciszkanskiego za-
konu Swieckich Kosciét wynidst juz na olftarze 112 osdb, a w sprawie dal-
szych 60, ktorzy zmarli w opinii Swietosci, tocza sie procesy beatyfikacyj-
ne.'! Wielu tez wybitnych przedstawicieli franciszkanskiego zakonu
Swieckich, wywierajac pozytywny wplyw na dzieje spoteczenstw, przystu-
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zylo sie swoja dziatalnoScia, m.in. na polu kultury, odkry¢ geograficznych
1 polityki, dla ogdlnego dobra ludzkosci. Zaliczani sa do nich m.in.: pa-
piez Leon XIII, $w. Pius X, Pius XII, Jan XXIII, $w. Ludwik X — krol
Francji, Sw. Ferdynand — krol Kastylii, $w. Elzbieta wegierska, sw. Elz-
bieta portugalska; odkrywcy — Krzysztof Kolumb 1 Vasco da Gama; ma-
larze, poeci, pisarze, politycy, jak Giotto, Dante, Alighieri, Petrarka, Ce-
rvantes, Tomasz Morus i inni; z Polski — §w. Albert Chmielowski, Jozef
Sebastian Pelczar, bl. Aniela Salawa, malarz Jacek Malczewski, generat
Jozef Haller."” To wszystko daje tytut, aby za sprawa duchowosci 111 Za-
konu przyblizy¢ wspodtczesnemu cztowiekowi jedng z drég dazenia do
swietoSci. By ja realizowac, wystarczy, jak proponuje Regula: ,,zachowac
Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, naSladujac §w. Franciszka
z Asyzu, dla ktérego Chrystus byt natchnieniem i centrum zycia w od-
niesieniu do Boga i ludzi”."* W ten sposéb kazdy ma mozliwo$¢ uczynié
swoje zycie bogatszym, pelniejszym i szczesSliwszym przez odkrycie jego
sensu za przykladem Ojca Serafickiego.
IL. Zrédto $wietosci i Srodki uswiecenia

1. Zrédlo $wietoSci

,Chrystus, dar MitoSci Ojca, jest droga do Niego, jest prawda,
w ktéra wprowadza nas Duch Swiety, jest Zyciem, ktére nam w pehni ofia-
rowal”.'* W tych stowach Reguta III zakonu odwotuje si¢ do najglebsze;j
prawdy o Bogu, ktory w Jezusie Chrystusie, zblizajac sie¢ do cztowieka,
jednoczy si¢ z nim i przez taske udziela mu swojego zycia. W ten sposob
Syn Bozy, sam bedac Swietym, staje si¢ zrédlem $wigtosci dla cztowie-
ka. W chrzcie wiary czlowiek staje sie bowiem uczestnikiem natury Bo-
zej, a przez to synem Bozym - czyli Swigtym. Obdarowujac cztowieka
SwietoScig ontologiczna, Zbawiciel wymaga rowniez, aby on w odpowie-
dzi na ten dar staratl si¢ by¢ doskonatym, jak doskonaly jest Ojciec nie-
bieski (por. Mt 5, 48). Dlatego w procesie moralnego uswiecenia fran-
ciszkanin Swiecki powinien, wedtug Konstytucji, swoja uwage skoncen-
trowaé na osobie Jezusa i Jego nasladowaniu.”> Nie jest jednak zdolny
poznaé Chrystusa, w znaczeniu identyfikacji z Nim, i nasladowaé¢ Go
w postawie wzgledem Ojca wlasnymi sitami. Stad, jak wskazuje Reguta,
potrzebuje otwarcia sie na Ducha Swietego, ktérego kazdemu przyjmu-
jacemu chrzest zsyla Jezus. Trzecia osoba TrGjcy Swietej jest tez tworca
SwietoSci rozumianej jako odpowiedz cztowieka na dar mitujacego Boga.
Bedac dawca wielorakich daréw, zaréwno uzdalniajacych do stuzby in-
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nym, zwanych charyzmatami (por. 1Kor 12, 3-11.28-39), jak i stanowig-
cych o osobiste] swigtosci, udziela rowniez nadprzyrodzonych cnot — wia-
ry, nadziei i mitosci. Duch Swiety sprawia, ze dzieki nim cztowiek jest
zdolny zaakceptowac egzystencjalnie prawde o swoim zbawieniu, bezgra-
nicznie ufa¢ Stworcy oraz bezinteresownie kochaé Boga i blizniego.'® Re-
alizujac te cnoty w stopniu doskonalym, chrzeScijan osiaga SwigtoS¢.

2. Srodki uswiecenia

a) Zycie sakramentalne

W procesie uSwiecenia nikt nie jest w stanie naturalnymi sitami osia-
gnaé doskonatosci chrzescijanskiej. Dlatego Reguta i Konstytucje wyraz-
nie zalecaja tercjarzom postugiwanie si¢ ustanowionymi w tym celu przez
Chrystusa Srodkami, jakimi sa sakramenty. Szczegolnie akcentowanymi
sa sakramenty pokuty i Eucharystii."’

Przebaczenie, jakiego cztowiek dostepuje w sakramencie pokuty,
czyni go za sprawag taski uSwigcajacej na powrdt godnym udzialu w zyciu
Bozym. Stad pierwotna nazwa tercjarzy ,bracia i siostry od pokuty” za-
ktada prowadzenie przez nich zycia w duchu stalego nawracania sie, ze-
rwania z grzechem 1 jego unicestwienia w sakramencie pojednania. W ten
sposdb, pomimo swoich grzechéw, kazdy ma mozliwos¢ duchowego od-
rodzenia i zwrdcenia si¢ do Boga. W nawrdceniu za$ chodzi o postawe
wewnetrzng inspirowang moca Ewangelii, ktora charakteryzuje sposob
mySlenia i dzialania na wzér Chrystusa.’® Owocem nawracania sig, jako
odpowiedZ na mito$¢ Boga, sa dzieta mitoSci w relacjach z braémi.

Z sakramentem pokuty wiaze si¢ SciSle sakrament Eucharystii. Kon-
stytucja soborowa o liturgii moéwi, iz ,,z Eucharystii jako ze Zrodta, spty-
wa na nas taska i z najwicksza skuteczno$cig przez nig dokonywa sie
uswiecenie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga” (KL 10). Stawiajac
Eucharystie, w mySl Soboru Watykanskiego II, w centrum zycia Koscio-
fa, duchowos¢ franciszkanska uswiadamia wszystkim, Ze udziat w Niej nie
moze by¢ traktowany inaczej, jak spotkanie z zywym Chrystusem. W ten
sposOb na ptaszczyZnie wiary Zbawiciel nie tylko laczy nas z soba, ale
wzajemnie wszystkich w jedno ciato. Wowczas najpelniej stajemy si¢ Jego
KoSciotem i1 dostepujemy uswigcenia. Szczegélnym momentem w Eucha-
rystii jest przyjecie w Komunii samego Dawcy faski. Dlatego, jak poka-
zuja zrodla, tercjarze powinni w najwyzszym stopniu cenic¢ sobie faske
przyjmowania Chrystusa do swego serca i czyni¢ wszystko, by ta najwiek-
sza SwietoS¢ wiary im nie spowszedniata. Natomiast czgste lub codzien-
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ne przyjmowanie Komunii ma mobilizowa¢ do wytrwatej pracy nad soba
i uczyd, jak przez mito$¢ nasladowac Chrystusa w Jego misji zbawienia."

b) Modlitwa

W teologii modlitwe uwaza si¢ za akt religijny, w ktorym czlowiek
wchodzi w kontakt z Bogiem. Uznajac Jego transcendencje i wszechmoc
sktada Mu uwielbienie, a oddajac si¢ Mu w wierze, nadziei i mitoSci,
otwiera si¢ jednoczesnie na Jego dzialanie.”

Takie przekonanie podziela Regula, ktdra kaze franciszkanom Swiec-
kim, na wzor Pana Jezusa wielbiacego Ojca, uczyni¢ modlitwe i rozwa-
zanie dusza swego zycia i dziatania.”’ Chodzi tu o stan ducha, ktéry nie
ogranicza si¢ wylacznie do pojedynczych, aczkolwiek waznych i obowia-
zujacych, aktéw poboznych, takich jak np.: uczestnictwo we Mszy, odmo-
wienie rozafca czy tradycyjnego pacierza itp., ale obejmuje religijng
motywacja kazda czynnoS$¢ dnia, kierujac ja do Boga jako wypetnienie
Jego woli. Tym, co zespala i wiaze, w tym wypadku modlitwe i dzialanie
w jedno, jest mito$¢, nazwana przez Sw. Pawla wiezig doskonatosci (Kol
3, 14). Ona to pozwala kazda czynno$¢ przeksztatci¢ w modlitwe. Zakta-
dajac, ze kazde dobrowolne spetnianie przykazan Bozych jest aktem
mitosci habitualnej, to poprzedzone dobra intencja nadprzyrodzona, kie-
rujaca dang czynno$¢ do Boga, staje sie aktem modlitwy i nabiera calej
jego wartoSci. Analizowane Zrddla pokazuja, ze w taki sposéb praktyko-
wana modlitwa powinna przenikac cale zycie, wszystkie jego uczynki,
cierpienia i radosci, kazda chwile ludzkiej egzystencji. Wowczas zycie
chrzeScijanina staje si¢ jedna wielka modlitwa w mysSl stow Zbawiciela,
iz mamy ciagle si¢ modli¢ i nie ustawac (por. £k 18, 1).%

Takie rozumienie modlitwy wynika nie tylko z tradycji duchowosci
tercjarskiej, ale przede wszystkim z Biblii. Wspomniany wcze$niej 8 art.
Regutly wskazuje na Sciste potaczenie osobistej modlitwy z rozmySlaniem.
W ten sposob rozwazane stowo Boze staje sie stowem zycia, czyli zasadg
dziatania i postepowania franciszkanéw Swieckich. Tak pojmowana mo-
dlitwa wraz z praktykowanymi jej formami w ramach sprawowane;j litur-
gii przenika ludzkie zycie i wszystko, co cztowiek czyni, staje si¢ dziata-
niem zmierzajacym ku $wigtosci.”

c¢) Nasladowanie Chrystusa

Jednym z waznych sposobéw zdobywania doskonatoSci chrzescijan-
skiej jest nasladowanie Chrystusa. Wynika to z zawsze aktualnego we-
zwania Zbawiciela: ,,Jesli kto chce p6jS¢ za Mna, niech si¢ zaprze same-
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go siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie naSladuje” (Mt 16, 24).
W odpowiedzi na ten apel sw. Franciszek staral si¢ nasladowac Chrystusa
ubogiego, pokornego i cierpigcego. Te elementy tez wniost w duchowosé
powotanych przez siebie zakonow.*

IS¢ wiec za ubogim i ukrzyzowanym Chrystusem, wedtug Reguly
III zakonu, oznacza, iz tercjarze powinni przede wszystkim nasladowac
Jezusa w Jego postuszefistwie wobec Ojca wypetnionego doskonale w od-
kupienczej ofierze krzyzowej, przez ktora ,stat sie sprawca zbawienia
wiecznego dla wszystkich, ktorzy Go stuchaja” (Hbr 5, 8-9). Nasladowa-
nie zatem Chrystusa w postuszenstwie jest dla kazdego wejSciem w pro-
ces ustawicznego umierania dla siebie 1 dla swoich ambicji po to, by zy-
ska¢ wolnos¢ dziecka Bozego tu na ziemi, a w niebie trwa¢ w Bogu, kto-
ry jest mitoscia.” W zwiazku z tym, Reguta stara si¢ rozwija¢ duchowos¢
franciszkanéw Swieckich w dwoch kierunkach: postuszenstwa Bogu
w sumiennym spelnianiu swych obowiazkéw oraz ufnego i spokojnego
przyjmowania z reki Boga wszystkiego, co moze sktadac¢ si¢ na réznego
rodzaju przeciwnosci i codzienne krzyze.*

Zyé na wzér Chrystusa to wybraé réwniez zycie ubogie i pokorne.
Franciszkanie Swieccy w mys$l analizowanych Zrddet maja staraé sie zy¢
duchem blogostawienistw, zwlaszcza duchem ubostwa. Praktykowanie
ubostwa duchowego pozwala bowiem zdoby¢ sie na catkowita wolnos¢é
nie tylko wzgledem rzeczy materialnych, ale wzgledem wszystkiego, co
stol na przeszkodzie do przyjecia bezwzglednej postawy dyspozycji wo-
bec Boga i bezgranicznego zaufania Stworcy. Zachowanie wewnetrznej
wolnoSci gwarantuje nalezyte korzystanie z dobr doczesnych, ktére maja
cztowiekowi stuzy¢ w zbawieniu, a nie zniewala¢ go. Dlatego ubostwo,
ktore proponuje swoim duchowym dzieciom Sw. Franciszek, tylko wte-
dy moze mie¢ sens, jezeli spojrzy si¢ na nie w aspekcie wieczno$ci. Sam
zreszta z nasladowania Chrystusa ubogiego 1 pokornego uczynit program
zycia nie tylko dla siebie, ale réwniez dla wszystkich, ktorzy wedlug jego
wzoru pragna osiagna¢ doskonato$¢ chrzescijanska. I wowczas, tak jak
swiety z Asyzu, ubdstwo musza traktowac jako probe swojej mitoSci do
Boga.”” A ze miloSci do Boga nie da si¢ zazwyczaj okazac inaczej jak
przez mitos¢ do bliZzniego, dlatego Konstytucje méwia, ze duchowe ubo-
stwo jest rowniez zrodlem ewangelicznego umniejszania si¢ w celu za-
uwazenia duchowych oraz materialnych potrzeb innych osob i zaradze-
nia im w miar¢ osobistych mozliwosci.®

W sumie dla Sw. Franciszka 1 jego uczniow nasladowac¢ Chrystusa
znaczy przyja¢ wewnetrzng treS¢ krzyza, jaka jest mitoS¢ radykalna wy-
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razajaca si¢ w nim i w ten sposob naSladowac samego Boga, ktory ob-
jawit sie w krzyzu jako rozdajacy siebie. Stad kazdy Swiecki franciszka-
nin naSladujac Chrystusa, cztowieka doskonatego, bedzie stawat si¢
bardziej ludzki, a jego postepowanie przybierze charakter chrzeScijan-
skiej stuzby.”

d) Nasladowanie Najswietszej Maryi Panny

Rozwazajac SwigtoS¢ chrzescijanska, trudno nie odnies¢ si¢ do Ma-
ryi, ktéra Sobér Watykanski II nazwal pierwowzorem KoSciota (por.
KK 63), a wigc tym samym wskazal na Nia jako ,,doskonalg chrzescijan-
ke 1 najwspanialszy przyktad zycia ewangelicznego”, w pelni zjednoczong
z Chrystusem.** W Niej tez szczegllny wzor do naS§ladowania upatruja
franciszkanie Swieccy. Reguta i Konstytucje stanowiac podstawe dla ich
zycia duchowego, podkreslaja wyjatkowa czeS¢, jaka zywil do Maryi Sw.
Franciszek, i wskazuja na potrzebe nasladowania Jej cnot, takich jak:
wiara, nadzieja, mito$¢, pokora, stuchanie stowa Bozego, postuszefistwo
Duchowi Swietemu, wierno$é w powotaniu, doskonate oddanie sie Bogu,
macierzynska stuzbe zyciu, modlitwe oraz umitowanie Jezusa i doskonate
zjednoczenie si¢ z Nim. Nasladujac sama Maryje i calg Jej poboznosé,
tercjarze maja rowniez zanosi¢ do Niej ufne i zywe modlitwy. A to ozna-
cza juz nie tylko samo naSladowanie, ale zywy kontakt z Maryja i wspot-
prace. W ten sposéb duchowe zjednoczenie z Matka Boza stwarza kaz-
demu szans¢ uswiecenia.’!

e) Nasladowanie sw. Franciszka

Oprocz Chrystusa 1 Maryi analizowane Zrédta bardzo mocno akcen-
tuja konieczno$¢ nasladowania Sw. Franciszka. Reguta i Konstytucje nie
mowia jednak zbyt wiele na temat, jak to czyni¢. Wskazuja jedynie na
duchowos¢ Sw. Franciszka. W niej franciszkanie Swieccy moga bowiem
znalez¢ takie inspiracje sposobu zycia, ktdre w petni pozwola im odpo-
wiedzie¢ na wezwanie Chrystusa i p6js¢ droga Swigtosci. Tym, co zara-
zem zadziwia i przemawia w duchowosci Swietego, rado$é Zycia i ubo-
stwo. Wtasnie jedno$¢ tych wartoSci, bez wiary nie do pogodzenia, sta-
nowi czynnik ewangelizacyjny. Poniewaz w tym kontekscie, radoS¢ zycia
sw. Franciszka, odczytana z faktu, ze Bog go mituje, moze udzielac si¢
wszystkim utozsamiajacym si¢ z duchowoscia Biedaczyny z Asyzu na tyle,
by ,,prowokowac” ku wierze i zapragnaé zy¢ wedtug niej. Wiara za§ Sw.
Franciszka, jak pokazuje Regula, bedac prosta jest zarazem niezwykle
gleboka. Wymaga, by dostrzec to, co stanowi istote chrzescijanstwa. ,,Na
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tym Swiecie — wyznaje $§w. Franciszek — nie widze niczego wzrokiem cie-
lesnym z Najwyzszego Syna Bozego, jak tylko NajSwietsze Cialo i Naj-
Swietszg Krew”.* Widzie¢ w duchu wiary oznacza tu dla $wigtego Bie-
daczyny uwierzy¢ naprawde, ze Bog umitowat cztowieka do konca i faczac
z tajemnicg Eucharystii ludzka egzystencje, oddac catkowicie swoje zycie
Bogu w Chrystusie. Akceptujac bowiem na wzor $w. Franciszka prawde,
ze jest sie mitowanym przez Boga miloScia bezgraniczna, tatwiej przycho-
dzi tercjarzowi znalezé w sobie doS¢ sity do petnienia woli Bozej we
wszystkich okolicznoSciach zycia oraz widzie¢ wokot siebie przyjazny Swiat
i tak, jak Swiety z Asyzu nie$¢ pokdj kazdemu stworzeniu. W ten sposob
naczelne idee duchowosci franciszkanskiej — Pokdj i Dobro — moga by¢
w zyciu realizowane z powodzeniem przez kazdego. Natomiast naslado-
wanie miloSci, ubdstwa, postuszenstwa, czystoSci, pokory i radoSci za
przyktadem Ojca Serafickiego pozwala kazdemu zachowa¢ Ewangelie
jako ideat zycia.*

II1. Realizacja Swietosci

Analizowane Zrédla akcentuja konieczno$¢ podejmowania czytelnych
wysitkéw przez franciszkandéw Swieckich, aby ich zZycie bylo zgodne
z wyznawang wiarg. Chodzi wiec o to, aby ich ,,wewnetrzna SwigtoS¢”
nie byta zawieszona w prozni, lecz przektadata si¢ na konkretna posta-
we 1 zachowania w zyciu. A wiec byta widoczna w Swiadectwie wiary
1 mitoSci, braterskim stosunku do innych, szacunku dla wszystkiego
stworzenia, w postawie wobec pracy oraz aktywnej obecnosci w KoSciele
i Swiecie.*

1. Swiadectwo wiary i mitoSci

Trudno w ogdle méwic o jakimkolwiek Swiadectwie wiary i mitoSci,
jesli nie bedzie ono najpierw dawane w rodzinie. W mysl wiec Konsty-
tucji franciszkanie Swieccy majq traktowac rodzine jako priorytetowe
Srodowisko, w ktorym wypada im realizowaé zadania chrzeScijanskie
i franciszkanskie powotanie.* Drogowskazem dla ich duchowego zycia
jest nastepujacy zapis: ,,Niech w rodzinie zyja duchem franciszkanskie-
go pokoju, wiernosci i poszanowania zycia, czyniac z niego znak doko-
nanej odnowy w $wiecie przez Chrystusa”.’

A to oznacza, iz w pierwszym rzedzie matzonkowie stanowiacy fun-
dament zZycia rodzinnego ceniac sobie taske sakramentu matzefistwa, bo
przez nig ich mito$¢ uczestniczy w mitosci, jaka Chrystus ma do swego
Kosciota, beda bezwzglednie starali sie¢ o dochowanie sobie wiernosci.
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W razie jednak upadku na tym polu, musza wspanialomyslnie sobie wy-
baczy¢ 1 odbudowac z mitoscig to, co zostato zburzone, poniewaz tad mo-
ralny w rodzinie jest gwarancja ich szczeScia i pokoju. Troska o tad mo-
ralny bedzie rOwniez wyrazem ich autentycznej wiary. Matzonkowie
musza pamietaé, ze budowanie Swietosci zycia w oparciu o taske sakra-
mentu malzefistwa pomaga im osiagnaé zbawienie poprzez realizacje
ofiarnej mitoSci, wspaniatomySlne przebaczanie i poSwiecanie si¢ jedno
dla drugiego. Stad mitoS¢ powinna mie¢ charakter stuzby, a wiec zycia
nie dla siebie, lecz dla innych. Taka dojrzata postawa sprawia, ze sa
w stanie rOwniez z troska i w sposob odpowiedzialny zadba¢ o dobro po-
zostalych cztonkow rodziny. A wiec z szacunkiem odniosa si¢ do kazde-
go poczetego zycia 1 beda go bronié¢ w sytuacjach zagrozenia, jak row-
niez otocza opieka ludzi starszych i chorych. Jako matzefistwo i rodzina
nie beda jednak w stanie spetnia¢ swoich zadan bez zycia w jednosci
i pokoju. Aby wiec zachowa¢ pokoj w rodzinie, trzeba tagodzi¢ nieporo-
zumienia oraz by¢ wyrozumiatym réwniez wobec konfliktéw majacych
miejsce wérdd blizszych lub dalszych krewnych. Zrédia pokazuja, ze $wia-
dectwem wiary franciszkandw Swieckich jest wspdlna modlitwa rodzin-
na, wspolny udzial we Mszy i przystepowanie do Komunii, odwazne
wystepowanie w obronie chrzeScijanskich zasad moralnych dotyczacych
zycia malzenskiego i rodzinnego oraz przekazywanie w sposob rzeczo-
wy i zgodny z duchem Kosciota prawd wiary mtodemu pokoleniu. Dzie-
ki takiemu stylowi zycia rodzina nie tylko dostepuje uSwigcenia, ale sta-
je si¢ takze znakiem $wigtoSci dla innych.?’

Do dawania §wiadectwa wiary i miloSci czlonkowie trzeciego zako-
nu sa takze zobowigzani w braterskiej wspolnocie, w Srodowisku sasiedz-
kim czy miejscu pracy. Ma ono polega¢ m.in. na zachowaniu spokoju
przez nich samych, aby opanowujac emocje, zyczliwa i czynna postawag
budowali jedno$¢ miedzy ludzmi. A umotywowani pragnieniem wzajem-
nego zrozumienia, za przyktadem Ojca Serafickiego, niesli wszedzie ,,Po-
koj i Dobro”. Uczeni §w. Franciszka nie moze wiec nikomu si¢ narzucac,
by¢ natretnym czy despotycznym, poniewaz mito$¢ tworcza kaze mu sza-
nowa¢ wolno$¢ i godno$¢ drugiego czlowieka.”® Reguta daje tu jasne
uzasadnienie takiej mitosci: ,Jak Ojciec w kazdym czlowieku widzi rysy
Syna Pierworodnego poSrod wielu braci, tak niech franciszkanie Swiec-
cy z pokora i1 uprzejmoscig odnosza sie do wszystkich ludzi widzac w nich
dar Bozy i obraz Chrystusa”.¥

Dla osoby wierzacej obowiazek praktykowania mitosci drugiego czto-
wieka wynika przede wszystkim z przykazania mitoSci blizniego, jakie dat
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Chrystus (por. J 13, 34-35). W wyniku niedoskonatosci natury i stabosci
ludzkich, nie zawsze jednak jest si¢ w stanie kocha¢ drugiego w sposob
idealny na wzor Zbawiciela. I tu, jakby pragnac zaradzi¢ jakiej$ ludzkiej
niemocy w realizowaniu mitosci bliZniego na sposéb w petni ewangelicz-
ny, Sw. Franciszek mowi tak: ,, Kochajmy bliznich, jak siebie samych.
A jesli ktos$ nie chee lub nie moze ich tak kochac jak siebie, niech im przy-
najmniej nie wyrzadza ztego, lecz niech im czyni dobrze”.*’ Jest to wpraw-
dzie nieco inna pobudka i odniesienie mitoSci, ale cel ten sam — dobro
blizniego.

Mitos¢ blizniego franciszkanin Swiecki powinien wyraza¢ m.in.
w czynach dobroci, pelnieniu dziet mitosierdzia, wspotczuciu innym
w cierpieniu otaczajac opieka, pomaganiu osobom samotnym, cierpigcym
niedostatek, ludziom z marginesu oraz osobom uzaleznionym. Zawsze
jednak to zatroskanie o ,,najmniejszych” powinno charakteryzowac si¢
umiejetnoscig wezucia i postawienia si¢ w ich potozeniu. Chodzi o to, by
dyskretnie spieszac z pomoca, nie rani¢ ludzkich uczué. Regula w takiej
sytuacji kaze tercjarzom wejS¢ w relacje braterstwa. Méwi tak: ,,Niech
poczucie braterstwa uczyni ich radosnymi i gotowymi do zroéwnania si¢
ze wszystkimi ludZmi, a zwlaszcza z tymi najmniejszymi, starajac si¢ dla
nich o stworzenie takich warunkow zycia, ktore bylyby godne stworzen
odkupionych przez Chrystusa”.*!

2. Duch franciszkanskiego braterstwa

Jedna ze znamiennych cech duchowosci franciszkanskiej jest otwar-
cie na czlowicka. Sw. Franciszek, stajac si¢ bratem w Chrystusie dla
wszystkich, pragnat, aby ludzie ozywieni duchem Chrystusa nie zyli obok
siebie, lecz w grupie tworzyli wspdlnote braterska.** Tym bardziej, ze
odkupienie wzmocnito wiezy pokrewiefistwa z innymi ludZmi, jako dzieé-
mi jednego Ojca. Stad kazdy, jako brat i siostra Chrystusa, zachowuje we
wspolnocie tercjarskiej najwyzsza wartoS¢ osobowa. Ta godno$¢ osoby
stanowi tez Zrodto mitoSci franciszkanskiej do kazdego cztowieka. Mito-
Sci, ktora potrafi z szacunkiem odnieS¢ sie do cech osobowych, jakie
poszczegblny czlowiek otrzymat od Boga, a wiec zaakceptowaé w petni
jego oryginalno$¢. Respektowanie bowiem osobowosci kazdego brata
1 siostry pomaga wszystkim w autentycznym tworzeniu wspolnoty
duchowej i materialnej, szukaniu Boga we wspdlnej modlitwie i brater-
skim dialogu. Uczac trudnej sztuki mitosci czynem, a nie stowem, we-
ryfikuje zarazem wiare, ktora bez uczynkow jest po prostu martwa (por.
Jk 2, 26).%
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3. Szacunek dla wszelkiego stworzenia

W duchowosci franciszkanskiej szczegdlng wymowe ma stynna Piesn
stoneczna $w. Franciszka, zwana Pochwatq wszelkiego stworzenia, w kt6-
rej wielbi Boga w jego stworzeniach, wchodzac z przyroda ozywiona
i nieozywiona w braterska relacje. Ta postawa §w. Franciszka nie jest bez
znaczenia dla tercjarzy, jesli idzie o realizowanie ich wtasnej drogi Swig-
toSci. Reguta daje bowiem pod tym wzgledem nastg¢pujace wskazanie:
»Majac szczegolny szacunek dla innych stworzen zywych i nieozywionych,
ktére «nosza znami¢ Najwyzszego», niech walczg z pokusami ich nad-
uzywania szerzac franciszkanskie pojecie powszechnego braterstwa”.*

Ta szeroka wizja duchowosci, widzac w przyrodzie ,,znami¢ Najwyz-
szego”, kreuje uczniéw Sw. Franciszka na osoby o subtelnej duszy, ktore
tak jak Swiety z Asyzu majac s$wiadomos¢ sakralnosci stworzenia,” nie
tylko potrafig doceni¢ jego pigkno i role w zyciu czlowieka, ale 1 najle-
piej wyraza Bogu wdzigcznos$é, kiedy zgodnie z Jego zamystem w sposéb
odpowiedzialny beda czyni¢ sobie ziemi¢ poddana (por. Rdz 1, 28).
Reguta przypomina uczniom $w. Franciszka, iz bedac tylko administra-
torami dobr doczesnych, maja zachowa¢ nalezyty umiar w korzystaniu
z nich.* T jeSli swietoScia mozna tu nazwaé dojrzatos¢ duchowa w po-
wyzszym aspekcie, to tercjarze, dostrzegajac wspolczesne zagrozenia na-
turalnego Srodowiska, skutecznie beda sie starali dziata¢ na rzecz jego
obrony przez wlaczenie si¢ w ruchy ekologiczne. Sami za$§ zyjac w przy-
jazni z przyroda, beda jednoczeSnie w sposéb niewymuszony szerzyli
franciszkanska ide¢ powszechnego braterstwa stworzen. Co w konse-
kwencji uczyni ich, na wzor Sw. Franciszka, rzeczywistymi oredownikami
pokoju.?’

4. Praca

Niezaleznie od pogladow i stanowisk, jakie spotecznosc ludzka przyj-
muje w stosunku do pracy, $w. Franciszek uwaza ja za dar oraz uczest-
nictwo w dziele stworzenia i1 odkupienia. Widzi w niej mozliwo$¢ nie tyl-
ko podtrzymania ludzkiej egzystencji, ale rowniez stuzenia Bogu i bliz-
nim. Dla niego praca jest po prostu taska. I w tym duchu zaleca ja trak-
towac swoim uczniom.”® Dlatego tez Swieccy franciszkanie, kierujac sie
Swiattem Objawienia, nie moga pracy uwazac za przeklenstwo grzechu
pierworodnego, lecz jako zaproszenie do wspdtpracy z Bogiem. Stad
kazda praca ludzka, nawet najmniejsza i najprostsza, posiada znamie
sakralne, przez co ukazuje swa nadprzyrodzona wartoS¢ i sens. Jako taka
zashuguje na szacunek i poswiecenie. Swiadomosé zas, ze przez prace
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cztowiek nie tylko utrzymuje siebie i najblizszych, ale uczestniczy i kon-
tynuuje dzieto stworcze Boga, powinna inspirowa¢ do sumiennego pet-
nienia obowiazkéw zawodowych oraz podnoszenia swoich kompetencji.
W takim wypadku $wiecki franciszkanin, angazujac w petni rozum, wole,
uczucia i sity fizyczne, podejmie trud doskonalenia siebie i z mitoScig
wlaczy sie¢ w zaproszenie Boga do tworczej dziatalnoSci przemieniajacej
na lepsze $wiat.”

Aby praca miala charakter SwigtoSci 1 odkupienia, cztowiek wierza-
cy musi nieustannym wysitkiem przemienia¢ swoj codzienny trud w rze-
czywistoS¢ gteboko ludzka, a jednoczesnie glteboko chrzescijanska. Wia-
Snie ten aspekt trudu i jego znaczenie soteriologiczne Jan Pawet II przed-
stawia nastepujaco: ,,W pracy ludzkiej chrzescijanin odnajduje czastke
Chrystusowego krzyza i przyjmuje ja w tym samym duchu odkupienia,
w ktorym Chrystus przyjat za nas swoj krzyz. W tejze samej pracy dzigki
Swiattu, jakie przenika w nas z Chrystusowego Zmartwychwstania, znaj-
dujemy zawsze «przeblysk» nowego zycia, nowego «dobra», jakby zapo-
wiedZ nowego nieba i nowej ziemi (por. 2P 3, 13; Ap 21, 1) — ktére wia-
Snie przez trud pracy staje si¢ udziatem czlowieka i Swiata. Poprzez trud
— a nigdy bez niego”.® Obok wiec wymiaru tworczego, zarOwno w sen-
sie podmiotowym jak i1 przedmiotowym, praca posiada réwniez istotny
wymiar soteriologiczny. Stad chrzeScijanin powinien mie¢ na uwadze
realizacje przez nig swojego powotania do SwigtoSci.

5. Aktywna obecnos¢ w Kosciele i Swiecie

Podstawowe zrodta duchowosci cztonkéw III Zakonu moéwia, ze
przez chrzest i profesje sa oni w sposob szczegdlny powotani do wspot-
pracy w budowaniu Kosciota jako sakramentu zbawienia dla wszystkich
ludzi. Stajac sie zatem Swiadkami i narzedziami jego misji, maja glosic
Chrystusa swoim zyciem i stowem.’' Ta mysl akcentuje wiec przyjecie
postawy dynamicznej, postawy gotowosci realizacji zadan KoSciota
w kazdej okolicznoSci, jaka niesie z soba wspotczesne zycie. Podejmujac
jednak zadania apostolskie franciszkanie Swieccy musza réwnoczesnie
prowadzi¢ z duchowiefistwem twdrczy i peten szacunku dialog dotycza-
cy spraw wspotczesnego KoSciola i §wiata, aby nie iS¢ odrgbng droga, ale
w pielgrzymce wiary trwa¢ w jednoSci z papiezem 1 kolegium biskupow.
Chodzi tu o odpowiedzialne wiaczenie si¢ w zycie KoSciota, nie tylko
poprzez wielkie dziela, jakie s podejmowane w Swiecie, ale przede
wszystkim wskazane przez KoSciot diecezjalny czy parafie. I tak, Swiecki
franciszkanin chcac czynnie uczestniczy¢ w rozszerzaniu Krolestwa Bo-
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Zego na ziemi, z entuzjazmem zaangazuje si¢ w formy duszpasterstwa
prowadzone przez parafig. Moze to by¢ m.in. przewodzenie stuzbie li-
turgicznej, pomoc w rekolekcjach, prowadzenie akcji charytatywnej, praca
katechetyczna, prowadzenie poradnictwa rodzinnego, jak i formacji
chrzescijanskiej w grupach ewangelizacyjnych itp. Poglebiajac wciaz swoja
wiedze teologiczng i poznajac dobrze spoteczna nauke Kosciota, sam
tercjarz bedzie lepiej przygotowany, aby mogt prostowac fatszywe poglady
1 uprzedzenia wobec niego. W sferze za$ materialnej wesprze budowe
nowych obiektow, takich jak kosSciot, dom parafialny, plebania itp. — oraz
utrzymanie juz istniejacych. Obowiazki franciszkanéw Swieckich wynika-
jace z chrztu 1 profesji nie pozwalaja sta¢ im bowiem na uboczu wobec
misji KoSciota, moéwi¢ o nim Zle, badz krytykowaé, lecz odnosi¢ sie do
niego z szacunkiem i twdrczo angazowad. Taka tez postawa, jako Swia-
dectwo ich wiary 1 mitoSci do Chrystusa zyjacego 1 dzialajacego w tajem-
nicy KoSciola, przyniesie najlepsze owoce §wietosci.”

Zadania apostolskie kaza franciszkanom §wieckim otworzy¢ si¢ réw-
niez na Swiat, by budowac cywilizacje, w ktorej godnos¢ osoby ludzkiej,
wspotodpowiedzialno$¢ i mitosé, bylyby rzeczywisto$cia zywa.> Aby to
zadanie spetic, tercjarze musza zachowac pewien dystans do Swiata,
poniewaz zostali do niego postani nie po to, by si¢ z nim utozsamiac, lecz
przemieniaé i zbawiaé. Stad dziatajac jako zaczyn w otoczeniu, maja si¢
nie tylko przeciwstawia¢ kazdej formie wyzysku, dyskryminacji i zobojet-
nienia na drugich, ale w oparciu o Ewangelie, szerzac zasady rownosci
i sprawiedliwoSci rozwigzywac problemy spoteczne. Wspodtpracujac bo-
wiem z innymi na polu zZycia publicznego mogg si¢ przyczynia¢ do wy-
dawania sprawiedliwych praw i rozporzadzen. Porzadkujac swiat kultu-
ry, polityki, pracy i relacji miedzyludzkich w duchu zasad ewangelicznych,
nie moga nie wspotpracowac z tymi ruchami i instytucjami, ktére popie-
raja budowanie pokoju na jego autentycznych fundamentach.** W ten
sposob rzeczywisto$¢ zycia beda usSwigcac swoja chrzescijanska postawa
i czyni¢ bardziej przyjazna cztowiekowi.

* * *

Zastanawiajac si¢ nad wizja SwigtoSci potrzebna na dzis§, by we wspot-
czesnych warunkach ulepszac i zbawia¢ Swiat, warto zainteresowac si¢
duchowoscia Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, ukazujaca w sposob
prosty, a zarazem gleboki pewna i jasng droge zbawienia, na ktdrej Swig-
toS¢ nie jest przypadkiem, ale Swiadoma odpowiedzia cztowieka na Chry-
stusowe wezwanie: ,,Kto chce pdjs¢ za Mna, niech [...] Mnie naSladuje”
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(Mt 16, 24). Jak to czyni¢? Wystarczy z podobna pokora i konsekwencja,
jak to czynit Sw. Franciszek, pokocha¢ Ewangelie, by w tej mitosSci odna-
lez¢ siebie dla Boga, bliZznich i Swiata. A skoro ten sposob realizowania
Swietosci podjeli papieze, krdlowie, wielcy odkrywey i stawni artySci, to
z powodzeniem moze on stac si¢ bliski kazdemu.
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51 Por. Reguta II, 6; Konstytucje, art. 17.

2 Por. P Mielczarek, Formacja..., dz. cyt., s. 79-81; A. Panczak, Duchowosé..., art.
cyt., s. 55.

33 Por. Konstytucje, art. 18.

5 Por. tamze, art. 18-19; A. Paficzak, Duchowosé..., art. cyt., s. 57.
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KS. JAN PRZYBYLOWSKI

MADROSC, WOLNOSC I EASKA
W FORMACJI WIERNYCH SWIECKICH

Zakladajac jednosc Swigtosci, nauczanie Soboru Watykanskiego 11
dopuszcza réznorodne formy duchowosci chrzescijanskiej, zaleznie od
réznych stanéw zycia i postug: ,,W roznych rodzajach zycia i powinno-
Sciach jedna SwietoS¢ uprawiaja wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy [...].
Kazdy stosownie do wlasnych daréw i zadah winien bez ociagania kro-
czy¢ droga wiary zywej, ktora wzbudza nadzieje i dziata przez mitos¢”
(KK 41).!

W zwyczajnym spelnianiu mitosci chrzeScijanskiej jej materialnym
przedmiotem sg u Swieckich stworzenia.” Lecz ten rodzaj milowania Boga
w stworzeniach, a stworzen w Bogu, nie jest sam w sobie przeszkoda do
doskonatosci, a raczej stanowi on dla swieckich wtaSciwy sposob uswie-
cenia. Doswiadczenie codzienno$ci dowodzi, ze Swieccy, kroczac ta droga,
doswiadczaja niekiedy pewnego napiecia, czasem bardzo bolesnego,
miedzy mitoSciag Boga a milowaniem $wiata. Lecz to napiecie nie powin-
no by¢ rozwiazane przez faktyczne odwrdcenie i uczuciowe odlaczenie
si¢ od Swiata. Byloby to zdradgq powotania Swieckiego oraz utrata sku-
tecznego Srodka do $wietosci.?

Znajduje to potwierdzenie w nauczaniu Soboru, ktory wskazatl tak-
ze na niektore elementy i cechy charakteryzujace odrebna duchowos¢
ludzi §wieckich (por. DA 4 ). Sprowadzaja si¢ one ostatecznie do tego,
ze Swieccy na mocy Bozego powotania maja nie tylko fizycznie, ale tak-
ze psychicznie pozostawac w Swiecie, aby go uSwieci¢. Chodzi bowiem
o to, by ,,czyni¢ obecnym i aktywnym KoSciot w takich miejscach i oko-
licznos$ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze sola ziemi”
(KK 33). Tak wiec $wieccy, kierujac sie¢ wtasng duchowoscia, nie powin-
ni uciekac od rzeczywistosci ziemskich (doczesnych). Powinni natomiast
zy¢ nadzieja chrzescijanska wsrdd Swiata. Maja oni wciela¢ (incarnare)
chrzeScijanstwo w ten konkretny Swiat, jaki istnieje. Widoczne staje si¢
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tutaj glebokie podobienstwo pomiedzy Wcieleniem Chrystusa a zbawcza
postuga Swieckich.* To przez nich giéwnie dokonuje si¢ ciagle wcielanie
Chrystusa w $wiat (continua incarnatio). Ich postuga Chrystusowi jest nie
do zastapienia przez inne stany zZycia koScielnego. Taka wiasna i odreb-
na duchowos¢ laikatu nosi miano duchowosci inkarnacyjne;j.’

Sytuacja egzystencjalna ludzi Swieckich

Wedlug Soboru Watykanskiego II istotnym elementem ,,Swieckiego
charakteru” laikatu jest szukanie krélestwa Bozego przez zajmowanie si¢
sprawami §wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej (KK 31). Nie otrzy-
mujq zatem gotowego ,,produktu”, ale sami zajmuja si¢ wyszukiwaniem
znakow kroélestwa Bozego. Jest ono ukryte, jak skarb lub drogocenna
perta (por. Lk 13, 44-46), w sprawach $wiatowych. Do istoty duchowo-
sci Swieckich nalezy zatem pozostawanie w Swiecie, natomiast przyczy-
nianie si¢ do jego uswiecenia od wewnatrz otwiera ich na dialog z oso-
bami duchownymi.®

Oredzie Ewangelii mozna odczytywac pod katem powotania kaptan-
skiego i zakonnego (osoby duchowne) albo §wieckiego.” Formacja §wiec-
kich domaga si¢ odczytania Ewangelii z uwzglednieniem madroSci Swia-
ta, w ktorym zyja na co dzien. Madros¢ ta tworzy sie w rzeczywistosci
ziemskiej, ktora jest naznaczona skutkami grzechu pierworodnego
(aspekt przedmiotowy), ale staje si¢ zla tylko w relacjach podmiotowych,
ktére mozna ocenia¢ moralnie (interpretacja eschatologiczna — finalna).
Rzeczywistos¢ doczesna moze jednak przekracza¢ wymiary moralnej in-
terpretacji i otwiera si¢ wtedy mozliwos¢ eksperymentalnego (dos$wiad-
czalnego) zdobywania madroSci ziemskiej przez ludzi $wieckich, co réw-
niez stanowi wymiar spetniania si¢ niezmiennej woli Bozej.* W wymia-
rze eksperymentalnym madrosci ziemskiej kazde nowe do§wiadczenie jest
nauka. W konsekwencji oznacza to, ze w dorastaniu eksperymenty ,,nie-
udane” sg tak samo wazng czescig tego procesu, jak doswiadczenia, ktore
si¢ powiodly. Wierni §wieccy, zZyjacy w Swiecie, jeSli nawet nie potrafia
w sposob pozytywny odpowiadaé na taske Ducha Swietego i poddacé sie
,kierownictwu duchem ewangelicznym” (KK 31), to przeciez weryfikuja
w swoim codziennym zyciu prawde Boza, pobierajac codzienne, czesto
trudne lekcje madrosci w szkole zwanej zyciem. Ich zyciowe dziatania
(mysl, stowo, uczynek) mozna ocenia¢ moralnie, czyli oddziela¢ dobro od
zla, ale codzienno$¢ niesie ze soba réwniez bolesne doSwiadczenia egzy-
stencjalne, w ktorych pojawia si¢ nie tylko Swiadome 1 dobrowolne prze-
kroczenie Bozych przykazan (grzech), ale réwniez zwykta ludzka stabosc,
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ktéra moze sprawié, iz cztowiek si¢ zagubi (zbtadzi) na swojej drodze
zycia. W takich sytuacjach chrzescijanin ma prawo modli¢ si¢ stowami
z brewiarza: ,,Pochyl sie, Panie, nad ludzka niedola, nad naszym grzechem
i nasza staboscia, ktéra nie zawsze jest buntem przed Toba, lecz tylko
nedza czlowiecza. Przeciez my wszyscy najszczerze] pragniemy pojS¢ za
wezwaniem Nowiny Twej taski; miej milosierdzie wiec, Boze, nad nami
i okaz litos¢ zbtakanym” (hymn nieszporéw z piatku II tygodnia).’
Madros¢ swiatla i Swiata

Wedtug stéw Chrystusa bardziej przystosowani do zycia w Swiecie sa
ludzie ziemscy niz synowie SwiatloSci. Mozna to rozumie¢ jako wskazow-
ke do poszukiwania dwoch rodzajow madrosci: pochodzacej ze Swiatta
i ze Swiata. MadroS¢ Swiata jest przydatna w sprawach ziemskich, a ma-
dros¢ Swiatta realnie wprowadza w rzeczywistoS¢ krolestwa niebieskiego
(zycie duchowe). Madros¢ §wiatta pochodzi z Objawienia, a jej ostatecz-
nym zrodlem jest Ewangelia,'’ ktora daje $wiatto madrosci duchowe;j.!!

Madros$¢ duchowa (ewangeliczna) i madro$¢ Swiatowa potrzebuja
siebie nawzajem. Prawa ewangeliczne sa doskonale (obiektywne — nie-
zmienne), gdyz maja charakter uniwersalny — ich Zrodtem jest Madros¢
Boza i sa skierowane do wszystkich ludzi wszystkich czasow.

Poznanie praw ewangelicznych oSwieca umyst i umacnia wiare, otwie-
ra serce i czyni je gotowym do kochania (uzdalnia do mitosci), wyzwala
z lekow utwierdzajac nadziej¢, odkrywa pragnienie wolnosci 1 rozbudza
zaufanie do Boga. Prawa ewangeliczne staja sie¢ dla osob duchownych
podstawa ich stuzby Bogu i ludziom. Sktadajac Sluby postuszenstwa, czy-
stodci i ubdstwa (rady ewangeliczne), osoby zakonne podporzadkowuja
w pelni swoje zycie prawom ewangelicznym.'? Dla ludzi $wieckich te
prawa maja jednak charakter bierny i dlatego ich wprowadzenie w zycie
jest mozliwe poprzez prawa ziemskie, ktore maja wlasna, wzgledna au-
tonomieg.

Autonomia rzeczywistoSci ziemskiej sprawia, ze przezywajac swoja
codziennos§¢ cztowiek uczy si¢ by¢ madrym, kulturalnym, szczesliwym,
uczciwym, szlachetnym, statecznym, pracowitym, wyksztalconym huma-
nista. Humanizm moze jednak stac sie¢ falszywy, jesli cztowiek bedzie
domagac sie takiej autonomii, ktora budzi opor wobec jakiejkolwiek
zaleznoSci od Boga (KDK 20), gdyz staje si¢ on zagrozeniem dla jego
integralnego rozwoju."* W nauczaniu soborowym podkresla si¢, ze Ko-
sciot moca powierzonej mu Ewangelii glosi prawa ludzi, a takze uznaje
1 wysoko ceni dynamizm czasOw wspoOtczesnych, ktory te prawa pod kaz-
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dym wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢ jednak przepojona
duchem Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju falszywa auto-
nomia."* Cztowiek moze bowiem ulec pokusie przekonania, ze jego pra-
wa osobowe sg przestrzegane w petni jedynie wtedy, gdy uwalnia si¢ od
wszelkich norm prawa boskiego. Jednak w ten sposdb godnoS¢ osoby
ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie (KDK 41). Jesli
natomiast u podstaw ,,humanizmu” jest prawda, ze ,,Bog, ktory jest Stwo-
rzycielem 1 Zbawicielem, jest takze Panem zaroéwno historii ludzkiej, jak
1 historii zbawienia”, to wtedy ,,sprawiedliwa autonomia stworzenia,
a zwlaszcza cztowieka, nie jest w tym wtasnie porzadku przekreslana, lecz
raczej przywracana do wlasnej godnosci i w niej umacniana” (KDK 41).

Swieccy, wypetniajac indywidualnie czy grupowo powinnosci i zaje-
cia Swieckie, dzialaja jako obywatele tego Swiata i powinni zachowywac
prawa wiasciwe kazdej dziedzinie, a takze starac si¢ osiagnaé prawdziwg
bieglos¢ w tym, co robig.” Do realizacji $wieckich zadan potrzebna jest
rOwniez wspOlpraca z ludZmi zmierzajacymi do tych samych celow.
W wypetnianiu swojego powotania chrzeScijanskiego Swieccy maja pra-
wo oczekiwac od kaptandw Swiatta i mocy duchowej, uznajac jednocze-
Snie, ze ich pasterze nie sa zawsze dostatecznie kompetentni, aby w kaz-
dej rodzacej si¢ kwestii, a zwlaszcza powaznej,'* mogli mie¢ gotowe kon-
kretne rozwigzanie, albo ze do tego wlasnie zostali postani. Dlatego wier-
ni Swieccy, oSwieceni chrzescijanska madroScia, biorac pod uwage
doktryne Nauczycielskiego Urzedu KoSciota, powinni podejmowac sie
wykonywania wlasciwych sobie zadan (KDK 43), zdobywajac w ten spo-
sOb prawdziwa wolnos¢. Sobor Watykanski II naucza, ze wychowanie do
prawdziwej wolnoSci polega na tym, aby ksztattowac takich ludzi, ktorzy
przestrzegajac porzadku moralnego, wlasnym rozumem osadzaliby spra-
wy w $wietle prawdy, planowali swoje czyny w poczuciu odpowiedzialno-
Sci 1 starali si¢ iS¢ za wszystkim, co prawdziwe i stuszne, podejmujac
wspolprace z innymi (DWR 8).

Wolnos¢ zdobywana

Objawienie Boze nie mowi wyraznie o prawie do wolnoSci od ze-
wnetrznego przymusu w sprawach religijnych, ale w catej rozciagtoSci
ujawnia godno$¢ osoby ludzkiej, ukazuje szacunek Chrystusa wobec
wolnosci cztowieka w spetnianiu obowigzku wierzenia stowu Bozemu
i naucza, w jakim duchu uczniowie Mistrza powinni wszystko postrzegac
i dziata¢ (DWR 9). Jesli zatem Bog oczekuje od cztowieka dobrowolne;j
odpowiedzi przez wiare, to tym wiekszej estymy domaga si¢ wolnos¢
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cztowieka w stosunku do drugiego cztowieka. Tymczasem trudno jest
ludziom ,,z zewnatrz” pogodzi¢ si¢ z taka sytuacja, w ktorej na pierw-
szy plan wysuwa si¢ indywidualnie poj¢ta wolno$¢ innych ludzi, chea-
cych samodzielnie decydowa¢ o wlasnym zyciu (szczegélnie mocno
przezywaja to rodzice w stosunku do swoich dzieci, nauczyciele 1 wy-
chowawcy w stosunku do swoich podopiecznych, proboszcz w stosun-
ku do swoich parafian, przelozony do podwtadnych). Jest to nie tylko
problem ludzi wierzacych, ale takze dylemat czysto ludzki: praca nad
wolnoscig wewnetrzng i zewnetrzna jest bardzo trudna, a kazdy owoc
wolnosci jest okupiony wielka cena, trudem, wysitkiem u kazdego czto-
wieka wedlug jego miary.

Kazdy zdobywa wolno$¢ sam, ale ma prawo do zapewnienia sobie
odpowiednich §rodkéw pomocniczych (KDK 17), ktére czesto nalezg do
innych ludzi. Uzywajac tych Srodkow, cztowiek staje sie coraz bardziej
wolny; zdobyta wolnoS$cia nie moze jednak podzieli€ si¢ z innym czlowie-
kiem. Kazdy zdobywa wolno$¢ sam i przez wolnos¢ si¢ usamodzielnia,
stajac si¢ coraz bardziej odpowiedzialnym. To wzbudza w drugim czto-
wieku zazdros¢, a jednoczesnie wyzwala niekontrolowane, czgsto nerwo-
we reakcje. Czlowiek chciatby odebra¢ drugiemu jego wolnos¢, gdyz nad
cztowiekiem wolnym nie mozna panowac i mie¢ kontroli, nie mozna nim
kierowac i narzuci¢ mu wihasnej woli. Czlowiek wolny staje si¢ wigc nie-
bezpieczny — nie mozna go ani kocha¢ na swdj sposdb (np. matka swoje
dziecko zaborczg macierzyfnska mitoScia), ani wymuszaé na nim spetnie-
nia swojej woli (wychowawca mechanicznie usitujacy uksztattowa¢ wycho-
wanka; przelozony narzucajacy podwltadnemu swoja wizje ,,rzeczywisto-
$ci”; proboszcz nie tolerujacy indywidualnych drég Swigtosci), ani niena-
widzi¢ (zbrodniarz znecajacy si¢ nad swoja ofiara).

Wolno$¢ uzyskana przez cztowieka w stosunku do drugiego cztowieka
nalezy do niego i jest jego ,,wlasnoScia”. Taka prawdziwa wolnoS¢ jest
wzniostym znakiem obrazu Boga w cztowieku. Bog bowiem dat cztowie-
kowi mozliwo$¢ rozstrzygania o wlasnym losie, tak aby z wtasnej woli
szukal swojego Stworzyciela 1 trwajac przy Nim w wolnoSci, osiagnal pelna
i blogostawiong doskonatos¢. Godnos¢ cztowieka wymaga wigc, by dzia-
fal on wedlug §wiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poru-
szany 1 kierowany od wewnatrz, a nie pod wplywem Slepego impulsu
wewnetrznego czy czysto zewnetrznego przymusu. Taka za$ godnos¢ czto-
wiek osigga wtedy, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli namigtnoSci,
dazy do swego celu, dokonujac wolnego wyboru dobra (KDK 17). Na
drodze wolnoSci nie ma zatem prawa stawac drugi czlowiek. Wolnos¢
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indywidualna jest bowiem prawem osobowym i nie podlega sadom ludz-
kim, a tylko boskim."

Wolnos¢ cztowieka jest jednak ograniczona, gdyz zostata zraniona
przez grzech i dlatego moze ukierunkowac si¢ na Boga tylko z pomoca
faski Bozej (KDK 17). Wolno$¢ ukierunkowana na Boga nie nalezy za-
tem tylko do czlowieka, ale takze do Boga. Im czlowiek jest bardziej
prawdziwie wolny, tym petniej nalezy do Boga. Mozna nawet powiedzie¢,
ze wolnoS¢ rodzi cztowieka dla Boga. A gdzie mitoS¢? Mitos¢ bez wol-
nosSci nie moze istnie¢. Cztowiek, stajac sie coraz bardziej wolny, jest jed-
nocze$nie uzdolniony do przyjecia mitosci, ktora jest darem Bozym.

Ten nowy wymiar wolnoSci ukazat ludziom Chrystus: kto kocha, jest
wolny. Bog ukochat cztowieka, ale tez umitowat zdobywana przez niego
wolnos$¢. Dla ucznia Chrystusa jest ona podstawa realnej relacji do otacza-
jacej go rzeczywistosSci. Wolnosc¢ jednak jest najpierw fundamentem rela-
cji cztowieka do Boga."* Cztowiek w stosunku do Boga, na ptaszczyznie
wolnosci, pozostaje w relacji zwrotnej, gdyz jedyna odpowiedzia na mito$¢
Boga jest mitos¢ do Niego. Nawet jesli kto§ mowi, ze nienawidzi Boga, to
ta nienawiS¢ jest bezprzedmiotowa, gdyz Bog jest sama Mitoscia.” Nato-
miast w swojej wolnosci w stosunku do innej osoby cztowiek wystepuje
w relacji bezzwrotnej, gdyz na jego mito$¢ drugi cztowiek moze odpowie-
dzie¢ nienawiScig, ktora moze zrodzi¢ si¢ w kazdym stworzeniu osobowym
(upadte anioly, zli ludzie). Oznacza to, ze otrzymujac dar petnej wolnosci
w stosunku do Boga, czlowiek staje sie jednoczesSnie zaktadnikiem wolno-
Sci drugiego cztowieka. Rozwiazaniem tego dylematu sa przykazania mi-
fosci, w ktorych czlowiek rozpoznaje ukierunkowania daru mitoSci. Ludz-
kim sposobem uzdrowienia relacji miedzyludzkich jest ukochanie drugie-
go cztowieka mitoscia, jaka cztowiek potrafi ukochac siebie; natomiast Bo-
skim sposobem ich realizowania jest mitlo$¢ doskonala, ktdra jest darem
niezastuzonym, bezwarunkowym — taka mitoSciag mozna kochac tylko Boga,
a w Bogu innych ludzi, takze nieprzyjaciot.

Prawdziwa wolno$¢ wymaga wyrzeczef, a jednocze$nie wpisane sa
w nig czesto bolesne doSwiadczenia, ktorych dostarcza cztowiekowi samo
zycie, a takze lekcje ewangeliczne, bez ktorych niemozliwa jest zadna
wolnos¢. Jedne i drugie moga by¢ przykre do tego stopnia, ze cztowiek
traci nadzieje, che¢ do zycia, do radoSci. Po prostu czlowiek jest wtedy
w stanie zrezygnowac z wlasnej wolnosci. Lekcje zycia i lekcje ewange-
liczne sa jednak tak samo wazne i potrzebne. Ta rownowaga stwarza
mozliwosc¢ zastapienia jednej druga. Waznos¢ lekcji ewangelicznych spra-
wia, ze mozliwe jest catkowite poSwiecenie si¢ na stuzbe Bogu i KoScio-
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fowi w stanie duchownym, ale waznos¢ lekcji zyciowych pozwala ludziom
Swieckim catkowicie poswieci¢ si¢ Bogu (niekoniecznie jest to réwno-
znaczne z po$wigceniem si¢ na stuzbe Kosciotowi) w wiecie.

Obecnos¢ swieckich w Swiecie

Sobor naucza, ze ludzie Swieccy sa powotani do tego, aby podja¢é trud
odnowy porzadku doczesnego jako wlasne zadanie, kierujac si¢ Swiatlem
Ewangelii i duchem Kosciota, przynaglani mitoscia chrzescijafiska (DA 7).
Potrzebne jest do tego prawo, ktére bedzie chroni¢ osobowa godnos¢
i wolno$¢ cztowieka. Tym prawem jest Ewangelia, ktora zwiastuje i ,,ogla-
sza wolnoS§¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewole osta-
tecznie plynaca z grzechu, Swiecie szanuje godno$¢ sumienia oraz jego
wolna decyzje i nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie ta-
lenty ludzkie dla stuzby Bozej 1 dobra ludzi, a wreszcie kazdego powie-
rza mitoSci wszystkich. Odpowiada to fundamentalnemu prawu ekono-
mii chrzescijanskiej” (KDK 41).

Ta ekonomia chrzeScijanska jest bardzo wazna w odniesieniu do re-
lacji, jaka zachodzi miedzy kontemplacja a dziataniem, zwlaszcza w kon-
tekscie skrajnie réznych interpretacji perykopy o Marii i Marcie (£k 10,
38-42). KwietySci uznawali jg za argument przemawiajacy za wyzszoscig
kontemplacji nad dziatalnoScia zewnetrzna; dla aktywistow stanowi ona
dowdd wyzszoSci actio nad contemplatio. Tymczasem mozna rozumied
przestanie Ewangelii w odniesieniu do codziennosci zycia chrzescijanskie-
go, w ktdrej docenic trzeba zaréwno wazno$¢ modlitw (kontemplacji), jak
i stuzby — diakonii. ,,Petnie” zycia chrzescijanskiego tworzy stuchanie sto-
wa Bozego (kontemplacja) i diakonia (stuzba). W tym duchu zyla
w Kosciele pierwszych chrzescijan gmina jerozolimska, ktora trwata nie
tylko na modlitwie i tamaniu chleba, ale tworzacy ja ,,sprzedawali ma-
jatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu wedhlug potrzeb” (Dz 2, 45). Fakt
ten wyraznie wskazuje, jakie relacje maja istnie¢ pomiedzy kontemplacja
a diakonia. Ma by¢ migdzy nimi harmonia. Wynika wigc z tego, ze Ko-
Sciol powinien strzec si¢ niebezpieczenstwa ulegania skrajnym tenden-
cjom, do ktdrych z jednej strony nalezy aktywizm (dziatalno$¢ zewnetrz-
na), a z drugiej kwietyzm oraz izolacja wobec potrzeb §wiata.”

Stosunek do doczesnosci

W tym duchu nalezy tez interpretowaé bardzo wazne wskazania
Soboru dotyczace niebezpieczefstwa zerwania z doczesnoscia, jak i pod-
dania sie¢ pod wtadze ,,doczesnosci”. ,,Dalecy od prawdy sa ci, ktorzy
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wiedzac, ze nie mamy tu trwalego miasta, ale szukamy przysztego, uwa-
Zaja, ze moga z tego powodu zaniedbywac swoje obowiazki doczesne, nie
zdajac sobie sprawy, ze wlaSnie przez wiar¢ s jeszcze bardziej zobowia-
zani do ich wypekiania, zgodnie z powotaniem, ktére kazdemu zostato
udzielone. Jednak w nie mniejszym bledzie s3 ci, ktorzy naiwnie sadza,
ze moga tak pograzy¢ sie¢ w sprawach doczesnych, jakby byly one zupet-
nie obce zyciu religijnemu, poniewaz uwazaja, iz polega ono na wypel-
nianiu aktow samego kultu i okreslonych zobowiazan moralnych. Ten
rozdzwiek pomiedzy wiara, ktorg wyznaja, a zyciem codziennym, jakie
wielu prowadzi, nalezy zaliczy¢ do powazniejszych nieprawidtowosci na-
szych czasow” (KDK 43).

Z nauki Soboru wynika, ze spetnianie aktéw kultu i wierno$¢ zasadom
moralnym nie wyczerpuja znamion zycia religijnego. Sprawy doczesne
powinny bowiem laczyC sie z zyciem religijnym. OczywiScie nie mozna
zaciera¢ réznic miedzy nimi, gdyz sg to dwa rézne porzadki egzystencji
cztowieka. Natomiast wierni musza podjac trud odnowy porzadku docze-
snego, gdyz jest to ich wlasne zadanie, a to zadanie maja wykona¢, kieru-
jac sie Swiattem Ewangelii i duchem KosSciota, przynaglani mitoScia chrze-
Scijanska (DA 7). Drugim poruczeniem cztowieka jest pelniejsze rozwinie-
cie swojej osobowosci 1 lepsze zrozumienie 1 utwierdzenie si¢ w Swiado-
moSci swoich praw. ,,Poniewaz KoSciotowi zostato powierzone ukazywanie
tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem cztowieka, ukazuje on row-
nocze$nie sens jego wilasnej egzystencji, to znaczy najglebsza prawde
o cztowieku. Kosciot wie dobrze, ze jedynie Bog, ktoremu on sam stuzy,
odpowiada najglebszym pragnieniom ludzkiego serca, ktore nigdy nie moze
dostatecznie nasyciC si¢ ziemskimi dobrami. Wie takze, ze cztowiek, nie-
ustannie pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupetnie obo-
jetny wobec probleméw religijnych, jak tego dowodzi nie tylko do$wiad-
czenie wiekow minionych, lecz zawsze chce wiedzieé, przynajmniej w przy-
blizeniu, jaki jest sens jego zycia, dzialania i Smierci. Sama obecnos¢ Ko-
Sciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie zas Bog, ktory stworzyt
cztowieka na swoje podobienstwo 1 odkupit go z grzechu, daje najpetniejsza
odpowiedzZ na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swoim Synu,
ktory stat sie cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskonalym
Cztowiekiem, sam réwniez staje si¢ pehniej cztowiekiem” (KDK 41).

Zalezno$¢ formacji duchowej i ludzkiej

Do tych wskazan soborowych nawiazuje Kodeks Prawa Kanoniczne-
go, wedtug ktorego formacja podstawowa wiernych, powotanych ,,do
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prowadzenia zycia zgodnego z doktryna ewangeliczna”, oparta jest na
wychowaniu chrzescijanskim, ktorego ,,celem jest osiagniecie dojrzato-
Sci osoby ludzkiej” oraz ,,poznanie i przezywanie tajemnicy zbawienia”
(kan. 217). Wiaze si¢ z tym jednak pytanie o hierarchi¢ i zaleznos¢ for-
macji duchowej i ludzkiej. Mozna suponowac, ze miedzy nimi wystepuje
rOwnos¢ znaczenia i roli, jakie maja odgrywac. Nie faworyzujac zadnej
z nich w plaszczyZnie ich przedmiotowej wartoSci, nalezy im tez przyznac
rOwnouprawnienie czasowe. Bez wzgledu na wewnetrzne odczucia for-
mowanych i zewnetrzny obraz przebiegajacej formacji rozkwit ludzki i re-
ligijny wzrost dokonuja si¢ rownoczes$nie, ale niezaleznie.?! Nie mozna za-
tem zakladac, ze gtebokoS¢ zmian w ptaszczyznie ludzkiej przetozy sie na
efekty duchowe i odwrotnie — owocno$¢ zmian duchowych nie wplywa
bezposrednio na dynamizm wzrostu ludzkiego.”? Zewnetrzne zachowa-
nia nie odzwierciedlaja ani poziomu zycia duchowego, ani jakoSci egzy-
stencji ludzkiej.”

Na zewnatrz kazdy czlowiek jest ,,osobowo soba” i nie podlega w tym
wzgledzie zadnym ocenom. Chrystusowe wskazanie: ,,nie sadZcie, abyScie
nie byli sadzeni” moze oznaczad, ze osoba ludzka znajduje si¢ poza zasig-
giem sadéw innych ludzi wtasnie dlatego, ze osobe stworzyt Bog; z tego
powodu oceniajac cztowieka nie osadza sie osoby ludzkiej, ale ewaluuje
Boga, ktory objawia swoja istote poprzez ,,obraz i podobienstwo”. Kazdy
cztowiek inaczej przedstawia ten ,,obraz i podobiefistwo”, a wieloS¢ i nie-
powtarzalnoS¢ tych ,,przedstawien i podobienstw” w osobach stworzonych
ludzi §wiadczy o nieskofczonym bogactwie Pierwowzoru (Stworzyciela).

W tym konteksScie nasuwa si¢ trudne pytanie natury moralnej: Czy
mozna osadzac postepowanie ludzkie? Powszechnie uznaje si¢, ze kaz-
dy ma prawo ocenia¢ zachowania i dziatania, nie dotykajac osoby czto-
wieka.”* Mowi sie: pigtnuje zlo, ale nie krzywdze czlowieka. Oczywiscie,
ze istnieje prawo do wydawania sadow, ferowania wyrokow, ale to pra-
wo nalezy do wspdlnoty albo szerzej do spotecznosci: ,,idZ, donie§ Ko-
Sciotowi”.” Poza tym sady dotycza jedynie sytuacji patologicznych, przy
ocenie ktorych nalezy odwotac si¢ do wartoSci podstawowych, dla jed-
nych ewangelicznych, dla innych naturalnych.

To, co stanowi neutralny (obojetny i niezobowiazujacy) format czto-
wieczefnstwa, mozna podwazac lub sankcjonowaé. Kazdy ma prawo do
formutowania wlasnych opinii. Jednak z opiniowania bardzo fatwo przejs¢
na negatywne ocenianie i osagdzanie. Jezus jednoznacznie odrzuca wszel-
kie formy sadow 1 ocen: ,,Nie sadzcie, abyscie nie byli sadzeni. Bo takim
sadem, jakim sadzicie, 1 was 0sadza; i takg miarg, jaka wy mierzycie, wam
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odmierza” (Mt 7, 1-2).%¢ Jezeli wigc wystepuje nawet najmniejsza wat-
pliwos¢ co do postepowania drugiej osoby, to nie moze przektadac sie
ona na negatywny stosunek do niej. NeutralnoS¢ domaga si¢ zatem otwar-
tej postawy wobec potencjalnego dobra i powSciagliwosci wobec ewen-
tualnego zta. Negatywne przejawy ludzkiej natury stanowia bowiem naj-
trudniejsze wyzwanie dla zachowania neutralnosci, unikania ocen i 0sa-
dzania czlowieka.

Pozytywne wymiary czlowieczenstwa domagaja si¢ jednoznacznej,
aprobujacej argumentacji. Bardzo fatwo jednak zejS¢ z drogi akceptacji
bezwarunkowej symptomatéw osobowych i podjaé, wydawatoby sie,
tworcza ich krytyke. Krytyka nie wymaga jednak rozeznania prawdy 1 ak-
tualizacji jej uwarunkowan, gdyz w zetknieciu z jej faktorami krytyk petni
role prestidigitatora fatszu. Krytyka tego, co pozytywne domaga si¢ chy-
troSci, przebieglosci, podstepnosci, ktore postuza fatszowaniu lub odrzu-
ceniu prawdy. Krytyka, ktdra atakuje dobro, jest bardzo chwytliwa, pocia-
gajaca i szybko znajduje bezwolnych nasladowcéw. Daje im bowiem szan-
se na zajecie jednoznacznej postawy wobec dobra, bez angazowania auto-
rytetu osobowego. Krytykiem dobra moze by¢ kazdy i nie wymaga sie od
niego zadnych referencji. Zrédlem krytyki dobra w innych jest nieched,
a nawet nienawi$¢ dobra. W drugiej osobie (Bozej lub ludzkiej) najtatwiej
umiejscowi¢ wlasne porazki, leki, popetnione zlo, niespelnione marzenia,
utracone szanse.”” Czlowiek nienawidzi drugiej osoby za jej dobro, ktore
go obezwladnia i przeszkadza. Natomiast stabosci innych nie stanowig
wyzwania 1 nie zagrazaja relacjom osobowym. faczy si¢ z tym solidarnos¢
w zhu. Z1o zréwnuje ludzi, upraszcza relacje miedzy nimi, usypia czujnoSc.
Z1o potrafi si¢ bronié, gdyz atakuje dobro w innych. Inaczej ma si¢ spra-
wa z dobrem, ktore zyje wlasnym zZyciem, wymyka sie spod wladzy czto-
wieka, nobilituje i wywyzsza; dobro si¢ nie broni: ,,nie stawiajcie oporu zhu”.
Jest to jeden z wymiaréw prawa mitoSci ewangeliczne;.

Dla chrzeScijan najwyzszym i jedynym prawem jest prawo mitosci,
ktére decyduje o rozwoju ludzkim i rozkwicie religijnym, dlatego nie
zaleza one jedynie od wysitkow samego cztowieka. Procesy naturalne
i duchowe (nadnaturalne) nie przebiegaja bowiem tylko w sposdb subiek-
tywny na ptaszczyZznie wolnoSci i SwiadomoSci, ale takze dokonuja sie
w oparciu o obiektywne wptywy wrodzonych (zaplanowanych) przyczyn
pierwotnych. Wzrost ludzki ma swoja fizjologie, ktorej kolejne etapy
rozwoju (W tym znaczeniu starzenie si¢ organizmu nie jest uwstecznia-
niem procesow zyciowych, ale ich naturalng konsekwencja o charakte-
rze pozytywnym) tocza si¢ w oparciu o obiektywne i niezmienne prawa
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natury (od narodzin do naturalnej $mierci), indywidualnie przebiegaja-
ce fazy rozwoju naturalnego 1 subiektywnie sterowane wpltywy wspoma-
gajace (zdrowy tryb zycia) lub hamujace rozwdj (np. natogi).

Duchowy wzrost czlowieka rowniez nie zalezy tylko od jego osobi-
stych wysitkow. Przede wszystkim kazdy cztowiek jest obdarowany przez
Boga, a sg to dary dane wedtug miary pelnej (utrzesionej). Dary Boze
w czlowieku wydaja owoce i kieruja obiektywnymi procesami duchowy-
mi. Cztowiek stworzony przez Boga nigdy nie przestaje byC stworzeniem,
ktore oprocz ciata posiada nieSmiertelna dusze. Dusza nie moze si¢ ze-
starzeé, chorowad, umrzed. Jej zywotno$¢ ma swoje zrodto w Bogu, kto-
ry przeznaczyl 1 powotat cztowieka do zycia w wiecznosci — jest to pod-
stawowe obiektywne prawo duchowe. Kazdy czlowiek jest dodatkowo
inaczej obdarowany przez Boga, dzigki czemu jest tym, kim jest. Decy-
duje to rowniez o indywidualnym rozwoju duchowym, ktdry ma zarow-
no charakter obiektywny, gdyz Bog nie uzaleznia swoich darow od wy-
sitkow cztowieka: w jednakowy sposob traktuje (obdarza) grzesznika
1 Swietego, jak roOwniez wymiar subiektywny, gdyz kazdy cztowiek moze
dary Boze ,,magazynowac” albo je wykorzysta¢. Postep duchowy doko-
nuje sie zatem obiektywnie, a subiektywnosS¢ wysitkéw czlowieka moze
go tylko wspomoc albo spowolnié.”

Laska buduje na naturze

Dla ukierunkowania wolnoSci na Boga (KDK 17), pelnego rozwoju
osobowosci i pomnazania talentéw ludzkich dla stuzby Bozej (KDK 41)
cztowiek potrzebuje pomocy taski Bozej, ktéra buduje na naturze. Na-
tura jest materialnym (przyrodniczym) wyposazeniem cztowieka, dzieki
czemu staje si¢ on bytem cielesnym (fizycznym), ktéry mozna przestrzen-
nie i czasowo umiejscowiC. Natura jednak nalezy do konkretnego, jed-
nostkowo traktowanego cztowieka, ktory ma swoja tozsamos¢ (jest wy-
jatkowy, niepowtarzalny).?

Y.aska moze budowac na jednej, wybranej naturze, bo tez taska jest
jej ,przyporzadkowana” i nie pasuje do innej rzeczywistosci. Oczywiscie
dar Bozy nie moze by¢ daremny i bezowocny, dlatego taski nie mozna
odrzuci¢, zmarnowacé czy tez sprzeniewierzy¢ si¢ jej. Laska ma charak-
ter duchowy 1 jesli nie bedzie wykorzystana w ziemskiej rzeczywistosci,
to jej zywot przenosi si¢ w wieczno$¢. Laska funkcjonuje w relacji do
natury, ktora jest materialna, ale jej istota przez to si¢ nie zmienia — jest
darem duchowym 1 przynalezy do porzadku duchowego, ktory stanowi
0 osobowym wymiarze czlowieczenstwa w zyciu ziemskim i w wiecznoSci.
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Natura sprawia, ze cztowiek jest soba, jest tym, kim jest, co w osta-
tecznoSci oznacza, kim chce by¢ 1 moze bycC, 1 musi byC. Ta indywidual-
noS¢ natury jest podstawa relacji cztowieka do Boga. Czlowiek jest bo-
wiem wolny nie tylko wtedy, gdy chce, ale takze wtedy, gdy moze i musi.
Wolnos¢ jest bowiem wzgledna i o tym wlasnie decyduje ,,moze” albo
,musi”. Bog szanuje i kocha wolnos¢ cztowieka we wszystkich wymiarach.
Kiedy cztowiek jest kochany przez Boga wtedy, gdy zZyje jak chce, to jed-
nocze$nie jest kochany za to, jak moze zy¢ lub jak musi zy¢. Natura ma
wiec bardzo pozytywny charakter w relacji do Boga, ale jednoczes$nie jest
w potencji negatywnych relacji do innych ludzi lub do $wiata. ,,Chce”,
,moze” lub ,,musi” jednego czlowieka nie zawsze jest kochane przez
drugiego cztowieka. Mitos¢ cztowieka jest warunkowa, a przez to nieprze-
widywalna. Raz mozna kochac za ,,chce” drugiego cztowieka, innym ra-
zem za ,,mog¢”’, a jeszcze innym razem za ,musze”’. Ta zmiennos$¢
1 nieobliczalno$¢ czyni mito$¢ cztowieka mato wiarygodna. Czy mozna
jednak mitos$¢ sprawdzaé? Wydaje sie, ze najbardziej neutralng weryfi-
kacje mitoSci mozna przeprowadzi¢ w oparciu o stosunek do dobra. Kto
potrafi ukocha¢ dobro w drugim cztowieku, bedzie kochatl cztowieka
jako osobe. Jeszcze bardziej wiarygodnym sprawdzianem jest relacja do
Boga, ktorego cztowiek spotyka w drugim cztowieku. Jezeli moge uwie-
rzy¢ w Boga, ktory zyje w drugim cztowieku, ukocha¢ Go, zaufa¢ Mu
i do Niego sie modli¢, to znaczy, ze moja mito$¢ do cztowieka jest praw-
dziwa.

Waznym czynnikiem jest rowniez czasowy wymiar ukochania dobra
w innych. Nie wystarczy bowiem kochac¢ drugiego czlowieka za dobro,
ktore jest, tu i teraz, widzialne, zmierzalne, dotykalne, ale rOwniez za
dobro, ktérego zZrédlem jest ,,chce”, ,,moge” i ,,musze” drugiego cztowie-
ka. Wiaze si¢ z tym pytanie: czy ja chce kochaé cztowieka teraz (dzisiaj),
czy chce go kochac zawsze, kochacé tak, aby by¢ z nim bezczasowo i bez-
przestrzennie (wieczno$¢)? Mito§¢, ktora trwa, domaga si¢ wiary w wiecz-
no$¢ (to uwalnia mito$¢ od czasu), ale tez taka mito§¢ domaga si¢ wiary
w czlowieka konkretnego (to uwalnia mitoS¢ od przestrzeni). Mito§¢ ludz-
ka pozostanie nadal uwarunkowana naturg czlowieka, ale bedzie mito-
Scig wolna w relacji do Boga i do cztowieka. Natura staje si¢ wtedy, dzigki
takiej mitosci, otwarta na taske, ktéra moze na niej budowac.

Chrzescijanin powolany do zycia wiecznego i do SwietoSci
W Jezusie cztowiek moze odnalez¢ bogactwo swojego zycia nie tyl-
ko w wymiarze ziemskim, ale rowniez eschatologicznym. Chrystus, zmar-
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twychwstajac, stat si¢ cztowiekiem w pelnym tego stowa znaczeniu. Czlo-
wieczenstwo to jest jednak przemienione, uduchowione, przebdstwione
1 nie podlega ograniczeniom przestrzeni i czasu, natomiast zdolne jest
przenika¢ w zastrzezong sfer¢ ludzkiego wnetrza, bez ranienia godnoSci
cztowieka. W ten sposob stal sie mozliwy Swiety zwiazek, dzieki ktore-
mu Chrystus jest w wierzacym, a wierzacy w Nim. To zawiera w sobie
stosunek cztowieka do wiecznego Boga: On jest w nas, a my w Nim.*

Ostatnie stowo Chrystusa

Bog wypowiedziat swoje ostatnie stowo w Chrystusie. Mito§¢ Chry-
stusa do czlowieka jest mitoScia wymagajaca, ale jednoczesnie ta twarda
mito$¢ nie odbiera cztowiekowi nadziei. Dzigkujac za mitos¢ Chrystusa,
dziekujemy w istocie za to, ze ta mito$¢ jest tak prawdziwa, ze moze by¢
miloSciag wymagajaca. MitoS¢ wymagajaca pozostaje jednak mitoScia bez-
warunkowa i nie trzeba na nig zashugiwaé. Jesli wiec nawet ostatnie sto-
wo cztowieka nie bedzie w petni odpowiedzia dojrzatej mitoSci, to osta-
nie stowo Chrystusa sprawia, ze czlowiek zostaje uzdolniony do przyje-
cia takiej mitosci, ktora nie przestaje stawia¢ wymagan, ale tez nie po-
mniejsza niczego, co cztowiek juz osiagnal. Ostatnie stowo Chrystusa
sprawia, ze jedyna odpowiedzia cztowieka moze by¢ tylko dzigkczynie-
nie i uwielbienie Boga, ktory ukochat w nim zar6wno stworzona dobro¢,
jak i darowana mu milo$¢ zbawcza, ale tez zdobywana wolnos¢.

Wolnos¢ cztowieka otwiera go na mitosc, ktora stanowi jedyny wy-
miar relacji cztowieka z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swic-
tym. Dialog cztowieka z Bogiem na ptaszczyZznie mitosci jest darem, dla-
tego nie moze zostac zerwany przez czlowieka, a tak jak pierwsze stowo,
tak i ostatnie nalezy do Boga. ,,JezeliSmy bowiem z Nim wspotumarli,
wespot z Nim zy¢ bedziemy. Jesli trwamy w cierpliwosci, wespot z Nim
tez krolowac bedziemy. Jesli si¢ bedziemy Go zapierali, to 1 On nas si¢
zaprze. Je§li my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze
sie zaprze¢ samego siebie” (2 Tm 2, 11-13).

* * *

Przeprowadzona refleksja domaga si¢ podsumowania, ktére mozna
znalez¢ w nauczaniu Katechizmu Kosciota katolickiego, stwierdzajacym,
ze taska Chrystusa wtedy nie narusza wolnosci ludzkiej, gdy odpowiada
ona zmystowi prawdy i dobra, jaki Bog ztozyt w sercu cztowieka. Doswiad-
czenie chrzescijanskie dowodzi, ze im bardziej cztowiek jest uleglty wo-
bec poruszen taski, tym daleko wigcej wzrasta jego wewnetrzna wolno§¢é
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i pewnos$¢ zaréwno wobec trudnoSci, jak wobec naciskow i przymusu ze
strony Swiata zewnetrznego. Przez dzialanie taski Duch Swi@ty wychowuje
chrzeScijan do wolnoSci duchowej, by uczynic ich wolnymi wspotpracow-
nikami swego dzieta w KoSciele i w $wiecie (KKK 1742).
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i opadac az do zdrady wlacznie. Skoro jednak Zadne niepowodzenie nie jest nieuleczalne,

nigdy tez pojedynczy btad ochrzczonego nie narusza prawdy Chrystusa. Ukazuje jedynie

(tymczasowe) ograniczenia procesu nawrdcenia. Btad wiaze si¢ z zyciem chrzeScijafiskim

réwnie nieuchronnie jak grzech, nie bardziej jednak od tego ostatniego. Ochrzczony pod-

lega bledowi, skoro nawraca w sobie samym czastke rzeczywisto$ci. Nie powinni go gani¢
za to ci, ktérzy — dobrowolnie lub nie — nie maja takiego samego odniesienia do rzeczywi-
stodci. Albowiem rzeczywistos¢, przygodnos¢ zawiera w sobie btad”. J.-L. M arion, God-

nos¢ cztowieka swieckiego, ,,Communio” 1(1981), 6, s. 102.

©
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10 Zadne prawo ludzkie nie moze chroni¢ osobowej godnosci i wolnosci cztowieka tak do-

=
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skonale, jak zaufanie Ewangelii, powierzonej Kosciotowi Chrystusowemu. Ewangelia ta
zwiastuje bowiem i oglasza wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewo-
le ostatecznie ptynaca z grzechu, $wigcie szanuje godno$¢ sumienia oraz jego wolna decy-
zje 1 nieustannie napomina, aby stale pomnazac wszelkie talenty ludzkie dla stuzby Bozej
i dobra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich” (KDK 41).

Madro$¢ duchowa dostepna jest kazdemu czlowiekowi, bez wzgledu na jego poziom zycia
duchowego. Ewangelia nalezy bowiem i do ludzi wielkich, i do ,,maluczkich”: ,,Wystawiam
Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a ob-
jawite§ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie” (Mt 11, 25-26).
Madros$¢ duchowa nie wymaga godnosci ludzkich, ale do jej przyjecia potrzebna jest oso-
bista wiarygodnos¢. Dlatego madro$¢ duchowa rodzi si¢ w sercu czlowieka prostego, ale
nie prostaka (chama), cztowieka prawdziwego, ale nie bezkrytycznego, cztowieka uczucio-
wego, ale nie infantylnego, czlowieka dobrego, ale nie naiwnego. Madro$¢ ewangeliczng
potrafia przyjac ludzie, ktérzy sa ubodzy w duchu, strapieni (smutni), cisi, sprawiedliwi,
milosierni, maja czyste serca, niosa pokoj, cierpia prze§ladowania dla sprawiedliwosci i sa
przesladowani z powodu Chrystusa (por. Mt 5, 3-12).

Rady ewangeliczne sa przyporzadkowane tej doskonalosci, do ktorej wszyscy sa powotani;
nie stanowig one same z siebie jakiej$ blizszej formy nasladowania Chrystusa, bardziej
zazytej jednosci z Bogiem; raczej sa ich wspomozeniem. P.C. P han, Mozliwos¢ duchowo-
Sci Swieckich, art. cyt., s. 72.

Jest jedna z postaci ateizmu. ,,Ci za$, ktorzy taki ateizm wyznaja, twierdza, ze wolnos¢
polega na tym, ze cztowiek sam jest sobie celem, jedynym sprawca i tworca wlasnej histo-
rii, co jak utrzymuja, nie da si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana Boga jako sprawcy i celu wszyst-
kich rzeczy lub przynajmniej czyni catkowicie zbytecznym tego rodzaju stwierdzenie. Dok-
trynie tej moze sprzyjac poczucie sily, ktore daje cztowiekowi wspolczesny postep technicz-
ny” (KDK 20). To ostanie zdanie ma réwniez ogromne znaczenie W powstrzymywaniu si¢
od wydawania pochopnych sadéw o ludziach ,,watpiacych”, czy ,,poszukujacych”. Sa to
bowiem czesto ludzie, ktorych zaSlepito poczucie sily ,,techniczne;j”, ale ich serce nadal jest
otwarte na poszukiwanie odpowiedzi na pytania o rzeczy ostateczne. ,,Czlowiek wspdtcze-
sny znajduje si¢ na drodze do petiejszego rozwinigcia swojej osobowosci, a takze do co-
raz lepszego rozumienia i utwierdzania si¢ w $wiadomosci swoich praw. Poniewaz Koscio-
fowi zostato powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktdry jest ostatecznym celem czto-
wieka, ukazuje on réwnoczesnie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy najgltebsza praw-
de o czlowieku. Kosciot wie dobrze, ze jedynie Bdg, ktéremu on sam stuzy, odpowiada
najglebszym pragnieniom ludzkiego serca. ktére nigdy nie moze dostatecznie nasycic si¢
ziemskimi dobrami. Wie takze, ze czlowiek, nieustannie pobudzany przez Ducha Bozego,
nigdy nie bedzie zupetnie obojetny wobec probleméw religijnych, jak tego dowodzi nie tylko
doSwiadczenie wiek6w minionych, lecz takze wielorakie Swiadectwo naszych czaséw. Czlo-
wiek bowiem zawsze chce wiedzie¢, przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens jego zycia,
dziatania i $mierci. Sama obecno$¢ Kosciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie
za$ Bog, ktory stworzyt czlowieka na swoje podobienstwo i odkupit go z grzechu, daje
najpelniejsza odpowiedZ na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swoim Synu, ktory
stat si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskonatym Czlowiekiem, sam row-
niez staje si¢ petniej cztowiekiem” (KDK 41).

»Jezeli jednak przez stowa «autonomia rzeczy doczesnych» rozumie si¢ to, Ze rzeczy stwo-
rzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy,
kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak falszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bo-
wiem bez Stwoércey ginie. Poza tym wszyscy wierzacy, jakgkolwiek wyznawaliby religie,
w jezyku stworzen zawsze dostrzegali ujawnianie si¢ Boga i styszeli Jego glos. Co wigcej,
poprzez zapomnienie 0 Bogu samo stworzenie staje si¢ niezrozumiate” (KDK 36).
,»Uznajac wymagania wiary i obdarzeni jej moca, winni bez wahania, kiedy zajdzie potrze-
ba, podejmowac nowe inicjatywy i je realizowac. Jest juz sprawa odpowiedniego uksztaito-
wania ich sumienia, aby prawo Boskie bylo wpisane w zycie panstwa ziemskiego” (KDK 43).
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16 Kazdy, kto dziata na rzecz wspélnoty ludzkiej, rodziny, kultury, zycia gospodarczego,
spotecznego, a takze polityki, tak narodowej, jak i miedzynarodowej, ten zgodnie z wola
Boza udziela takze niemalego wsparcia wspolnocie KoSciota, w tym zakresie, w jakim za-
lezna jest ona od spraw zewnetrznych” (KDK 44).

17" Kazdy za$ bedzie musiat przed trybunatem Bozym zdac¢ sprawe z wlasnego zycia, stosow-
nie do tego czy czynil dobro, czy zto” (KDK 17).

18 Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny, gdyz cztowiek odkupiony przez Chrystu-
sa Zbawce i wezwany przez Chrystusa do przybrania dzieci Bozych, moze przylgnaé¢ do
objawiajacego si¢ Boga tylko wtedy, gdy pociagniety przez Ojca, okaze Bogu rozumne
i wolne postuszenstwo wiary” (DWR 10).

19 Pozorne sukcesy, jakie cztowiek osiaga nienawidzac drugiego cztowieka, moga by¢ wyzwa-

niem do nienawisci w stosunku do Boga. To jednak, co czlowiek moze uczyni¢ drugiemu

czlowiekowi, nie jest prawem w relacji cztowieka do Boga. Nienawiscia nie mozna dosie-
gna¢ Boga, nie mozna Boga nia skrzywdzi¢. Ci zatem, ktorzy probuja walczy¢ z Bogiem
swoja nienawiscia, zdobyta w doswiadczeniach ludzkich, krzywdza samych siebie, gdyz nie-
nawis¢, zrodzona w sercu, tam tez wydaje swoje trujace owoce: ,,co wychodzi z cztowieka,
to czyni go nieczystym. Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad,
kradzieze, zabdjstwa, cudzotdstwa, checiwosé, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, zazdrosc,
obelgi, pycha, glupota. Cate to zto z wnetrza pochodzi i czyni czlowieka nieczystym”

(Mk 7, 20-23).

J. Kudasiewicz, Marta i Maria (£k 10, 38-42), w: Kontemplacja i dziatanie, Lublin 1984,

s. 41n.

Cztowiekowi $wieckiemu mozna wyznaczy¢ dwa zadania — podbijac przestrzef i uSwiecac

czas. Problem czasu mozna rozwigzac tylko poprzez uSwiecanie czasu. Dla samych ludzi

czas jest nieuchwytny; dla ludzi potaczonych z Bogiem czas jest zamaskowang wiecznoscig.

A. Heschel, Uswieca¢ czas, ,Zycie duchowe” 39(2004), s. 24.

22 W. Stinissen twierdzi, ze ,,cztowiek, ktory si¢ modli duzo i gorliwie, zyskuje charyzmat szcze-

g6lnego promieniowania. Moze by¢ ono niewidoczne dla tych, ktérzy si¢ nie modla, ale

wyczuwalne dla tych, ktorzy sami tez krocza po drogach modlitwy. Wokot takich oséb
panuje atmosfera wewnetrznego skupienia, oni budza modlitwe w drugich. Promieniowa-
nie Jezusa bylo tak silne, ze wokot Niego istniata wielka strefa modlitwy; strefa modlitwy,
ktora nazywamy KoSciotem, mistyczna wspélnota, ktdra gromadzi si¢ wokot Niego jak
opitki zelaza woko6t magnesu. Kazdy chrzeScijanin powinien stwarzaé taka strefe milcze-
nia i pokoju wokét siebie, czego$ przypominajacego tagodny powiew, ktéry postyszal pro-
rok Eliasz, kiedy Boég mu si¢ objawit (por. 1Krl 19, 12)”. W. Stinissen, W drodze do

transfiguracji, ,,Zycie duchowe” 39(2004), s. 83.

W madrosci ludowej funkcjonuje przystowie: ,,Modli si¢ pod figura, a diabta ma pod skéra”.

Jest to nawigzanie do oddzielenia rozwoju duchowego od dojrzatosci osobowej. Czy mo-

dlitwa moze jednak zmienia¢ zachowanie cztowieka do tego stopnia, aby przestat by¢ soba?

Jedli przyjmie si¢ zatozenie, ze modlitwa stuzy ksztattowaniu si¢ duchowosci czlowieka, to

nie mozna réwnocze$nie oczekiwac, ze zycie duchowe zmieni cztowieka w takim samym

wymiarze przestrzenno-czasowym. Jego natura wymaga bowiem pracy i wysitkow, ktérych
celem bedzie dojrzato$¢ osobowosciowa. Laska buduje na naturze — ta zasada nie ma jed-
nak lustrzanego odbicia. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze natura buduje na lasce. Wie-
lo$¢ fask nie zmienia bowiem istoty natury, ktéra podlega skutkom grzechu pierworodne-
go 1 przed zmartwychwstaniem ciata pozostanie naznaczona ludzka staboScia. Jest jednak
mozliwe podgzanie natury za taska. W tym znaczeniu mozna méwic o nasladowaniu Chry-
stusa: ,,Kto chce pdjs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj

i niech Mnie naSladuje”. Podazajac za Jezusem cztowiek staje si¢ Jego uczniem, chrzesci-

janinem, ale jego zycie nadal podlega prawom natury i jest on narazony na pokusy. Idac

za Jezusem czlowiek zbliza si¢ do krélestwa Bozego, ale przeciez nie odchodzi ze $wiata,

a czesto nawet bardziej jeszcze wchodzi w §wiat. Chociaz jego zyciowa sytuacja podlega

wiec wszystkim prawom natury, to jednak duchowy rozwéj zmienia charakter jego relacji

do Swiata. Cytowane wyzej przystowie zawiera jednak wazne przestanie. Sama modlitwa
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nie zmieni czlowieka, nawet najbardziej poboznego. Wypedzenie diabta domaga si¢ mito-
Sci, ale nie tylko duchowej, Chrystusowej — ta jest pierwsza i najwazniejsza, ale takze mi-
tosci blizniego, ktorej uczy nas Ewangelia.

Wolno osadzi¢ grzech nie dotykajac osoby, ukarac za czyny, ale nie niszczy¢ czlowieka.
Warto w tym miejscu odwotac si¢ do refleksji J.-L. Mariona. ,,Ochrzczony nawraca w so-
bie Swiat jedynie za cen¢ przyjmowanych na siebie i przez siebie trudow i niebezpieczefstw.
Wynika stad ta straszliwie powolna dtugo$¢ jego nawrdcenia; rozchodzi si¢ bowiem zawsze
o przemiane rzeczywisto$ci. Ukazuje sie tez tym samym istotna funkcja kaptanstwa wier-
nych: rzeczywisto$¢, nad ktéra mozna pracowac jedynie wowczas, gdy si¢ ja w siebie wcie-
la, narzuca konieczno$¢ trwatosci, uczy go cierpliwo$ci, oswaja z mozliwoscia niepowodze-
nia. [...] Ochrzczony kroczy wcigz za wolno, majac nogi zanurzone w btocie. Ale btoto —
to rzeczywisto$¢. Nie moze tez iS¢ do Chrystusa, nie niosac rzeczywistosci na zeléwkach
swego obuwia. [...] A poniewaz obozuje nieustannie na polu nawrdcenia, zrozumial juz od
dawna, ze wszelkie analizy, metody, techniki i inne §rodki pedagogiczne nie sa w stanie
zmieni¢ rzeczywistosci, o ile si¢ jej nie przeprowadzi przez probe wyznania wiary, zaanga-
zZowania czynnego mitosci, cierpliwosci i nadziei, to znaczy przez nawrdcenie jednostek.
Ochrzczony zna jedno tylko narzedzie skuteczne nawrdcenia §wiata: wlasna dusze oraz
dusze swych siéstr i braci — dusze stanowiace ciato nawrécenia. Dla niego, ktéry ma jedna
tylko dusze, najbardziej palace zadanie polega na jej nawrdceniu; uSwiadamia przy tym
sobie dobrze, Ze nie osiagnie tego sam ani z siebie, lecz jedynie dzigki tasce i wspdtpracy
(czynnej) wspolnoty”. J.-L. Marion, Godnos¢ cztowieka swieckiego, art. cyt., s. 100-101.
Swiety Lukasz udcila t¢ przestroge Jezusa: ,,Nie sadZcie, a nie bedziecie sadzeni; nie po-
tepiajcie, a nie bedziecie potepieni” (Lk 6, 37).

Czlowiek ma sklonnos$¢ przenoszenia na Boga wtasnych potrzeb, ale w takich sytuacjach
doswiadcza nieadekwatnosci swoich oczekiwan wobec Niego. Czulym barometrem tej nie-
wlasciwej postawy jest modlitwa, ktora staje sie obszarem ,,milczenia i nieobecnosci Boga,
tego Boga, ktdry nie pozwala odnalez¢ si¢ tam, gdzie Mu wyznaczyliSmy spotkanie, Boga,
ktéry wymyka si¢ subtelnemu szantazowi osoby modlacej si¢, pragnacej i oczekujacej wy-
stuchania”. A. Cencini, Zycie konsekrowane, Warszawa 1996, s. 257.

O tym, czy to spowolnienie zastuguje na kare i jakg kare, decyduje sam Bog, ktory ma
réwniez prawo do obdarowania cztowieka nagroda wedtug wlasnej miary.

Kazdy z nas zajmuje jaka$ cze$¢ przestrzeni — zajmuje ja tylko on i nikt wiecej. Cze$¢ prze-
strzeni wypetniona przez moje ciato jest zajmowana tylko przeze mnie — z wykluczeniem
kogokolwiek innego. Nikt jednak nie posiada czasu. Nie ma takiej chwili, ktéra posiadat-
bym tylko ja i nikt wigcej. Ta wlasnie chwila nalezy do mnie tak samo, jak i do wszystkich
zyjacych ludzi. Dzielimy czas — posiadamy przestrzefi. Na skutek mojego posiadania prze-
strzeni jestem rywalem wszystkich innych bytoéw; na skutek mojego zycia w czasie jestem
wspolczesny wszystkim innym bytom. Przezywamy czas — zajmujemy przestrzen. Latwo
ulegamy zludzeniu, ze §wiat przestrzeni istnieje przez wzglad na nas, przez wzglad na czto-
wieka. Jesli chodzi o czas, jesteSmy wolni od takich ztudzen. A. Heschel, Uswiecac czas,
art. cyt., s. 22.

% R. Guardini, O Bogu zywym, Warszawa 1987, s. 142.

155



Sfabia
wlodadskie
8(2005)

ROMAN CZARNIECKI

ODKRYWANIE POWOLANIA
PRZEZ WIERNYCH SWIECKICH
WEDLUG KAZAN WE ,,WSPOLCZESNEJ AMBONIE”
w latach 1983-1994

Zagadnienie dotyczace prawidtowego odkrywania powotania zycio-
wego zawsze nurtowalo i nurtuje chrzeScijan. Problem ten jest réwniez
treScia wielu kazan zamieszczonych w kwartalniku homiletycznym
,» Wspotczesna Ambona”. Opierajac sie na tym materiale przedstawimy
specyfike odkrywania powolania przez osoby Swieckie do zycia w bezzen-
stwie 1 do zycia w rodzinie.

Zycie w bezzenstwie

Chrzescijanin zyjacy samotnie, tzn. w bezzefstwie, i pragnacy prawi-
dlowo rozpoznaé swoje powotanie ukazany jest we ,,Wspotczesnej Ambo-
nie” jako pozostajacy nieustannie pod opieka i taska Boga, z ktérym po-
winien wspotpracowad.! Ludzie samotni posiadajg dar, ktéry przybliza ich
do Boga i bliznich, a przez wyjatkowos¢ swojej samotnosci dobrze stuza
braciom, ksztattujac w ten sposob dojrzato§¢ duchowa, poniewaz samot-
no$¢ nie zamyka jakichkolwiek perspektyw zyciowych.? Aby stalo sie to
faktem, osoba samotna musi pozby¢ si¢ lekow, ktore ograniczaja rozpo-
znanie swojego powotania. Swiadomos¢ tego, ze nikt z ludzi nie zyje dla
siebie samego i do siebie wylacznie nie nalezy (por. Rz 14, 7-8),® ponie-
waz Bog jest bliski czlowiekowi samotnemu — co czyni go wlasciwie ,,nie-
samotnym” — pozwala bezgranicznie kocha¢ bliznich. A ,,kto kocha [...] nie
jest sam” — jest z Bogiem,* jest blisko ludzi, nalezy do Boga, ktérego ,,ser-
decznie szuka”.> Autorzy publikujacy we ,,Wspolczesnej Ambonie” pragna
ukazad, ze samotno$¢ moze by¢ dla osoby $§wieckiej nawet powodem ra-
dosci, poniewaz dawcg samotnoSci jest dobry Bog, wiec moze ona byc
wielka taska, ktorej blask stanie sie widoczny w petni w chwale zbawionych,
ale juz tu na ziemi mozna delektowac si¢ Bogiem, ktérego doSwiadcza si¢
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»,sam na sam”. Podkreslaja jednak, ze Bog powotuje cztowieka do zycia we
wspolnocie, a chrzeScijanin powinien by¢ Swiadomy, ze podobnie jak inni
w Kosciele jest powotany do swietoSci, aby przede wszystkim podobac sie
Bogu,® wypehiajac w ten sposob nakaz Jezusa (Mt 5, 48).

Predzej czy pdzniej samotnoS¢ budzi roznego rodzaju watpliwosci
1 pytania. Lekarstwem na wszelkie obawy i rozterki ,,samotnika”, wedlug
kazaf drukowanych we ,,Wspdtczesnej Ambonie”, jest jego wlasna tro-
ska o Dom Ojca 1 zrozumienie, ze prawdziwym powotaniem jest sama
stuzba Bogu i nieustanne przebywanie w ,SwietoSci ducha”, ktéra pro-
wadzi do tego, ze chrzescijanin staje si¢ wolnym Swiadkiem Chrystusa,
na wzOr Syna Bozego, petnego taski, chwaly i czlowieczenstwa.’

Z obecnoScia ludzi samotnych w KoSciele taczy sie problem dziewic-
twa zalecanego przez Zbawiciela (Mk 10; Mt 5, 8; 19, 10-12; £k 11,
27-28; 18, 28-30; 23, 28-31; por. np. Syr 26, 15; Flp 4, 8). Z analizowa-
nych kazan wnioskujemy, ze dziewictwo jest szlachetnym wyrzeczeniem
podjetym ze wzgledu na Krélestwo niebieskie; jest oddaniem si¢ Bogu
1 ludziom w stuzbie nadchodzacego Krolestwa Bozego. W dziewictwie,
podobnie jak w malzenstwie, ujawnia si¢ prawda o cztowieku i jego ist-
nieniu. Dziewictwo jest skarbem bardzo waznym i musi by¢ prawidtowo
wykorzystane, aby nie bylo powodem wyrzutow zwigzanych z niepewno-
Scia wyboru drogi zyciowej. Dlatego dziewictwo Maryi jest zachetg dla
»zdecydowanych”, ktérzy wyrzekaja si¢ malzenstwa, Slubuja czystosc, aby
poswigci¢ sie¢ w petni ojcostwu czy macierzynstwu duchowemu.® To zna-
czy, ze osoba bezzenna, wyrzekajaca si¢ dla Boga ptodnosci fizyczne;,
staje si¢ ptodna duchowo, dla wielu stajac si¢ rodzicem, poniewaz otwiera
swoje serce i spieszy z pomoca potrzebujacym.” Wokot takiej osoby po-
wstaje przestrzen zaufania i wolnoSci; przestrzen ,,obrazu Bozego” (por.
Rdz 2, 18).1 Serce takiego cztowieka, wedlug kazan , Wspoélczesnej
Ambony”, zapala si¢ w wolnoSci do mitlowania Boga i ludzi.!! W dzie-
wictwie chrzeScijanin trwa, czekajac na eschatyczne zaslubiny Chrystusa
z KoSciotem."? Ponadto dziewictwo jest ,,wspotzyciem duchowym z Bo-
giem”;"® podobne jest do zargczyn mistycznych, co na drodze do $wie-
tosci chrzedcijanskiej jest powtorzeniem doskonatosci Chrystusa i Maryi.'
Dziewictwo $wiadczy o tym, ze Krélestwo Boze i jego sprawiedliwo$¢ sa
najcenniejsza perla, ktorej cztowiek powinien szukac jako jedynej war-
toSci ostatecznej i dla ktdrej gotéw jest podjaé jedno z najwickszych
wyrzeczeh — zrezygnowac z wlasnej, zaspokajanej seksualnosci.

Odkrywanie swojej drogi powotania zyciowego w bezzefistwie ma
wspodlna ceche z pozostalymi drogami zyciowymi, mianowicie to, ze po-
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stannictwo dostaje si¢ od Boga na osobnosci (por. Mojzesz, Prorocy, Jan
Chrzciciel). Chrzedcijanin w samotnoSci, co nie oznacza jednak wyalie-
nowania ze spoteczenstwa, spotyka siebie w prawdzie, aby dowiedzie€ sie,
gdzie zaczyna si¢ jego droga i dokad prowadzi.”® By to dostrzec, musi
w swej samotnoSci spotkac si¢ tez z Bogiem, kontemplujac Jego obec-
no$¢, co znowu pozwoli mu naprostowaé whasne drogi (por. Mk 1, 3);
musi zawrzeé pokdj z Bogiem i samym soba, zaprowadzi¢ tad i porza-
dek w zyciu, zachowac ,,dziewictwo wewnetrzne”, tak by owocowad
w sposob prawidlowy dla Swiata — ,,na zewnatrz” — t]. stuzy¢ innym po-
mocg lub uprawia¢ nauke czy tworczo$¢ artystyczna itp. (por. Lk 1, 38).1°
W ten sposob chrzescijanin staje sie¢ w pelni cztowiekiem nawet w stanie
wolnym, za co jest réwniez odpowiedzialny przed Bogiem;'” staje si¢
wierny swemu powolaniu, czym okazuje swoja wierno$¢ Bogu (2Tm 3, 16;
Rdz 18, 19)."* Wypehia wole Boza" i kroczy ku doskonatosci, ujawnia-
jac zarazem mito$¢ chrzescijanska,” czyli stan ducha, w ktorym Chrystus
wzrasta w jego sercu.?! ChrzeScijanin jest wowczas gotowy na ofiare
i trud, zdazajac na uczte Syna Bozego* oraz wypelniajac prawo i przy-
kazania, ktore czynig jego dusze nieskalana grzechem, pelna Ducha Je-
zusowego i btogostawiong (Pwt 30, 15-18).”

Chrzescijanin zyjac samotnie dazy do SwietoSci, urzeczywistnia Ko-
Sciot Chrystusowy w miejscach i okolicznoSciach dla swego stanu specy-
ficznych, aby mégt On wzrastaé, by¢ Swiattoscia, sumieniem $wiata i solg
ziemi.** Czyniac to, chrzesScijanin, jak czytamy w kazaniach ,,Wspolcze-
snej Ambony”, jest prowadzony przez Ducha Bozego, ktory panuje nad
jego — przemienionym w Chrystusowe — sercem, wielkiego juz wtedy czto-
wieka, zakochanego w Panu Jezusie i idacego Jego droga, ktdra staje sie
wlasna droga picknego zycia, wytyczonego przez Ewangeli¢; droga pro-
wadzaca az do nieba.®

ChrzesScijanin, wedlug kazan drukowanych we ,,Wspotczesnej Am-
bonie”, osobiscie odpowiada przed Bogiem za wykorzystanie daréw, kto-
re otrzymal na miar¢ swoich mozliwosci (por. 1Kor 7, 7; £k 12, 48)%*
1 wie, ze ma coS$ specjalnego do zrobienia na tym Swiecie. Odkrywszy swe
talenty, chrzescijanin ma dobrze je rozwina¢ we wspolnocie ludzkiej (por.
W;j 16, 18) i zosta¢ nadal otwarty na stowo Boze.”

Jednakze wierny Swiecki, jak przypominajq autorzy ,,Wspolczesnej
Ambony”, nie moze ograniczac si¢ do samych idei i dobrych checi. Ak-
ceptacja swojego zycia musi iS¢ w parze z niepokojem o zycie innych, po-
sunietym do granic altruizmu. Aspektem dynamicznym dotyczacym jed-
nostki — w pojmowaniu powotania zyciowego — jest: ,,bycie powotanym”,
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a nie ,,posiadanie powotania”,?® ktére tu rozumiane jest jako potencjat
budowania na fundamencie indywidualnych uzdolnien i mozliwosci doj-
rzalej osobowosci religijnej cztowieka. Dzigki temu, ze jest w powolaniu
miejsce dla inicjatywy cztowieka, ze taska Boza dopuszcza stopnie wier-
nosci powotaniu, wedtug ludzkiego rozeznania i dynamizmu woli, moz-
na mowic o koniecznoSci doskonalenia powotania chrzeScijanskiego —
miejsca, w ktorym cztowiek spotyka si¢ z Bogiem, nie w celu zysku lub
z powodu leku czy ucieczki, ale dlatego, ze Bog jest Prawda i MitoScia.”
Tak wiec chrzeScijanin, poznajac siebie w relacji do otoczenia, cechuje
sie samokrytycyzmem, autentycznoScia, niezaleznoscia, tolerancja i otwar-
toscia, zeby lepiej wspotzy¢ z braémi.

Zycie w rodzinie

W kazaniach publikowanych we ,,Wspoétczesnej Ambonie” duzo miej-
sca poswiecono rodzinie i jej miejscu w spoteczenstwie, moralnosci 1 wy-
chowaniu chrzescijanskiemu. NajczeSciej stawiane pytania dotycza tego,
jak wychowac zdrowych duchowo obywateli oraz do czego powotani sa
rodzice?

U zrédet powotania do zycia w rodzinie lezy dobro i mitos¢ (por.
Ef 4, 1nn).*! Przez ,spalanie si¢” dla rodziny chrzeScijanin wypelnia swoje
powotanie,* dajac siebie najblizszym, staje si¢ jednocze$nie nasladowca
Chrystusa. Cztowiek bowiem jest powotany do mitoSci matzeniskiej i ma
umitowac najblizszych tak, jak Pan Jezus umitowatl swoich (J 13, 1b), po-
zostawszy im wierny.* Rodzina powstaje na mocy przyrzeczenia kocha-
jacych sie ludzi wobec Boga i KoSciota. Wzywaja oni Boga na Swiadka
1 zobowiazuja sie do wiernosci stowu wypowiedzianemu przed calym
KoSciotem, czynigc swoj zwiazek nierozerwalnym.** Fundamentem przy-
siegi malzenskiej jest mitoS¢ ludzi patrzacych w przyszto$¢ z nadzieja,
mito$¢ na wzor bezinteresownej mitosci — agape (por. J 13, 34). Zadanie
stojace przed matzonkami nie jest tatwe. Pomaga im jednak Jezus, wska-
zujac droge i zachecajac do wytrwania w mitoSci i wiernoSci Jego przy-
kazaniom (por. J 15, 9).* Wigz miloéci malzonkéw do siebie jest zna-
kiem przymierza taczacego Boga ze swoim ludem.* Rodzina stanowi
pierwszy wymiar kontaktu Boga z cztowiekiem, ktory kochajac ze wza-
jemnoScia trwa blisko Boga (por. 1J 4, 12). Mitos¢ w rodzinie, migdzy
malzonkami musi by¢ zbudowana na fundamencie doswiadczenia praw-
dy, szczerosci i madrosci wyboru.*® Ta mito$¢ jest im ,,zadana”, bo sakra-
ment malzenstwa wyrasta z Eucharystii,* ktdra juz tu na ziemi uczy
mitosci 1 madrosci nieprzemijajacej. Cztonkowie rodziny maja wnosi¢ do
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swego domu pokoj, ktéry otrzymali od Chrystusa Eucharystycznego
i wspolnoty.*

Istota mitoSci matzenskiej jest ,.kochajace wspdtzrozumienie” i wza-
jemna zyczliwo$é,* kiedy matzonkowie potrafia stac si¢ dla siebie przy-
jaciotmi oraz gdy za swoja mitos¢ potrafig by¢ odpowiedzialni.** Mitos¢
rodzinna, ktora tworza na poczatku matzonkowie, ma opierac sie na
mitoSci wewnetrznej Trojcy Osob Boskich, ktdra jest zawsze ze soba zgod-
na, w petni mitosnego oddania — zawierzenia. Malzonkowie wigc majq
sobie ufa¢ tak, aby wspdlnie budowa¢ domowe ognisko,” ktdre spetnia
sie w KoSciele Chrystusowym. Rodzina bowiem jako podstawowa szko-
fa mitosci jest Kosciotem domowym, w ktorym obecny jest Zbawca, m.in.
przez wspdlna modlitwe i stuchanie stowa Bozego, ktore mocg Chrystu-
sa zespala ja, wypelniajac kazdy jej dzien.*

Na czym wiec ma polegac rola rodziny we wspolczesnym Swiecie —
zdaniem autoréw ,,Wspotczesnej Ambony”?

Poniewaz rodzina jest podstawowa szkota mitoSci spotecznej, dlate-
go w swym rozwoju duchowym musi pozytywnie wspotdziatac ze spote-
czefistwem,* w ktorym jest osadzona. Musi by¢ ostoja dla wszystkich
swoich cztonkéw jako bogata wewnetrznie komoérka organizmu - ludz-
kosci.* Rodzina ma oswietla¢ swiattem wiary $wiat zewnetrzny i odbijaé
w sobie relacje spoteczne, uczac siebie (wewnetrznie) i innych zaufania,
zrozumienia, cieszenia si¢ soba, mitoSci wzajemnej rodzicéw do siebie,
rodzicow do dzieci, dzieci migdzy soba i dzieci do rodzicow; uczy€ sie
stuzby, opiekunczosci, wyrzeczenia, pokory, cierpliwoSci, wiernosci, aby
takie owocne wychowanie stuzyto catemu narodowi.*’ Sprawa nie tylko
malzonkow, ale i spoteczenstwa jest — wedtug kazan ,,Wspotczesnej
Ambony” — troska o wychowanie dzieci. Na wszystkich ochrzczonych
cigzy bowiem obowiazek, aby w rodzinie, ktorej trzeba zapewni¢ odpo-
wiedni byt i warunki rozwoju, mégt dorosnaé godny obywatel.*

Jak to ma si¢ dokonac? Traktujac rzecz pryncypialnie, mozemy za
,» WspoOlczesng Ambona” powiedzieé, ze mtodzi zawierajac Slub, ktory jest
decyzja podjecia trudu pokochania si¢ az do Smierci,* wkraczaja na
wspolng droge mitosci, ksztattuja swoje czlowieczenstwo przez wzajem-
ne wychowanie si¢ w duchu zgodnego rodzicielstwa. Wzajemne wycho-
wanie ma prowadzi¢ do duchowej doskonalosSci, oczywiScie poprzez ,,sa-
mowychowanie”, czyli np.: opanowanie pozadliwosci, rezygnacje ze swo-
ich osobistych korzySci i dazen na rzecz wspdllnych; poSwiecenie si¢
1 przebaczanie drugim, a przykladem dla nich ma by¢ dziewiczo$¢ Maryi
i Jozefa.® Wtedy matzenstwo zaczyna si¢ dopetniac z woli Bozej, tzn. oso-
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bowosci, ze swoimi zdolnosciami, nawzajem si¢ doskonala, przez oddzia-
fywanie na siebie we wspolnocie, gdzie facza sie rézne rodzaje mitoSci:
przywiazanie, eros, przyjazi, tworzac ,,niepowtarzalng nowos¢”.>! Wycho-
wujac dzieci, rodzice sami musza by¢ dobrze wychowani. Musza pamie-
ta¢ o wlasnych determinacjach uksztaltowanych m.in. przez ich wtasne
dziecifistwo, aby w tym duchu — wyrozumiatosci i cierpliwosci — wycho-
wywaé potomstwo.*

Rodzice przyjmuja kazde dziecko jako dar Bozy, czyniac swoja ro-
dzing $wieta.” Wtedy kwitnie w niej rado$¢ i dobro, panuje zgoda, kie-
dy uszanowane sa prawa Boze. Matka uSwigca si¢ podnoszac swa kobie-
co$¢ do wymiaru sakralnego, dbajac o mila atmosfere 1 wystrgj mieszka-
nia, uobecnia mitos¢ i wielkos¢ Boga, bedac pomoca dla meza — petna
skromnosci, wdzieku i madrosci — wspdlnie buduje z nim szczedcie, aby
spetnit sie zamyst Bozy (por. Rdz 2, 18).* Na ojcu spoczywa gtéwny
obowiazek zapewnienia stabilnoSci materialnej rodziny, ktora przynoszac
nowonarodzone dzieci, aby wlaczy¢ je do wspdlnoty Kosciota, otrzymu-
je dodatkowe wsparcie i sity do zycia.> Troszczac si¢ o codzienne spra-
wy swoich dzieci, tj.: higiene, wyzywienie, ubranie itp. oraz dusze, dla
ktdrej wazny jest pacierz, nauka religii i odpowiedni do niej stosunek,
czesta — rodzinna Komunia i spowiedZ*® — rodzice uczestnicza rzeczywi-
Scie, a nie tylko formalnie w zyciu duchowym intelektualnym swoich
dzieci, nadaja odpowiedni klimat sprzyjajacy ich rozwojowi.’” Dziecko
patrzac na rodzicow, ktorych postepowanie zgadza si¢ z prawem Bozym
i koScielnym, wzrasta w optymalnych warunkach rozwoju osobowosci, tj.
dialogu (por. Kol 3, 2-13),% opiera si¢ na rodzicach, liczy na nich.”

Kolejnym elementem sprzyjajacym — wedtug autorow ,, Wspotczesnej
Ambony” — prawidlowemu rozwojowi mtodego cztowieka jest pielegno-
wanie w rodzinie wartosci i tradycji uwazanych za Swiete i nietykalne.
Dziecko karmi si¢ mitoscig matki i madroScia ojca, nasigka atmosferg
rodzinnego ,.honoru” i poszanowania godnosci ludzkiej; karmi si¢ ma-
droscia, ktéra domaga si¢ sprawiedliwosci, dajacej wszystkim domowni-
kom jednakowe prawa i odsuwajacej od wszelkiej zazdroSci, podstepu.
Matzonkowie musza sobie ufaé, a ich dzieci — rodzicom, od ktérych spo-
dziewaja sie tylko prawdy i wyraznej postawy wychowawczej.®

Z kolei sprobujmy przedstawi¢ odpowiedzi autorow ,,Wspotczesnej
Ambony” na pytanie: jak rodzina ma stac si¢ KoSciolem domowym?

Dla duchowosci chrzescijafiskiej najwazniejsze jest oparcie si¢ na
Chrystusie, ktory w rodzinach, gdzie sa czyste serca, jest najbardziej ocze-
kiwanym Gosciem.®® Matzonkowie daja poczatek rodzinie, przezywajac
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tajemnice miltosSci Chrystusowej, owocujacej dobrem, tagodnoscia i ak-
ceptacja ,,dialogu dusz”.®? Czlonkéw rodziny taczy wspélny dom, troski,
praca, zainteresowania, wychowanie potomstwa. W sposéb pogltebiony
rodzina przezywa swoja wspolnote, jednoczac sie z Duchem Swigtym,
ktory jest zrodtem jej mitosci 1 wzrostu duchowego, dzieki pielegnowa-
niu zycia taski Bozej.* Czlonkowie rodziny coraz bardziej ufajac Duchowi
Swietemu, bardziej niz swoim sitom, zaprowadzaja w zyciu porzadek
Boski.** Przez czgsta modlitwe i przyjmowane sakramenty sprawuja li-
turgiec domowa. Czlonkowie rodziny, nauczajac i Swiadczac o Ewangelii
w domu i ,,na ulicy”, przyczyniaja si¢ do wzrostu mitosci w domu i poza
nim. Rozwijaja ide¢ Krolestwa Bozego w czasie im danym, tak jak przy
oltarzu wierni tworza jedno Cialo.%

Apostolskie zadania rodziny chrzeScijanskiej osadzone sa w chrzcie,
fasce sakramentow.®® Matzonkowie, ozywieni wzgledem siebie mitoScia,
stoja w stuzbie zyciu swoim dzieciom, gotowi wychowac potomstwo
w duchu $§wiadczenia o Jezusie Chrystusie w domu, w8rdd krewnych, wza-
jemnie stuzac sobie, w mitosnym wzrastaniu do jednosci z wszystkimi
chrzescijanami.®” Rodzina bedzie KoSciotem domowym, gdy beda naj-
pierw respektowane jej prawa przez spoleczenstwo oraz przez cztonkéw
rodziny wzgledem siebie. Rodzice powinni mie¢ prawidtowy stosunek do
osiagnie¢ swoich dzieci. Powinni pochwalac i szanowac ich wysitek i efekty
dziatania. Powinni szuka¢ u dzieci dobra, nie tworzac barier niedostep-
nosci, zawsze gotowi pomoc czy pobawi€ si¢ z dzie¢mi, porozmawiac,
znalez¢ czas na wspolne rozmysSlania, nie stroniac od okazywania uczuc.
Wychowujac dzieci do odpowiedzialnoSci, budowania przyjazni i wiezi
miedzyosobowych, przyczyniaja sie do rozwoju, tak czlowieczefstwa, jak
i SwietoSci swojej i najblizszych.®

W kazaniach ,,Wspoélczesnej Ambony” znajdujemy tez stwierdzenie,
ze w rodzinie musi by¢ poczucie obowiazku, realizacja stowa , kocham”;
gotowos¢ do ofiary,” wierno$¢ stowom, pozbycie si¢ zawiSci i obmowy
na rzecz zaufania Dawcy pokoju — Chrystusowi i Matce Najswietszej. Od
Maryi rodzina ma si¢ uczyc, jak przyjmowac swego ojca, matke, corke,
siostre, brata.”® Ze Swietej Rodziny rodzina chrzescijanska ma czerpaé
przyktad dla siebie, jak najczesciej odwiedzajac miejsca kultu swojej Prze-
wodniczki i Krélowej — Maryi.”!

Rodzina, jako miejsce odkrywania drogi powotania zyciowego, staje
si¢ dla przysztych kaptanéw (os6b zakonnych) pierwszym seminarium
duchownym. Tam, gdzie pielegnuje si¢ wartosci religijne, moze wyrosnac
Swiety.” Dlatego rodzice powinni stworzy¢ atmosfer¢ poboznosci i wier-
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nosci tradycji religijnej, aby dobrze rozwijalo si¢ powotanie ich dzieci,”
aby Kosciot — Wspdlnota oraz kosciol — budowla kojarzyt sie dzieciom
z pokojem 1 akceptacja oraz naturalnoScia zachowan, a na autorytecie ro-
dzicéw budowat sie autorytet Kosciota.™

* * *

Odkrywanie powotania w zZyciu wiernych Swieckich przebiega przez
rozne etapy. Wazne jest wiec, aby Swieccy nauczyli si¢ zy¢ w statej goto-
woscl na przyjecie tego, co pochodzi od Boga. Trwanie w czystosci i uczci-
wosci pozwala chrzeScijanom wydawa¢ owoce nawrdcenia, ktdre stano-
wig immanentng czgS¢ powotania. Kazdy prawidlowy wybor dokonywa-
ny za zycia i w zjednoczeniu z KoSciotem, badz to w bezzenstwie, badz
w rodzinie, ma wielkie znaczenie zbawcze, gdyz pozwala Panu Jezusowi
kierowac dusza cztowieka na drodze Swigtosci — ku Bogu.
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JERZY SKAWRON, O. CARM

MILOSC ZRODLEM ROZWOJU CZEOWIEKA
WEDLUG SW. JANA OD KRZYZA

Jan od Krzyza, aby odda¢ mitosne pragnienie Boga, uzywa terminu:
»zjednoczenie” (union) oraz wyrazéw pokrewnych (unir, unido). Union to:
,»Zjednoczenie z Bogiem”, ,,boskie zjednoczenie”, ,,zjednoczenie z Umito-
wanym”. Stwierdza przy tym, ze chodzi o zjednoczenie mitoSci, w mitosci
lub przez mitos¢: ,,jedno zycie dzieki zjednoczeniu mitoSci (union de amor)”
(PD 12, 8).! Chodzi o: ,,stan doskonatego zjednoczenia w mitosci (lub przez
mitos¢, lub mitosci) duszy z Bogiem”, czyli o ,,doskonatg mito$¢”. Synoni-
mem do union jest transformacion (divina; del alma en Dios), ktéra réw-
niez méwi o stanie doskonalego przeobrazenia ,,przez mito$¢” lub ,,w mi-
fosci” w Boga oraz uczestnictwo (partipacion) i upodobnienie (semejanza
lub igualdad) do Boga (PD 39, 4; 2N 20, 5; ZPM 3, 8; 1D 4-6). Zjedno-
czenie to nazywa si¢ réwniez zjednoczeniem upodobniajacym. Dokonuje
sie wtedy, gdy dwie wole: cztowieka i Boga sa zupetnie zgodne 1 nic ich nie
dzieli. Kiedy cztowiek odrzuci wszystko, co sprzeciwia si¢ woli Bozej i nie
jest z nig zgodne, wOwczas bedzie przemieniony w Boga przez mitosc:
»Zjednoczenie podobienstwa (union de semejanza)”, ktére zaktada, aby
,dwie wole [...] byly zgodne w jednym”. Chodzi nie tylko o poszczeglne akty
sprzeciwiajace si¢ Bogu, ale o samo usposobienie — nalezy odrzucié nie tyl-
ko dobrowolne akty niedoskonatosci, ale i unicestwi¢ usposobienie do nich.
,Jedynie mitos¢ jednoczy dusze z Bogiem” (2N 18, 5; PD 27, 8; ZPM 1, 13)
,»a bez mitoSci nie ma zjednoczenia” (PD 13, 11).> Zjednoczenie mozemy
okresli¢ jako w najwyzszym stopniu doskonatosé, w ktorym czlowiek doste-
puje zjednoczenia swojej natury z naturg Bozg i osiaga niezwykte do Niego
podobienstwo, lecz nie substancjalne, tak ze dzialanie czlowieka staje sie
dziataniem boskim.> W doskonatlym przeobrazeniu mitosci (PD 39):

1) dusza tchnie ,,tym samym tchnieniem, ktére Ojciec tchnie w Syna

i Syn w Ojca, a jest nim Duch Swiety” na sposéb udziahu (per modo
participado);*
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2) czlowiek ,staje sie przebdstwiony i zjednoczony z sama Trdjca
Swieta” i ,,staje sic Bogiem przez uczestnictwo (hace Dios por
partipacion);

3) ,,dziala przez uczestnictwo w [Ojcu i Synu] te same dzieta, ktére
Oni czynia przez naturg”;

4) tak jak Ojciec i Syn stanowia jedno przez nature, tak dusza jest
jedna i ta sama z Bogiem [i Synem| lecz nie przez nature, ale przez
zjednoczenie 1 przeksztalcenie mitosci lub przez zjednoczenie
miloSci;

5) cztowiek posiada te same dobra przez uczestnictwo, ktére Bog
posiada przez nature; te same cnoty (PD 24, 3; 28, 1);

6) przez to czlowiek prawdziwie jest bogiem przez uczestnictwo;

7) stat si¢ nowym cztowiekiem;

8) Swiety Jan od Krzyza podkresla, ze cztowiek osiaga ten stan ,,przez
transformacje lub przez zjednoczenie milosci”, lub ,przez
uczestnictwo”. Chcee przez to da¢ do zrozumienia, ze cztowiek staje
sie bogiem tylko 1 wylacznie na sposdb uczestnictwa.

Trzeba podkresli¢, ze pojecia ,,zjednoczenie” i ,,przeksztatcenie”
duszy w Boga stanowig klucz do prawidtowego odczytania toku rozumo-
wania Mistyka, ktOry stosuje to wyrazenie, by okresli¢ ten stan: dusza
i BOg sa jedna i ta sama rzeczywistoScia: rozum duszy i Boga sa jednym;
takze wola cztowieka i Boga sa jedno i to samo; ,,cztowiek mituje wola
samego Boga”, ,,ta sama mitoScig Boga”; to, co dziata Bog, to samo dziata
dusza. Fundamentalne znaczenie posiada rowniez termin ,,uczestnictwo”.
Cztowiek staje si¢ bogiem ,,przez uczestnictwo”, posiada dobra Boze
przez uczestnictwo, uczestniczy w intymnym zyciu Tréjcy Swietej na spo-
s6b uczestnictwa (PD 39, 5; 39, 3; ZPM 3, 8).5 Na tym polega mito$¢
doskonata Boga i1 cztowieka; wedtug Sw. Jana od Krzyza stanowi to zrow-
nanie w mitoSci (igualdad de amor).

1. Stopnie zjednoczenia

Im wigcej stopni mitoSci (mds grados de amor), tym bardziej dusza
,wchodzi w Boga” (ZPM 1, 13), stopnie mitosci s3 ,,stopniami zjedno-
czenia” (2N 20, 3; PD 26, 4). Sw. Jan od Krzyza méwi o siedmiu stop-
niach mitosci, ktére odpowiadaja posiadaniu siedmiu daréw Ducha Swie-
tego (PD 26, 3; 2D, 11; ZPM, 2;), oraz o dziesigciu stopniach w 2N 19—
20. U podstaw tych stopni jest odnalezienie Boga, zwigzanie si¢ z Nim
i droga ku pelni mitoSci, zmiana zycia; szukanie Boga; przynaglenie do
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czynu; zapomnienie o sobie; taknienie Boga; dotykanie Boga; niezwykta
SmialoS¢; zespolenie pragnien; rozpalenie mitoScia; upodobnienie. Sa tu:
choroba z mitosci, poszukiwanie Boga we wszystkim, liczne niezwykle
czyny dokonane dla Boga. Dusza ma je za niewielkie; jak Jakubowi sie-
dem lat pracy zdawaly sie krotkie z powodu wielkiej mitosci. Rados¢
w cierpieniu dla Umitowanego Bog wynagradza darem odwagi w poda-
zaniu ku zjednoczeniu. ,,Mniema, ze juz znajduje swego Umitowanego,
a gdy jej pragnienie zostaje zawiedzione (co czesto bywa), omdlewa
w tym pragnieniu” (2N 19, 5). Osmy stopied mitosci przymusza dusze,
by pochwycita Umitowanego i juz Go nie puScita. Dziewiaty to stopien
duszy doskonalej, ktéra pod wplywem Ducha Swictego plonie tagodnie
miloScia. ,, Trudno znalez¢ stowa, aby wyrazi¢ dobra 1 bogactwa Boze, ja-
kimi dusza raduje si¢ na tym stopniu. Chocby si¢ o nich napisato wiele
ksiazek, zostaloby jeszcze wiele do powiedzenia” (N II 20, 4). Po osia-
gnieciu dziewiatego stopnia w tym zyciu dusza opuszcza ciato. Do Boga
wynosi ja ostatecznie dziesiaty i najwyzszy stopien; dzieki jasnemu widze-
niu Boga, jakie dusza posiada, skoro tylko na nim stanie. Na owym ostat-
nim stopniu jasnego widzenia u szczytu, o ktory wspiera si¢ Bog, nie ma
nic przed nia zakrytego. ,, Tak wiec droga wsrdd tej teologii mistycznej
1 ukrytej Mitosci oddala si¢ dusza od wszystkiego, wychodzi z siebie sa-
mej, a wznosi si¢ do Boga” (2N 20, 6) .°

Mowimy o zjednoczeniu z Bogiem w czegSci zmystowej (przez dzia-
fanie czynne i bierne). Zmysty uporzadkowane i kierowane zdrowym
rozumem oczyszczonym przez wiar¢ nie przeszkadzaja w dosSwiadczeniu
Boga. W takim znaczeniu przyjmuje si¢ zjednoczenie cztowieka z Bogiem
w zmystach (PD 19, 5; 2D 15, 4; 2N 24, 2-3). W czeSci duchowej (przez
dzialanie czynne i bierne) (2D 6, 1) zjednoczenie dokonuje si¢ w rozu-
mie, gdy jest on przez wiar¢ zesrodkowany na Bogu (PD 14-15). Upo-
rzadkowanie zmystow i ukierunkowanie ich na rzeczy Boze utatwia ro-
zumowi zesrodkowanie na Bogu. Zjednoczenie rozumu przez cnote teo-
logiczng wiary jest pierwszym i podstawowym zjednoczeniem czlowieka
z Bogiem, co ulatwia zjednoczenie pamieci i woli (PDB 14-15, 14.16).
Zjednoczenie w woli stanowi skutek zjednoczenia w rozumie. To wola
podaje motywy dzialania i kieruje zyciem. Wola zawsze powinna iS¢ za
rozumem oczyszczonym przez wiare. Stad potrzeba wlanej mitoSci Boga,
aby jej catkowicie podporzadkowata sie wola (ZPM 13). Im wiecej wola
ludzka jest zgodna z wola Boga, tym wigksze jest zjednoczenie. Cztowiek
staje sie wtedy Bogiem przez uczestnictwo (2D, 5, 4-7; ZPM 1, 28). Je-
§li rozum jest zeSrodkowany na Bogu, a wola pociagana jedynie mitoscia
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Boza, cztowiek staje si¢ przenikniety swoim Umilowanym takze w pamie-
ci, ktora zostaje oczyszczona i zjednoczona z Bogiem. Tak dopelnia si¢
zjednoczenie calego cztowieka (3D 2, 4).7

Tizeba pamietad, Ze zjednoczenie dokonuje si¢ stopniowo: ,,tak jak Pan

zechce daé kazdemu” (2D 5, 10; ZPM 1, 24), kazdy stopief zjednoczenia
wymaga odpowiedniego dla niego stopnia oczyszczenia (2D 5, 11; ZPM
1, 24; 2, 25). Zjednoczenie jest ,,podobiefistwem mitoSci”, a zatem musi
,»obumrze¢ wszystko, co zyje w duszy” (1D 11, §; 11, 3). ,,Jest rzecza nie-
mozliwa, aby wola mogta doj$¢ do stodyczy i rozkoszy Boskiego zjedno-
czenia |[...], jeSli nie dokonywaloby si¢ to w ogotoceniu i prézni (vacio)
wobec pozadania (apetito) odnosnie wszelkiego upodobania (gusto) szcze-
gbtowego” (ZPM 13). Jan od Krzyza stawia wysokie wymagania, domaga
si¢ ,,rozplyniecia w nicosci (nada) |[...], a wtedy dokona si¢ zjednoczenie”
(2D 7, 11). Mozliwa jest sytuacja, gdy zjednoczenie zaistnieje tylko w jed-
nej wladzy: ,,wola moze mitowac, cho¢ rozum nie pojmuje, i rOwniez ro-
zum moze pojmowac, cho¢ wola nie mituje” (2N 12, 7-13, 1). Wola moze
by¢ doskonale zjednoczona z Bogiem, a mimo to sfera afektywna jest nie-
uporzadkowana i nie poddana woli. Sw. Jan méwi wtedy o doskonatym
zjednoczeniu woli (union de voluntad). Gdy czlowiek zostanie uznany za
godnego, dokonuja si¢ zaslubiny wyrazane przez swoisty ceremoniat.’
Cztowiek dochodzi do tego stanu przechodzac przez ,,zareczyny duchowe”
(zjednoczenie woli) stanowigce bardzo znaczny stopien zjednoczenia. Ten
stan poprzedza glebokie oczyszczenia oraz goraca tesknota za Bogiem
1 pragnienie przypodobania si¢ Jemu. Najcenniejszym klejnotem tego stanu
jest sam Oblubieniec, ktory oddaje si¢ duszy. Zjednoczenie ,,duchowego
matzenstwa” jest catkowite i definitywne. Zareczyny duchowe nie maja tej
trwatosci, zareczeni moga sie rozejsS¢ i niekiedy tak sie¢ moze zdarzy¢. Mo-
zemy wskazac na istotne elementy mito$ci w doktrynie $w. Jana:’

1) mito§¢ jest dziataniem woli; wladza ta zatem powinna zostac
oczyszczona z tego, co przeszkadza skupieniu i koncentracji na
jedynej mitoSci zamieszkujacej istote duszy;

2) to dobro, jakie dusza posiada w sobie, jest dobrem najwyzszym,
godnym kazdego wyrzeczenia;

3) cafe stworzenie gtosi mito$¢ i madros¢ Boga, dlatego powinno ono
kierowaé cztowieka do umitowania Stworey ( PD 39, 11);

4) mito$¢ posiada wymiar osobowy;

5) przejawia si¢ ona w dialogu miedzy ,ja” — ,ty”;

6) petnie mitosci w sposdb absolutny objawit nam Chrystus, ktory stat
sie cztowiekiem, bySmy mogli uczestniczy¢ w zyciu Bozym;
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7) cztowiek spetni si¢ w mitosci, gdy swoje zycie catkowicie zesrod-
kuje na osobie Chrystusa;

8) taka mitos¢ staje si¢ osiagalna przez dar nadprzyrodzonej cnoty
mitosci (caridad), ktéra uzdalnia do oderwania si¢ od innych mi-
tosci 1 otwiera na dobro nieskonczone (3D 16, 1);

9) mitos$¢ zwana naturalng nie zastuguje na miano mitosci, gdyz wla-
Sciwie jest kompensacja psychobiologiczna;

10) pragnienie zaspokojenia mitoSci w stworzeniach jest marnowa-
niem sik;

11) mito$¢ sanjuanistyczna rozni si¢ catkowicie od mitosci zwanej
,eros” (poniewaz nie jest egoistyczna, ale altruistyczna) oraz od
tzw. ,,platonicznej” (poniewaz stworzenia mozna kochac jedynie
ze wzgledu na Stworce), jak i od zimnej teorii mitosci scholastycz-
nej (mitos¢ jako osobowe spotkania z Chrystusem);

12) prawdziwa mito$¢ pociaga osobe ku zZrédtu mitosci, jakim jest
Tr6jjedyny Bog (ZPM 1, 12);

13) rozmitowanie si¢ w Bogu daje rados¢ i uszczesliwienie; cztowiek
czuje sie spetniony, gdyz odnalazt cel swego zycia, ktorym jest
milto$¢ Boga.

2. Stan zjednoczenia mitoSci

Dokonata si¢ przemiana natury ludzkiej — Bog stat sie tym, ktory ,,po-
rusza” dusze, by Go mitowata, tak jak On ja mituje (PD 27, 3).1° W tym
stanie zjednoczenia wladze cztowieka staja sie boskie, ustaje ich dziala-
nie naturalne: ,,Dlatego czynnoSci pamieci i pozostatych wladz sa w tym
stanie boskie. Bog posiada je niepodzielnie jako ich wiasciciel, przemie-
niwszy je bowiem w siebie sam nimi rzadzi i porusza (mueve) na sposob
boski, wedtug swego ducha i woli (segiin su divino espiritu y voluntad)”
(3D 2, 8). Duch Swiety staje si¢ spiritus movens aktéw ludzkich: ,,Dlate-
go dusza w tym stanie nie moze wykonywa¢ owych aktow, jesli Duch
Swiety nie wykonuje ich wszystkich i nie pobudza jej do nich. Wskutek
tego wszystkie jej czynnosci sa boskie, jako ze jest pobudzona i dziata pod
wplywem Boga” (ZPM 1, 4).1! Czlowiek miluje na sposéb Boski: ,,Stad
czynnoSci takich dusz same w sobie sa wlasciwe i rozumne, a nie ma nie-
wlasciwych, gdyz Duch Bozy sprawia, ze wiedza to, co powinny wiedziec,
a nie wiedza tego, czego nie powinny wiedziec; ze przypominaja sobie
(za pomoca form lub bez form) to, co powinny pamigtaé, a zapominaja
o tym, co nalezy zapomnie¢; wreszcie sprawia, ze kochaja to, co powin-
ny kochad, a nie kochajg tego, co nie jest w Bogu. W tym stanie wszyst-
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kie pierwsze poruszenia wladz u takich dusz sa boskie. Nie trzeba si¢
temu dziwi¢, gdyz wladze te przemienione sa w byt boski” (3D 2, 9).

W tym wzniostym stanie wola ludzka jest motywowana do dziatania
przez Boga bez zmudnego dziatania ze swej strony. Nie musi juz pozna-
wac ani mitlowac, mozolnie trudzac si¢ za poSrednictwem zmystow 1 wy-
obrazni. Teraz jej poruszenia — nawet pierwsze — sa Boskie, poniewaz do-
tarta do ,,zywego rdzenia mitoSci Boga” i odczuwa w sobie ,,zywy punkt
1 centrum mitoSci”. Jest wigc cztowiek poruszany przez Bozy pierwiastek
i rozkosz Jego obecnoSci, przez nowy ,,smak” Boga. Wola, ktora przed-
tem kochala miloScia przyziemna i martwa, samym tylko afektem natu-
ralnym, teraz juz zamienita si¢ w zycie Bozej mitosSci, gdyz kocha w spo-
s6b wyzszy afektem Bozym, kierowana moca i wptywem Ducha Swiete-
go, w ktorym zyje zyciem mitoSci. Przez to zjednoczenie bowiem wola
Jego i wola duszy stanowia [juz] jedna wole (ZPM 2, 34). Spetnit sie
proces przemiany duszy w Boga. Posiada ona nowa silte, nowe rozptomie-
nienie woli mitoscia, a jest nia sam Duch Swiety.? Szczesliwa przemia-
na dzialania wladz cztowieka z naturalnego na Boski stanowi proces prze-
bostwienia, transformacji duszy w Boga lub przyjecia Jego formy (forma
de Dios), o ktéorym méwi §w. Jan. Jest to prawdziwe zZycie na sposob Boski
(vida divina del alma).”

Tajemnica przebostwienia cztowieka opiera si¢ na podwojnej mozliwo-
Sci dziatania: na sposob ludzki oraz na sposdb boski. Tylko ten drugi spo-
sOb umozliwia petng integracje w cztowieku tego, co podswiadome, z tym,
co Swiadome, zjednoczone z mitoScia Boga. Jej spetnieniu miata shuzy¢ noc
bierna ducha, jako przygotowanie do nowego sposobu istnienia i dziata-
nia. Czlowiek posiada mozliwoS¢ dziatania przez cnoty wlane oraz przez
dary Ducha Swietego. Tylko w tym drugim przypadku zasadg dzialania jest
sam Bég poprzez dary Ducha Swictego. Duch Swiety przez swoje dary
uzdalnia nas do przyjecie Jego dzialania, bySmy mogli istnie¢ na sposdb
Boski."* Roéznica polega na odmiennym trybie dziatania Boga. W pierw-
szym przypadku jest to aktywno$¢ nadprzyrodzona dostosowana do ludz-
kich mozliwosci, oparta na cnotach teologalnych, w drugim czlowiek ,,przyj-
muje aktywno$¢ Boga-Trojcy, poddajac sie catkowicie kierownictwu Ducha
Swictego za posrednictwem jego daréw”, czyli dziata na sposéb boski.'s Sa
to dwa odmienne sposoby zjednoczenia przez mitoS¢ i przez Plomien Mi-
fosci: ,,I jezeli tego udziela niektorym duszom, a jest prawda, ze rzeczywi-
Scie udziela, to tym bardziej ta, o ktérej méwimy, nie pozostanie daleko
od tych task Bozych, gdyz to, co o niej mowimy, jest o wiele wigksze wsku-
tek dziatania w niej Ducha Swietego, niz to, co przezywa w udzielaniu sic
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i przeobrazeniu przez mito$¢. Jedno bowiem jest jak zarzewie rozpalone,
drugie zas, jak juz wspomnieliSmy, jak zarzewie, w ktorym tak si¢ rozpala
ogien, ze nie tylko jest zapalone, lecz staje si¢ jednym zywym ptomieniem”.
Te dwa sposoby zjednoczenia, mianowicie zjednoczenie przez mito$¢ i zjed-
noczenie przez Plomien MitoSci, maja pewne podobienstwo do ,,ognia
Bozego, ktdry jest na Syjonie” — jak mowi Izajasz — i do ,,pieca Bozego,
ktéry jest w Jeruzalem”. Tym plomieniem jest Osoba Ducha Swietego. !
Taki cztowiek naprawde miluje Boga, bez domieszki zadnego wlasnego
interesu i korzySci. Tak jak Bog czlowieka.

3. Trynitarne oblicze zjednoczenia

Zjednoczenie habitualne jest stanem ciaglym, bardziej wartoSciowym
i zastugujacym, poniewaz domaga si¢ wielkiej czystoSci duszy. Aktuali-
zacjg tego stanu jest zjednoczenie aktualne intensywne i krétkie.'” Te
dwie formy zjednoczenie odréznia Swiety Jan od Krzyza.’ Na oznacze-
nie zjednoczenia aktualnego uzywa réznych nazw: zjednoczenie przejscio-
we (union transeunte), jako akt (actos de union), oSwiecenia (iluminacio-
nes), odwiedziny Boga lub Umitowanego (visitas de Dios o del Esposo),
zranienia mitoSci (llagas de amor), namaszczenia (ungiientos, unciones),
dotknigcia duszy (foques de Dios al alma).” Jednoczesnie trzeba pamig-
tac, ze te zjawiska nie stanowig jakiego$ innego zjednoczenia, lecz sta-
nowia aspekt zjednoczenia habitualnego. Tréjca Swicta z niezwyktym
dynamizmem udziela si¢ cztowiekowi. ,,Dotyka” go z niezmierzong sita
mitosci, wlewajac jednocze$nie poznanie Boskich przymiotow. Dotknie-
cie (foque) nie moze zosta¢ utozsamione z skutkami, jakie powoduje
w duszy: uczuciem rozkoszy, poznaniem, mitoscia. Te wartoSci sg raczej
skutkiem dotknigcia. Ono samo za$ polega na dziataniu i poruszeniu
Bozym w duszy.” Wartos$¢ tego Boskiego komunikowania polega na
zetknieciu si¢ ze sobg dwoch substancji. Bog komunikuje si¢ nie droga
zmystowa, lecz bezposrednio. Chociaz jest prawda, ze B6g moze oddzia-
tywac na czlowieka przez formy, figury, ksztalty czy wyobrazenie, to w tym
wzniostym wypadku On udziela si¢ jako czysta substancja (sustancia espi-
ritual). W jezyku $w. Jana brzmi to jako dotkniecia substancji czystej,
ogotoconej z wszelkich poznawalnych form (toque de sustancia pura,
desnuda). Udziela si¢ sama istota (comunicacion esencial). Jest to komu-
nikowanie si¢ bezpoSrednie i proste, oparte na wielkiej mitoSci i przyjazni.
Podsumowujac mozemy stwierdzi¢, ze zjednoczenie aktualne:
1) nie oznacza (w przeciwienstwie do habitualnego) odmiennego
stanu duchowego, lecz jest jego aktualizacja i uwypukleniem
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(stad mistyka chrzeScijafiska nie jest zarezerwowana dla wybra-
nych);

2) jest dotknieciem substancji Boga czystej i oczyszczonej substan-
cji duszy (ZPM 2, 21);

3) dokonuje si¢ ono bez poSrednictwa form, wyobrazni; wladze
i zmysly pozostaja w zawieszeniu (PD 19, 4-5);

4) mozemy je nazwac¢ dotknigciem Boskosci, istoty Boga, samego
Boga;

5) ani szatan, ani nizsze wladze nie moga pojaé, zrozumie¢ i uczest-
niczy¢ w tych Boskich udzielaniach;

6) z powodu staboSci duszy (np. ostabienie psychiczne spowodowa-
ne utrapieniami nocy biernej) cztowiek oprdocz rozkosznych owo-
cow spotkania moze doswiadczaé jednocze$nie udreki (z powodu
wzniostosci udzielania si¢ Bostwa);*!

7) dotknigcie przynosi ze soba poznanie i mitos¢ Boga; w dziedzinie
moralnej oznacza to catkowite pragnienie stuzenia Bogu;

8) dotknigcia Boskiej Istoty wykluczaja upodobania woli w stworze-
niach.?

Teraz poszczegdlne Osoby, kazda inaczej, aktualizuja to zjednoczenie.

Sw. Jan poshuguje sie trzema symbolami, ktérym przypisuje dziatanie Ojca,
Syna i Ducha Swictego: reka (la mano), dotkniecie (el toque), upalenie (el
cauterio). Uzyte przymiotniki pozwalajg blizej przyjrze¢ si¢ naturze dzia-
fania Osob: reka jest mita (mano blanda); dotkniecie czule (toque delica-
do), a upalenie stodkie (suave). Kazda Osoba urzeczywistnia siebie w inny
sposob, jednak podmiotem dziatajacym sa wszystkie Osoby réwnoczes$nie.
Komunikuje si¢ z cztowiekiem sama istota Boska w TroistoSci Osob, a tyl-
ko efekty tego spotkania stanowig roznice. I tak dotkniecie Syna oznacza
przedsmak zycia wiecznego (sabor de vida eterna). Syn udziela si¢ duszy
bez zadnej formy ani przypadlosci jako mitos¢. Skutkiem jest rozmitowa-
nie duszy w Synu wraz z otrzymanym poznaniem. Darem staje si¢ mito-
sne poznanie Oblubiefica, co prowadzi do identyfikacji z Jezusem Chry-
stusem. Jest nie do pomyslenia, aby w tak nawet wznioslych stanach za-
pomniec¢ o Wceielonym Synu Bozym.” ,,Reka mita” Ojca czyni zado$¢ czto-
wickowi za wszelkie trudy poniesione w Jego stuzbie. Duch Swiety sprawia
,»stodkie upalenie” (cauterio suave). On rozpala (cauterisar) dusz¢ mitoScia
i przygotowuje dzieto zjednoczenia. Duch Swiety realizuje doskonale plan
milosnego zjednoczenia ,,swoim boskim tchnieniem, na sposéb wiatru
podnosi dusze na najwyzsze wyzyny, ksztattuje ja i daje jej zdolnoS¢, by
mogta tchna¢ w Boga to samo tchnienie mitosci” (PD 39, 3).
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Nalezy pamietaé, ze Osoby Trdjcy dziataja w jednosci. Podsumowu-
jac, mozemy stwierdzi¢, ze: Synowi przypisujemy milosne poznanie, ja-
kie otrzymuje dusza; Duchowi Swictemu przeksztatcajaca mito$é; Ojcu
wielko$¢, majestat, chwate i rozkosz jako przejawy nowego zycia. Zjed-
noczenie stato si¢ upodobnieniem i przeobrazeniem w Boga, gdyz pozna-
nie i mitos¢, chwala i rozkosz, jakie posiada dusza w sobie w stopniu
doskonalym, stato si¢ przebywaniem w niej samej Osoby Ojca, Syna
i Ducha Swigtego.?*

4. Milos¢ doskonala

Zjednoczenie 1 transformacja duszy w Trojosobowego Boga wytwo-
rzyly nowa rzeczywistoS¢, nowa wspolnote zycia oparta na mitosci dosko-
nalej. Kazdy byt objawia siebie przez swe dzialanie (operatio sequitur esse).
Nasza dusza w swoim bycie przeksztalcona w Boga nie moze dziata¢ ina-
czej jak w miloSci. Jest juz tak przeksztalcona w Trojce MiloSci, ze jej
dziatania (operacion) zanurzone sa w jak najglebszym zyciu Os6b Bo-
skich. Istota tego zZycia jest wzajemne, mitosne udzielanie si¢ sobie Osob.
Mistycy pierwsi wchodzg w obiecane zycie wewnatrztrynitarne. Sa oni
szczegblnymi Swiadkami MitoSci Bozej. Czym wilaSciwie jest milo$¢ da-
rowana nam na chrzcie? Nie jest to uczucie ani Boga do nas, ani nas do
Boga. Nie jest fascynacja lub oczarowaniem. Jest czym$ nieskofczenie
wiecej. Jest rzeczywistoScia. Mitos¢, ktora ptonie miedzy Ojcem i Synem,
jest Zywym Plomieniem, rozlanym w naszych sercach (Rz 5, 5). Jest tym
samym (una misma cosa) Plomieniem, ktéry zespala Osoby Boskie, nam
udzielonym: ,,Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy
u niego przebywac” (J 14, 23). Przez to stajemy si¢ ,,uczestnikami Bozej
natury” (2P 1, 4) nie substancjalnie, lecz przez mitos¢, ktdra jest natura
Boga. Czlowiek zostaje wprowadzony w samo Zrodto mitoSci, w nieprze-
rwang uroczystoS¢ wzajemnego przeptywu mitosci Ojca, Syna 1 Ducha
Swietego. Dziatania duszy, wszystkie akty jej woli, rozumu, pamieci, na-
mietnosci i pozadan, wszystkie sily (fortaleza) duszy zostaja doskonale
zharmonizowane 1 zjednoczone z Bogiem. Wszystko w niej jest pobudza-
ne dzieki mitosci i w mitoSci, ,,sita jej wladz zwraca si¢ do duchowego
przestawania z Oblubieficem w petnej stodyczy (sabroso) mitosci”, tak ze
widzi siebie zatopiona w morzu mitosci (ZPM 2, 10). Mitos¢ doskonata
objawia sie w doskonatym ¢wiczeniu sie¢ we wszystkich cnotach w stop-
niu heroicznym. W czltowieku doskonale zintegrowanym dzigki mitoSci
ani sfera nizsza, zmystowa, ani duchowa nie szuka zadowolenia w rze-
czach stworzonych. Petnie Swiatta, ciepta, sily, rozkoszy czerpie ze zjed-
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noczenia z Bogiem. To przylgniecie do Boga jest bezpoSrednie, proste,
w pierwszym rzedzie przenika wole. Wola cztowieka w tym stanie jest
wola ,,boska” (divina). Wola osiggneta swdj szczyt i nie pragnie juz ni-
czego innego poza mitoScia i prawda, jest to rzeczywiscie ,,wola boska”
(voluntad divina). W ten sposob cztowiek osiagnat wewnetrzng integra-
cje.”

Milo$¢é doskonata to ta, ktoéra:

1) kieruje i jednoczy swoje wladze, uczucia i namietnosci w Bogu.

Szuka Jego woli wedlug doskonatoSci ewangelicznej;

2) wola doskonale zjednoczona z wola Boga pragnie jedynie tego, co
On chce. Nie pragnie tego, czego On nie chce. Czyni to habitual-
nie, nie tylko z pelng Swiadomoscia, ale i podSwiadomie, intuicyj-
nie;

3) posiada cnoty w stopniu heroicznym. Sg one ze soba powiazane

w jedna calo$¢, nie sa zlepkiem dobrych przyzwyczajen;

4) stera zmystlowa doskonale jest podporzadkowane duchowe;j,
a duchowa Bogu. Wszystkie sity duszy (potencias, pasiones, apeti-
tos) sa zarzadzane przez wole zjednoczong przez mitos$¢ z Bogiem
w doskonatym poznaniu i pragnieniu stuzenia Bogu. Inaczej mo-
wiac, jest zjednoczenie, upodobnienie i zrownanie woli w mitoSci
z Bogiem; ten stan mitoSci doskonatej to ukoronowanie i zwieni-
czenie zycia duchowego. Taka mitoS¢ posiada wartos¢ wigksza dla
dobra KoSciota niz aktywnos¢ dusz niedoskonatych.*

5) mito$¢ cztowieka zostata zrownana z mitoscia Boga (igualdad de

amor). Pojawia sie wielki pokdj i radosc.

Mitos¢ doskonata polega na zréwnaniu mitoSci cztowieka z mitoScia
Boga. To zrownanie (igualdad) jest synonimem zjednoczenia i upodob-
nienia (semejanza) mitosci. W ten sposob dusza mituje Boga tak jak On
miluje cztowieka (con el mismo amor de Dios), ta sama wola (con volun-
tad de Dios). Sw. Jan pozostawit nam jedne z najwspanialszych opiséw
milosci, jakg Bog obdarowuje cztowieka. Na wzdr tej mitoSci cztowiek
bedzie mitowal Boga.

PRZYPISY

! Skréty: D — Droga na Gére Karmel; N — Noc ciemna; PD — Piesit Duchowa; ZPM — Zywy
Plomieri Mitosci.

2 Sw. Jan od Krzyza postuguje sie ple;cmma poréwnaniami by okresli¢ zjednoczenie mitoSci
mlf;dzy Bogiem i dusza: szyba i promlen (PD 26, 4); drewno i oglen (ZPM prol., 3); ogien
i ptomien (ZPM 4, 7) powietrze i ptomief (ZPM 3, 9); krysztat i Swiatto (ZPM) 1, 13.
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5 Por. tamze.
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15 Por. tamze, s. 65.
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7 Por. Juan De Jesus Maria, Le amara tanto como es amada, art. cyt., s. 51-52, 7-78.

8 Por. E Ruiz Salvador, Swze;ty Jan od Krzyza. Pisarz — Pisma — Nauka, Krakéw 1998,
s. 835-837.
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2 Por. Te6filo De la Virgen del Carmen, Estructura de la contemplacion infu-
sa sanjuanista, RAE 23(1964), nr 93, s. 347-423.

2'Por. M. Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Z tchnieniem Ducha, Poznan 1994,
s. 105-108.

2 Por.Juan De Jesus Maria, Le amara tanto como es amada, art. cyt., s. 66—67.

3 Por. tamze, s. 91-92; M. Chmielewski, Przebostwienie cziowzeka wedtug swietego Jana
od Krzyza, ,,Ateneum Kaplafskie” 117(1991) z. 494, s. 60; E Ruiz, Swiety Jan od krzy-
za. Pisarz..., dz. cyt., s. 832.
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% Por. H. Blommestijn, K. Waaiman, Lhomme spirituel a I'image de Dieu selon Jean
de la Croix, w: Juan de la Cruz Espiritu de Llama, O. Steggink, Roma 1991, s. 641-654;
U. De Melesi, La trasfornazione d’amore in San Giovanni della Croce, Mllano 1981,
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SWIETOSC CHRZESCIJANSKA
W SWIETLE ,,ZYCIA DUCHOWNEGO”
SW. JOZEFA SEBASTIANA PELCZARA

Bag, ktory jest Swiety i1 Zrodlem SwietoSci, pragnie obdarowywac nig
kazdego cztowieka. Jest ona przede wszystkim skutkiem Jego dziatania.
W dalszej zas$ kolejnosci jest nastepstwem wspotdziatania chrzescijanina
z taska Boga, poniewaz SwietoS¢ nie moze by¢ realizowana bez podda-
nia si¢ Jego dzialaniu.

Zagadnieniem SwietoSci zycia chrzeScijanskiego zajmowat si¢ m.in.
Sw. Jozef Sebastian Pelczar w dziele pt. Doskonatos¢é chrzescijariska.!
Ujmowal je w wymiarze powszechnego powotania do Swietosci, jej ob-
razu, realizacji 1 postawy.

1. Powszechne powolanie do Swietosci

Sw. J6zef Sebastian Pelczar idee powszechnego powotania do §wie-
toSci wyprowadzal z tajemnicy stworzenia cztowieka. Skoro Bog jest Zro-
dlem zycia, to — jako Madro$¢ przedwieczna — musial nakresli¢ cel god-
ny cztowieka. Poniewaz On jest jego poczatkiem, dlatego jest tez jego
przeznaczeniem. Tak wiec juz z tajemnicy stworzenia wynika zycie du-
chowe czlowieka i jego Swigtos¢. Jego podstawowym zadaniem jest da-
zenie do zjednoczenia z Bogiem, nie tylko kiedyS w wiecznosci, ale juz
teraz w czasie zycia ziemskiego.

Ksiadz Pelaczar ujmowat zycie ludzkie jako: ,,zmystowe, duchowe,
towarzyskie i religijne”.> Zycie duchowe za$ stawial na pierwszym miej-
scu, poniewaz celem egzystencji cztowieka jest zjednoczenie z Bogiem,
uwielbienie Go i wlasne zbawienie. JeSli cztowiek nie realizuje swojego
powotlania, wowczas ,,zycie jego jest tylko ztudzeniem, po ktérym nasta-
pi straszne przebudzenie”.> Zycie ludzkie powinno stawac sie coraz do-
skonalszym uwielbianiem Boga. Tylko w taki spos6b moze si¢ realizowac
zbawienie, czyli zjednoczenie z Bogiem. W jego perspektywie powinno
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przebiegaé zycie kazdego czlowieka. Proces za$§ jego urzeczywistniania
powinien przebiegac zgodnie z Jego wolg tak, aby realizowato sie¢ w nim
poglebiajace zjednoczenie z Bogiem. Owo odwieczne powolanie cztowie-
ka staje si¢ jednoczes$nie wezwaniem do doskonatosci zycia.*

Istota doskonatosci zycia chrzescijanskiego jest mitoS¢ doskonata. Tak
wigc SwietoS¢ jest niczym innym jak ikona zycia Boga Tréjjednynego,
ktory jest Swiety. Zdaniem $w. Jozefa Sebastiana nie istnieje doskonato$¢é
chrzescijanska, czyli Swietos¢, bez urzeczywistnianego zycia duchowego,
ktére w procesie swojego wzrastania staje si¢ coraz SciSlej zjednoczone
z zyciem Jezusa.’

DoskonatoS¢ sw. Jozef Sebastian porownywat do gory, na ktora
maja sie wspina¢ wszyscy chrzescijanie. Poniewaz owa droge inicjuje
Jezus w chwili sakramentu chrztu, dlatego wszyscy chrzeScijanie sg
obdarowani tym samym wezwaniem do realizacji SwietoSci zycia. Jej za$
proces urzeczywistnia si¢ w rézny sposOb, poniewaz nie wszyscy ida tg
samg droga zycia. Koncepcja powszechnego powotania do $wietoSci
Pelczara koresponduje z nauczaniem Sw. Pawta Apostota, wedlug kto-
rego sa rozne dary i powotania (por. 1 Kor 12, 4-11). Te droge Bog sam
wyznacza cztowiekowi w Osobie Jezusa Chrystusa. Przez Niego zatem
realizuje si¢ uczestnictwo w tajemnicy Jego zycia wewnetrznego i zjed-
noczenie z Bogiem. Tak wiec podstawa tego procesu jest wieZ egzysten-
cjalna z Jezusem.b

W czasach Sw. Jozefa Sebastiana mowito si¢ w pierwsze] kolejnoSci
o doskonatosci zycia zakonnego. Jej podstawe upatrywano w radach
ewangelicznych i ustawach zakonnych. Na te droge zycia KoSciota powo-
tywane sa niektore tylko osoby. One w pierwszej kolejnosSci byly zobo-
wigzane do realizowania powotania do doskonatosci zycia. Za sw. Toma-
szem z Akwinu nazywano je ,,stanem doskonatoSci”, ktéry naktadat Sci-
sty obowiazek dazenia do SwigtoSci chrzescijanskie;.

Nastepnym kregiem ludzi zobowigzanym do doskonaloSci zycia byly
wszystkie pozostate osoby duchowne, majace stawac si¢ ,,wiernym odbi-
ciem zycia Chrystusowego i Ewangelia dla ludu”.” Wedtug ks. Pelczara
ten stan urzeczywistniat drugi rodzaj doskonatosci, ktora charakteryzuje
sie wyzszoscia w stosunku do nastepnej. Poniewaz jest ona mozliwa do
urzeczywistnienia takze w warunkach Swiata, dlatego Bog powotuje tez
do tego poziomu niektorych wiernych Swieckich.

Trzeci za$ rodzaj doskonatosci okreSlat jako doskonatosé zwykta,
ktora sprowadzano do wolnoSci od grzechow ciezkich 1 powszednich oraz
zycia w duchu przykazan Bozych i koScielnych. W jej zakres wchodzity
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nadto obowiazki stanu, modlitwa, zycie sakramentalne, pelnienie dobrych
uczynkow 1 mezne dzwiganie wlasnych przeciwnosci. Na te droge dosko-
natosci sg, na mocy chrztu, powotani wszyscy chrzescijanie.®

Autor Zycia duchownego byt przekonany, ze wszyscy w Kosciele sa
w stanie osiagnac doskonaloS¢ zycia chrzescijanskiego. Prawde te uzasad-
nial argumentacja biblijng. Szczegolnie zas odwotywal sie do nauczania
Jezusa, ktory kierowal swoje wezwanie nie tylko do Apostotéw, ale do
wszystkich ucznidow: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Oj-
ciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Stowa ewangelicznego wezwania staly si¢
pOzniej przedmiotem interpretacji w nauczaniu Jego uczniéw. I tak np.
sw. Piotr przynaglal swoich adresatow: ,,w calym postepowaniu stafncie
sic wy réwniez §wietymi na wzor Swietego” (1 P 1, 15). Sw. Pawet Apo-
stol wzywal chrzescijan, aby ,,zyjac prawdziwie w mitoSci [...] wszystko
wzrastato ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4, 15).
Sw. Jan Apostot zachecal: ,sprawiedliwy niech jeszcze wypei sprawie-
dliwos¢, a Swiety niechaj si¢ jeszcze uswigci!” (Ap 22, 11).

Tak wiec doskonatoS¢ zycia jest powotaniem wszystkich chrzeScijan,
chociaz osoby zakonne i kaptani sa do niej zobowiazani w sposob szcze-
g6lny.’ Swieccy chrzescijanie nie sa poza kregiem tego wezwania. Do nich
odnosi si¢ takze stowo Pana: ,,Badzcie doskonatymi”."® Poniewaz chrze-
Scijanie staja si¢ na mocy chrztu uczniami Jezusa, dlatego kazdy z nich
powinien nasladowaé sposéb Jego zycia. On jest Wzorem najdoskonal-
szym, ktOry trzeba urzeczywistnia¢ w codziennej egzystencji.'!

W koncepcji $w. Jozefa Sebastiana ideat SwietoSci realizowany jest
w réznym stopniu w kazdym stanie Zycia. Uzasadnieniem jej stusznoSci
jest katalog Swietych Kosciota, do ktérego Pelczar czesto sie odwolywat.
Znajduja si¢ w nim nie tylko pustelnicy i osoby duchowne, ale takze lu-
dzie Swieccy pelniacy rozne zawody. Stad wiec doskonatosci chrzescijan-
skiej, czyli SwietoSci zycia, nie mozna utozsamiac ze stanem duchownym,
szczegOlnie za$§ zakonnym.'

Trzeba pamietaé, ze w tamtych czasach istniato przekonanie, iz do-
skonatosc¢ chrzescijanska jest mozliwa do zrealizowania jedynie w klasz-
torze. Wizja Pelczara w tej kwestii odbiegata w jakiej$S mierze od tej wi-
zji. Byl on nawet przekonany, ze sprowadzanie swietoSci jedynie do zycia
zakonnego bytoby krzywda dla nieskonczonych mozliwosci taski Boze;.
Poniewaz jest ona nieograniczona, dlatego posiada w sobie taka moc
nadprzyrodzona, ze mozna kochaé Boga i kazdego cztowieka w sposob
doskonaly takze w warunkach Swiata, w roznych zawodach 1 stanach.
W wizji $w. Jozefa Sebastiana nie ma takiej przeszkody na Swiecie, kto-
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ra bytaby w stanie uniemozliwiac jej realizacje. Tam bowiem, gdzie ist-
nieje mitoS¢ prawdziwa, tam wlasSciwie nie ma zadnej przeszkody. Tak
wiec ona sprawia, ze kazdy chrzescijanin jest w stanie realizowa¢ powo-
fanie do Swietosci w kazdych okolicznoSciach zycia.

Zycie zakonne jednak, zdaniem Pelczara, jest srodowiskiem optymal-
nym dla urzeczywistniania SwietoSci. W nim tatwiej mozna ja osiagnac,
poniewaz jest tam o wiele mniej przeszkdd, a wiecej Srodkéw wspieraja-
cych proces jej realizacji. Warunkiem jednak koniecznym jej urzeczywist-
niania jest postawa wewnetrzna konkretnej osoby zakonnej, zwlaszcza jej
wierno$¢ tasce powotania.

Jednak 1 wierni Swieccy sa w stanie realizowac wlasne powotanie,
jakie otrzymali w sakramencie chrztu. Swigtos¢é moze sie stawaé ich udzia-
fem w uwarunkowaniach zycia spotecznego i zawodowego. Uzaleznial ja
jednak od postawy szczerego szukania Boga, ktorego sa w stanie odnaj-
dywac w Swiecie, jako Zrédlo uSwigcenia swojej osoby i wszystkich oko-
licznoSci codziennej egzystencji. Trzeba jednak kierowac si¢ nie zasada-
mi Swiata, ale wskazaniami, jakich udziela Jezus.

W rzeczywistoSci w kazdym stanie spotecznym wierni §wieccy moga
realizowac proces ksztaltowania zycia duchowego i to na ptaszczyZnie
wzrastajacej doskonatosci. Bog bowiem nie wymaga rzeczy niemozliwych,
ale oczekuje tyle, ile cztowiek jest w stanie Mu dawac w codziennej eg-
zystencji. Kazdy chrzescijanin zostat obdarowany w sakramencie chrztu
takim wyposazeniem nadprzyrodzonym, ze moze wzrasta¢c w cnotach oraz
kocha¢ Boga i cztowieka. Jemu za$ to wystarcza, aby urzeczywistniat sie
w jego wnetrzu proces duchowego uswiecania. Mimo ze niektére zawo-
dy dostarczaja wiece] przeszkod, to przy gorliwej pracy nad sobg 1 obfit-
szej fasce Bozej kazdy moze Mu stuzy¢ doskonale."

Zatem doskonalo$¢ zycia chrzedcijanskiego jest dostepna dla wszyst-
kich, a wiec powinna byC udziatem nie tylko os6b zakonnych 1 kapta-
now, ale takze ludzi Swieckich. Bog bowiem przewidziat ja dla kazde-
go stanu, wieku, usposobienia, charakteru i powotania. W nauczaniu
Sw. Jozefa Sebastiana jawi sie ona co do swojej istoty jako jedna, po-
niewaz jej treScig jest mito§¢ nadprzyrodzona. W swojej zas$ realizacji
moze miec nie tylko inne formy, ale — jak uczyt — powinna realizowad
si¢ inaczej w zyciu zakonnym, inaczej w powotaniu kaptanskim i jesz-
cze inaczej w powotaniu wiernych Swieckich. Bg bowiem powotuje
wszystkich do zjednoczenia ze Soba. Kochajac za$ jedno$¢ w réznorod-
nosci ,,czyni z Kosciota swojego jakby wspanialy ogrod, peten rézno-
barwnych kwiatéw”."
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Kazdy zatem z ludzi otrzymuje od Boga wtasna droge powotania
zyciowego, ktora trzeba poznawac, aby w procesie jej realizowania do-
konywato sie uswigcenie wedlug woli Boga.

2. Obraz swietosci

Sw. Jozef Sebastian, ujmujac doskonato$é chrzescijaniska w katego-
riach $wietoSci ewangelicznej, uwazal ja za ikone zycia Bozego. Na tej
podstawie mowil o niej jako o zyciu nadprzyrodzonym. Jedynym za$
wzorem SwietoSci chrzeScijanskiej byt dla niego Jezus Chrystus, a jej gtow-
nym autorem Osoba Ducha Swictego. Widzialnym nauczycielem i kie-
rownikiem w procesie jej ksztattowania byt Kosciot. Celem urzeczywist-
nianego rozwoju duchowego bylo zjednoczenie z Bogiem, czyli petne
uczestnictwo w tajemnicy Jego nieskoficzonej §wietosci. W takim znacze-
niu Pelczar rozumiat SwietoS¢ zycia chrzeScijanskiego jako odblask Swie-
toSci samego Boga. Taka jest bowiem Jego odwieczna wola, ktora odsto-
nila si¢ juz w chwili stworzenia cztowieka.

Bog obdarowat wowczas ludzko$¢ nie tylko darami naturalnymi, ale
takze nadprzyrodzonymi. W8rod nich Pelczar wymienia przede wszyst-
kim sprawiedliwosc i §wietoSC. Laska za$ SwigtoSci sprawila, ze cztowiek,
jako dziecko Boze, stat sie juz wtedy uczestnikiem wewnetrznego zycia
Boga. Owo obdarowanie dokonane w tajemnicy stworzenia miato stac sie,
zgodnie z odwiecznym planem Boga, trwatym udzialem catej rodziny
ludzkiej. Wskutek jednak grzechu pierwszych ludzi owa szczegdlna taska
zostata utracona. Bog jednak w bogactwie mitosierdzia postal Jednoro-
dzonego Syna Swojego, ktory w tajemnicy Odkupienia pojednat ludzi ze
Sobg i obdarowat taska uswiecajaca, ktora jest Zzrodtem zycia duchowe-
go. Jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, dostepna w sakramentach, jed-
noczy z Bogiem i uzdalnia do realizacji Jego woli w Zyciu codziennym.
Tak wiec jej moca Bog wynosi cztowieka do stanu nadprzyrodzonego,
ktéry przewyzsza stan, jaki otrzymat w tajemnicy stworzenia. Ow za$ stan
jest rzeczywistoscia Swieta, poniewaz jego poczatkiem i celem jest Oso-
ba Boga, ktory jest Swiety. Ks. Pelczar nazywal go zyciem Bozym, czyli
»zyciem w Bogu, wedle Boga i dla Boga”."

Zycie nadprzyrodzone jest mozliwe do zrealizowania wtedy, kiedy
korzysta si¢ z owocOw odkupienia. Pelczar nie sprowadzal tego wymiaru
do plaszczyzny samego ich przyjecia w postawie wiary czy oczekiwania
w nadziei ich urzeczywistnienia ostatecznego. Dla niego korzystanie
z owocow odkupienia bylo realizujacym si¢ procesem zjednoczenia z Bo-
giem, na mocy taski uSwiecajacej. Przez nia bowiem mitoS¢ Boza tak
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rozlewa si¢ we wnetrzu cztowieka, ze B6g sam mieszka w nim. Stan wy-
niesienia nadprzyrodzonego, opierajacy sie na wspolpracy z taska Ducha
Swietego, upodabnia do Osoby Jezusa. Ona za§ mierzy si¢ realizacja woli
Bozej zar6wno w wymiarze zycia zewnetrznego, jak i wewnetrznego.

Pelczar porownywat chrzeScijanskie zycie duchowe do biblijnego ob-
razu drabiny Jakubowej, ktora posiadata wiele stopni, od najnizszego az
do najwyzszego. Poniewaz wszystkie one sa wazne, dlatego trzeba je prze-
mierzaé¢ jeden po drugim i i§¢ coraz dalej az do konca. Ow proces jest
niczym innym, jak wzrastaniem coraz bardziej w doskonatosci zycia chrze-
Scijanskiego, coraz glebszym zjednoczeniem z Bogiem. Ono z kolei reali-
zuje si¢ na plaszczyZznie mitoSci i w postawie naSladowania Jezusa. Tak
urzeczywistniajacy sie proces duchowego rozwoju mierzy si¢ coraz dosko-
nalszym podobienstwem do Boga, ktére ma wymiar na wskro§ duchowy.
W taki za$ sposob cztowiek nie zyje wedtug ciala, ale wedtug ducha, czyli
wzrasta w poglebiajacej sie Swietosci zycia chrzescijanskiego.'

Jej istota jest mitos¢, ktdra stanowi jedyny wezet taczacy wnetrze
cztowieka z wewnetrznym zyciem samego Boga i tylko ona nadaje rze-
czywiste rysy podobiefnstwa do Jego Osoby. Zatem dla sw. Jozefa Seba-
stiana Swieto$¢ chrzeScijafiska, do ktorej sa powolani wszyscy ochrzcze-
ni, jest doskonata mitoscig. Stad powszechna realizacja SwietoSci chrze-
Scijanskiej jest niczym innym, jak troska o wzrastanie w coraz doskonal-
szej mitosci, do ktorej przynagla sw. Pawet Apostot: ,,Na to za$ wszystko
[przywdziejcie] mitos¢, ktora jest spoiwem doskonatosci” (Kol 3, 14). Ona
bowiem jawi sie¢ w zyciu duchowym jako matka i krélowa wszystkich cnot,
dlatego Pelczar odwolywat si¢ do §w. Augustyna, wedlug ktérego ,,mitos¢
poczatkujaca jest poczatkujacy sprawiedliwoscia; mitoS¢ doskonata jest
doskonata sprawiedliwoscia, to jest, SwigtoScig”."”

Swigto$¢ zycia chrzescijanskiego Pelczar utozsamiat ze stanem wol-
nosci duchowej, ktdra ujmowat nie tylko w kategoriach wolnosci od wszel-
kich grzechow, ale takze w aspekcie posiadania wszelkich cnét, zwlasz-
cza za$ milosci i to w wysokim stopniu.'® Jedynym pragnieniem cztowie-
ka Swietego jest realizacja woli Bozej, dla ktorej gotowy jest na ponosze-
nie kazdej ofiary, posuwajacej si¢ nawet do czynow heroicznych. Cztowiek
Swiety jest zatem ikong Jezusa i odblaskiem Jego SwigtoSci.

3. Realizacja Swietosci

Jednym z istotnych warunkéw realizacji powotania do Swietosci jest
poznanie jej obiektywnej wartoSci. Zdaniem Sw. Jozefa Sebastiana
w cztowieku rodzi si¢ pragnienie SwigtoSci tylko wtedy, kiedy rozum od-
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kryje w niej warto$¢ bezcenna, godng cztowieka. Wowczas jego wola roz-
budza si¢ pragnieniem posiadania takiej wartoSci. To pragnienie narasta
i szuka Srodkow jej zdobycia. Owo odkrywanie tresci i ceny Swietosci jest
czyms$ bardzo waznym w procesie jej realizowania, bo ci, ktdrzy jej ,,takna
i pragna [...] beda nasyceni” (Mt 5, 6). JeSli za$ temu pragnieniu towa-
rzyszy modlitwa o taske Boza do jej urzeczywistniania, wowczas Bog
obdarowuje niezbednymi darami nadprzyrodzonymi, ktére uzdalniaja do
przezwyciezania na tej drodze roznych przeciwnosci i przeszkod.

W oparciu o ewangeliczny epizod spotkania mtodzienca z Jezusem
(Mt 19, 21) ks. Pelczar uczyl, ze doskonalo$¢ zycia zalezy od stopnia jej
pragnienia. Tak wiec podstawowym wymogiem do realizowania po-
wszechnego powotania do §wigtosci jest postawa ,,chcie¢”."” Jednocze-
S$nie charakteryzowal blizej owo pragnienie, ktére powinno odznaczac si¢
glebia 1 wielkodusznoScia. Za Sw. Teresa z Avila uczyl, ze Swieci kiero-
wali sie zawsze wielkimi pragnieniami, ktore urzeczywistnialy si¢ stop-
niowo i dlatego dochodzili do wysokiego stopnia SwigtoSci. Za niektory-
mi Swietymi to pragnienie nazywal naczyniem, ktorym czerpie si¢ ze Zro-
dta doskonatosci, a ,,tym naczyniem jest dobra [...] wola”.?

Swieto$¢ nie wyczerpuije sie jednak w samych tylko dobrych pragnie-
niach. One s3 czym$ waznym, ale pod warunkiem, ze ida w parze z kon-
kretnymi czynami. Urzeczywistnianie SwigtoSci domaga si¢ trudu i wy-
sitku oraz samozaparcia. One bowiem sa czym§$ niezastagpionym w pro-
cesie realizacji dobrych pragnien.

Sw. Jézef Sebastian akcentowat potrzebe oddania sic Bogu, inten-
cje catkowitego przynalezenia do Jego Osoby, ktéra powinna by¢ podje-
ta na samym poczatku zycia duchowego. Wnetrze kazdego chrzescijani-
na powinno by¢ gotowe do realizacji woli Bozej, chocby byta ona najtrud-
niejsza i zadala najwiekszych ofiar. Takie usposobienie ducha jest czyms$
niezbednym, a zarazem wstepnym w procesie realizujacej si¢ Swietosci
zycia chrzescijanskiego. Ono jest warunkiem podstawowym dla zainicjo-
wania dzialania Bozego we wnetrzu chrzescijanina. Pragnienie SwietoSci
domaga si¢ zatem, zdaniem Pelczara, jednoznacznej decyzji i stanowcze-
go postanowienia jej wytrwalej realizacji. Takie postanowienie jest pewng
droga prowadzaca do Swietosci, o czym $wiadczy Sw. Teresa z Avila: , kto
ma mocng wole 1 postanowienie oddania si¢ Panu, tego Pan uprzedza
szczegblnymi taskami dobroci swojej”.?! Wewnetrzne pragnienie powin-
no zatem stawac si¢ coraz bardziej stuzbg wierna az do konca.*

Decyzja wewnetrzna powinna by¢ czesto ponawiana. W sytuacjach
za$, kiedy Jezus domaga si¢ konkretnej ofiary, trzeba ja realizowac,

182



w duchu podjetego postanowienia, bez zadnego wahania. Taka postawe
w realizacji SwigtoSci zycia Pelczar uzasadnial tym, ze Bog kazda ofiare
wynagradza obfitsza taska. Niekiedy SwietoS¢ moze by¢ zainicjowana ja-
kim§ czynem wyjatkowym. W przypadku §w. Franciszka z Asyzu byto nim
wyrzeczenie sie¢ mienia ojcowskiego. Do takich czynow nalezy takze prze-
baczenie okazane winowajcy. Zrédtem inspirujacym takie postawy jest
Bdg, ktorego nieogarniona mito$¢ wzgledem ludzi wyrazita si¢ szczegdl-
nie w tajemnicy Jezusowego zt0bka, krzyza i ottarza. Takie czyny, jakich
Bog dokonat dla ludzi, powinny by¢ przedmiotem medytacji. W niej za$
trzeba uczy¢ si¢ mestwa i wielkodusznoSci w podejmowaniu kazdej ofia-
ry z mitosci do Boga. On za$ wtedy odpowiada obfitg taska.

Z postawg catkowitego oddania si¢ Bogu powinna faczy¢ sie praca,
ktora ma odznacza¢ si¢ wytrwaloScia. Ona tez nalezy do kategorii Srodkéw
uswiecajacych cztowieka. Pelczar w tym wzgledzie odwolywat si¢ do naucza-
nia Jezusa, ktory wzywa wszystkich do systematycznej pracy, a doskona-
o8¢ chrzescijaniskg przyréwnuje do zniwa duchowego. Trzeba dla niej zno-
si¢ kazdy trud i pracowac nieustannie, aby zbiOr swietosci byt coraz obfit-
szy. Nikt ze Swietych nie osiagnal tego stanu bez permanentnej pracy du-
chowej. Przykladem za$ najdoskonalszym dla ludzi jest takze w tym
wymiarze, zdaniem Pelczara, Maryja. Wprawdzie byla Niepokalanie Po-
czeta i pelna taski, to jednak proces uSwiecania jej zycia realizowat sie przy
wspoéldziataniu i zaangazowaniu Jej catej Osoby.”

Z drugiej jednak strony Pelczar podkreslal, ze SwigtoS¢ przerasta
mozliwosci naturalne cztowieka, tak ze o wlasnych sitach cztowiek w tym
wymiarze nic nie jest w stanie zrobic. Jesli jednak ze strony cztowieka nie
zabraknie dobrej woli 1 modlitwy, Bog sam bedzie go wspierat i umac-
nial od wewnatrz. Catkowite poddanie si¢ Jego Osobie jest warunkiem
osiagniecia doskonatosci zycia duchowego w wysokim stopniu. Moc Jego
oddziatywania jest do tego stopnia skuteczna, ze chrzeScijanin w proce-
sie rozwoju duchowego zwyci¢za, jej sita, najwicksze trudnosci. Warun-
kiem istotnym jest, aby kazdy ochrzczony chciat by¢ naprawde Swietym
cztowiekiem. Wymawianie si¢ od dazenia do Swietosci Pelczar uwazal za
wyraz braku pokory. Ona bowiem charakteryzuje si¢ megstwem i umito-
waniem spraw nadprzyrodzonych. Jej brak wyraza si¢ malodusznoscia,
lenistwem oraz ozigbtosScig wobec Boga 1 ludzi.

Realizacja powotania do §wietoSci zycia nie potrzebuje dodatkowe-
go czasu na nowe praktyki religijne. Nie sa one konieczne do wzrasta-
nia w doskonatosci chrzescijanskiej. Najwazniejsze jest to, aby byla re-
alizowana wola Boza i wskazania KoSciota. Ks. Pelczar akcentowal w tak
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dokonujacym sie procesie role takich srodkow, jak: zachowywanie wier-
ne przykazan Bozych i koscielnych, obowiazki stanu, modlitwe, sakramen-
ty, cnoty i praktyki pobozne na miar¢ mozliwosci stanu.*

Wedtug §w. Jozefa Sebastiana nie ma takiego okresu zycia, w kto-
rym by nie mozna bylo rozpoczac realizacji powotania do Swietosci zycia.
ChrzeScijanin w kazdym okresie zycia ma szans¢ rozpoczecia wszystkie-
go od poczatku, a wiec nigdy nie jest za poZno. Bog daje zawsze szanse
powrotu i naprawy tego, co zostato zepsute. Ewidentnym przyktadem tej
zasady byla dla niego przypowies¢ Jezusa o winnicy i robotnikach, kto-
rych gospodarz najmowat o réznych porach dnia. Wida¢ z tego, ze Jego
wezwanie do realizowania powotania do SwigtoSci jest kierowane w roz-
nych okresach zycia cztowieka. Dowodem tego jest z kolei historia do-
brego Lotra i wielu Swietych, ktoérzy w réznym okresie zycia odczytywali
swoje powolanie. Potwierdza to, ze na kazdym etapie egzystencji mozna
odczyta¢ zaproszenie do winnicy Panskiej, czyli do pracy nad soba
w procesie wlasnego uSwiecania. Wazne jest, aby kazdy chrzeScijanin usty-
szal Boze wezwanie i nie odkladat jego realizacji na pdzniej.”

W procesie urzeczywistniania Swi¢tosci Pelczar wskazywat na kon-
kretne Srodki duchowego wzrastania. Pierwszym i podstawowym jest zjed-
noczenie z Jezusem na drodze taski uSwiecajacej. Jej moca zyje On we
wnetrzu chrzeScijanina i uobecnia swoja dziatalno$¢. Dlatego trzeba nie
tylko wystrzegac si¢ grzechdw, ale takze pomnaza¢ w sobie dar faski
uswiecajacej, co dokonuje si¢ mocg sakramentow i na drodze podejmo-
wanych dobrych czynow, szczegdlnie za$ spetnianych obowigzkow. Pel-
czar polecal nadto modlitwe o potrzebne dary nadprzyrodzone i natchnie-
nia Ducha Swietego. Wskazywat tez na role nabozefistwa do Serca Je-
zusowego, do Eucharystii i do Maryi.”

W koncepcji ks. Pelczara realizacja SwietoSci chrzescijanskiej nie jest
mozliwa bez praktykowanej ascezy. Postawa zaparcia si¢ siebie, czyli
umartwienia, powinna oczyszczaé z tego, co jest wewnetrznie skazone
i prowadzi do grzechu. Szczegdlne zadanie w tym procesie przypisywat
modlitwie. Wazna role do spetnienia ma takze postawa czuwania ducho-
wego 1 walka z wszelkimi przeciwnoSciami. Polecat takze ¢wiczenie sie
w cnotach, zwlaszcza pokory, nadziei, mitosci i cierpliwosci. Kolejna
istotng wartoScia byta dla niego postawa wiernoSci wzgledem Boga, za-
rowno w sprawach matych, jak i wielkich. Dalszymi Srodkami bioracymi
udziat w procesie wzrastania w Swietosci bylo mestwo wobec doswiadczen
codziennego zycia, ulegltos¢ woli Bozej i gotowos¢ do najwiekszych po-
swiecen. Uwrazliwial tez na pamig¢ o obecnosci Bozej i postawe codzien-
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nego ofiarowywania Jezusowi wszystkich spraw catego dnia. Catoksztatt
za$ zycia duchowego powinien przenika¢ duch wiary nadprzyrodzone;j,
ktora ksztattuje cztowieka i jego Swiat wewnetrzny.

Wreszcie wskazywal na konieczno$¢ kierownictwa duchowego, jakie
prowadzi zazwyczaj staly spowiednik, ktoremu nalezy si¢ zaufanie i postu-
szefistwo oraz ulegto$¢ dla kazdej jego inicjatywy. W strukturze naucza-
nia $w. Jozefa Sebastiana dostrzegalna jest rowniez rola réznych grup nie-
formalnych, ktorymi byly wtedy rozne bractwa czy Sodalicja Marianska.

Doskonato$¢ zycia duchowego nie jest tatwa, poniewaz jest tozsama
z postawa zaparcia si¢ siebie, walki z wlasnymi staboSciami i wyrzecze-
nia sie mitoSci wlasnej, aby urzeczywistniat si¢ proces nasladowania Je-
zusa i upodabniania si¢ do Niego. Nie realizuje si¢ on bez pracy 1 cier-
pienia oraz bez zrozumienia, a niekiedy nawet bez przesladowania.”’
Mimo to jest on mozliwy do zrealizowania w zyciu kazdego chrzeScija-
nina z pomoca Chrystusa, ktory wspiera darem swojej taski. Tak wiec
Swietos¢ realizowana w zyciu kazdego chrzescijanina jest owocem nasla-
dowania Jezusa.

4. Postawa SwietoSci

Swietos¢ chrzescijanska jest, w rozumieniu ks. Pelczara, uczestnic-
twem w Dobru najwyzszym, ktore jest nieporOwnywalne i niewymierne,
a jest nim Bog Trdjjedyny. Byla ona dla niego owocem zjednoczenia
z Trzema Osobami Boskimi. Bég bowiem jest jej jedynym Zrodlem. Ona
wynosi z kolei cztowieka ponad porzadek czysto naturalny i tak go wy-
wyzsza, ze zbliza sie on coraz $ciSlej do tajemnicy Jego wewnetrznego
zycia. Dar Jego taski uSwiecajacej tworzy nie tylko w jego wnetrzu zywa
dla Niego Swiatynie, ale daje jednoczeSnie uczestnictwo w Jego naturze.
Sprawia, ze cztowiek staje si¢ przyjacielem Boga i Jego oblubienica. Po-
stawa SwietoSci chrzescijanskiej charakteryzuje sie zaréwno szczegdlng
bliskoscig z Trzema Osobami Bozymi, jak i bezpoSrednioScig we wzajem-
nych relacjach z Nimi. Daje mu zatem wolny dostep do Boga, z ktérym
rozmawia jak przyjaciel z przyjacielem.

Boég zamieszkujacy wnetrze chrzescijanina obdarowuje je bogactwem
swoich daréw, wynosi do godnoSci przyjaciela i udziela takiej mocy, ze
staje si¢ panem samego siebie. Chrzescijanin staje si¢ w takiej postawie
znakiem ,,Boga [...], bo jest narzedziem Jego milosierdzia, poSrednikiem
Jego taski”.?® Jest tak dlatego, poniewaz postawa $wigtosSci tak upodab-
nia do Boga, ze w ochrzczonych urzeczywistniaja si¢ Jego stowa: ,Jeste-
Scie bogami i wszyscy — synami Najwyzszego” (Ps 82, 6). Ona sprawia,
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ze chrzeScijanin staje si¢ kim$ wielkim w oczach Boga, bo z Jego taski
staje si¢ Jego dzieckiem i dziedzicem Jego Krdlestwa.

Swictosé w swojej tresci jest tak gleboka, ze emanuje nawet w posta-
wie zewnetrznej czlowieka. Poniewaz taka jest natura piekna nadprzyro-
dzonego, dlatego SwietoS¢ chrzescijanska jest po prostu odbiciem $wieto-
Sci Boga. Trescia owego pickna duchowego jest taska uswiecajaca i cnoty,
szczegllnie za$ mito§¢ nadprzyrodzona. Tak rozumiana Swietos¢ napetnia
wnetrze wierzacych stanem szczeScia duchowego, ktore jest owocem wza-
jemnego oddawania si¢ cztowieka Bogu, a Boga cztowiekowi. Zatem w po-
stawach Swietosci chrzeScijanskiej odbija sie rzeczywiscie pigkno i dobrod
Boga. Ona bowiem wnosi w jego Swiat wewnetrzny radoS¢ 1 napetnia je
szczg$ciem duchowym, nawet wsrdd cierpien i trudow pracy codziennej.”

Swieto$¢ wyraza si¢ takze stanem wolnosci ducha, ktéra jest wolno-
Scig od grzechu, namietnosci i wplywow Swiata, staje si¢ wolnoscig synow
Bozych. Na ile bowiem chrzeScijanin jest oddany Bogu, na tyle On roz-
kuwa peta kazdego zla, odrywa od Swiata i mitoSci wlasnej oraz napet-
nia taska mitoSci nadprzyrodzonej. Tak wiec Bog staje si¢ zrodtem wol-
noSci prawdziwej. Tak zarysowana postawa SwietoSci jest udziatem tych,
ktérzy posiadaja mito$¢ doskonata wedlug stow Sw. Pawta Apostota:
,»gdzie jest Duch Pafiski — tam wolno$¢” (2 Kor 3, 17).

Swieto$é przybiera nadto postawe doskonatego pokoju w mysl obiet-
nicy starotestamentowej: ,,Obfity pokdj dla mitujacych [...] Prawo”
(Ps 118, 165). Dar pokoju jest bowiem wartoscia najwigksza i posiadaja
go ci, ktorzy sa oddani catkowicie Bogu. Jedynie Bog jest Zrodlem po-
koju prawdziwego i trwatego. Pokdj jest udziatem tych, ktérzy Go mituja,
a w ten sposob jednocza sie SciSle z Nim. Wedlug Sw. Jozefa Sebastiana
Jezus polecat szukac tej wartosci w pokonywanych zadzach, w pokorze,
w postuszenstwie, w cierpliwosci, w mitoSci Boga i kazdego czlowieka.
Bog, ktory pragnie, aby bylo mitowane kazde cierpienie, obdarza w tym
celu obficie taskami i daje schronienie w tajemnicy swojego Serca. W Nim
za$ chrzeScijanin, nawet na drodze wlasnego krzyza, ,,znajduje pokdj dla
rozumu w wierze, pokdéj dla serca w nadziei, pokéj dla woli w mito$ci”.*

Poniewaz Swieci uczestnicza w szczeSciu Boga, dlatego Pelczar uczyt
za Apokalipsa §w. Jana Apostota, Ze oni ,,nie beda juz takna¢ ani nie beda
juz pragnad, i nie porazi ich stofice ani zaden upal, bo past ich bedzie
Baranek [...] i poprowadzi ich do Zrédet wod zycia” (Ap 7, 16-17). Tak
wiec w Bogu jest Zrodlo pokoju i radoSci oraz zycia wiecznego i praw-
dziwego szczeScia. Wierna realizacja powotania do SwigtoSci zycia, kto-
ra jest naSladowaniem Jezusa, zapewnia pelni¢ uczestnictwa w chwale
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nieba, o ktorej mowi Sw. Pawet Apostot: ,,Ani oko nie widziato, ani ucho
nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielki rzeczy przy-
gotowat Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2, 9). Ona jest bowiem rze-
czywistoScig nadprzyrodzona, w ktérej oglada si¢ Boga twarza w twarz.’!

Swietos¢ zycia chrzescijanskiego wprowadza nadto harmonie i tad
Bozy w zycie rodzin, spoteczefistwa i narodu. Buduje w nich jednos¢
i zgode oraz rozwija je wedlug odwiecznego zamystu Boga. Rodzi wiele
inicjatyw, zamiarow, dziet 1 wyrzeczen. Jest w niej taka moc, ze przez
postawe jednego Swietego potrafi dZzwigac¢ z upadku nie tylko pojedyn-
czych ludzi, ale rodziny, spoteczefistwa i cate narody. Jest nie tylko dro-
gowskazem wskazujacym droge zbawienia, ale przyczynia si¢ w doczesno-
$ci do zdrowych reform spotecznych.*

Zatem dochodzi do glosu, w powyzszych postawach SwigtoSci, zycie
przenikniete moca Ducha Swictego, ktére jest znakiem dokonujacego sie
zbawienia Swiata.

* * %

Sw. Jézef Sebastian Pelczar rozwazal temat §wigtosci chrzescijanskie;
w aspekcie powszechnego powotania. Jej realizacja w kazdym stanie Zycia
chrzescijanskiego byla dla niego nie tylko przedluzeniem i konkretyzacja
misji Chrystusa, ale przede wszystkim odbiciem SwietoSci Boga. Droga
za$ jej realizacji byta dla niego cnota mitoSci nadprzyrodzonej. Z tego
zatem tytulu plynie wezwanie, aby stawala si¢ ona w zyciu wszystkich
chrzescijan norma zycia i kryterium Swietosci, czyli zasada zjednoczenia
z Chrystusem. Swieto$é, ktéra wedlug Pelczara jest mozliwa do zrealizo-
wania przez wszystkich chrzeScijan, przejawia si¢ w postawie zycia zarow-
no wewnetrznego jak i zewnetrznego.

Zatem wydaje sie, ze idea Swietosci chrzeScijafiskiej zawarta w naucza-
niu analizowanego dzieta jest w dalszym ciagu aktualna i dlatego moze
stuzy¢ pomocg wszystkim chrzeScijanom w procesie jej urzeczywistniania.
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ANNA DOBROPOLSKA

TROSKA ABPA BRONISEAWA DABROWSKIEGO
O WYCHOWANIE

Problem wychowania to problem cztowieka, ku ktéremu jest kiero-
wany 6w proces. Chodzi bowiem o relacje osobowe: cztowiek — cztowiek.
W wychowaniu wazny jest nie tylko biorca — uczen, dziecko, ale i dawca
— pedagog, nauczyciel. Obejmuje ono proces formowania kogo§ — dziec-
ka, ucznia oraz siebie — wychowawcy, nauczyciela. Jest wigc obustronnym
zobowigzaniem. W tym procesie potrzebny jest ktos, kto z miloscig
i troska towarzyszy mtodemu cztowiekowi — dobry rodzic, nauczyciel, wy-
chowawca, ksigdz.

Z punktu widzenia chrzeScijanskiego takim wychowawca jest Bog.
Jezus Chrystus jako doskonaty wychowawca nie ogranicza si¢ do prze-
kazania pouczen. Utozsamia si¢ z tymi, ktoérych wychowuje, bierze na
siebie ich stabosci 1 oddaje wlasne zycie za nich. Wydaje si¢, ze w tym
tkwi ideat nauczyciela, a nieosiaganie go jest Zrédlem porazek wychowaw-
czych.

Warto w probie rozwigzywania spotecznego problemu wychowania
siegaé po sprawdzone juz wzorce. Takim wzorcem jest niewatpliwie tak-
ze postaé wielkiego Polaka i kaptana, wieloletniego sekretarza Episko-
patu Polski, abpa Bronistawa Dabrowskiego. Wsrod wielu watkow jego
bogatego zZycia znaczacy jest i ten — troska o wychowanie; wszak najpierw
byl on wychowawca i nauczycielem mtodziezy i to nastawienie pozostato
w nim do konca zycia.! Wychowywat on nie tylko swoim nauczaniem, ale
takze Swiadectwem swego zycia.

Prawdziwy obraz czlowieka powstaje wtedy, gdy ukaze si¢ wszystkie
jego mysli, inicjatywy dobrej woli, wszystkie czyny mitoSci bliZzniego,
modlitwy i cierpienia. Zycie arcybiskupa Dabrowskiego to ofiarna shuz-
ba, ktora pozwala postrzegac jego osobe jako: 1) dobrego cztowieka,
2) wybitnego kaptana i me¢za stanu, 3) wychowawce i nauczyciela mio-
dziezy.
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1. ,,Ludzki cztowiek”

Na czlowieczefistwie, na naturalnych predyspozycjach abp Bronistaw
Dabrowski budowal swoje zycie duchowe, kaptanskie. Najpierw byt czto-
wiekiem, potem kaptanem, hierarcha koScielnym, dyplomata. To przeta-
mywalo lody, torowalo drogi, zjednywalo serca nawet przeciwnikéw ide-
owych czy politycznych. Starsi mieszkancy Grodzca (diecezja wloctawska,
dekanat tuliszkowski), rodzinnej miejscowosci Bronistawa Dabrowskie-
g0, mOowig o arcybiskupie serdecznie: ,,swoj cztowiek”, ,,ludzki cztowiek”.
Tautologiczne potaczenie ,,ludzki cztowiek™ kryje gleboka madrosc i jest
niewatpliwie pochwata wskazujaca na takie przymioty osoby, jak: zyczli-
woSs¢, skromnoS$¢, dobroé, szlachetnosc, prawosc, jednoznacznosc.

Pierwszym Srodowiskiem wzrastania i wychowania kazdego cztowie-
ka jest dom rodzinny. W nim kazdy otrzymuje zadatek na przyszie zycie,
uczy si¢ warto$ciowania zjawisk i wlasciwego stosunku do drugiego czto-
wieka. W zyciu Bronistawa Dabrowskiego szczegdlng role odegrata mat-
ka. ,,Byta dobra wychowawczynig i matka. Kochalem ja nade wszystko.
Wszystkie wartos$ci, ktore wniostem w zycie, ona mi data” — przyznaje
ksigdz arcybiskup.?

Doswiadczyt wojny. Przezyt powstanie warszawskie jako naoczny
Swiadek. Przebywal w obozie pracy Bittinheim koto Dachau, gdzie za
wstawiennictwem Don Orione doznal szczegdlnej opieki Boze;.

Jego formacje duchowa uksztaltowal dom i charyzmat Don Orione,
ktory byt dla niego mistrzem, nauczycielem i zakonodawca. Te doswiad-
czenia uwrazliwily Bronistawa na ludzka biede, bodl, cierpienie, niedosta-
tek. Te wrazliwos¢ nosit w swoim sercu przez cate zycie. Ufny Bogu, byt
ksiadz arcybiskup cztowiekiem niezwyktej wrazliwosci i oddania kazde-
mu czlowiekowi potrzebujacemu. Z potrzeby serca, wykorzystujac swo-
je mozliwoSci, w czasach komunizmu, a szczegdlnie stanu wojennego,
pomagat szpitalom, instytucjom, ludziom. Wspomagat budowe koSciotow.
Upominat si¢ u wtadz o ludzi przesladowanych, represjonowanych.

Jego mito$¢ do ludzi ma korzenie w Chrystusie. Ksiadz arcybiskup
z cala moca podkreslal, nie zapominajac o catej prawdzie Objawienia
o Chrystusie, ze cztowieczenstwo Chrystusa ,,moze by¢ dla nas filarem
i wzorem naszej moralnosci, Zzrodtem mocy wewnetrznej i sity”.> Uobec-
nianie w Swiecie Chrystusa przez osobiste Swiadectwo to najistotniejszy
przejaw misji wychowawczej abpa Dabrowskiego.

Sw. Pawel méwi: ,,Zyjcie w milosSci, jak 1 Chrystus umitowal nas”
(Ef 5, 2-3). Ksiadz arcybiskup byt czlowiekiem takiej wtasnie mitosci.
W takiej mitosci ludzie staja si¢ wielcy, a jeszcze wigkszym staje sie¢ Bog.
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Taka mitoS¢ staje sie pomostem miedzy niebem a ziemia, miedzy czasem
a wiecznoscia, migedzy staboScig 1 matoscia ludzi a wielkim mitosierdziem
nieskonczonego Boga.

Liczne Swiadectwa oséb zwigzanych z ksiedzem arcybiskupem wska-
zuja na jego niezwykla skromnos¢ 1 prostote. Cho¢ odgrywat w dziejach
Polski i KoSciota bardzo wazng role, nie tworzyt wokot siebie legendy.
Cechowaly go ogromna zyczliwo$¢, spokdj i rado$¢. Rozmdwea nie czut
sie wobec niego skrepowany, a rownoczesnie byt wobec niego peten sza-
cunku.

, Byl dla Prymasa Tysiaclecia [Stefana Wyszyfiskiego] prawdziwym
promieniem spokoju i nadziei” — wspomina jeden ze wspotpracownikow.*
Byl serdecznym i wiernym przyjacielem, oddanym kazdej dobrej sprawie.
Ludzie o takich przymiotach jak ksiadz arcybiskup sa wzorem nauczy-
ciela 1 wychowawcy.

Prostota, dobro¢, zyczliwos¢, oddanie i bezkompromisowos¢ w wal-
ce o prawde, tak bardzo ludzkie wartoSci, powiazane z bezgranicznym
zawierzeniem Bogu i Maryi, to cechy osobowosci abpa Dabrowskiego,
ktére owocowaly w pracy nauczycielskiej i wychowawczej, w postudze
kaptanskiej i biskupiej. Wyniesiony do prawie najwyzszych godnosci ko-
Scielnych, nie zapominat o kolegach z tawy szkolnej, o wychowankach,
w miar¢ mozliwoSci spotykajac si¢ z nimi, piszac do nich, utrzymujac
towarzyskie kontakty. Takim pozostal do kofca swoich dni: ,ludzkim
cztowiekiem” — by powtOrzy¢ za grodziecczanami.

2. Kaptan i maz stanu

Kazde powotanie dokonuje si¢ pomigedzy Bogiem a cztowiekiem; wszak
Bog jest dawca niezwyklego daru, jakim jest powotanie kaptanskie, zakonne
czy misyjne. Bog powotuje, kogo chce i kiedy chce. To On powiedzial do
mlodego Bronistawa jak do Jeremiasza: ,,Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie
matki, znatem cig¢ [...] poSwiecitem cig, prorokiem ustanowitem” (Jr 1,
5-6). Pod wptywem nauk ks. Franciszka Korszyfiskiego — znanego kapta-
na wychowawcy wloctawskiego, a pozniej biskupa sufragana — Bronistaw
Dabrowski zdecydowal sie wstapi¢ do Nizszego Seminarium Duchowne-
go w Zdunskiej Woli. Nauczyciele nieszawscy, ktorzy wrdzyli mu raczej
kariere naukowa, nie kryli swego niezadowolenia. Mtody Bronistaw powie-
dzial: ,,Choc¢by nie wiem jak odradzano mi i nie wiem, co obiecywano, to
nic by mnie nie odwiodto od mojego postanowienia. [...] jedni ida do woj-
ska, zeby broni¢ ojczyzny, inni buduja mosty, zeby ludziom ufatwic¢ zycie.
Ja bede budowatl mosty miedzy jednym a drugim cztowiekiem, zeby ich
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doprowadzi¢ do Chrystusa”.’ Kazde powotanie, a szczegélnie kaplanskie,
zakonne czy misyjne — takze Bronistawa Dabrowskiego jest droga do czto-
wieka. Droga trudna i wymagajaca ofiary. W tym powolaniu realizuje sie
powotanie nauczyciela i wychowawcy. Przez konsekracje zakonna Broni-
staw oddat si¢ catkowicie Bogu, oddat si¢ Bogu na wzor Chrystusa, na wzor
Jego odkupieficzej i oblubieficzej mitoSci. Konsekracja zakonna wpisata sie
w cale jego zycie. Ona statla si¢ jego zyciem. Gdziekolwiek byt, jakakolwiek
wypetniat funkcje — czy to jako kaptan, czy biskup pomocniczy, czy arcybi-
skup — na kazdym etapie swego zycia byl zZywym komentarzem tego, czym
jest konsekracja zakonna.

Czlowiek obcujacy z Bogiem nie izoluje si¢ od ludzi. Przeciwnie, jed-
noczy si¢ z Bogiem po to, aby by¢ blizej ludzi. Arcybiskup Dabrowski szedt
do ludzi, méwit im o Jezusie, jedynym Zbawicielu §wiata i nie czekat az
ludzie przyjda do niego. W procesie wychowawczym jest to niezwykle
wazne, aby szuka¢ cztowieka i wychodzi¢ mu naprzeciw. Bronistaw Da-
browski byl catkowicie Bozym kaptanem i biskupem, ktéry mégt powie-
dzie¢: ,,Moge zy¢ bez pokarmu, bez powietrza, bez nieba, bez urody, bez
stonca, bez gwiazd, bez marzen, bez sndw. Moge zy¢ pod ziemig jak kret,
ale nie moge zy¢ bez Ciebie, Boze, bo jesteS wszystkim, czego potrzebuje
na tym Swiecie, bo jeste§ moim szczeSciem. Bo bez Ciebie kwiaty nie sg
pachnace..., gwiazdy nie Swieca..., woda jest gorzka..., Iaki nie sa zielone...,
ptaki nie $§piewaja..., moje serce nie bije... Bo bez Ciebie, Boze nie ma nic”.®

Bez eklezjalnych korzeni nie mozna patrze¢ na postac i osobowos¢
ksiedza arcybiskupa. Kochat on Kosciot tak, jak kochat Boga. Ewangeliczny
radykalizm zawsze promieniowal w jego zZyciu, dlatego byt jednoznaczny
w postawie wobec wladz komunistycznych. Jako wieloletni sekretarz Epi-
skopatu Polski byt nie tylko Swiadkiem, ale i aktywnym uczestnikiem
najwazniejszych przemian w historii Polski. Z racji sprawowanego urzedu
mial takze duzy wplyw na ich przebieg. Jego dziatalno$¢ jako sekretarza
Episkopatu Polski byta wyjatkowa postuga wiary, nadziei i mitoSci.

Rozmawiajac z przedstawicielami najwyzszych wtadz panstwowych,
niestrudzenie czuwal nad zywotnymi interesami KoSciota i narodu. Roz-
mowy odbywaly sie¢ w momentach krytycznych, decydujacych o losach
Polski i Polakéw. Madros¢ i rozsadek arcybiskupa Dabrowskiego, z jaki-
mi odnosit si¢ do ludzi odpowiedzialnych za konflikty spoteczne, przyczy-
nialy sie do rozladowania napie€. Ksiadz arcybiskup byt zawsze rzecznikiem
interesow i woli narodu. Kiedy nardd nie miat whasciwych reprezentantéw
w organach wladz, Kosciot byt jedyna instytucja, za ktorej poSrednictwem
spoteczenstwo mogto wypowiedzie¢ swidj bol, zyczenia i protesty. W roz-

192



mowach z wltadzami ksigdz arcybiskup rzeczowo i umiejetnie przedstawiat
sporne zagadnienia. Niektore tematy poruszat szczegolnie delikatnie, ale
stanowczo, szanujac swoich rozmowcOw. Znamienna jest pod tym wzgle-
dem wypowiedz ksiedza arcybiskupa: ,,Nikogo z nich nie posadzatem, aby
sprzeniewierzyli si¢ Polsce”.” Nawet w przeciwniku ideologicznym starat
sie dostrzec dobro. Przedstawiciele rzadu PRL doceniali nie tylko dobra
wole i obiektywizm tego nadzwyczajnego kaplana, ale takze stanowczy
1 bezkompromisowy sposob argumentowania. Ksiadz arcybiskup nieraz za-
skakiwal swoich rozméwcow dalekowzrocznymi koncepcjami, logika
i umiejetnoscia, z jaka znajdowal rozwiazywania gwarantujace dobro
wszystkich Polakow. Zalety te cechuja dyplomatow wielkiej klasy i praw-
dziwych mezow stanu, kaptandw za$ stawiaja w rzedzie nauczycieli 1 mi-
strzow. Arcybiskup Dabrowski stat si¢ — obok Prymasa Tysiaclecia — cichym
wychowawcg narodu. Bowiem zarowno nardd, jak i kazdy cztowiek powi-
nien by¢ z wielkim taktem wychowywany, przysposabiany do przyjecia war-
toSci i ideatéw. Ksigdz arcybiskup mial wysokie poczucie sprawiedliwosci
1 wrodzonej prawosci. Swa postawa wobec wladz komunistycznych wycho-
wywal nardd, zaréwno tych Polakdw, ktorzy byli ideologicznymi przeciw-
nikami, jak i tych, w ktérych obronie stawat. Byt uczciwy, tolerancyjny,
szanowal ludzi, ale z drugiej strony nieustepliwie walczyt o prawde.

, Wiedziatem, do czego daze i jaka mam odpowiedzialnoS¢ — powie-
dziat po latach ksiadz arcybiskup — nigdy nie datem si¢ zepchnaé z drogi
prawdy, wolnosci, przekonania, ze tu chodzi o Polske, o nardd, o Koscidt,
ktéremu stuze i ktoremu, cho¢bym miat krew przelac, bede stuzyl az do
konca”.®

Czesto posredniczac migedzy rzadem a strajkujacymi, bronit ich przed
nienawiscia, wiedzac, ze nienawiS¢ nie przynosi zwyciestwa. Ksiadz arcy-
biskup podkreslat: ,,Zeby ta nienawis¢ [...] mineta, bo jestescie chrzesci-
janami”.’

By¢ Polakiem — wedtug ksiedza arcybiskupa — to znaczy stuzy¢ Bogu
i ojczyZnie, stawa¢ w prawdzie, nie szuka¢ swego, nie wynosic si¢, pamie-
tajac, ze zrodlem chrzeScijanskiego postepowania w kazdej sytuacji po-
winna by¢ Ewangelia Chrystusowa. To za$ cechy dobrego nauczyciela,
wychowawcy i mistrza, ktore ujawnialy si¢ i realizowaly w osobie abpa
Bronistawa Dabrowskiego.

3. Wychowawca i nauczyciel mlodziezy

Wychowanie mtodziezy, a takze ciagle ksztaltowanie dorostych staja
si¢ problemami palacymi w naszych czasach. Ludzie bowiem bardziej
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Swiadomi swojej godnosci i swego obowiazku pragna coraz aktywniej brad
udzial w zyciu spolecznym, a zwlaszcza ekonomicznym, politycznym czy
religijnym.

Prawdziwe wychowanie zdaza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kie-
runku jej celu ostatecznego, a rownoczesnie dla dobra spotecznosci, kto-
rej cztowiek jest cztonkiem. Rodzice w najwyzszym stopniu sa obowia-
zani do wychowania potomstwa i dlatego musza by¢ uznani za pierwszych
1 gléwnych wychowawcéow. To rodzina jest pierwsza szkola cnot spotecz-
nych, potrzebnych wszelkim spotecznosciom.

Obowigzek wychowania ciazacy w pierwszym rzedzie na rodzinie
musi by¢ wspomagany. Potrzebuje pomocy calej spotecznoSci, w tym
w szczegllny sposdb pomocy szkoly i KoSciota. Te trzy podmioty: rodzi-
na, szkota i KoSciol powinny ze soba wspodtpracowad dla dobra osoby
ludzkiej, dla dobra narodu.

Arcybiskup Dabrowski doskonale to rozumiat, bedac dla wielu na-
uczycielem i wychowawca. Sam zresztg przez jaki$ czas ksztalcit si¢ na
nauczyciela w Nieszawie, by ostatecznie wybra¢ postannictwo Chrystu-
sa, ktore bylo pogtebionym spetnieniem misji nauczycielskiej, misji za-
korzenionej w mitos$ci Chrystusa. Jako kierownik zakltadu wychowawcze-
go dla sierot 1 wychowawca chlopcéw walczacych w powstaniu warszaw-
skim, w kontaktach z wladzami PRL bronit zasad wychowania katolic-
kiego. Owczesne whadze usitowaly odciagna¢ mtodziez od Kosciota
1 tradycji narodowych 1 wciggnaé¢ wychowankow do kregu mtodziezy so-
cjalistycznej, walczacej tylko o pokdj ,,symulowany”, a nie prawdziwy.
Ksiadz arcybiskup tak ocenia swoj wysitek wychowawczy: ,,Moi chlopcy
tego nie podjeli tylko dlatego, ze widzieli moja postawe. Widzieli, ze ja
dla ich dobra pracuje, walcze za nich i dla nich”."

Dla wielu ksiadz arcybiskup byl mistrzem w nauczycielskiej postudze:
,Widac¢ byto w nim zaufanie Bogu i potrafit on to zaufanie Bogu prze-
kaza¢ innym — tym, ktorzy chcieli go stuchac. Tym, co bylo w nim napraw-
de istotne, jest to, ze potrafit stuchaé. Rzeczywiscie, potrafit stuchaé. Stu-
chajac drugiego cztowieka reagowal w mysli i w sercu. Jeden jego gest,
jedno spojrzenie wystarczato i cztowiek wiedzial, ze albo uzyskat akcep-
tacje, albo ze jakiS§ niepokdj wzbudzato w arcybiskupie to, co ustyszat.
W kazdym razie potrafit stucha¢”.!

Czyz postawa nieustepliwego obroncy prawdy, postawa stuchacza nie
powinna by¢ wzorem dla wspélczesnych nauczycieli i wychowawcéw? Na-
uczyciele powinni pamietac, ze to od nich najbardziej zalezy to, aby szko-
fa mogla urzeczywistnia¢ swoje zamierzenia i przedsigwzigcia. W Dekla-
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racji o wychowaniu chrzedcijafiskim Soboru Watykanskiego II czytamy:
,»[Nauczyciele] niech wspotpracuja przede wszystkim z rodzicami; w calym
procesie wychowawczym niech razem z nimi pami¢taja o uwzglednieniu
roznicy plci i celu wlasciwego kazdej plci w rodzinie i spoleczefistwie, wy-
znaczonego przez Boza Opatrznos¢; niech pobudzaja samych wychowan-
kéw do osobowego dzialania, a po ukoficzeniu okresu szkolnego niech im
dalej pomagaja rada, przyjaznig”."

'Te zasady etosu nauczycielskiego urzeczywistniat arcybiskup Dabrow-
ski. Nic wiec dziwnego, ze jako wychowawca mlodziezy zaskarbit sobie
jej zaufanie, przywiazanie i wdzieczno§¢. Wychowankowie nazywali go
ojcem, uznawali go za swego mistrza. On sam widzial w kazdym cztowie-
ku przede wszystkim Chrystusa, ktdrego trzeba otoczy¢ mitoScig. W swych
pismach przypominat: ,,Swiat zafascynowany odbudowa materialna po-
przestaje tylko na hastach; w dziedzinie moralnej brak mu czynow. Wy-
daje sie, ze ten Swiat z takim zapatem i energig zabierajacy si¢ do roz-
budowy, znalazt si¢ w impasie i podobny jest do budowniczych wiezy
Babel. Naprzeciwko temu cztowiekowi, ktory czesto chlubi sie, ze bez
Boga i mimo Boga tyle potrafi dokonac na tej ziemi, wychodzi Koscidt,
staje na rozstajach jego drog zyciowych i wota: Wszystko zdotasz odno-
wi¢ w Chrystusie!”"

Bycie nauczycielem i wychowawcy jest — wedlug ksiedza arcybisku-
pa — umiejetnoscia dawania siebie innym. UmiejetnoScia nietatwa, wy-
magajaca czesto wyrzeczen, umiejetnoscia, w ktorej przewidziana jest
takze akceptacja niepowodzen, bo nietatwo jest uczy¢ i wychowywac
mtodych ludzi. Praca nauczyciela i wychowawcy to dzielenie sie, ale — jak
pisal ksiadz arcybiskup: ,,zeby sie dzieli¢ trzeba mie¢ i1 dlatego przede
wszystkim, trzeba si¢ stara¢ najpierw mie¢ co dawac, bo mito$¢ dazy do
dawania si¢. Jezeli cztowiek nie chce dawac, to choéby nie wiem ile re-
klam bylo, nawet neonowych, ze to jest mitoS¢ — nie wierzcie. Tam nie
ma mitosci”."*

Milos¢ to dawanie siebie innym, takze w pracy nauczycielskiej i wy-
chowawczej. To bycie przyjacielem, opiekunem, powiernikiem mlodego
cztowieka, ale przyjacielem krytycznym, wrazliwym na kazda niesprawie-
dliwos¢, przyjacielem, ktory zawsze stoi w prawdzie.

Jedna z wielu zalet nauczyciela jest bycie radosnym. Rado$¢ — twier-
dzit ksiadz arcybiskup — ,,w pracy dokonuje cudéw. W promieniach ra-
dosci — jak kto§ powiedzial — topnieja jak $nieg najtrudniejsze, nadasa-
ne usposobienia, nieufnosci. Na sSwiecie jest duzo krzyku, duzo Smiechu,
duzo hatasu, ale to nie jest radoS¢ prawdziwa. Rados¢ jest jak nektar,
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ktory saczy sie¢ z duszy do duszy. I t¢ rado§¢ musimy dawaé na miare
wyciagnietych rak, jak ten apetyczny, pachnacy, rumiany kawalek chle-
ba. Od ducha radosci i pogody zalezy nasz wplyw na innych”.?

Ksiadz arcybiskup pytany, co czynié, aby by¢ zawsze radosnym, od-
powiadal: ,aby si¢ utrzymac¢ w duchu radoSci, nalezy si¢ przyzwyczaic¢
wychodzi¢ do ludzi w radosnym, pogodnym usposobieniu. Wreszcie trze-
ba si¢ nauczy¢ osadzaé sprawy i rzeczy od najlepszej strony. My mamy
zwyczaj zaczynania od razu od trudnoSci, od przeciwnoSci, od czarnych
mysli. Kazda sprawa ma dwie strony — a wiec jasng tez — dlaczego zaczy-
na¢ od najgorszej?”.'

Ksiadz arcybiskup jako kaptan, maz stanu, wreszcie jako wychowawca
1 nauczyciel byt cztowiekiem radoSci, radoSci, ktora wyrastata z umitowa-
nia cztowieka, a w nim samego Boga.

Mozna z cala pewnoscig stwierdzié, ze arcybiskup Dabrowski uczyt
1 wychowywatl swoja postawa. Byl cztowiekiem niezwyklej skromnoSci,
cztowiekiem Bozej radoSci, nauczycielem i mistrzem, wychowawca po-
szczegOlnych ludzi 1 catego narodu.
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KS. WEADYSEAW PIECHOTA

ZARYS SYLWETKI DUCHOWO-RELIGIJNE]
AUTORA ,,CHELOPOW”
WEADYSEAWA STANISEAWA REYMONTA

Badanie inspiracji religijnych autora Chlopéw nie jest rzecza tatwa
i prosta,! bowiem religijno§¢ Reymonta podlegata przemianom.> Waz-
ne jest jednak przede wszystkim stwierdzenie jego samego: ,, Tak, mowie
to otwarcie, jestem wierzacym i katolikiem”.? To §wiadectwo jest wazne
mimo zawirowan, ktére towarzysza drodze wiary i religijnoSci Reymon-
ta. Mozemy spotka¢ w tym wzgledzie opinie krancowo rdézne, np. S. Fal-
kowski wystepuje ,,przeciwko uznaniu Swiata poje¢ bohaterow [Chiopow]
za jednoznacznie chrzescijaniski”,* natomiast J. Starnawski zalicza Rey-
monta do nurtu pisarzy katolickich, szczegdlnie jako autora Pielgrzymbki
na Jasng Gore. Do tej ostatniej opinii, mimo wahan, przychyla sie
J.A. Malik.’ Przede wszystkim istnieje u Reymonta ,,gtéd metafizyki”, co
wyraza si¢ cigglym podejmowaniem ,,problematyki niepoznawalnego”,’
a wiec tych wszystkich zagadnien, ktore mieszcza sie w kategoriach wia-
ry i religii czy tez doznan pozazmystowych.

* * *

Droga dazen religijnych Reymonta zaznaczona w tekstach literackich
1 biografii ma dwa okresy. Pierwszy, bardzo czesty w zyciorysach pisarzy,
mozna nazwaé Swiadectwem poszukiwan.” Zwigzany jest on Scisle
z epoka modernistyczna i jej estetyka — poszukiwanie absolutnej Praw-
dy, Dobra, Pigkna, jak i filozoficzno-religijnego credo. Byt to czas zma-
gania si¢ z prawdami dogmatycznymi, obrzedowymi, jurydycznymi Ko-
Sciotéw. Religijno$¢ modernistow zderzyta sie z takimi ,,ideowymi” pra-
dami, jak: materializm, monizm, ewolucjonizm, scjentyzm, deizm. Do
tego dochodzi osobista walka ze swoim nader skomplikowanym wne-
trzem (jazn), ktdre jeszcze bardziej gmatwalo zastane sytuacje. W tej
ztozonosci intelektualnej, filozoficznej, spoteczne;j i religijnej przychodzi
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tworzy¢ modernistom, w tym Reymontowi. Niewatpliwie Reymont jest
»dzieckiem” epoki, cho¢ ze swoim indywidualizmem osobowym i twor-
czym. Jest to epoka, ktora nie idzie w kierunku ateizmu (pozytywizm),
ale w religijno$¢, metafizyke, niekoniecznie rozumiang ortodoksyjnie, po
chrzescijansku. Jest to okres, ktory w literaturze okazat si¢ niezwykle
otwarty na sacrum, a nawet wiecej, tego sacrum poszukiwal. Credo tej
epoki to: ,,BAg istnieje, Bog jest”.

Mowiac o religijnoSci rozumiemy ja szeroko 1 mamy na mysli bardziej
dyspozycje do przyjecia prawd wiary i rzeczywistoSci transcendentnych,
anizeli konfesje. Miat Reymont w swojej drodze wiary i duchowosci
momenty zawirowan, zachwiafn czy nawet posadzen o niewiare. W ze-
tknieciu sie ze spirytyzmem i mediumizmem, broniac si¢ przed wszelka
duchowoscia, glosit swdj materializm, swoje credo dekadenta, obojetnos¢
1 niewiare. Takich deklaracji jest wiecej. Nie zostaja one jednak dopro-
wadzone do konca, gdyz nie ma ostatecznej deklaracji za ateizmem.
Mowi, ze nie wierzy w Zycie pozagrobowe, ale pewnosci nie ma. Reymont
jest tworca poszukujacym: poszukujacym ucieczki i schronienia, spoko-
ju, wytchnienia czy zrozumienia. Zarzuty ateizmu przychodzily raczej
z zewnatrz.® Poszukiwaniami, ciekawoscia i potrzeba zrozumienia moz-
na wytlumaczy¢ zainteresowania pisarza spirytyzmem oraz ruchem teo-
zoficznym. To ttumaczy, co potwierdza Adam Grzymala-Siedlecki, ze
Reymont ,;jak mlody chtopak rzuca si¢ w poznanie tej rzeczy, w zrozu-
mienie jej. Nie przejdzie obojetnie wobec zadnej sprawy 1 wobec zadne-
go zjawiska. Tak go ol$niewa rzeczywisto§¢”.? ,/Tak jak na Zacho-
dzie Maeterlinck, tak on niezmozenie szukat szczeliny, przez ktdra by si¢
dato dojrze¢ chocby rabek «czwartego wymiaru».' Mozna przypuszczac,
ze byla to raczej intelektualna i pisarska ciekawos$¢ poznania wszelakich
zjawisk i wykorzystania w literaturze lub forma przyzwyczajenia, a nawet
natogu, anizeli jego doglebne, rzeczywiste przekonania w tej mierze.

Oprocz snow w literaturze wazne miejsce zajmowaly zjawiska para-
psychologiczne. Byly wykorzystane w literaturze romantyzmu, pdzZniej
neoromantyzmu. Literatura wowczas zaludniata si¢ wizjami, hipnozami
i1 duchami. Wynikato to z faktu, ze uporzadkowany swiat XX wieku nie
mogl sobie poradzi€ z wyjaSnieniami wszystkich intrygujacych i niepoko-
jacych wydarzen. Byla to reakcja na ,,jednowymiarowy Swiat wyobrazni
pozytywistycznej”.!! Swiat wewnetrzny, przezycia duchowe intrygowaty li-
teratOw i to stawalo si¢ tematem utworéw modernistycznych, a wiec zna-
lazto si¢ w dorobku literackim Reymonta. Jak pisze M. Walczak, ,,to byla
nie tylko moda, ale przede wszystkim potrzeba dotarcia do glebi podswia-
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domo&ci, wyjasnienia zjawisk, ktorych nie udato si¢ wyttumaczyé w spo-
s6b naukowy”."? Pisze o tym A. Grzymata-Siedlecki: ,,cichaczem chodzit
do kabalarek”."” Tenze autor zaswiadcza, ze Reymont odbyl praktyke me-
diumistyczna, gdy pod koniec XIX wieku odzyta goraczka spirytyzmu.
Sam Reymont po czasie stara si¢ przedstawic siebie jako wyleczonego ze
spirytyzmu, a swego bylego mistrza jako bezinteresownego, ale naiwne-
go fanatyka okultystycznej wiary.'* J.A. Malik wpisywanie religijnoSci
Reymonta w te nurty 6wczesnej mody uwaza za naduzycie. Teozofia® jest
dla Reymonta proba pojeciowego ogarni¢cia praw bytu, nazwania w jakis
sposob standw niewyrazalnych. Dlatego wpisuje si¢ w ten nurt dla ,,za-
spokojenia wewnetrznych przezyC i ekstazy, ktore porwalyby jego dusze
1 napetnily radosScia”. Sam Reymont krytycznie odnosi si¢ do tych kie-
runkéw duchowosci, sg dla niego doSwiadczeniem epizodycznym, a tak-
ze szybko spostrzega naiwnoS$¢ tej nauki i jej wyznawcow.

Waznym epizodem jego zycia i Swiadectwem ksztattowania si¢ Scisle
okreslonej duchowosci jest cheé wstapienia do seminarium duchowne-
go lub do nowicjatu u paulinéw. Przyczyny marzenia Reymonta o wsta-
pieniu do stanu duchownego byly dwie: pierwsza natury estetycznej (czyn-
nik istotny w procesie zblizania si¢ do KoSciota w okresie mtodopolskim),
druga spolecznej (wysoka — jak sadzit — pozycja ksiedza, przynaleznosc¢
do elity towarzyskiej; mniej — co sugeruja niektorzy badacze — pienia-
dze).'s

Reymont wpisuje si¢ w ducha epoki, z niej wyrasta i pobiera zycio-
dajne soki przemyslen, filozofii, doswiadczen plynacych réznymi strumie-
niami. Nie jest to dla niego obojetne. A jednocze$nie jasno mozemy
powiedzied, 1 nie bedzie to naduzyciem, ze religijnos¢, wiara Reymonta,
mimo potknie€ i zachwian, ptyneta i realizowala si¢ spokojnym nurtem,
a jego stosunek do Kosciola instytucjonalnego byt bardziej stonowany.

Aby uchwyci¢ roznice miedzy Reymontem a innymi przedstawicie-
lami Mtodej Polski, zobaczy¢ je jasniej i wyrazniej, a zarazem unikna¢
nieporozumien i uogdlnien z powodu wieloSci, bogactwa idei i mySli tej
epoki, nalezatoby je zestawic 1 porownac z religijnoScia innych pisarzy
tego czasu. Z koniecznoSci ograniczymy si¢ tu jedynie do wymienienia
takich postaci, jak: Aleksander Swietochowski,!” Stanistaw Witkiewicz, '8
Jan Kasprowicz,"” Stanistaw Brzozowski,” ktérych biografie moglyby
postuzy¢ do petiejszego zobrazowania podobienstw i réznic istniejacych
miedzy nimi a Reymontem w przezywaniu religijnosci i duchowosci.

Drugi nurt doSwiadczen religijnych Reymonta mozna nazwac¢ Swia-
dectwem wiary. Swymi korzeniami siega on Srodowiska rodzinnego, do-
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mowego i w swej istocie jest o wiele dojrzalszy, bogatszy i glebszy. To
dochodzenie do wiary, do duchowego rozwoju Reymont wyraza w Piel-
grzymce na Jasng Gore, ktora jest metafora wzrastania, dojrzewania
w wierze. Jak pisze A. Lange, ,,wybiera si¢ na t¢ wyprawe nie jako po-
bozny pielgrzym, ale jako ciekawy wywiadowca, poszukiwacz wrazen”,
»idzie nie jako wierzacy pielgrzym, ale ciekawy [...] powoli wsigka w jej
psychike, zlewa si¢ z masa i zaczyna si¢ poruszaé, czuc, Spiewac i wie-
rzy¢ jak ten ttum”.2! Pielgrzymka na Jasng Gore jest $wiadectwem poszu-
kiwania i samookreSleniem nie tylko jako artysty,” ale czlowieka wiary.
Jest to ,,podr6z wewnetrzna”, duchowa.?

Waznym dla kazdego cztowieka jest Srodowisko rodzinne. Reymont
wzrastal w domu na wskro$ katolickim. Religijne wychowanie zapewnit
mu ojciec, Jozef Rejment, organista ze wsi Kobiele Wielkie, i wuj matki,
ksiadz kanonik Szymon Kupczynski. Ten ostatni, eks-pijar, szkolny ko-
lega Lucjana Siemienskiego, cztowiek wielu talentow, potrafit dostrzec
rodzace si¢ zdolnosci przysziego autora Chlopow.** Miodego Reymon-
ta, ktory miat zdolnoSci muzyczne, naklaniano do tego, by idac Sladem
ojca zostat organista. Przysposabiano go do tego przez lekcje muzyki, co-
dziennie stuzyt do Mszy Swietej, jezdzit z kaptanem do chorych, poma-
gal prowadzi¢ kancelari¢ parafialng. Wielu krytykow uznaje, ze ta mlo-
dos¢ uksztaltowala w nim na zawsze — w znaczeniu dodatnim i ujemnym
—parafialna religijno$¢. To go krepowalo i budzito potrzebe wyjscia
z owego ,,zaScianka” w szeroki Swiat, w sensie miejsca, znaczenia 1 pozy-
cji, jak 1 wyobrazni. Dazenie ,ku czemuS$ wiecej”, przemieszczanie si¢
z miejsca na miejsce, z jednego zawodu do innego, to nabywanie doswiad-
czenia 1 doSwiadczanie roznej rzeczywistosci byto w ostatecznosci zrodlem
jego pisarskich sukcesOw az po najwyzszy laur. Bylo to tez powodem mto-
dzienczych kryzyséw i Zrédtem nie zawsze udanych poszukiwan, ale stano-
wito fundament oparcia do zachowania poboznosci prostej 1 ludowej, kto-
ra znalazla swoje odzwierciedlenie w jego twérczosci. Swiadezy to o tym,
jak mocno religijne doswiadczenia dziecifistwa pozostaly w mlodym pisa-
rzu i jak wielkie walki musial toczy¢ ze Swiatem i samym sobg. Niezwykle
waznym momentem stabilizujacym 1 okreSlajacym religijnoS¢ Reymonta ku
katolicyzmowi byta §mier¢ matki. Pisat: ,,Z jej [matki] Smierci wstalo zycie
dla mnie, ze wracatem z pokora i szczgsciem do tych zrodet wiary, od kto-
rych si¢ oddalitem z szyderstwem bezmySlnym. Poznatem, ze poza katoli-
cyzmem nie ma nic, dla czego by zy¢ warto i umierac¢”.”

Z tego obrazu religijnoSci wylania si¢ sylwetka duchowa Reymonta
z wyraznym zaznaczeniem odniesien do Boga i cztowieka. Reymont
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w swojej tworczoSci i zyciu stanal po stronie ludzi prostych. Blizej mu byto
— co znalazto odzwierciedlenie w tworczosci — do poboznej prostoty niz
do nowatorskich koncepcji teologicznych. Wydaje sie by¢ daleki od dy-
lematéw religijnych swoich czaséw, mimo jednostkowych zawirowan
w jego zyciu religiinym 1 duchowym wynikajacych z ducha epoki. Tak wigc
w jego zyciu, jak i pisarstwie odnajdujemy podstawowe wartosci, ktore
konstytuuja podstawowe elementy duchowosci i etyki chrzeScijanskie;j.
Naleza do nich: sprawiedliwosc¢, prawda, poswigcenie, cierpienie, mitosc.
Sa one podstawowymi aksjomatami jego pisarstwa, ktore emanuja z jego
tekstow, z ktorych wigkszo$¢ poswiecona jest problematyce chiopskiej,
a wiec takze religijnoSci i duchowosci tej grupy spoteczne;.

Dnia 13 lipca 1900 r. Reymont przezyt katastrofe kolejowa, ktora
wywarta duzy wplyw na jego Swiatopoglad religijny. Jak sam wyznaje,
,»przezyt wtasna Smierc¢” 1 ocalenie zycia uznat za cudowne. To wydarze-
nie, ktére przyczynito si¢ najpierw do jego duchowego rozbicia (musiat
odlozy¢ pisanie Chiopéw), spowodowalo takze jego wewnetrzng i du-
chowa mobilizacje 1 odzyskanie duchowych sil. Zyskal takze pewnosc, ze
po tamtej stronie ,,co$ jest”. Wyrazito sie to m.in. w tym, Ze o rzeczach
ostatecznych moéwit ze szczegdlnym spokojem i pewnoScia, co bylo od-
bierane ,,jako fenomen dla jego wspotczesnych i bliskich”.? Potwierdze-
niem faktu, po stronie jakich ludzi staje Reymont, jest nawigzanie
kontaktéow z bratem Albertem — Adamem Chmielowskim, malarzem
1 spolecznikiem, opiekunem najbardziej wydziedziczonych i ubogich,
zatozycielem noclegowni, ktory byl wowczas najwiekszym autorytetem
w sprawach religijnych, bo zyciem potwierdzatl Ewangelie. Na rekolek-
cjach prowadzonych przez niego bywali: Zeromski, Kasprowicz, Brzozow-
ski, Nowaczynski, a nawet Przybyszewski. Nie braklo tez Reymonta, ktory
szukal u brata Alberta potwierdzenia stusznoSci swej drogi pisarskiej,
a przede wszystkim drogi duchowej. Z tych rozmow i spotkan czerpat nie-
zwykle wzmocnienie. Stad tez pojawienie si¢ w tworczoSci Reymonta
modnego wowczas kierunku modernistycznego franciszkanizmu, ktory
w wielu punktach duchowosci Reymonta jeSli nie jest tozsamy, to zbiez-
ny. Potwierdzeniem tego faktu jest pojawiajaca si¢ w utworach pisarza
optymistyczna wizja stworzenia, przekonanie o bliskoSci sztuki i religii,
umiejetnos¢ dostrzegania Boga w przyrodzie, zgoda na radykalizm ewan-
geliczny, pogodny stosunek do $mierci czy rados¢ istnienia.”’

Podziwiat prostote wiary ludu chtopskiego w cyklu reportazy Z zie-
mi chelmskiej, opisujac martyrologium unitéw. Byta to préba — i to uda-
na — ukazania wiary statej, mocnej, nieustepliwej, wiernosci, za ktora trze-
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ba bylo ptaci¢ cene najwyzsza — zycie. Religijno$¢ tego ludu byta szcze-
g0lnym kulturowym zapleczem Chelmszczyzny i wiazata te spotecznosé
w calos¢. Mowita o istnieniu prawd wiecznych, nieprzemijajacych, trans-
cendentnych. To byt lokalny obyczaj i tradycja, to bylo Zycie rodzinne
1 sposOb wychowania dzieci, to byl Swiat niezwyklych wartosSci, duchowych
wartoSci, a jego klamre stanowila wiara, religijno$¢, ktdra mimo ofiar
ocalata czlowieka i Swiat wartoSci.

Duchowos¢ 1 stosunek do cztowieka 1 Swiata wyraza sie takze w innych
utworach Reymonta, jak i w jego dziatalnoSci spotecznej. Czas I wojny
Swiatowej (1914-1918) byt dla pisarza jak i dla wielu wazna proba zyciowa
1 pisarska. Wtadystaw Reymont, tworca obdarzony ogromna wrazliwoscia
spoteczna, zmystem etycznym, majacy poczucie odpowiedzialnosci za losy
narodu, nie mogl sta¢ na uboczu. Wczesniej odwaznie wypowiadat si¢ na
temat tragedii unickiej, zajmowatl stanowisko wobec rewolucji 1905 roku.
W swym pisarstwie nie unikat spraw trudnych i reprezentowat , literature
zaangazowana”. Byl pisarzem moralista, niejako sumieniem narodu.”®
Wojne traktowal nie tylko jako bolesne doswiadczenie egzystencjalne, ale
takze jako sprawdzian humanizmu.” Ulubiony bohater Reymonta to zwy-
kly ,;szary” czlowiek, kierujacy si¢ w Zyciu bardziej instynktem niz rozu-
mowaniem. Pisarz duzym szacunkiem otaczal ludzi prostych i ukazywat ich
prostote, uczciwos¢, dobroc, poczucie godnosci i hart ducha. Byly to war-
toSci, ktore sam wysoko cenit i ktoérymi starat sie zyC. Prostota byla dla
pisarza wartoScia fundamentalng i bez zastrzezen akceptowana. Jego bo-
haterowie sgq wierni sobie i swoim ideatom, ktore podjeli, i dlatego trwaja.
Cena, jaka trzeba za to placié, staje si¢ nieistotna, a jest to cena czesto
najwyzsza, cena krwi (unici). Pisarz gleboko wierzy i daje temu nieustan-
ny wyraz, ze walka dobra ze zlem, a obrazuje to przez odwotanie si¢ do
praw natury, zakoniczy si¢ zwyciestwem i ostatecznie dobro zatriumfuje,
prawda zwyciezy. Cho¢ wojna niszczy ziemi¢, wyjatawia, zmienia w cmen-
tarzysko, to ta ziemia nieustannie si¢ odradza, plonuje, owocuje, za sprawa
chtopa, ktory ja uprawia i obsiewa.®

Tak oto jawi sie fragmentaryczny wprawdzie, ale interesujacy portret
zyciowy 1 duchowy pisarza, z ktorego wylania si¢ posta¢ niezwykle cieka-
wa i interesujaca, bogata w doSwiadczenia i przezycia, co znajduje swoje
odzwierciedlenie w tworzonych dzietach literackich. To po jakiejs czesci
bohaterowie méwia jego jezykiem, ludowym i prostym, reprezentuja jego
Swiat wartoSci, wierza jego wiara, kochaja Boga i ludzi jego sercem. Pod-
sumowaniem jego zycia 1 duchowych zmagan, a czesto walki, niech beda
stowa bytego przetozonego z czaséw pracy Reymonta na kolei: ,,Ja sie tam
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oczywiscie nie moge zna¢ na tym, czego on w ksigzkach dokonal, ale to
jedno wiem, ze byt uczciwym czlowiekiem”?

To, co wazne i thumaczace postawe zyciowa i literacka Reymonta, to
fakt, ze obca byla mu ,,gwattowna i prowokacyjna opozycyjnos¢ wobec
wspotczesnosci”,* takze religijne;.

£ * *

Chociaz religijnos$¢ 1 duchowos$¢ Reymonta miata rozne fazy — od
problemo6w z wiara, ortodoksja Kosciota katolickiego, az po doswiadcze-
nia spirytystyczne — to mozemy stwierdzi¢, ze byta ona raczej spokojna.
Byta to religijnosc ,,Srodka”. Nie bylo tam ,,nihlizmu niewiary” w skraj-
nych jego postaciach czy ,,uniesien religijnych”. Elementem wzbogaca-
jacym, wspierajacym duchowoS$¢ pisarza byt obecny w jego zyciu i twor-
czosci element religijnej kultury 1 folkloru, szczegdlnie chtopskiego, pod
ktorego urokiem pozostawal przez cale zycie. Jak mowi J.A. Malik, ,,nie
jest Reymont kandydatem na Swietego, ale wydaje sig, ze jego Zycie opa-
sane jest taka klamra, jak Chiopi. Od inicjalnego: «Pochwalony Jezus
Chrystus» po finalne «Ostaficie z Bogiem, ludzie kochane». A w Srodku
jest epos”,** w ktorym jest miejsce dla Boga i ludzkiego zycia.

PRZYPISY

! Powodem tego jest biografia mitologizowana wielokrotnie przez samego Reymonta, pel-
na niedoméwien, przeinaczef,, pominiec i przeinterpretowan. Czgsto zamiast z tekstem bio-
grafii mamy do czynienia z tekstem legendy lub autolegendy literackiej. Stad bierze si¢
wielo$¢ opinii i sagdéw dotyczacych tego zagadnienia.

2 J.A. Malik, Modernistyczne credo. O religijnosci Wiadystawa Stanistawa Reymonta. Tezy
biograficzne, w: Inny Reymont, Lublin 2002, s. 50.

3 Cyt. za: tamze, s. 63.

4S. Falkowski, Zagadka religijnosci Chlopow W. St. Reymonta, w: Glosariusz od Mtodej
Polski do wspétczesnosci, Wroctaw 1991, s. 57.

3 J.A. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 52.

*D. Knysz-Tomaszewska, Wstrone niepoznawalnego, w: Inny Reymont, dz. cyt., s. 27.

7 Tamze, s. 50.

8 JLA. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 53; zob. B. Koc6wna, Wladystaw Rey-
mont, Warszawa 1973, s. 86.

>A. Grzymata-Siedlecki, Ludze i dzieta, Krakéw 1967, s. 260.

0 Tenze, Niepospolici ludzie w dniu swoim powszednim, Krakéw 1965, s. 253.

M. Walczak, Wladystaw Reymont o snach i spirytyzmie, w: Inny Reymont, dz. cyt., s. 123.

12 Tamze, s. 141.

B A. Grzymata-Siedlecki, Niepospolici ludzie..., dz. cyt., s. 253

4 Tamze, s. 269-270.

15 A. Lange wspomina, ze w Czestochowie Reymont zapoznat si¢ z pewnym Niemcem (na-
zwisko nieznane), sekretarzem zwigzku teozofow-iluminatoréw, ktéry wprowadzit go
w arkana tej sztuki. A. Lange, Pochodnie w mroku, Warszawa 1925, s. 57.
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16 J.A. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 53-56. K. Wyka (Reymont, czyli ucieczka
do zycia, Warszawa 1979, s. 20) jest zdania, ze che¢ Reymonta wstapienia do stanu duchow-
nego, ktora jest potwierdzona faktami i udokumentowana, podyktowana byta checia sta-
bilizacji zyciowej. Sam Reymont pisal: ,,Rozpatrzmy si¢. Lat dwadziedcia pigé, zdrowie
prawie dobre, zdolnosci — sadze $rednie, a cheé ogromna — kwalifikacje. Nagroda — spo-
koj niewoli co prawda, dobrobyt wzgledny, ale zapewniony stale, co przy mojej nieudol-
nosci zyciowej znaczy wiele, jesli nie wszystko... Wybrac...”. Obliczat to nawet wzorem swej
matki, ile by musial po§wigci¢ czasu i mie¢ pieniedzy, aby przygotowac si¢ do egzaminu
z szeéciu klas gimnazjalnych, ktére obowiazywaly przy wstapieniu do seminarium. Kilka
razy podejmowat starania o przyjecie do paulindw na Jasnej Gorze, czego jednak w kon-
cu nie zrealizowat (zob. JH. Zbudniew ek, Starania Wiadystawa Reymonta o przyjecie
do paulinow w Swietle jego korespondencji, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”
19(1969), s. 233-239). )

17Zob. M. Brykalska, Aleksander Swietochowski wobec religii i katolicyzmu, w: Problema-
tyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mlodej Polski, Lublin 1993, s. 99-114.

18 Zob. M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wroctaw 1976.

Y Zob. J. Kaczynski, Sacrum a swiadomos¢ poetycka Kasprowicza, w: Tradycja religijna
w literaturze polskiej XIX w., Olsztyn 1996; G. 1glinski, Idealizmm Chrystusowy w tworczosci
Kasprowicza, w: Idee i obrazy religijne w literaturze polskiej XIX i XX wieku, Olsztyn 1998,
s. 101-147.

2 Zob. B. Cywinski, Rodowody niepokornych, Warszawa 1971.

2 A. Lange, Pochodnie w mroku, dz. cyt. , s. 70-71; zob. K. Wyk a, Wiadystaw Stanistaw
Reymont, w: Obraz literatury polskiej XIX i XX wieku. Literatura Mlodej Polski, t. 3, Kra-
koéw 1973, s. 55-56; S. Pigon, Na drogach kultury ludowej, Warszawa 1974, s. 380-381.

2J.A. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 59.

% Por. J.R. Krzyzanowski, Jasnogorska pielgrzymka Reymonta, w: Problematyka religij-
na..., dz. cyt., s. 377.

2 J.A. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 52-53; K. Wy k a, Wladystaw Stanistaw Rey-
mont, art. cyt., s. 47-52.

3 Cyt. za: JLA. M alik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 56.

20 Tamze, s. 62.

27 Tamze, s. 63.

3 Por. MJ. Olszewska, Miedzy heroizmem a okrucienistwem, w: Inny Reymont, dz. cyt.,
s. 66.

» Opowiadania: Jak to na wojence fadnie, Za frontem.

'WS. Reymont, Za frontem, w: tenze, Pisma, t. 3, Warszawa 1952, s. 82: , Stanatl nie-
ustraszenie na zagonie, przezegnat sie. Oral zawziecie, z luboScig wpierajac bose nogi
w wilgotna, chlodna ziemig, rado$nie patrzyt na I$niace, ttuste skiby. Rzezwy a ostry za-
pach ziemi upajat go niby kadzidlane dymy w czas podniesienia. Hej, co mu tam wojna
i kule! Swoj wlasny zagon orze, pod chleb uprawia role, jak jego ojce i dziady robily, jak
jego wnuki robi¢ beda. Szczesny spokdj przepetit mu dusze. Pan ci on jest nad pany, go-
spodarz prawy i wierny postusznik tej Swietej ziemi. Cicho$¢ si¢ w nim rozrosta ogromna
— cichos¢ pelna tajemniczych, wio§nianych poczynaf i marzen, jako w tej ziemi rodzacej”.

WA, Grzymata-Siedlecki, Niepospolici ludzie..., dz. cyt., s. 277.

2 8S. Lichanski, Czlowiek i artysta, w: W. Reymont, Chiopi, Warszawa 1982, s. 423.

3 J.A. Malik, Modernistyczne credo, art. cyt., s. 64.
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KS. MIECZYSEAW LASZCZYK

STOWARZYSZENIE PAX W POWOJENNE]J POLSCE
Charakterystyka i proba pastoralnej oceny
srodowiska katolikow Swieckich
wspotpracujacych z systemem politycznym PRL

W powojennej historii KoSciota w Polsce znaczng role odegrato Sro-
dowisko katolikow Swieckich zwigzane ze Stowarzyszeniem PAX. Dzia-
falnoS¢ Stowarzyszenia byta co najmniej kontrowersyjna, jesli nie chcia-
toby sie uzy¢ na wstepie okreSlenia — antykoscielna. W systemie ateizmu
panstwowego i powszechnego zakazu dziatalnoSci niezaleznych organi-
zacji pozarzadowych i zorganizowanych Srodowisk o charakterze kon-
fesyjnym, PAX posiadat mandat wtadz na dziatalno$¢ spoteczna, kultu-
ralng, oSwiatowa, wydawnicza i zgodna z linia wladz — dziatalnos$¢ po-
lityczna. Srodowisko PAX skupito czesé inteligencji katolickiej i trud-
no byloby nie zauwazy¢ spotecznego znaczenia i roli, jaka Srodowisko
to odegrato w okresie PRL. Po tzw. transformacji politycznej na prze-
fomie lat 1989/1990 dokonata si¢ wewnatrz Stowarzyszenia samokryty-
ka i zmiana orientacji ideowej. Stowarzyszenie zmienito nazwe na ,,Ci-
vitas Christiana”, ktore przyjeto normy prawno-kanoniczne stowarzy-
szenia katolickiego.

1. Powstanie i poczatki dzialalno$ci Stowarzyszenia PAX

Zatozycielem PAX-u byt Bolestaw Piasecki, przedwojenny mtody
dziatacz narodowy. W czasie okupacji zaangazowany w podziemie zbroj-
ne, zostal w listopadzie 1944 r. aresztowany przez Sowietéw.! Niespo-
dziewanie szybko, zaledwie po kilkumiesiecznym pobycie w wigzieniu
NKGB, wyszedl na wolno$¢ z odmienionymi skrajnie pogladami i opra-
cowanym gotowym planem poparcia ZSRR i rzadéw komunistycznych
w Polsce.?

Do najblizszych wspotpracownikéw B. Piaseckiego nalezeli wow-
czas: Jerzy Hagemajer, Dominik Horodynski i Wojciech Ketrzynski.
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Grupa ta otrzymata 25 listopada 1945 r. zgode na wydawanie tygodni-
ka ,,Dzi$ i Jutro”, w ktorym deklarowata ,przyjazn z ZSRR jako wy-
mog polskiej racji stanu” oraz przetamanie wzajemnej nieufnoSci
,marksistow” i ,,idealistow”.> Poczatkowo Episkopat odnosit si¢ zycz-
liwie do powstatej grupy. Jednakze z czasem zaangazowanie politycz-
ne tego Srodowiska Swieckich katolikow stawalo wyraznie po stronie
obozu ideologicznie obcego i wrogiego Kosciotowi. Najpierw poparli oni
inicjatywe komunistoOw potlaczenia niezaleznych Srodowisk ,, Tygodnika
Powszechnego”, ,, Tygodnika Warszawskiego” i1 pisma ,,Odra” z grupa
,Dzi$§ 1 Jutro”,* a w grudniu 1946 r. podjeli pierwsza prébe nacisku
politycznego na Episkopat Polski, zmierzajacqg w kierunku skionienia
biskup6éw do porozumienia z komunistami. W tej sprawie zostatl ztozony
u kard. A. Hlonda memorial z uzasadnieniem utozenia na nowo sto-
sunkow miedzy KoSciotem i panistwem. Grupa Piaseckiego chciata ode-
gra¢ w tym role poSrednika i zapewne naciska¢ na ustepstwa ze strony
Episkopatu.’

Juz w tym okresie grupa zaczeta okreslac siebie: ,katolicy spolecz-
nie postepowi”, a ostatecznie w styczniu 1947 r. przybrata nazwe Stowa-
rzyszenia PAX. W lutym 1947 r. zarejestrowano Spotke Wydawnicza
,»PAX”, a 22 marca 1947 r. grupa uzyskala koncesje na dziennik ,,Stowo
Powszechne”. Jak pisze A. Albert: ,,Srodowisko zwiazane z Piaseckim
angazowalo si¢ coraz wyrazniej po stronie nowej wladzy, co wywotywato
opory szerokich mas inteligencji katolickiej 1 Episkopatu. We wrzesniu
1947 r. redaktorzy innych pism katolickich oSwiadczyli na Jasnej Gorze,
iz «Dzi§ 1 Jutro» oraz «Stowo Powszechne» nie odpowiadaja zalozeniom
katolickim”.°

Rok 1949 przynidst aktywizacje PAX-u w propagowaniu teorii tzw.
,wielo§wiatopogladowosSci rewolucji polskiej” i w narzucaniu ideologii
marksistowskiej swym zwolennikom. W poczatkowym okresie PAX zy-
skiwal spoteczne zainteresowanie. Atrakcyjnos¢ grupy PAX nie lezata
jednak w mocy proponowanego przez nia programu. Srodowisko to ,,da-
wato mtodym ludziom szanse kariery, posady, co wiecej — na zasadzie
zakulisowych powigzan z resortem bezpieczenstwa — potrafito czestokroc
powstrzymac atak policji politycznej lub nawet wydoby¢ represjonowa-
nych z wiezienia”.” Dodatkowo pociagata ludzi szybko rozwijajaca si¢
baza materialna i mozliwoSci ruchu. Wtadze zezwolily Piaseckiemu prze-
ja¢ niektore upanstwowione zaktady prywatne, w ktdrych znajdowali
prace czesto nawet byli ich wlasciciele 1 ludzie represjonowani przez sys-
tem. Stowarzyszenie zorganizowalo tez szkote Srednia — Liceum im.
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Sw. Augustyna w Warszawie, klub mlodziezowy, a w okresie wakacji pro-
wadzito obozy letnie dla dzieci i mtodziezy.®

2. Zalozenia programowe oraz ideowe oblicze PAX-u

Oferta PAX-u byla w sumie ,oferta katolicyzmu bezpiecznego,
wzglednie wygodnego i jawnego. Nie byt to jednak katolicyzm autentycz-
ny. Nieautentyczno$¢ polegata w istocie na tym, ze w swych reakcjach na
wydarzenia biezace w kraju PAX byl sterowany z Komitetu Centralnego
partii komunistycznej. Dystansowal si¢ wigc na zadanie to od papieza,
to od biskupéw, to od doktryny spotecznej Kosciota”.?

Poczatkowo PAX byt organizacja Scisle elitarna i dlatego dos¢ jed-
nolita ideowo. Starannie weryfikowano cztonkéw. Pdzniej zbudowatl on
swoja sie¢ organizacyjna w wielu miastach na terenie Polski, co sprawito
ze trudniej bylo weryfikowac ideowo wszystkich cztonkow. Status ekono-
miczny zapewnily mu centrale przemystowo-handlowe: ,,Inco” i ,,Veritas”.
Wydawnictwo ksiazkowe monopolizowato praktycznie wydawanie ksig-
zek katolickich. Obok nieprawnie przejetego, a w rzeczywistoSci w ten
sposob zagrabionego ,,Tygodnika Powszechnego” powstaly pisma lokal-
ne — we Wroctawiu, w Opolu, Katowicach i Lublinie.

Jednakze juz w 1952 r. doszto do pierwszych r6znic ideowych wewnatrz
Stowarzyszenia. Podczas redagowania wersji Wytycznych programowych
PAX-u grono mtodszych dziataczy z Tadeuszem Mazowieckim i Januszem
Zabtockim na czele, wychodzacych z zatozen personalizmu katolickiego,
wszczeto dyskusje ideowa, gloszac teze, ze ,,jakkolwiek nie ma chrzescijan-
skiej polityki, istnieje jednak chrzeScijanska odpowiedzialno$¢ w polityce”.
Doprowadzito to w koficu do zawieszenia w prawach cztonkow Stowarzy-
szenia PAX oSmiu dzialaczy, ktorzy protestowali przeciw mieszaniu Swia-
topogladu katolickiego z doraznymi celami politycznymi.'

Rozbudowany i1 silny organizacyjnie PAX w latach piecdziesiatych,
bedac u szczytu wplywdéw w kraju,'! prébowat takze dotrze¢ do opinii
katolickiej na Zachodzie, przedstawiajac si¢ jako ,,ruch postgpowych
katolikow”. Najchetniej 1 najliczniej podrozowali paxowscy dziatacze do
Francji, gdzie nawet udalo si¢ im uzyskac¢ pewne poparcie.”” PAX zamie-
rzal weciagnac katolikéw francuskich do wspotpracy z marksizmem. Szcze-
golnie podatni na te wspotprace okazali sie katolicy zgrupowani wokot
lewicujacego czasopisma ,Informations Catholiques Internationales”."
Zamierzenia te udaremnil list prymasa Polski kard. Stefana Wyszyniskiego
do biskupow francuskich z 1963 r. W liScie tym kard. Wyszynski prze-
strzegl chrzeScijan francuskich przed infiltracja komunistyczna, ktéra
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dokonuje si¢ — wedtug stéw Prymasa — przez polska organizacje pseudo-
chrzescijanska PAX. Czytamy w nim dostownie: ,,PAX wzmaga swoja
propagande w krajach zachodnich rozszerzajac fatszywe wiadomosci,
ktore wyrzadzaja Kosciotowi duze szkody [...]. W rzeczywistoSci PAX nie
jest zadnym ruchem w Kosciele, ale organem SciSle kierowanego apara-
tu policyjnego, stojacym pod bezpoSrednim wplywem polskiego Minister-
stwa Spraw Wewnetrznych i wykonujacym ze §lepym postuszefistwem
wszystkie dyrektywy Urzedu Bezpieczenstwa”.'*

Interesujaco réwniez przedstawial sie stosunek Watykanu do zato-
zen ideowych PAX-u. W grudniu 1954 r. Piasecki opublikowal ksigzke
Zagadnienia istotne, w ktérej utozsamit m.in. spoteczna doktryne Koscio-
fa z koncepcjami socjalnymi komunizmu i nakreslit swoja wizje udziatu
katolikéw we wladzy u boku komunistéw. Ksiazka ta i czasopismo PAX-u
,Dzi$ i Jutro” zostaly oficjalnie potepione przez Kongregacje Swietego
Oficjum w Rzymie, w czerwcu 1955 1.

Na fali wydarzen poznafiskich w 1956 r. doszto do kolejnego roztamu
na podtozu ideowym. Grupa secesjonistow z Frankowskim, F.ubienskim,
Micewskim 1 Ketrzynskim na czele utworzyla tygodnik ,,Za i Przeciw”.
Piasecki za$ i jego zwolennicy nie dostrzegli jednak demokratycznych prze-
mian, jakie dokonaly si¢ w Polsce.'® Dopiero w 1957 r. PAX pod naciskiem
wielu cztonkéw przystapit do reorganizacji stowarzyszenia. Ale nie byly to
zmiany zasadnicze. Nowy statut z 7 maja 1957 r. pozwolit rozszerzy¢ sie¢
terenowa niemalze na wszystkie miasta wojewodzkie. Ponadto, na tle pro-
pagandy ,,odnowy moralnej” ruchy, stowarzyszenia — w tym takze PAX —
pozyskiwaly nowych ludzi przybylych z emigracji i mato zorientowanych
w sytuacji krajowej. Na nowo odbudowat sie tez ruch ,ksiezy patriotow”
1 kota ksiezy przy odebranym KoSciotowi ,,Caritasie”. PAX w tym czynnie
bral udzial, majac poparcie wladz. W lutym 1958 r. ,,Spétka Wydawnicza
Pax” zmienila nazwe na ,,Zjednoczone Zespoly Gospodarcze” z dwiema
gtéwnymi firmami — ,,Inco” 1 ,,Veritas”. Pomimo tego rola polityczna i spo-
feczna PAX-u od tego czasu stopniowo malata.

3. Stosunek Episkopatu Polski do Stowarzyszenia PAX

Jak juz wspomniano, stosunek Prymasa i Episkopatu do stowarzy-
szenia Swieckich katolikow — od poczatku powstania PAX-u — byt dos¢
przychylny, ale pdzniej bardzo ostrozny, raczej nieufny i pelen dystansu.
Prymas kard. S. Wyszynski nawet w pewnym okresie przyjmowat B. Pia-
seckiego, zalozyciela 1 prezesa PAX-u, zapewne wierzac w jego dobre in-
tencje. Szybko jednak nastapita radykalna zmiana. Bezkrytyczna akcepta-
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cja posunie¢ wtadz doprowadzita do tego, ze PAX poparl tzw. instytucje
,»ksiezy patriotOw”, zaaranzowana przez komunistow dla rozbicia jedno-
Sci Kosciota z papiezem i zniszczenia go od wewnatrz. Stowarzyszenie stop-
niowo izolowalo si¢ w srodowiskach katolickich, a 8 wrzesnia 1949 r. pry-
mas Wyszynski okreslil je mianem ,,katolickich odszczepiencow spotecz-
nych”. PAX ponadto nie tylko nie przeciwstawiat si¢ likwidacji w styczniu
1950 r. przez wladze panistwowe koScielnej instytucji charytatywnej ,,Cari-
tas”, ale aktywnie uczestniczyl w przejeciu jej przez zarzad catkowicie pod-
porzadkowany komunistom. Roéwniez w marcu 1953 r. przejat z pogwat-
ceniem praw i wszelkich zasad moralnych tytut i mienie zlikwidowanego
,» Iygodnika Powszechnego”. PAX w peini poparl dekret o obsadzaniu
przez duchownych stanowisk koScielnych w Polsce z 9 lutego 1953 r.,
krzywdzacy Koscidt i ingerujacy w jego wewnetrzne sprawy.!” W okresie
wypracowywania modus vivendi KoSciota w pafstwie rzadzonym przez
komunistow (zawarty w postaci Porozumienia z 14 kwietnia 1950 r.),
a nastepnie w okresie przed aresztowaniem Prymasa — PAX i osobiScie
Piasecki odgrywali pozornie role mediatorow, w rzeczywistoSci jednak
reprezentowali interes wladzy, chcac osiagna¢ maksymalne ustepstwa ze
strony KoSciota.!® Nawet tzw. odwilz pazdziernikowa i uwolnienie Pry-
masa, a takze wewnetrzna reorganizacja PAX-u nie poprawily chtodnych
stosunkéw Stowarzyszenia z Episkopatem Polski. Biskupi coraz ostrzej
odcinali si¢ od PAX-u. W 1963 r. prymas Wyszynski okreSlit stowarzysze-
nie jako ,,zamaskowany oSrodek propagandowy stuzacy do oczerniania
Kosciota w Polsce” w mysl ,,dyrektyw od partii komunistycznej, tajnej po-
licji i Urzedu do spraw Wyznan”. Oswiadczenie to, a potem List otwarty
do kard. Wyszyrniskiego opublikowany przez PAX 4 sierpnia 1964 r. wytwo-
rzyly prawdziwa przepas¢ miedzy PAX-em i Episkopatem.” ,,Poglebit ja
udzial PAX-u w nagonce na Kosciol, Episkopat i Prymasa po stynnym li-
Scie pojednania do biskupéw niemieckich z 1965 r.”%

Znamienna byla ocena PAX-u wydana przez Episkopat w o§wiadcze-
niu z dn. 29 grudnia 1967 r. Biskupi pisza: ,,Nie uslyszeliSmy nigdy w ciagu
dwudziestu dwu lat dziatalnosci Stowarzyszenia PAX jego glosu w obro-
nie wolnosci i praw KoSciota. Powtarzajq si¢ natomiast state ataki prze-
ciwko Episkopatowi, pomawianie Episkopatu o nieliczenie si¢ z polska
racja stanu, o wywolywanie konfliktu z wtadzami panstwowymi”.?!

4. PAX w okresie od powstania Solidarnosci do upadku komunizmu

Wraz z umacnianiem si¢ pozycji KoSciota malata rola PAX-u. W dniu
1 stycznia 1979 r. po prawie dwuletniej, nieuleczalnej chorobie zmart
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Bolestaw Piasecki. Zatozyciel i szef PAX-u odszedt wtasciwie w atmosfe-
rze kleski politycznej. ,,Po 33 latach starania si¢ i konformizmu PAX
posiadat wprawdzie niezalezno$¢ gospodarcza, ale koncepcji Swiatopo-
gladowosci ani wspétudziatu w rzadzeniu PRL nie udato si¢ Piaseckie-
mu zrealizowac. Nalezy oczywiScie pamietac, ze istnienie PAX-u zamor-
tyzowato atak komunistow na Kosciot w latach stalinowskich, a Instytut
Wydawniczy PAX dostarczat czytelnikom w Polsce wielu niezastapionych
lektur, ale koszty ruchu katolikow spotecznie postepowych byly bardzo
wysokie”.*

Nowym szefem PAX-u zostal Ryszard Reiff, ktory zweryfikowat pro-
gram stowarzyszenia 1 przeprowadzit cz¢Sciowa samokrytyke Srodowiska.
Niestety ,,stan wojenny” ogloszony 13 grudnia 1981 r. ucial ten proces.
Ryszard Reiff zostal odsunigty, a nowym prezesem zostal Zenon Komen-
der, bardziej lojalny wobec wladz. PAX dalej istnial w ,,starej formie” az
do upadku komunizmu. Dnia 11 wrze$nia 1989 r. zostaly wybrane nowe
wladze. Przewodniczacym zarzadu gtdwnego zostal Maciej Wrzeszcz.
Dnia 25 listopada 1989 r., w rocznicge powstania Stowarzyszenia, odbyta
sie w Warszawie ogolnopolska narada dziataczy PAX-u. Znamienna byta
samoocena nowego zarzadu PAX-u i zapowiedzZ glebokiej reformy ide-
owe] 1 programowej. W referacie wprowadzajacym przewodniczacy
M. Wrzeszcz zawart gtéwne postulaty tejze odnowy:

,Musimy oceni¢ i oceniamy negatywnie takie posuniecie jak np.:

1. Metody dziatalnoSci PAX-u wsrod duchowienstwa, przede wszyst-
kim w latach stalinowskich, a zwlaszcza po internowaniu ksiedza Prymasa
Wyszynskiego; przyktady nieuprawnionego wkraczania na teren zastrze-
zony dla hierarchii KoSciota, krytykowanie i1 pouczanie hierarchii, przy
uzyciu jezyka ideologicznego i politycznego, nieuprawnionego na tere-
nie wewnetrzno-katolickim;

2. Wznowienie przez PAX pod niezmienionym tytulem zamknigte-
go karnie przez wladze «Iygodnika Powszechnego» oraz wyrazone w tam-
tych czasach nieuprawnione dazenie do monopolu na reprezentacj¢ po-
lityczna Srodowisk katolickich;

3. Stosowanie kryteriow doraZnie politycznych w ocenie postepowa-
nia KoSciota Hierarchicznego w Polsce, czego przyktadem moze by¢ za-
jecie przez prezydium PAX-u krytycznego stanowiska wobec oredzia bi-
skup6ow polskich skierowanego z okazji Millennium do biskupéw niemiec-
kich”.»

W oswiadczeniu za$ przyjetym na naradzie czytamy: ,,Drogowskazem
moralnym i kryterium postepowania na tej drodze sa dla nas: wiara
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i moralnos¢ katolicka, nauczanie KoSciota oraz poczucie tacznosci z jego
Hierarchig — Ojcem Swit;tym 1 Episkopatem Polski. Dazac do zapewnie-
nia pewnej wewnatrzkatolickiej wiarygodnoSci PAX-u dokonujemy
w duchu prawdy, krytycznej oceny btednych posunieé, ktére miaty miej-
sce w historii naszego ruchu — zwlaszcza w okresie panowania stalinizmu
w Polsce — a braly swe przyczyny z nadmiernej politycznej instrumenta-
lizacji spraw Kosciota i katolicyzmu. Wyrazamy zal z powodu btedéw, kto-
re zawazyly w przesztosci na stosunkach PAX-u z Hierarchia. [...]

W systemie wartoSci 1 metodach dzialania wskazywanych przez na-
uke spoleczna KoSciota upatrujemy wspoétczesnie najglebszy wyraz nasze-
go zaangazowania spolecznego: dazenia do wprowadzenia w zZycie naro-
du ewangelicznego §ladu moralnego i sprawiedliwosci spolecznej”.*

Upadek komunizmu radykalnie zmienit PAX na organizacje, ktora
chce odtad — jak si¢ wydaje, tym razem szczerze — znalez¢ swoje miejsce
w Kosciele.

5. Ocena eklezjalnoSci Stowarzyszenia PAX

Prawo i wolnoS¢ zrzeszania si¢ w KoSciele wynika z samej natury
Kosciota, ktorego istote stanowi communio ludzi z Bogiem i miedzy soba.
Przez chrzest kazdy chrzeScijanin wszczepiony w Chrystusa jest zarazem
cztonkiem Jego Ciata, czyli KoSciola, i uczestniczy tym samym w misji
Chrystusa i tegoz Kosciota. Z powyzszego tytutu katolicy Swieccy maja
prawo zrzeszania si¢ na wlasna odpowiedzialnos¢, bez specjalnego man-
datu hierarchii KoSciota, ale w jednoSci z nig. Nie mozna wiec kwestio-
nowaé stowarzyszenia PAX jako dopuszczalnej w KoSciele formy zrze-
szenia katolikow Swieckich. Wszystkie jednak formy wspodlnot laikatu
w KoSciele powinny pozytywnie weryfikowac si¢ w Swietle kryteriow cha-
rakteru kosScielnego katolickich zrzeszen wiernych.?

W ocenie eklezjalnoSci Stowarzyszenia PAX mozna postuzy¢ si¢
wnioskami pochodzacymi z tego Srodowiska, ale warto tez przytoczy¢
pewne niezalezne opinie. Nalezy takze rozwazy¢ ten problem w odnie-
sieniu do eklezjologii komunii i misji, czyli aspektu teologicznego w urze-
czywistnianiu si¢ Kosciota we wspdlnocie wiernych w wymiarze zarow-
no wertykalnym jak i horyzontalnym.?”’

W referacie Jana Wagnera, cztonka Prezydium Zarzadu Gioéwnego
Stowarzyszenia PAX, czytamy: , Stowarzyszenie PAX, cho¢ nie traktuje
uczestnictwa swych cztonkéw w zyciu religijnym KoSciota, w zyciu para-
fii, w kategoriach obowigzkow organizacyjnych i do uczestnictwa tego nie
podchodzi jako do podstawy ich oceny w ptaszczyZnie organizacyjnej, to
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przeciez sprawa ta nie moze byC i nigdy nie byla nam obojetna. Gdyby-
Smy postawili pytanie, jakie znaczenie ma ona dla naszej organizacji,
musielibysmy odpowiedzieé, ze zasadnicze. Swiadczy o tym choéby zywa
tradycja, zgodnie z ktéra PAX, cho¢ nie zobowiazuje swych cztonkéw ani
nie rozlicza organizacyjnie z praktyk religijnych, to przeciez nieustannie
podkresla, ze jako katolicy i parafianie powinniSmy bra¢ zywy udziat
w zyciu wlasnej parafii, akcentujac przy tym w Wytycznych, ze jako kato-
licy podlegamy Hierarchii w sprawach wiary, moralnosci i jurysdykcji”.”

Z wypowiedzi mozna zatem wnioskowad, ze idealy chrzescijanskie,
Swiatopoglad chrzescijafiski traktowane sa jako ,.inspiracje” dziatalnosci,
»jako jeden z trzech elementow okreslajacych ideowa tozsamosé PAX-u”.
Uczestnictwa w zadaniu poglebiania chrzeScijafiskich postaw wiary, wy-
daje si¢, nie stawia si¢ jako sprawy nadrzednej i fundamentalnej, a co
najwyzej na rowni z innymi celami. Wprawdzie wedlug statutu, jednym
z celow Stowarzyszenia jest tworzenie warunkéw do rozwoju §wiatopo-
gladu katolickiego, to jednak analizujac praktyke dziatania, mozna miec
co do realizacji tego celu watpliwosci. Czy mozna stwarza¢ dobre warunki
dla rozwoju Swiatopogladu chrzescijanskiego, podwazajac jednoczeSnie
autorytet hierarchii i wsp6Otpracujac z wrogami KoSciota? Okazuje sie, ze
deklarowany Swiatopoglad moze stac si¢ tylko mylacym na zewnatrz
parawanem i niewiele wptywa na zycie jednostek i organizacji. Tak si¢
stato w przypadku PAX-u, ktéry w swej historii nieraz okazywat si¢
w rzeczywistoSci organizacja nawet nie neutralng wobec KoSciota, ale
wrecz antykoScielng. Ostatecznie nie wiadomo, jakie cele w stosunku do
Kosciota stawiat sobie PAX naprawde: stuzbe KoSciotowi, zwalczanie Ko-
Sciofa czy doprowadzenie do schizmy 1 stworzenie jakiejS odmiany Ko-
Sciota narodowego, podporzadkowanego doraznym interesom wtadzy.
Przyjmowanie chrzeScijafistwa jako dodatku — okazuje si¢ — prowadzi do
instrumentalnego potraktowania KoSciota, a w rezultacie do wyklucze-
nia si¢ z niego.

Stowarzyszenie PAX niejednokrotnie okreslato si¢ jako organizacja
ideowo-polityczna katolikow Swieckich, dziatajaca w oparciu o inspira-
cje Swiatopogladu katolickiego w dziedzinie Zycia spoteczno-polityczne-
g0, samodzielnie i na wlasng odpowiedzialno$¢.”” Ze stwierdzenia tego
wynika, ze ,,zycie religijno-wyznaniowe nie jest wlaSciwa dziedzing dzia-
fania PAX-u, Ze sg nia rézne sfery zycia spoteczenstwa. W Wytycznych
podkresla sie tylko, ze Stowarzyszenie PAX stara si¢ wspomagaé — we
wilasciwym ludziom Swieckim zakresie — prace duszpasterska i wycho-
wawczg KoSciota katolickiego w Polsce”.* Jako przyktad tej pomocy
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wymienia si¢ prowadzone przez PAX prace edukacyjno-§wiatopoglado-
we 1 zastugi wydawnicze.

Odpowiedzialnos¢ zas swieckich za KosSciot J. Wagner, z punktu wi-
dzenia PAX-u, rozumie nast¢pujaco: ,,Ujmowanie problematyki §wiec-
kich z takich pozycji domaga si¢ przede wszystkim koncentracji na od-
powiedzialnoSci w Swiecie, w mniejszym za$ stopniu na odpowiedzialno-
Sci Swieckich w Kosciele. Wynika to ze specyfiki naszej organizacji, spe-
cyfiki podyktowanej faktem, ze jej wlaSciwa plaszczyzna dziatania jest
Swiat (zycie spoteczne, polityczne, gospodarcze, kulturalne), a nie z bra-
ku zaangazowania, niedoceniania, z lekcewazenia czy tez z drugoplano-
wego traktowania problematyki zycia wewngtrznego Kosciota”.3!

Wydaje si¢, ze stwierdzenia te kryja wiele niejasnoSci, jesli nie
sprzecznosci:

1) Jedli najpierw chrzescijafnstwo, czy wiara nie byla dla Stowarzysze-
nia sprawa organizacyjna, to w takim razie przyznaje si¢ posred-
nio, ze jest sprawa tylko osobista, czy prywatna cztonkow.

2) Odpowiedzialno$¢ wtedy za §wiat moze by¢ relatywnie rozumia-
na, co moze prowadzi¢ w praktyce do dziatan sprzecznych z nauka
Kosciota (pomimo deklaracji lojalnosci w sprawach wiary, moral-
nosci i jurysdykcji).

3) Koficowe zastrzezenia przytoczonej wypowiedzi jako$ nie kore-
sponduja z praktyczna dzialalnoScia PAX-u. Niejasno tez okresla
si¢ tzw. ,,zycie wewnetrzne KoSciota”. Jesli chodzi tu o fundament
eklezjologiczny, duchowy i religijny postawy chrzeScijanina w Swie-
cie, to wedlug Soboru Watykanskiego II, dziatalnos¢ katolikow
w Swiecie jest wlaSnie zaangazowaniem w rozne dziedziny ewan-
gelizacji 1 humanizacji Swiata, przy czym humanizacja Swiata ujaw-
nia swoja warto$¢ nadana przez Boga (por. DA 71).

* * *

Okreslenie i Scista ocena charakteru eklezjalnego Stowarzyszenia
PAX wymaga poglebionych studiow historyczno-krytycznych. Od strony
pastoralnej nie mozna PAX-u, jak sie wydaje, zweryfikowaé pozytywnie
do konca lat 80-tych jako stowarzyszenia realizujacego w pelni idealy
chrzeScijanstwa, tym bardziej jako zrzeszenia o charakterze koScielnym.
Jest ono typowym przyktadem upolitycznienia i instrumentalnego potrak-
towania Srodowiska katolickiego dla osiggniecia doraznych celéw panu-
jacej ideologii. By¢ moze dalsze przeobrazenia i zmiany, jak juz zasygna-
lizowaliSmy, przyczynily sie troche do ztagodzenia tych opinii.
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PRZYPISY

! B. Piasecki byt szefem ONR-Falanga — przedwojennej skrajnie prawicowej, nacjonalistycz-
nie nastawionej grupy katolikéw, a w czasie okupacji — walczacej z Niemcami Konfederacji
Narodu. Jednym z celéw tych organizacji byla walka takze z ateistycznym panstwem sowiec-
kim. Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 3, Londyn 1989, s. 503.

2 Piasecki ztozyl Gomultce memoriat programowy w lipcu 1945 r., gdy starat si¢ o koncesje
na pismo dla swego ruchu. Szerzej na ten temat pisze — A. Micewski, Wspotrzqdzi¢ czy
nie ktamac? PAX i ZNAK w Polsce 1945-1976, Paris 1978, s. 12-27.

3 Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 3, dz. cyt., s. 503.

* Celem tej akcji bylo utworzenie prorzadowej partii katolickiej i podporzadkowanie catego ru-
chu katolicko-spotecznego w Polsce wladzy, ktorej stuzyla grupa ,,Dzis i Jutro”. Tamze, s. 555.

5 Por. tamze, s. 512; B. Cywinski, Ogniem probowane, t. 2, Lublin 1990, s. 42; A. Mi-
cewski, Wspotrzqdzi¢ czy nie klamac?, dz. cyt., s. 26-31.

¢ A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 3, dz. cyt., s. 556.

7 Tak byto np. z Lechem Beynarem (Pawlem Jasienica), ktéry zwolniony w 1948 r. z aresztu
przez dyrektora departamentu w Ministerstwie Bezpieczenstwa Publicznego, Julie Brysty-
gierowa, zostal przez nig skierowany wprost do B. Piaseckiego, w wyniku czego kilka lat
przepracowat w PAX-ie. B. Cywinski, Ogniem probowane, t. 2, dz. cyt., s. 70.

8 Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 3, dz. cyt., s. 592.

® B. Cywinski, Ogniem probowane, t. 2, dz. cyt., s. 70.

10°'W rzeczywistosci byto to odsuniecie na plan dalszy i pozbawienie wickszego wptywu na $ro-
dowisko. Definitywne odejScie nastapito z ich inicjatywy w czerwcu 1955 r. Por. tamze,
s. 692-693.

"W zorganizowanych w 1955 r. zjazdach wojewddzkich PAX-u uczestniczyto 4,8 tys. ksigzy,
2,4 tys. Swieckich dziataczy katolickich sympatyzujacych z PAX-em. Pod silnym wptywem
PAX-u byl Ogélnopolski Komitet Frontu Narodowego oraz Komisja Duchownych i Swiec-
kich Dziataczy Katolickich, ktéra powstata z zalozonej przez PAX Komisji Intelektualistow
i Dziataczy Katolickich oraz komisji ,.ksigezy patriotoéw” przy ZBOWiD.

12 Zob. C. Naurois, Dieu contre Dieu? Drame de catholiques progressistes dans une Eglise
de silence, Fribourg — Paris 1956.

3 Na akcje te¢ PAX otrzymat wowczas od wladz komunistycznych w Polsce pokazna na owe
czasy sum¢ 100 mln dolaréw. Oprécz tego finansowany byl przez Moskwe. Por. R. Rak,
Od utopii marksistowskich do mistycznych, ,,Wiadomosci Diecezjalne” (Katowice) 59(1991),
nr 4, s. 130-132.

“ G. Cardinale, Wyszynski und die Achse Warschau—Paris, ,,30 Giorni“ (,,30 Tage® — wyd.
niem.) 1/1991, s. 71-73.

15 Decretum proscriptio libri et prohibito ephemeridum, AAS 47(1955), s. 455. Uzasadnienie
i komentarz zawiera ,,.’Osservatore Romano” z dn. 19 IV 1955 r.

16 W tym czasie powstat tez Ogdlnopolski Klub Inteligencji Katolickiej z dawnego ,, Tygodnika
Powszechnego” (ktdry wrécit w prawowite rece), sSrodowiska KUL i frondystéw z PAX-u.
Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 4, dz. cyt., s. 737.

7 Por. A. Micewski, Wspotrzqdzi¢ czy nie ktamac?, dz. cyt., s. 42-45; B. Cywinski,
Ogniem probowane, t. 2, dz. cyt., s. 56, 71, 112-113.

8 Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 3, dz. cyt., s. 592.

19 Por. tamze, s. 828.

20 Tamze, s. 854.

2 Cyt. za: A. Micewski, Wspotrzqdzi¢ czy nie kfamac?, dz. cyt., s. 123. Wkrétce po o$wiad-
czeniu 5 czerwca 1968 r., jakby na zto$¢ biskupom, odstoni¢to we Wroctawiu pomnik pa-
pieza Jana XXIII wzniesiony pod patronatem ,ksiezy patriotow” i PAX-u. W ten sposob
przeciwstawiano postgpowanie papieza rzekomo konserwatywnemu Episkopatowi. Por.
A. Albert, Najnowsza historia Polski, cz. 4, dz. cyt., s. 890.

22 Tamze, s. 1036.

3 Cyt. za T. Zeleznik, Dyskusja programowa w Stowarzyszeniu PAX, ,Zycie Katolickie”
9(1990), nr 2, s. 172.
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* Oswiadczenie zostato przyjete na naradzie dziataczy Stowarzyszenia PAX 25 listopada 1989 r.
Tekst zostal opublikowany w czasopiSmie: ,,Zycie Katolickie” 9(1990), nr 2, s. 173-174.

» Trzeba w tym miejscu zauwazy¢ obiektywnie dorobek praktyczny PAX-u. W 1989 r. Insty-
tut Wydawniczy PAX obchodzit 40-lecie istnienia. W tym okresie wydat kilka tysiecy tytu-
16w o facznym kilkunastomilionowym naktadzie. Stowarzyszenie PAX petnito funkcje me-
cenatu kulturalnego, np. poprzez instytucj¢ Nagrody im. W. Pietrzaka, szereg nagrdd re-
gionalnych oraz patronat nad klubami kulturalnymi w calym kraju, w tym klub literacki
,Krag”. Z inicjatywy i przy wsparciu PAX-u dziataly fundacje: ,,Z Pomoca Rodzinie” oraz
»Fundacja Ochrony Zabytkéw”. Por. Ojczyzna zbiorowym obowiqzkiem Polakow. Stanowi-
sko ruchu spolecznego katolikow PAX w wyborach do Sejmu i Senatu, ,,Zycie Katolickie”
8(1989), nr 9, s. 172.

% Zob. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o postannictwie i roli swieckich w Kosciele
,, Christifideles laici”, nr 30.

21 Zob. M. Laszczyk, Kryteria eklezjalnosci zrzeszen swieckich w Kosciele, w: W stuzbie Ko-
Sciotowi i nauce, red. J. Bagrowicz, Wloclawek 1994, s. 135. )

*J. Wagner, Odpowiedzialnos¢ katolikoéw Swieckich w Kosciele i w Swiecie, w: Kosciot — Swiat
— Swieccy, Warszawa 1988, s. 149.

2 Por. tamze, s. 149.

30 Tamze, s. 151.

3 Tamze, s. 150.
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Sfabia
wlodadskie
8(2005)

KS. KRZYSZTOF KONECKI

MISTAGOGICZNY WYMIAR
SAKRAMENTU CHORYCH

Nie ma drugiego sakramentu, ktory wskutek jednostronnej ewolucji
historycznej znalaztby sie w praktyce w podobnym zautku bez wyjScia, jak
sakrament namaszczenia chorych. Zwiazany z koficem ziemskiej egzy-
stencji, dany na ostatnie chwile zycia, sakrament namaszczenia sprowa-
dzat si¢ do czystej formalnoSci, do paszportu potrzebnego za granice
Smierci. Przyjmowany byt bardziej z lgku niz z pragnienia; najczeSciej
prosili o niego krewni lub bliscy chorego, bez wzgledu na jego zycie re-
ligijne, a w duzej mierze po to, by uwolnic¢ sie¢ od odpowiedzialnosci, nie
za$ z motywOw wiary. Aby chorego nie stresowad, czgsto wzywano ksig-
dza, kiedy chory byt juz nieprzytomny, albo jeszcze lepiej, kiedy juz za-
konczyt zycie. Chociaz sakrament ten byt postrzegany przez Kosciot jako
Bozy akt zbawienia, to jednak w swoim oredziu nie nawiazywal on do
stanu choroby i cierpienia, rzeczywistej 1 najprawdziwszej sytuacji egzy-
stencjalnej cztowieka chorego. Dlatego sprowadzany byt czesto do aktu
magicznego, odizolowanego od zycia wspolnoty koscielnej, czesto nie-
obecnej podczas liturgii sprawowanej w posSpiechu przez bardziej mru-
czacego, niz celebrujacego obrzed ksiedza.

Zauwazano razacy kontrast miedzy tym, co kaptan odmawiat z rytu-
atu, a tym, co myslano i praktykowano. Rytual prosit Boga o zbawienie,
przebaczenie grzechdw, o zdrowie i powrdt chorego do zycia wspodlnoty,
nie czyniac zadnej wzmianki o Smierci, ktora si¢ czuto w powietrzu.
Wszyscy byli zgodni, ze sakrament stuzyt jako przygotowanie chorego na
Smier¢; oczyszczal go z grzechow i sposobit do wejScia w bramy krole-
stwa nieba. Tak nauczali teologowie az do konca II Soboru Watykanskie-
go, wyrazala to takze sama nazwa ,,ostatnie namaszczenie”, potwierdza-
fa to réwniez praktyka duszpasterska, ktdra ustalala udzielenie sakramen-
tu w ostatnich godzinach zZycia. Byt to sakrament przede wszystkim umie-
rajacych, a nie chorych.
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Rodezi si¢ pytanie o recepcje tego sakramentu w polskim duszpaster-
stwie. Czy z perspektywy trzydziestu lat od chwili wprowadzenia w zZycie
odnowionych obrzedow sakramentu nastapita rzeczywiScie zmiana men-
talnoSci w podejSciu i rozumieniu tego sakramentu przez wiernych Swiec-
kich? Cho¢ uczyniono bardzo wiele w tej materii, to z pewnoscia bardzo
wiele pozostaje jeszcze do zrobienia. Wypaczenia minionych wiekow
wydaja sie by¢ w tym przypadku wyjatkowo silne i to do tego stopnia, ze
sakrament chorych nadal jeszcze u wielu chrzeScijan wywotuje strach
1 budzi groze. Powoduje w cztowieku chorym lek przed nieuchronng
Smiercia, lek przed spotkaniem z Bogiem, kojarzy si¢ niemal jedynie
z koficem zycia cztowieka. DoSwiadczenia wielu duszpasterzy potwier-
dzaja, ze w odczuciu jeszcze sporej czeSci wiernych obecnos¢ ksiedza
u toza chorego jest postrzegana jako znak nieuchronnie zblizajacej sie
Smierci. Ksiadz jest wzywany dopiero wtedy, gdy juz nie ma zadnej na-
dziei. W zwiazku z takim stanem rzeczy aktualna pozostaje ciagle w pol-
skim duszpasterstwie pilna potrzeba katechezy mistagogicznej na temat
tego sakramentu. Katechezy skierowanej do wszystkich (duchownych
i 0sob $wieckich), polegajacej na wyjasnianiu, objasnianiu, ttumaczeniu
i wprowadzaniu w tre$¢ obrzed6w, ich sens i znaczenie.!

Chrzescijanski sens choroby i cierpienia

Znaczacym i do$¢ waznym z punktu widzenia doktrynalnego jest
problem ustalenia miejsca tego sakramentu w catym procesie choroby
oraz duszpasterskiej postugi sakramentalnej KoSciota. W odréznieniu od
poprzedniego rytuatu, w obecnym choroba nie jest postrzegana jako kara
wymierzona za grzechy, ale raczej jako dopetnienie w mistycznym ciele
Chrystusa, czyli KoSciota, tego, czego nie dostaje Jego cierpieniom (Kol
1, 24; Rz 8, 19-21), jako fizyczne uczestnictwo w tajemnicy cierpienia
Chrystusa. Od chwili przyjecia chrztu chrzeScijanin uczestniczy na spo-
sOb mistyczny, czyli duchowy, w tajemnicy cierpienia i meki Jezusa, na-
tomiast kiedy doSwiadcza cierpienia i choroby we wtasnym ciele badz
wlasnej psychice, uczestniczy w sposob fizyczny, czyli faktyczny, realny
w misterium meki Jezusa. ChrzeScijanin chory fizycznie badzZ psychicz-
nie, bedac cztonkiem mistycznego ciala Chrystusa, ztaczony ze swoja
Glowa — jest tym, w ktorym cierpi sam Chrystus. Jest nie tylko bliski
Chrystusowi, nie tylko doswiadcza Jego mitosci, ale w pewien sposob
Chrystus si¢ z nim utozsamia i sam w nim cierpi, a wszyscy niosacy jaka-
kolwiek pomoc choremu stuza i pomagaja samemu Chrystusowi, ktory
powiedziat: ,,bytem chory, a odwiedziliScie mnie” (Mt 25, 25). Dlatego
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Kosciol nie waha sie prosié: ,,daj, abySmy w naszych cierpieniach byli
uczestnikami Twojej meki”.?

Mistagogiczny wymiar postugi kaptanskiej

Co czyni kaptan podczas sprawowania tego sakramentu jako jego
szafarz? Na czym polega istota tej celebracji liturgicznej? Podobnie jak
podczas sprawowania wszystkich sakramentéw i sakramentaliéw, tak
1 tutaj nalezy mie¢ gteboka Swiadomosé, ze liturgia tego sakramentu jest
przedluzeniem w czasie, aktualizacja i uobecnieniem calego misterium
Jezusa Chrystusa. Zaakcentowana zostaje tutaj jednak tajemnica Chry-
stusa stugi 1 dawcy zdrowia 1 zycia ludzkiego. Podczas wykonywania tej
Swietej czynnosci, albo lepiej, poprzez nia, Bog Ojciec moca swojego
Ducha aktualizuje tu i teraz to, co Chrystus czynit podczas swojej ziem-
skiej dziatalnoSci wobec chorych. Jak kazdy sakrament, tak i ten jest
uobecnieniem zbawczej interwencji Chrystusa. W szczegolnosci za$ — jako
sakrament chorych — jest przedluzeniem w czasie dziela uzdrawiajacego
Chrystusa. Wiecej, jest obecnoscig uzdrawiajacego Chrystusa we wspol-
nocie wiernych, ktora modli si¢ za swojego chorego brata. Prawde te
bardzo wyraziScie akcentuje tekst rytuatu: ,,Drodzy bracia i siostry, nasz
Pan, Jezus Chrystus, ktory tyle dla nas wycierpial, jest obecny wsrod nas,
zgromadzonych w Jego imi¢. Ewangelia opowiada, ze chorzy przychodzili
do Jezusa, aby go blaga¢ o zdrowie. On to zwraca si¢ do nas przez apo-
stota Jakuba: «Choruje ktoS§ wsrod was? Niech sprowadzi kaptanow Ko-
Sciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. Modli-
twa petna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podZwignie,
a jeSliby popehil grzechy, beda mu odpuszczone»”.?

Nalezy zaznaczy¢, ze poprzedni rytual nie akcentowat tak wyraznie tej
prawdy, jak to czyni rytual obecny. W obecnym rytuale zostaje podkreslo-
ne wielokrotnie, ze w sakramencie namaszczenia Chrystus interweniuje na
korzys¢ chorego, tak jak to czynil podczas swej ziemskiej dziatalnoSci. Je-
zus dopetnia swoj Swiety i milosierny gest tajemnicy uzdrowienia, znak
charakterystyczny nadejicia Krolestwa Bozego i potegi Ducha Swictego.

Jest pewnego rodzaju paradoksem, ze pomimo tej jasnej perspekty-
wy odnowionych obrzedéw dla chorego cztowieka sakramentalne na-
maszczenie rzadko oznacza bezposrednie spotkanie z Chrystusem. Bra-
kuje nadal powszechnego przekonania, ze w sakramencie chorych spo-
tyka sie wierzacy czlowiek z zywa obecnoScig i dziatalnoscia Jezusa Chry-
stus, ktory poprzez widzialne znaki speilnia swoja kaptanska misje
uSwiecania czlowieka i zarazem oddawania czci Ojcu.
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Kazda powazna choroba jest jednym z najtrudniejszych doSwiadczen
w zyciu czlowieka. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze jest ona takze zwiastunem
Smierci. Czlowiek niebezpiecznie chory potrzebuje szczegllnej taski
Bozej, szczegdlnego umocnienia, aby pod wptywem leku nie upadt na
duchu, nie ulegl pokusom i nie zachwial sic w wierze. Dlatego Chrystus
w sakramencie namaszczenia daje swoim wiernym dotknietym choroba
potezna moc i obrong.

Mistagogiczny wymiar symboliki namaszczenia

Symbolem liturgicznym, ktory najpetniej wyraza zbawcza interwen-
cje Chrystusa, jest obrzed nalozenia rak na glowe chorego.* Jest to ten
sam gest, ktory Chrystus wielokrotnie wykonywat za zycia (Lk 4, 40; 13,
13; Mk 8, 23n), gest bardzo ludzki i milosierny, wyrazajacy troske i zycz-
liwosc¢ dla chorego. Znak, ktory oznacza wtadze nad ztym duchem 1 kto-
ry przywracal zdrowie. Nalezy zaznaczy¢, ze poprzedni rytual posiadat
rOwniez obrzed natozenia rak, z tym Zze w obecnym rytuale posiada on
znaczenie szczegOlne. W dawnych rytuatach nalozeniu rak towarzyszyta
modlitwa egozorcyzmu. Wiadomo, ze w starozytnoSci chrzescijanskiej
egzorcyzmy ze swej natury pozostawaly w Scistym zwiagzku z obrzedami
przedchrzcielnymi. Tutaj odmawiano go takze, poniewaz, zwlaszcza pod
wplywem doktryny gnostyckiej uwazano chorobe za pewien przejaw
wplywu diabta.” Dobrze si¢ wigc stato, ze zaniechano tej starozytnej prak-
tyki. Dzi§ KoSciot ponawia ten gest poprzez postuge swoich kaptanow,
aby zamanifestowa¢ osobom chorym cale bogactwo duchowe Ludu Bo-
zego, skoncentrowane w postawie stuzebnej jego Zbawiciela, oraz aby
ukaza¢ wspolnote Kosciota — tych, ktorzy cierpia, z tymi, ktorzy juz uczest-
nicza w chwale Zmartwychwstatego Chrystusa. O znaczeniu i wadze tego
obrzedu liturgicznego niech Swiadczy zalecenie, ze jesli jest wiecej pre-
zbiterow, kazdy z nich naktada rece. Wiecej, zacheca sie, aby o ile to jest
mozliwe wigcej kaptanéw wzielo w nim udziat.®

Drugim symbolem, ktory wyraza troske o uzdrowienie chorego, jest
obrzed namaszczenia olejem.” W calej tradycji biblijnej tak Starego Te-
stamentu (Pp 14, 10-32; 1z 1, 6), jak i w Nowym Testamencie (E£k 10, 34;
Mt 11, 5; Jk 5, 14nn) olej uwazany byt za wazny Srodek leczniczy, ktore-
go skutek mial by¢ analogiczny do dziatania wody zycia i owocu z rajskie-
go drzewa zycia. Mial on chroni¢ przed Smiercig oraz zapewniaC zycie
i rados$¢ czasOw mesjanskich. Namaszczenie olejem wyrazato nie tylko
naturalne dziatanie lecznicze, ale wyzwolenie i uleczenie w perspektywie
ostatecznego zmartwychwstania. Rytual kaze namasci¢ znakiem krzyza
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czoto i rece chorego. W ten sposdb zostaje tutaj podkreslona waga
1 znaczenie zarowno strony fizycznej, jak 1 duchowej cztowieka, a wiec
cala rzeczywistoS¢ jego ludzkiej dziatalnosci. Ponadto zaakcentowana zo-
staje prawda, ze ,,sakrament ten udziela choremu taski Ducha Swiete-
g0, ktéra pomaga catemu cztowiekowi do zbawienia”.® Zbawienie prze-
ciez obejmuje zarowno duchowa, jak i fizyczna strukture cztowieka. Przy-
pomina o tym wprowadzenie teologiczno-pastoralne do nowego rytuatu:
,,Chrystus wielka troska otaczal chorych w ich potrzebach fizycznych
i duchowych”.” W modlitwie namaszczenia wystepuje prosba o przywro-
cenie ,,pelnego zdrowia duszy i ciata”.’® Wiernemu znajdujacemu sie¢
w agonii Swigte namaszczenie ma ,,przynies¢ ulge jego duszy i ciata”.!
Sakramentalne namaszczenie ma uwolni¢ cztowieka od wszystkich zagro-
zen dotyczacych ciata, duszy, ducha, czy sfery mysSlowej cztowieka, ma
przynies¢ choremu podzwigniecie, zbawienie, ratunek, wyzdrowienie,
zycie. W obrzedzie namaszczenia Chrystus, prawdziwy Samarytanin,
pochyla sie nad osoba chora, leczy jej rany, umacnia ja, podnosi, daje jej
nadzieje 1 nowa zdolnos¢ zycia. Chociaz cztowiek wspolczesny nie jest
otwarty i wrazliwy na symbolike biblijna oleju, to jednak nie wolno
w katechezie zaniedbywac jego mistagogii.

Cel i owoce sakramentu

Doktadne okreslenie przeznaczenia sakramentu namaszczenia po-
zwala tatwiej zrozumie¢ cel sakramentu, aktu bosko-ludzkiego spetnia-
nego w stosunku do osoby wierzacej, ktdra znajduje sie w krytycznej sy-
tuacji egzystencjalnej. By mdc lepiej to zrozumiec, najpierw na zasadzie
prawa negacji zobaczmy, czym ten sakrament nie jest.'

Sakrament chorych na pewno nie jest Srodkiem medycznym, ani nie
jest takze forma walki z chorobg. W tym celu Kosciét wspdtpracuje
z rOznymi organizacjami spotecznymi i panstwowymi oraz wspiera wysitki
nauki, a takze badania wspotczesnej medycyny, solidaryzuje sie z nia
i asystuje jej w zmaganiach z trudnoSciami i przeciwnosciami, jakie niosa
ze soba epidemie i choroby cywilizacyjne.

Nie jest lekarstwem, czy Srodkiem medycznym w celu wyzdrowienia
fizycznego, tym bardziej lekarstwem przeciw $mierci.

Nie jest takze konsekracja chorego w jego stanie choroby, lecz poma-
ga mu pokonac wszelkie problemy natury fizycznej i moralnej, niepokoje
i trudnoSci. Méwi o tym Wprowadzenie teologiczne i pastoralne w nr. 6:
,Sakrament ten udziela daru Ducha Swictego, ktéry pomaga catemu czto-
wiekowi do zbawienia, a mianowicie umacnia ufnoS¢ w Boga, uzbraja prze-
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ciw pokusom szatana i trwodze Smierci. Dzigki tej pomocy chory moze nie
tylko znosi¢ dolegliwosci choroby, ale takze je przezwycigzac 1 odzyskac
zdrowie, jesli to jest pozyteczne dla zbawienia jego duszy. Jesli to jest po-
trzebne, namaszczenie odpuszcza grzechy i staje si¢ dopelnieniem chrze-
Scijanskiej pokuty”.

Jak zauwazamy, sakrament namaszczenia jest akcja liturgiczna, kto-
ra uwzglednia czlowieka w calym jego wymiarze, duchowym i fizycznym.
Mozna powiedzied, ze celebracja sakramentu namaszczenia zawiera prze-
stanie, jest darem 1 wezwaniem.

Przestanie

Najwazniejsze treSci tego przestania to:

— ze chociaz choroba w istocie swej jest czyms$ zlym, to jednak moze
sta¢ sie dla czlowieka okazja do zbawienia, jesli przezywana jest
w glebokim zjednoczeniu z Chrystusem, cierpiacym Stugg Jahwe.
Nie sama choroba zbawia czlowieka, lecz sposdb, w jaki jest ona
przez niego przezywana

— ze Bog nie opuszcza cztowieka w chorobie 1 nie pozostawia go sa-
memu sobie, ale jest z nim Chrystus, ktéry go umacnia i uwalnia
od zla 1 wszelkiej ludzkiej stabosci. Jest On szczegdlnie blisko tych,
ktorzy w swych cierpieniach otwieraja sie na Jego przyjscie;

— ze zycie fizyczne jest dobrem, ale prawdziwym zZyciem jest Zycie
z Bogiem w Chrystusie. Zycie to polega na $cistym zjednoczeniu sie
z Chrystusem w Duchu Swietym, zaréwno w Jego ponizeniu az do
catkowitego wyniszczenia oraz w momentach Jego wywyzszenia
1 chwaly. Taki sposob podazania za Jezusem prowadzi w efekcie do
paschalizacji wlasnego zycia i odtworzenia w sobie ikony Jezusa;

— ze chory uczestniczac poprzez swoje cierpienia w Smierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa moze wspotpracowa¢ w budowaniu Ko-
Sciota i przyczynia¢ si¢ do wzrostu Krolestwa Bozego na ziemi;

— zostaje dowartoSciowana godnos$¢ osobowa cztowieka chorego,
ktoremu obrzed przywraca wlasciwe miejsce we wspolnocie ko-
Scielnej i1 spoteczne;.

Dar

Jest umacniajaca taska Ducha Swictego. Laska Ducha Swietego wraz
ze Swietym namaszczeniem, symbolem wewnetrznej przynaleznoSci do
Chrystusa jest jakby ponownym namaszczeniem chrzcielnym, ktore si¢
wzmacnia i potwierdza w zyciu chrzeScijanina. Jest nowym darem, ktory
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pogtebia Swiadomos§¢ przynaleznoSci do Chrystusa w tej krytycznej sytu-
acji egzystencjalnej, jakim jest stan choroby. Owoce sakramentu nie ogra-
niczaja si¢ tylko do strony fizycznej, czy wewnetrznej, duchowej, lecz
odnosza si¢ do calego cztowieka w jego charakterystycznej sytuacji jako
cztowieka chorego, obdarowujac go zaufaniem 1 zdolnoscia odnalezienia
zycia w tacznoSci z Bogiem 1 bra¢mi. Zanurzenie w dynamizmie tajem-
nicy paschalnej Chrystusa i dar zbawienia — to uzdrowienie ofiarowane
choremu przez ten sakrament.

Wezwanie

Sakrament ten jest wreszcie wezwaniem do zaangazowania Si¢
w walce przeciw kazdej chorobie i cierpieniu. Kazdy sakrament aktuali-
zuje zbawienie dokonane przez Chrystusa i domaga sie ciagltego dziata-
nia nad dalszg realizacja tego zbawczego gestu. W tym wypadku aktu-
alizacja ta zbiega si¢ z zaangazowaniem tak ze strony chorego, jak i ze
strony Kosciota w dziatanie przeciw chorobie. Kosciét nie moze ograni-
czy¢ si¢ wylacznie do samej tylko postawy modlitewnej i roztoczenia mi-
fosiernej opieki nad chorym. Sprawowanie tego znaku sakramentalnego
powinno znalez¢ kontynuacje w dzialaniu majacym na celu ostabienie
1 odebranie wszelkiej mocy chorobie i cierpieniu, we wspieraniu wszel-
kich inicjatyw po to, aby uwalniajace dziatanie Chrystusa, ktore Kosciot
przepowiada i celebruje w liturgii stato si¢ widzialne dla oczu i mozliwe
do uwierzenia.

Sakrament ten jest wiec uwalniajacym aktem Chrystusa, ktOry prze-
powiada Boza wole zbawienia czlowieka cierpiacego i czyni go zdolnym
do uczestnictwa w misterium Paschy Chrystusa. Uzdalnia chorego do
zycia ewangelia w tej krytycznej sytuacji, do ciaglej bliskosci z Bogiem
i braémi oraz umacnia do walki przeciw kazdej pokusie i depresji. Pro-
wokuje caly Kosciot do kontynuacji uzdrawiajacej postugi Chrystusa, wal-
czac przeciw kazdej chorobie i1 Zywigc nadzieje na ostateczne uzdrowie-
nie w chwalebnym zyciu z Chrystusem.

* * *

W swietle powyzszej refleksji konieczne jest podjecie systematycznej
katechezy mistagogiczne] dostosowanej do umystowosci i religijnego
poziomu wszystkich wiernych, czyli poglebionego i systematycznego wta-
jemniczenia uczestnikéw liturgii sakramentu namaszczenia w sens tego,
co wspolnie sprawuja w obrzedach oraz ukazanie znaczenia celebracji dla
ich zycia chrzescijanskiego ,,dzisiaj” i w przysztosSci siegajacej w wiecznos¢.
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Pozostaje jeszcze duzo przed nami, zeby wszystkim (kaptanom i Swiec-
kim) dopomée w zglebianiu obrzeddw i tekstéw liturgicznych, w trosce
0 godnos¢ i1 piekno liturgii KoSciota, ktora jest Zrodlem i szczytem wszel-
kiej jego dziatalnosci (por. KL 10).
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KS. HENRYK SEAWINSKI

ROLA WYOBRAZNI
W PRZEPOWIADANIU SELOWA BOZEGO

Jednym z wyzwan stojacych przed wspotczesnym duszpasterzem jest
zainteresowanie stuchaczy stowem Bozym. Przepowiadanie stowa Boze-
go zostato zaliczone przez II Sobor Watykanski do podstawowych obo-
wiazkow kaptanéw (por. DK 4). Duszpasterze sa zobligowani do coty-
godniowego gloszenia homilii, a wielu ponadto katechizuje i prowadzi
rézne grupy modlitewne, skoncentrowane na rozwazaniu Pisma Swicte-
go. Co uczynic¢, by przepowiadanie stowa Bozego cieszylo si¢ wickszym
uznaniem ze strony stluchaczy, a samym kaznodziejom dawato satysfak-
cje? Jedna z propozycji moze by¢ zaczerpniecie z Pisma Swietego i od
samego Mistrza, Jezusa z Nazaretu nie tylko treSci przepowiadania, ale
takze jego formy, odwotujacej si¢ do catego cztowieka: jego umystu, woli
i uczud.

Niebagatelna funkcje w zyciu intelektualnym, wolitywnym i1 emocjo-
nalnym czlowieka spelnia wyobraznia. W znacznej mierze decyduje ona
o wartosci postugi kaptanskiej, zaréwno w prowadzeniu parafii, kierow-
nictwie duchowym, jak i przepowiadaniu stowa Bozego.

1. Pojecie wyobrazni

Pojecie ,,wyobraznia”, wystepujace w psychologii i filozofii, a takze
w obrebie refleksji estetycznej, pojawito sie juz w starozytnoSci. Ozna-
cza ono zdolno§¢ kreowania obrazéw.! W jezyku polskim wyobraznia
okreslana jest jako ,,zdolno$¢ do tworzenia wyobrazen tworczych, prze-
widywania, uzupelniania i odtwarzania oraz zdolno$¢ przedstawiania
sobie zgodnie z wlasna wola sytuacji, 0s6b, przedmiotéw, zjawisk itp.
niewidzianych dotad; fantazja, imaginacja”.> Wyobrazenie za$ definiowa-
ne jest jako ,,wywotany w §wiadomosci obraz przedmiotu lub sytuacji,
ktére w danej chwili nie oddziatuja na narzady zmystowe cztowieka, opie-
rajacy si¢ na uprzednio poczynionych spostrzezeniach i fantazji”.?
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Pojecie wyobrazni zajmuje wazna pozycje w mySli estetycznej, o ile
tylko sztuki nie pojmuje si¢ wylacznie jako nasladowania natury (mi-
mesis), a podkre§la sie raczej jej aspekty tworcze. Platon (ok. 428-347
przed Chr.) faczyt wprawdzie tworczos¢ artystyczng z wyobraznia, ale
utrzymywal, ze wyobraznia nie ma dostepu do Swiata idei 1 dlatego scep-
tycznie traktowat jej mozliwoSci poznawcze. Natomiast Arystoteles
(384-322 przed Chr.), rozwazajac ja z psychologicznego punktu widze-
nia, twierdzil, iz uczestniczy ona w procesie poznawczym, a tworzone
przez nig obrazy znajduja si¢ miedzy zmystami i mysla. W Rzymie po-
jeciem wyobrazni postugiwat si¢ Marcus Fabius Kwintylian (35-96)
utrzymujac, ze dzieki niej rzeczy nieobecne staja sie obecnymi.
Sw. Augustyn (354-430) méwit o wyobrazni w procesie lektury: to wy-
obrazZnia pozwala na odtwarzanie obrazéw w trakcie lektury. Wyobraz-
nia nie miata wiekszego znaczenia w Renesansie, gdyz, podobnie jak
w antycznej koncepcji wyobrazni, obowigzywata w tym okresie mime-
tyczna teoria sztuki. Franciszek Bacon (1561-1626) podkreslit zwigzek
wyobrazni z poezja, analogicznie do zwigzku historii z pamigcia, a fi-
lozofii z rozumem. Szczegdlnym okresem zainteresowania wyobraznig
byt romantyzm, kiedy to w wyobrazni widziano jeden z czynnikéw
sprawczych 1 wyrdznikow poezji.

W XX w. pojecie wyobrazni stato si¢ przedmiotem teoretycznej re-
fleks;ji psychologéw, np. Carla Gustava Junga (1875-1961), i literatu-
roznawcow, np. Benedetto Croce (1866-1952).* Wyobraznia odgrywa-
fa wielka role w powstawaniu przelomowych rozwigzan wielkich pro-
bleméw naukowych i technicznych. Wszyscy wielcy twércy przyznaja
zgodnie, ze w swojej pracy wykorzystywali wyobrazenia i1 mysSleli za ich
pomoca. Niemiecki fizyk James Clerk Maxwell (1831-1879) sfor-
mutowatl réwnania elektromagnetyczne, noszace jego imie, dzieki wy-
obrazeniowym modelom hydrodynamicznym i mechanicznym. Albert
Einstein (1879-1955) dokonal odkrywczych rozwigzan z zakresu teorii
wzglednosci, gdy wyobrazat sobie podrdz na promieniu Swiatta. Ame-
rykanski biochemik, noblista James Dewey Watson (ur. 1928) przyczy-
nit si¢ wydatnie do wyjasnienia struktur DNA dzigki wykorzystaniu
wyobrazef. Zdaniem tych badaczy, ich procesy mySlowe przebiegaly bez
uzycia stow w wyobrazni. Dopiero na dalszym etapie rozwiazania pro-
blemow zyskiwaly posta¢ stowna, co wielu uczonym sprawiato wiele
ktopotéw. Wyobrazenia, cho€ nie sa narzedziem myslenia, uruchamiajg
przetwarzanie informacji, co w konsekwencji prowadzi do uzyskania
nowych rezultatow.’
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2. Psychologiczna analiza wyobrazni

Psychologia wyodrebnia cechy charakterystyczne wyobrazen, pozwa-
lajace odrdzni€ je od spostrzezen lub halucynacji. Naleza do nich przede
wszystkim:

— brak wyrazistoSci, co oznacza znaczne zmniejszenie liczby szcze-

gotow zawartych w obrazach wyobrazen;

— fragmenatrycznoS¢ — mozemy wyobrazi¢ sobie w miare dokladnie
tylko fragmenty spostrzeganych kiedyS przedmiotow;

— nietrwalo$¢ — obraz wyobrazeniowy szybko zanika, jego zatrzyma-
nie wymaga intensywnego skupienia uwagi, a jesli nawet udaje sie
zatrzymac taki obraz w Swiadomosci przez jaki§ czas, to i tak ule-
ga on zmianom: do$¢ szybko na pierwszy plan wysuwaja si¢ co-
raz to inne cechy wyobrazanego przedmiotu;

— 0gOllnos¢, polegajaca na tym, ze cztowiek niemal zawsze wlacza do
wyobrazenia ogllne, typowe cechy wszystkich przedmiotéw dane-
go rodzaju.’

Wyobrazenia moga mie¢ charakter wzrokowy, stuchowy, ruchowy itp.
Poszczegodlni ludzie réznig si¢ od siebie sila, trwaloScia i wyrazistoScia
wyobrazef. Dla jednych wyrazniejsze sa wyobrazenia wzrokowe, dla in-
nych — stuchowe czy ruchowe.’

Ze wzgledu na stosunek wyobrazen do uprzednich spostrzezen moz-
na wyrdzni¢ wyobrazenia odtworcze 1 wytworcze. Pierwsze polegaja
na przywotaniu w Swiadomosci obrazéw przedmiotow czy zjawisk, ktore
byly juz spostrzezone wczesniej; drugie sa obrazami, ktére nie odpowia-
daja uprzednim spostrzezeniom, chociaz takze maja swo0j rodowod
w doswiadczeniach danej osoby.® Stad obok przedmiotéw czy zjawisk,
ktore kiedy$ widzieliSmy, potrafimy wyobrazi¢ sobie takze inne, ktorych
nigdy nie widzieliSmy. Z wyobrazeniami wytworczymi mamy do czynie-
nia na przyklad podczas wystuchiwania opisow Arki Panskiej, Swiatyni je-
rozolimskiej czy meczefistwa pierwszych chrzeScijan. Wywoluja one ob-
razy przedmiotdw czy zjawisk, jakich nie widzieliSmy, jakkolwiek powstaja
z elementOw spostrzezen, ktorych kiedy$ dokonaliSmy. Podobnie stucha-
jac na przyktad plastycznych opiséw z wojen machabejskich, wyobraza-
my sobie przebieg bitwy, odglosy oreza, rozlew krwi, jek 1 ptacz ofiar czy
zniszczenia wywolywane przez ogief.’

Natomiast ze wzgledu na udziatu Swiadomego aktu woli w two-
rzeniu wyobrazen wyobrazni¢ dzielimy na mimowolna i dowolna.
W procesie wyobrazni mimowolnej dokonuje si¢ swobodne przesuwa-
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nie si¢ obrazéw w SwiadomoSci, w niezamierzony sposob, a czasem
nawet wbrew woli osoby, ktéra je wytwarza.!’ Z kolei wyobraznia do-
wolna polega na umiejetnoSci wywolywania réznych wyobrazen w spo-
sOb Swiadomy i celowy.

W zaleznosci od poziomu samodzielnosci wytwarzanych obrazow
wyrdznia si¢ wyobrazni¢ kierowang i tworcza."

W wyobrazni kierowanej czy stymulowanej obrazy powstaja pod
wplywem okreslonych zewnetrznych oddzialywan. Ich biegiem kieruje na
przyktad lektura ksiagzki, ogladanie ilustracji, wyktad nauczyciela czy ka-
zanie. W procesie przepowiadania stowa Bozego wyobrazenia kierowa-
ne moga by¢ wywotane przez pytanie postawione przez kaznodzieje badz
tez jaki$ fragment kazania, szczegdlnie przez opis czy opowiadanie. Stu-
chajac na przyktad opisu meki Panskiej zgromadzeni wyobrazaja sobie
przedstawiane wydarzenia, postacie bohaterow, ich stroje, miejsca, gdzie
toczy si¢ akcja. Owa wyobraznia kierowana spelnia wazna role w uboga-
caniu doSwiadczenia. Jest ona wrecz niezbedna przy przyswajaniu wia-
domosci, szczegllnie z zakresu dziedzin, odnoszacych si¢ do przedmio-
tow 1 zjawisk dostepnych jedynie w doSwiadczeniu poSrednim, jak na
przyktad historia czy archeologia. Jest tez potrzebna w praktyce, do dzia-
tania wedtug okreslonego planu.'?

Wyobraznia tworcza jest to zdolno$¢ wytwarzania nowych, catkowi-
cie samodzielnych i oryginalnych obrazéw. Wykraczaja one swa trescia
poza dane dostarczone przez pamieC i spostrzeganie, moga dotyczy¢
przesztosci, terazniejszoSci lub przysztosci. Wysokim stopniem tej zdol-
noSci odznaczaja si¢ wynalazcy i racjonalizatorzy, uczeni i artySci. Sil-
nie rozwini¢ta wyobraznia pozwala tym tworcom na przeksztalcanie rze-
czywistoSci dzieki temu, Ze planuja, a nastepnie realizuja nowe dzieta
spotecznie uzyteczne, nalezace do kregu kultury materialnej lub ducho-
wej. 13

Odrebnym przejawem wyobrazni twlrczej sa marzenia. Ich treScia
sa pragnienia i dazenia cztowieka w odniesieniu do przysztosci, np. gdy
marzymy o odnowieniu cmentarza, zainteresowaniu parafian prasa ka-
tolicka czy o zorganizowaniu rekolekcji dla mlodziezy. Marzenia moga
by¢ mniej lub bardziej realne. Cziowiek bierze w nich pod uwage swe
mozliwosci 1 umiejetnoSci lub tez nie. Te nierealne marzenia, ktore ni-
gdy nie zostang urzeczywistnione, okreSlane sa mianem mrzonek. Ma-
rzenia realne, powiazane z planowaniem dziatania, majg bardzo pozy-
tywne znaczenie. Ubogacaja one zycie wewnetrzne czlowieka 1 moty-
wuja do podejmowania konkretnych czynnosci, wiodacych do zamierzo-
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nego celu. Marzenia nierealne natomiast odrywaja od okreslonych dzia-
fan 1 sa strata energii i czasu. Dlatego potrzebne jest Swiadome kon-
trolowanie marzen przez zestawianie tego, 0 czym marzymy, z tym, co
potrafimy zrobié.!*

3. Udziat wyobrazni w przetwarzaniu informacji i powstawaniu emocji

Zgodnie ze starozytng zasada, przepowiadanie stowa Bozego ma za
zadanie: docere, movere et delectare, tzn. ma uczy¢, pobudzi¢ do dziata-
nia 1 wzruszy¢, dostarczy¢ przezy¢. Chodzi wiec, innymi stowy, o poucze-
nie, sktonienie woli do okreSlonego dzialania i wywotanie emocjonalnych
doznan. W kazdej z tych funkcji skutecznoS¢ przekazu stowa Bozego
moze by¢ wsparta przez zaangazowanie wyobrazni.

Wedlug Allana Paivio," w przetwarzaniu informacji cztowiek wykorzy-
stuje dwa niezalezne rodzaje kodow: wyobrazeniowy 1 werbalny. Kazdy
z tych kodéw tworzy odpowiedni system: wyobrazeniowy i werbalny, spe-
cjalizujacy sie w przetwarzaniu wtaSciwych sobie informacji. W obu tych
kodach wystepuja odmienne mechanizmy odpowiadajace za tworzenie re-
prezentacji umystowych: imageny i logogeny. Imageny odpowiadaja za ge-
nerowanie reprezentacji obrazowych, logogeny — za tworzenie reprezentacji
werbalnych. Imagen to uklad, wzor czy procesor, identyfikujacy r6zne ob-
razy, magazynujacy je oraz tworzacy wyobrazenia. TreSci konkretne, a wigc
0 duzym tadunku wyobrazeniowym sa fatwiejsze do zapamigtania niz tre-
sci o charakterze abstrakcyjnym, o malym fadunku wyobrazeniowym. Te
ostatnie kodowane sa tylko w jednym kodzie, natomiast te pierwsze reje-
strowane sa podwdjnie, co chroni przed utrata informacji i utatwia za-
pamietywanie. Dlatego tez pojecia abstrakcyjne, o ile majq zyska¢ dostep
do systemu wyobrazeniowego, musza by¢ najpierw kojarzone z pojeciami
konkretnymi.'®

Wyobraznia posiada takze ogromne znaczenie w emocjonalnym zyciu
cztowieka. Procesy emocjonalne wiaza si¢ bardzo SciSle z wyobrazZnia.
Wszystkie emocje — z wyjatkiem emocji pierwotnych, wyzwalanych przez
z gOry okreSlone bodzce 1 opartych na mechanizmach wrodzonych — nie
moga wrecz obyC sie bez udziatu wyobrazni. Powstaja one w wyniku na-
stepujacego procesu: najpierw jednostka podejmuje Swiadoma analize
danej osoby lub sytuacji. W czasie tej analizy wykorzystywane sa wyobra-
zenia dotyczace roznych aspektow stosunkéw z dang osoba, refleksji nad
dang sytuacja, konsekwencji nastepnych zachowan itp. Nastepnie wyobra-
Zenia te przetwarzane s3a na poziomie podswiadomym. Tam znajduja si¢
reprezentacje zawierajace wiedze na temat tego, jakie emocje w dotych-
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czasowym doswiadczeniu jednostki pojawialy sie¢ w odpowiedzi na dana
sytuacje. Trzecia faza omawianego procesu jest wysylanie sygnatu z pod-
Swiadomosci do ,,mézgu emocjonalnego”, ktory wyzwala behawioralne
przejawy emocji."”

Odkrycia psychologii dotyczace procesu przetwarzania informacji
przez cztowieka i procesu powstawania emocji moga by¢ zastosowane
w przepowiadaniu stowa Bozego. Wynika z nich bowiem, ze odwolywa-
nie si¢ kaznodziei do wyobrazni stuchaczy utatwia im zapamigtanie tre-
Sci kazania, dostarcza emocjonalnych wzruszen, a w konsekwencji dostar-
cza motywacji do dzialania.

4. Jezykowe Srodki pobudzenia wyobrazni

Podstawowym sposobem poruszenia wyobrazni stuchaczy przez ka-
znodzieje jest przepowiadanie narracyjne i obrazowe. Roznig si¢ one od
siebie, cho¢ czesto tacza sie ze soba. Przepowiadanie narracyjne zainte-
resowane jest w pierwszym rzedzie fabuta (sekwencja wydarzen), boha-
terami, motywacjami i1 konfliktami. ObrazowoS¢ natomiast przedstawia
fizyczny, wizualny wymiar bohateréw, wydarzen i Swiata, ktory jest ich
areng. Narracja i obrazowos¢ stanowia podstawowe sposoby ludzkiej
interpretacji §wiata.'® Narracja w przepowiadaniu doczekata si¢ wnikli-
wego opracowania.'” Obrazowo$¢ przepowiadania — jeszcze nie. Teoria
komunikacji wskazuje na trzy sposoby obrazowania, poruszajacego wy-
obrazni¢. Sa nimi: stowa konkretne, poréwnania i metafory.

Stowa konkretne

Stowo abstrakcyjne odnosi sie do cech i pojeé, ktorych nie mozna
zobaczy¢ ani dotkna¢. JeSli natomiast stowo odnosi si¢ do przedmiotu,
ktéry moze by¢ widziany i dotykany, okreslane jest ono wéwczas jako
stowo konkretne. Do stow abstrakcyjnych zaliczymy takie wyrazy, jak np.
zwierze, ssak, ludzkosc, przyjazn, mitosc, lek, a do konkretnych np. J6-
zef, nogi, wlosy, r6za.?

Na ile to tylko mozliwe, kaznodzieje powinni zastgpowac wyrazy
abstrakcyjne konkretnymi. Ogolne idee, aksjomaty, teorie skierowane
sa tylko do rozumu i moga by¢ odpowiednie jedynie dla intelektuali-
stow. Natomiast przepowiadanie skierowane do zréznicowanego gro-
na odbiorcow, jakim jest na przyktad niedzielne zgromadzenie wier-
nych, domaga si¢ podejmowania faktow, wydarzen, przypowiesci, ge-
stow, tekstow modlitw, ktore przemawiaja do wyobrazni, zmystow 1 pa-
mieci.?!
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A\ 1. Jakas istota

/2 \ 2. Jaka$ osoba
n 3. Jaki§ mezczyzna

[\ 4. Jaki§ zebrak

5. Niewidomy zebrak Bartymeusz pod Jerychem

Piramida abstrakcji pokazuje, ze im wyzszy poziom abstrakcji, tym
mniejszy tadunek wyobrazeniowy. W miare coraz wickszego konkretyzo-
wania, wzrasta tez zakres wyobrazni. Jest to zwigzane z tym, ze im wyzej
jakie§ pojecie znajduje sie¢ w piramidzie abstrakcji, tym trudniej je zwe-
ryfikowac 1 poddac obserwacji. Pojecie ,,jaka$ istota” znajduje sie na
bardzo wysokim stopniu abstrakcji 1 nie odnosi si¢ niemal w ogéle do cech
charakteryzujacych niewidomego zebraka Bartymeusza. ,,JJaki$§ zZebrak”
wskazuje juz na status spoteczny cztowieka, ktory wysiadywat przy ruchli-
wych ulicach, czekajac na wsparcie. ,,Niewidomy Zebrak” mowi jeszcze
wiecej zar6wno o jego statusie spotecznym, jak i zdrowiu. Sposrod syn-
optykow Marek ewangelista przedstawil najbardziej konkretna relacje
spotkania Jezusa z niewidomym zebrakiem Bartymeuszem pod Jerychem.
Podane szczegdly poruszaja wyobraznie adresatéw i rodza cata game
skojarzen. Niewidomi w czasach Jezusa byli analfabetami (pismo Brail-
le’a nie zostalo jeszcze wynalezione, wigc nie mogli czytac). Nie byli sza-
nowani jako pobozni, bo Prawo znane im bylo na tyle tylko, na ile usty-
szeli o nim od innych. Jerycho w czasach Pana Jezusa bylo Swietnie pro-
sperujacym miastem, jednym z najbogatszych w Judei, potozonym
u podnéza gory, na ktdrej zbudowana byla Jerozolim, a wiec przy ruchli-
wym szlaku handlowym. Niewidomy zebrak miat imig, byt synem Tyme-
usza, nie byt kim§ anonimowym, znane wiec byly jego wi¢zi rodzinne.
Marek ewangelista podaje jeszcze wiecej szczegotdw. Mowi, ze Bartyme-
usz mial plaszcz, byl cztowiekiem energicznym 1 siedziat przy drodze, cho¢
chodzenie nie sprawialo mu najmniejszych ktopotéw (por. Mk 10, 46—
52).2 Wszystkie te konkrety poruszaja wyobrazni¢ i oddziatuja nie tylko
na intelekt, ale i na emocje.

Porownania

Innym sposobem pobudzenia wyobrazni sa poréwnania. Porownanie
to bezposrednie (explicite) zestawienie 0sob, rzeczy czy zjawisk, ktore co
do istoty r6znig si¢ od siebie, ale maja ze sobg co§ wspdlnego. Poréwna-
nie zawiera zawsze, wprost lub w domySle, stowa ,,tak — jak”. ,,Rozum
ma si¢ tak do wiary, jak oko do teleskopu”. ,,ChrzeScijanistwo Swieci jak
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stup ognia w ciemnej nocy poganstwa”. ,,Wizyta w domu dziadka byt dla
dziecka jak okrycie si¢ plaszczem ochronnym”. To sg zywe 1 Swieze po-
rOwnania, wyjaSniajace i ozywiajace abstrakcyjne mysli. Niektore porow-
nania, wskutek naduzy¢, utracily swa zywotno$¢, np. ,,zdrowy jak ryba”,
,uparty jak osiot”, ,,pracowity jak mrowka”. Tego rodzaju klisze jezyko-
we sg wlasciwe w codziennych konwersacjach, ale nalezy unikac ich
w przemoéwieniach publicznych i przepowiadaniu stowa Bozego.”

Rozwiniete porownania wzigte z natury albo z zycia ludzkiego i opo-
wiedziane jako historia w celu uzmystowienia albo wywotania pewnego
pogladu religijnego albo moralnego okreslamy mianem przypowiesci.
Przypowiesci nie sa alegoriami, w ktorych kazdy szczegot niesie w sobie
zamierzone znaczenie. W przypowieSci wazna jest jedna mysl. Postugi-
wat si¢ nimi w swoim przepowiadaniu Pan Jezus, co szczegdlnie utrwali-
li autorzy ewangelii synoptycznych.*

Metafory (przeno$nie, przeniesienia)

Metafora to posrednie (implicite) zestawienie osob, rzeczy czy zja-
wisk, ktore co do istoty rdznig sie od siebie, ale maja ze soba cos wspol-
nego. Inaczej ujmujac, metafora to wyrazenia, sktadajace sie z kilku stow,
ktérych znaczenie zostaje w sposdb zamierzony zmienione. Jezeli mie-
dzy dwoma zjawiskami zachodzi jaki$ paralelizm, podobiefistwo, to mo-
zemy nazwe jednego zjawiska zastapi¢ nazwa drugiego. Nasz umyst bo-
wiem postrzega analogie pomiedzy nimi. Metafora wigc to jezykowy
obraz wyrazajacy zjawisko nowe przy pomocy wyrazow znanych. Polega
ona na przenoszeniu nazwy jednego przedmiotu na inny na podstawie
cech wspolnych zestawionych przedmiotdw, czynnosci lub poje¢. Moze
to by¢ przeniesienie nazwy rzeczy na inna rzecz, np. ,ramie drzewa”,
»twarz ksiezyca”, ,,oblicze ziemi”; przeniesienie nazwy rzeczy na nazwe
pojecia abstrakcyjnego, np. ,,swiatlo Ewangelii”, ,,tarcza wiary”; przenie-
sienie nazwy pojecia abstrakcyjnego na pojecie abstrakcyjne, np. ,,duch
wieku”; przeniesienie pojecia abstrakcyjnego na nazwe rzeczy w celu
animizacji, np. ,,méwi pomnik”.” Metafory wystepuja czesto w stownic-
twie biblijnym, np. pobozny Izraelita nazywa prawo Panskie ,Swiatlem
dla swych stop”. Metafora stosowang niemal w codziennym uzytku jest
stwierdzenie: ,,Stofice wschodzi”. To sa krotkie metafory, ale obok nich
mowca moze wykorzystaé takze bardziej rozwinigte, np. ,,Niezaleznie od
tego, jak bardzo cztowiekowi potrzebne jest wsparcie i ochrona ze stro-
ny innych, musi podjac zyciowa podrdz samodzielnie. Musi by¢ kapita-
nem, pilotem, maszynista z kompasem i mapa w reku; musi patrze¢ na
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fale i mierzy¢ wiatr, a przede wszystkim czyta¢ znaki na niebie”. Meta-
fory 1 porownania oraz konkretne wyrazy nadaja kolorytu przemdwieniu,
konkretyzuja abstrakcyjne pojecia i wyrazajq uczucia.
Dowartos$ciowanie wyobrazni nie oznacza negacji mySlenia abstrak-
cyjnego. Ono jest potrzebne, by uporzadkowac nasze mysSlenie. Skuteczne
przepowiadanie stowa Bozego nie moze si¢ oby¢ ani bez poetyckich
metafor i poréwnan, ani bez precyzyjnych pojec. Dlatego tez na krytyczna
ocen¢ zasluguja zarowno kazania wybitnie abstrakcyjne, jak i te, ktore
bazuja li tylko na komunikacji konkretnej, gdzie jeden przyktad naste-
puje po poprzednim, nie pozostawiajac miejsca na refleksje, potrzebng
do zrozumienia, jak poszczegllne relacje facza sie ze soba i jaki jest ich
sens. WypowiedZ nacechowana ,,permanentnym nisko-poziomowym abs-
trahowaniem”? jest tak samo meczaca, jak przeméwienie wybitnie abs-
trakcyjne. Mowcy bazujacy na niskim poziomie abstrakcji frustruja stu-
chaczy tym, Ze nie wyjasniaja, co zrobi¢ z ogromng iloscia konkretnych
informacji podanych w kazaniu. Z drugiej za$ strony nie mniej frustru-
jacy sg takze mowiacy na wysokim poziomie abstrakcji, poniewaz nie
komunikuja tego, o czym mdwia.”” Optymalnym rozwiazaniem jest wigc
faczenie wysokiego i niskiego poziomu abstrakcji w kazaniu, a wiec ogol-
nych stwierdzen z konkretnymi obrazami. Ogdlne stwierdzenia wyjaSniajq
temat kazania, konkretne obrazy pomagaja kaznodziei i stuchaczowi w
polaczeniu tematu i jego rozwinigcia z codziennym zyciem.

5. Jezus i Jego nasladowcy przepowiadania z wyobraznig

W sposob konkretny, odwotujacy si¢ do wyobrazni przemawial sam
Pan Jezus. W przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie nie powiedzial:
,Jaki§ cztowiek szedt droga”, ale ,,Pewien cztowiek schodzit z Jerozoli-
my do Jerycha” (Lk 10, 30). BezpoSredni stuchacze mogli blyskawicznie
wyobrazi¢ sobie miejsce, w ktorym opowiedziany epizod mogt si¢ wyda-
rzy¢. Wspotczesny teolog powie, ze ,,BOg jest podstawa ludzkiej egzysten-
cji”. To stwierdzenie glebokiej prawdy, a nawet pewna metafora, ale nie
wywoluje ona wyobrazen. Autor biblijny wyraza te sama prawde zdaniem:
,Pan jest moim pasterzem”.” Cztowiek cywilizacji zachodniej powiedzial-
by ,,Szkoda, ze dzieci musza cierpie¢ z powodu przewinien rodzicow”.
Autor biblijny natomiast: ,,Ojcowie jedli cierpkie jagody, a synom zdre-
twialy zeby” (Jr 31, 29). My zdefiniowalibySmy ,,blizniego” jasno i kon-
kretnie jako cztowieka zyjacego obok nas. Ale, gdy Jezus zostal o to za-
pytany, odpowiedziat: ,,Pewien cztowiek schodzit z Jerozolimy do Jery-
cha i wpadt w rece zbdjcow” (Lk 10, 30). GdybySmy zostali zapytani o
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roznice miedzy taska i legalizmem, moglibySmy napisac niezta rozprawe
naukowa z odsylaczami do wypowiedzi ojcow KoSciota i teologow. Jezus
w tej sprawie powiedziat: ,,Pewien cztowiek miat dwoch synow...” (Ek 15,
11).%° I jeszcze przyktad poréwnania. Zamiast méwic ,,dobroczynnos¢ nie
powinna by¢ ostentacyjna” Jezus stwierdza: ,,Kiedy wigc dajesz jatmuz-
ne, nie trab przed soba, jak obtudnicy czynig w synagogach i na ulicach,
aby ich ludzie chwalili” (Mt 6, 2).*!

Jezykiem konkretnym postugiwat sie¢ takze Sw. Pawel. Na przyktad
w Pierwszym liscie do Koryntian (3, 10-15) przedstawit obraz budowli
zrobionych z szeSciu materialéw: ztota, srebra, cennych kamieni, drze-
wa, trawy 1 stomy. Kazdy czytelnik i stuchacz stowa Bozego moze wyobra-
zi¢ sobie inng budowle. Istotne jest, ze jest to Boza budowla, pewien
rodzaj fantastycznej Swiatyni. Koncentracja uwagi spoczywa na tym, co
si¢ dzieje, kiedy nadejdzie ,,0w dzien”. On nadchodzi jak ogien, ktory
niszczy tatwopalne czgSci domu. Nastepnie uwaga przechodzi od domu
do budowniczego. Pawel zaznacza, ze budowniczy zostanie ocalony, ale
bedzie zbawiony tylko poprzez ogien. Interpretatorzy majq ktopot z tym
fragmentem. Wielu uwaza, iz chodzi tutaj o odniesienie do czyScca.
Obraz, cho¢ mniej precyzyjny od doktryny, dziata silniej od niej na wy-
obrazni¢ i poznanie.*

Inny przyktad: w Pierwszym liScie do Koryntian (15, 35-57) §w. Pawet
podjat sie trudu opisania tego, co jest nie do opisania: zmartwychwstale
ciato, ktére rozni si¢ od ciala, jakie znamy z doSwiadczenia, a jednak jest
w jakims$ stopniu takie samo, przynajmniej w sensie pewnej kontynuacji.
Prébujac opisaé, w jakim ciele zmartwychwstaja umarli, Sw. Pawet postu-
guje si¢ licznymi obrazami. Mowi, ze inne jest ciato ludzi, zwierzat, pta-
koéw 1 ryb. Jakkolwiek precyzyjny opis nie przychodzi mu fatwo, nie re-
zygnuje on z prob opisania zmartwychwstatego ciala. Wazne jest dla niego
samo usilowanie dokonania opisu. Gdzie indziej (Flp 3, 21) sw. Pawel
pisze, ze Chrystus ,,przeksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do
swego chwalebnego ciata”.* Dla wspoétczesnego czytelnika czy stuchacza
,chwalebne cialo” jest czym§ abstrakcyjnym, zwigzanym z szacunkiem
1 uznaniem. Natomiast w swym pierwotnym kontekscie, dla pierwotnych
adresatow ,,chwata” obejmowala wizualne komponenty, jasnos¢, promie-
niowanie. Taki opis nie jest precyzyjny od strony naukowej, ale skutecz-
nie angazuje on wyobraznie i emocje. Sw. Pawet przywiazywat baczna
uwage do obrazdéw, poniewaz byt przekonany, podobnie jak pdzZniej mi-
stycy, ze obraz przeobraza tego, kto go kontempluje. Pseudo-Dionizy
ubolewal, ze obrazy biblijne sa czgsto tak malo precyzyjne, ale miat tez
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Swiadomosé, ze cztowiek nie moze z nich zrezygnowaé. Méwit, ze brak
nam zdolnoSci do kontemplacji bezposredniej, dlatego potrzebujemy
obrazow ze Swiata zmystow, ktore nadadza forme cudownym i nieufor-
mowanym widzeniom.>*

Obrazom brak formalnej precyzji doktryny, ale docieraja one do stu-
chaczy w sposob, w jaki nie potrafia tego uczyni¢ zdania doktrynalne.
Wyobrazenia, obrazy spetnily wazna role w przekazie Bozego objawie-
nia. Bardziej anizeli abstrakcyjne pojecia, wyobraznia pomaga wejsS¢ gle-
biej w egzystencje, w realny Swiat, dostrzec ludzi, w tym réwniez nas sa-
mych, w nowym catoSciowym spojrzeniu. Poza tym przepowiadanie,
majace swe miejsce w liturgii czy jakiejs formie nabozenstwa, ma charak-
ter mistagogiczny, wprowadza w celebrowane misterium. Liturgia zas jest
Swiatem znakow i symboli, podpadajacych pod zmysty i wprowadzenie
w Swiat dokonuje si¢ nie tylko na plaszczyznie intelektu, ale obejmuje
réwniez sfer¢ wyobrazni.®

Wsrdd najznamienitszych wspotczesnych kaznodziejéw mozna wy-
mieni¢ Jana Pawta II. Jednym ze Zrodet skutecznos$ci komunikacyjnej
papieza jest jezyk, jakim si¢ postugiwal — peten konkretow, bogaty w me-
tafory i porOwnania. Przed swoja pierwsza pielgrzymka do Polski papiez
postuzyt sie¢ metafora: ,,Potem udam si¢ do Gniezna, miasta, ktore bylo
kolebka wiary chrzeScijanskiej...”.** Prymasa Wyszynskiego Jan Pawet 11
nazwat ,zwornikiem catego KoSciola w Polsce”;*” a okres zaboréw —
,howa kuznig polskiego patriotyzmu”. Jan Pawet II daje tez przyktad
przemawiania bardzo konkretnego, osadzonego w realiach Srodowiska
stuchaczy. Zwracajac si¢ na przyktad do mtodziezy w St. Louis (Misso-
uri), wymienit imiona sportowcéw, ktorzy byli tam dobrze znani i cieszyli
si¢ popularnoscia: ,,Slyszatem, ze podczas ostatniego sezonu baseballo-
wego wiele emocji wzbudzita w St. Louis rywalizacja miedzy dwoma zna-
komitymi graczami (Markiem McGwire i Sammym Sosa), ktérzy prébo-
wali pobi¢ rekord punktéw zdobytych przez home-run. Mozecie poznaé
smak takiego samego entuzjazmu, gdy ¢wiczycie si¢, aby zdoby¢ inna
umiejetno$¢: nasladowania Chrystusa, gtoszenia Jego oredzia Swiatu”.®
W wypowiedzi tej zawarte jest ukryte porOwnanie: jak petne entuzjazmu
sa zmagania sportowe, tak samo entuzjastyczne jest naSladowanie Chry-
stusa przez gloszenie Jego ewangelii.

Kaznodzieja doceniajacy warto$¢ wyobrazni potrafi w tym, co widzial-
ne, dostrzec §lad tego, co niewidzialne. W zwyczajnych zjawiskach, wy-
darzeniach 1 rzeczach potrafi dostrzec ,,wieczny cud i ciche misterium
Boga i Jego faski”.”
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6. Przygotowanie do przepowiadania z wyobraznia

Nic wigc dziwnego, ze wybitni, wspoiczesni teolodzy amerykanscy”
radza kaznodziejom czytac¢ poezje, bo ona jest sposobem wyrazu tego,
co niewyrazalne. Rowniez znany w USA socjolog i pisarz, ks. Andrew
Greeley,* postuluje, by przed przyjeciem $wigcen studenci teologii zo-
bowiazani byli do pisania poezji, sztuk i krétkich opowiesci. Cwiczenia
te mialyby pomodce w ksztattowania odpowiedniego jezyka. Albowiem je-
zyk homilii nie jest jezykiem filozofii czy teologii. MySli homiletyczne
moga by¢ zaczerpniete od filozoféw i teologdw, ale jezyk powinien byé
obrazowy, skierowany tak do rozumu, jak i wyobrazni. Przepowiadanie
jest wydarzeniem teologicznym, ale jezyk przepowiadania ma nie tylko
pouczad, lecz takze inspirowad, delektowac i poruszaé, dostarczac stucha-
czom motywacji do wiary oraz zycia zgodnego z nig. Najwieksi teolodzy
w historii KoSciota, jak np. $w. Tomasz z Akwinu, obok traktatow pisali
pickne hymny i utwory poetyckie. Dobrze byloby, gdyby réwniez wspot-
cze$ni teolodzy i duszpasterze rozwijali w sobie poetycka wrazliwos¢
1 tworcze podejScie do przepowiadania stowa Bozego.

WyobrazZnia nie przeciwstawia si¢ wiedzy, nie jest oderwana od fak-
tow, ale jest inng forma poznania i objasniania rzeczywistosci. Jakkolwiek
nie podlega ona racjonalizacji, stanowi wyraz rozumnej natury ludzkiej.
Wyobraznia jest sposobem docierania ducha ludzkiego do prawdy, pickna
1 dobra. Ona nie tyle uczy, co pobudza ludzkie zmysly, emocje i procesy
myslowe. Jest niejednoznaczna, a poruszajace ja obrazy moga by¢ ro-
zumiane w rézny sposob. Obrazy posiadaja bowiem bardziej otwarte za-
koficzenie niz pojecia i1 nie zniewalaja tak jak te ostatnie. Proba racjo-
nalizowania wyobrazni, przechodzenie od sztuki do pojeciowej klarow-
noSci wiaze si¢ zawsze z pewnymi stratami. Gdyby na przyktad mozna
bylo wyrazi¢ cala treS¢ tafica przy pomocy pojeé, taniec nie bylby juz
potrzebny.*

* k *k

Jesli przepowiadanie homilijne ma przekona¢ stuchaczy do okreslo-
nych postaw i do dziatania, musi by¢ zdolne do ukazania konkretnej
i atrakcyjnej wizji dobra, a zatem musi poruszac serce i rozbudzaé wy-
obrazni¢.* Shuchacze oczekuja od glosiciela stowa Bozego pomocy w do-
prowadzeniu do spotkania z Chrystusem; maja w stosunku do mowcy
oczekiwanie podobne do tego, z jakim Grecy przybyli do Filipa Aposto-
ta: ,,Panie, chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12, 21).* Nasze przepowiadanie
z wyobraznig moze, cho¢ troche, to pragnienie zaspokoiC.
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KS. JERZY BAGROWICZ

BISKUP - NAUCZYCIEL WIARY I HEROLD SE.OWA*

Artykut niniejszy jest proba krotkiego komentarza do III rozdzialu
adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Pastores gregis — zatytutowanego:
Biskup jako nauczyciel wiary i herold Stowa.

Pozwole sobie przywotaé srodtytuly tego rozdziatlu. Oddaja one zna-
komicie istote postugi biskupa jako nauczyciela wiary i herolda stowa
Bozego. Oto one: 1) ,,IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie” (Mk 16, 15);
2) Chrystus w sercu Ewangelii i cztowieka; 3) Biskup jako stuchacz i straz-
nik Stowa; 4) Autentyczna i wiarygodna stuzba Stowu; 5) Postuga biskupa
dla inkulturacji Ewangelii.

Komentarz do tak sformutowanych podtytutéw rozdziatu mégltby zaowo-
cowac powaznym opracowaniem, takze naukowym. Zechciejmy wiec przyjrze¢
sie cho¢ niektorym fragmentom tej bogatej w tres¢ czesci adhortacji.

Stuchaé Stowa i glosié je

Rzadko zastanawiamy si¢ nad tak prozaicznymi i zwyklymi czynno-
Sciami, jak mowienie czy stuchanie. A sa to przeciez nie tylko zwykte
czynnosci wynikajace z naszych biologicznych mozliwosci, ale niezwykle
dary, ktorych wage chyba tylko wtedy mozemy docenié, gdy w jakim$
stopniu je tracimy.

Czynnosci mowienia i stuchania od strony nastepstwa czasowego sa
sobie bardzo bliskie, prawie catkowicie na siebie zachodza. Stowo wypo-
wiadane jest pierwsze, ale mozno$¢ ustyszenia go i stuchania powinna je
wyprzedzad, inaczej mowiac, cztowiek musiat wpierw otrzymac zdolnos¢
stuchania, aby mowienie bylo celowe. W tym sensie bardzo wymowne
staje sie¢ wyznanie Stugi Jahwe: ,,Pan BOg |[...] kazdego rana pobudza me
ucho, bym stuchal jak uczniowie. Pan Bog otworzyt Mi ucho, a ja si¢ nie

* Artykul zostal pierwotnie wygloszony jako wyktad na sympozjum z okazji jubile-
uszu 20-lecia $wigcen biskupich arcybiskupa gnieZniefiskiego prof. dra hab. Hen-
ryka Muszynskiego.
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opartem ani si¢ cofnalem” (Iz 50, 5). I dlatego Stuga Jahwe moze prze-
mawiac: ,,Pan Bog obdarzyl Mnie jezykiem wymownym, bym umiat
przyj$¢ z pomoca strudzonemu, przez stowo krzepiace”(Iz 50, 4).

Skoro istnieje zdolnoS¢ styszenia i stuchania, potrzebne jest stowo.
Skoro istnieje zdolno$¢ mOwienia i na wargach pojawia sie stowo, to jego
naturalnym celem jest ucho zdolne je odebra¢ i umyst zdolny je zrozu-
mie¢. Mowiacy i stuchajacy sa wiec jak dwa brzegi rzeki, zas stowo jak
rozpiety miedzy nimi most. Stowo-most taczy dwa Swiaty: mowiacego
1 stuchajacego.

Czymze jest wiec samo stowo? Przede wszystkim jest wydarzeniem,
faktem. Jest ulotne jak tchnienie 1 trwalsze niz betonowe 1 stalowe kon-
strukcje, moze by¢ puszczone mimo uszu i wywota¢ wojne, stuzy¢ przy-
siedze i zdradzie, moze rozgrzeszy¢ i zabic, natchnaé otucha i pograzyc¢
w rozpaczy, pouczyC i wprowadzi¢ w blad, uszczesliwic 1 zadac cierpie-
nie, zasia¢ ziarno mitoSci i zaszczepi¢ nienawis¢.

Nature stowa mozna wiec najlepiej kontemplowac przez pryzmat pa-
radoksu. Ten rys paradoksalnosci stowa widoczny jest tez w Pismie Swie-
tym. Moca stowa Bég stwarza §wiat (por. Rdz 1, 3nn), stowem swojej
wszechmocy wybawia Izraelitow z Egiptu (por. Mdr 18, 15), z drugiej za$
strony Eliasz mogt uslysze¢ Boga nie w poteznym huraganie, grzmotach
czy ogniu, ale w tchnieniu zapadajacego milczenia (por. 1K1l 19, 12).

Jeszcze na jeden wazny rys natury stowa nalezy zwrdci€ uwage: stowo
zawiera nie tylko zwigzane z nim znaczenie, jest w nim takze w jaki$ spo-
sob ten, kto je wypowiada. Stad przystowie: ,,Z obfitoSci serca mOwia usta”.

Stowo wyraza méwiacego, zatem jacy jesteSmy, takie sa nasze stowa,
1 odwrotnie — nasze stowa o nas Swiadcza. Na tej wlaSnie podstawie pan
osadzit swego stuge: ,,Wedtug stéw twoich sadze cig, zly stugo” (Lk 19, 22).
Sw. Mateusz zanotowat inna, bliska tamtej mysl Chrystusa: ,,Bo na pod-
stawie stow twoich bedziesz uniewinniony 1 na podstawie stow twoich be-
dziesz potepiony” (Mt 12, 37; por. Dn 13, 61).

Stowo Boga stanowi tez podstawe naszej wiary, poniewaz rowniez
Bog wypowiedzial siebie w swoim stowie: ,,Wielokrotnie i na rozne spo-
soby przemawial niegdy$s Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych osta-
tecznych dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Jezus Chry-
stus jest stowem, ktore byto u Boga, byto Bogiem i jako Jego Stowo za-
mieszkato posréd ludzi (zob. J1, 1.14). Dlatego tak znaczaca jest Jego
wypowiedZ na temat stuchania: ,,kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami
gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktory Mnie postal”
(Ek 10, 16).
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Aby shuchaé, trzeba mieé¢ §wiadomosé wagi stowa. Zeby sie uczy¢
sztuki stuchania, potrzebna jest wiedza, ze stuchanie jest zwyczajna droga,
ktora docieraja do nas wiadomosci. Jest to takze ta droga, ktorg wybrat
Bdg, aby dotrze¢ do nas ze swoim Objawieniem. Spotykajac stowo Boze,
spotykamy Jezusa, jego Syna i Stowo odwieczne, spotykamy tez program,
wedlug ktérego powinniSmy ksztattowac nasze zycie, jak ksztalttowal on
zycie Izraela juz za czaséw Starego Testamentu i formuje nadal zZycie
Kosciota.

Nie dziwi przeto, ze juz w Starym Testamencie spotykamy zarow-
no budujace przyktady ludzi stuchajacych stowa Bozego, jak na przy-
ktad Samuel, prorocy, jak i przyktady odrzucania go, jak to czynili zbun-
towani na pustyni Izraelici (por. Ps 95, 8n; Wj 17, 1-17; Lb 20, 1-11)
czy w poczatkach KoSciota oprawcy kamienujacy Szczepana (por.
Dz 7, 57).

Judaizm i chrzeScijafistwo to religie, ktdre narodzily si¢ z wypowie-
dzianego przez Boga stowa, dlatego w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie wiele razy przewija si¢ watek slowa wypowiadanego przez Boga
i wezwanie do stuchania Stowa i rozwazania go w sercu: ,,Niech pozo-
stang w twym sercu te stowa, ktore ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim
synom, bedziesz o nich mowit przebywajac w domu, w czasie podrozy,
ktadac sie spac i wstajac ze snu. Przywiazesz je do twojej reki jako znak.
Niech one ci beda ozdoba przed oczami. Wypisz je na odrzwiach swoje-
go domu i na twoich bramach” (Pwt 6, 6-9).!

Do tej, istotnej, jak wida¢, umiejetnosci stuchania Stowa i szacunku
dla Stowa wychowuje nas Bog przez swoich wystaficow: prorokéw, me-
drcow, duszpasterzy. KosSciot jest kontynuacja zbawczej 1 wychowawczej
misji Ludu Bozego Pierwszego Przymierza, rozszerzonej na wszystkie
narody, ludy i jezyki (por. Mt 28). To on jest pierwszym i podstawowym
Srodowiskiem nie tylko przekazu Stowa, ale takze szkota umiejetnoSci
stuchania, przyjecia i1 wypetnienia go.

Adhortacja uczy, ze biskup jest najpierw stuchaczem Stowa. Przywy-
klismy widziec i odbierac biskupa jako tego, ktory stowo Boze glosi, ktory
do nas mowi. Adhortacja przywotuje stowa Sw. Augustyna, biskupa Hip-
pony: ,,Z tego miejsca jesteSmy dla was niczym doktorzy, ale pod owym
jednym Mistrzem w tej szkole wraz z wami jesteSmy wspotuczniami”.
Komentujac wypowiedz Sw. Augustyna, adhortacja zaznacza: ,,W KoScie-
le, szkole Boga zywego, zaréwno biskupi, jak i wierni sa uczniami i wszy-
scy potrzebuja pouczenia Ducha Swietego” (n. 28). Jest wiec potrzebny
biskupowi, tak jak i wszystkim uczniom w szkole Chrystusa, dar stucha-
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nia Stowa, dar przyjecia i odpowiedzi na Stowo, aby by¢ nastepnie tegoz
Stowa straznikiem.

Staé¢ na strazy Stowa i daé¢ swiadectwo Stowu

Chciatbym przypomniec troske o stowo Boze, ktorej Swiadectwo dat
Sw. Pawet w listach do swoich wspdtpracownikow, biskupow: Tymoteusza
w Efezie i Tytusa na Krecie. To owoc dojrzatoSci osobowej i pasterskiej
Apostota narodow. To jego duchowy testament, stowa, kierowane nie
tylko do tamtych dwu jego ucznidéw i wspotpracownikow, ale i do wszyst-
kich, ktérzy sa wezwani do udzialu w charyzmacie straznika Stowa
1 Swiadka Ewangelii.

,O, Tymoteuszu, strzez depozytu wiary, unikajac Swiatowej gadani-
ny i przeciwstawnych twierdzen rzekomej wiedzy, jaka obiecujac niekto-
rzy odpadli od wiary” (1Tm 6, 20). Tak niedawno od czasu napisania tych
stow przez Sw. Pawla, na ziemi palestynskiej rozbrzmiewaly stowa zycia,
nauka o Kroélestwie Bozym, gtoszona przez Jezusa Chrystusa. A juz krot-
ko potem Sw. Pawet pisze: ,,Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej na-
uki nie beda znosili, ale wedtug wlasnych pozadan [...] beda sie odwra-
cali od stuchania prawdy, a obrocg sie ku zmySlonym opowiadaniom”
(2Tm 3, 15-16). Podobnie krytycznie wypowiada si¢ w LiScie do Tytusa
(por. Tt 1, 10-11). Odrzucenie zdrowej nauki jest, zdaniem $w. Pawla,
Zrodtem wielu ztych zjawisk w zyciu osobistym i spotecznym. Z tego rodza
sig: ,,zawiSC, sprzeczka, bluznierstwa, ztoSliwe podejrzenia, ciagle spory
ludzi o wypaczonym umysle i ktorym brak prawdy — ludzi, ktorzy uwa-
zaja, ze poboznos¢ jest zrodlem zysku” (1Tm 6, 3-5).

Synonimem zdrowej nauki jest Ow depozyt, o ktérym mowi Sw. Pawet
w 1Tm 6, 20. Jego podstawy zapisal najpetniej w 1Kor 15, 1-11: , Przeka-
zalem wam na poczatku to, co przejatem: ze Chrystus umart — zgodnie
z Pismem - za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwychwstat trze-
ciego dnia, zgodnie z Pismem; i Ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem dwuna-
stu, pdzniej zjawit si¢ wigcej niz pigciuset braciom réwnoczesnie” (1Kor
15, 3-6). Tymoteusz zostal w Efezie z polecenia Pawta wtasnie po to, aby
strzegl tego depozytu, aby ,,nakazat niektorym zaprzestac gloszenia niewta-
Sciwej nauki, a takze zajmowania si¢ basniami i genealogiami bez kofica.
Stuza one raczej dalszym dociekaniom niz planowi Bozemu zgodnie
zwiarg” (1Tm 1, 3-4). Samego za$ Tymoteusza przestrzega $w. Pawet: |, Ty
za$ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spetnij
swe postugiwanie” (2Tm 4, 5). A innym razem napisze mu: ,,Dol6z stara-
nia, by$ sam stanat przed Bogiem jako godny uznania pracownik, ktory nie
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przynosi wstydu, trzymajac sie prostej linii prawdy” (2Tm 2, 15). Sw. Pawel
jest Swiadomy, ze istnieje niebezpieczenstwo sprzeniewierzenia si¢ Ewan-
gelii. Nie brak ludzi, ktérzy mu ulegaja. Z mitosci pasterskiej i ojcowskiej
Tymoteusz ma pozostaé¢ w Efezie, aby stac na strazy Stowa, aby zaprzesta-
no gloszenia niewtasciwej nauki (por. 1Tm 1, 3).

Zdrowa nauka, o ktérej mowi Sw. Pawel, jest Zrodlem przemiany
osoby ludzkiej, catego postepowania czlowieka. Ona przynosi uzdrowie-
nie i przywraca cztowiekowi godnosc, czyni wszystko nowe. Sam Sw. Pawet
dostapil przeciez uzdrowienia i przemiany. W LiScie do Tytusa pisze:
,»Niegdys bowiem i my byliSmy nierozumni, oporni, btadzacy, stuzyliSmy
roznym zadzom 1 rozkoszom, zyjac w ztoSci 1 zawiSci, godni obrzydzenia,
petni nienawisci jedni ku drugim. Gdy zaS§ ukazata sie dobro¢ i mitos¢
Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze wzgledu na sprawiedliwe
uczynki, jakie spetiliSmy, lecz z mitosierdzia swego zbawil nas przez
obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3, 3-5).

Sw. Pawel z doswiadczenia wie, ze Zrédlem nauki jest ,,Pismo przez
Boga natchnione” (2Tm 3, 16), ktére ma moc uzdolni¢ me¢za Bozego do
kazdego dobrego czynu. Dlatego tez wzywa swego ucznia Tytusa, aby byt
»przestrzegajacym niezawodnej wyktadni nauki, aby przekazujac zdrowa
nauke, mogt udziela¢ upomnien i przekonywac opornych” (Tt 1, 9).

Gtoszenie Ewangelii kosztowalo Pawla wiele bolesnych przezy¢, cier-
pien ponad ludzka miare, ktére okreSla jako ,.konanie Jezusa” w swoim
ciele (2Kor 4, 10). Jest w wigzieniu, jako zloczyfica, ale nie wstydzi si¢
ani swych kajdan, ani tym bardziej Ewangelii, dla ktorej je nosi. Tymo-
teusza tez prosi: ,,Nie wstydZ si¢ zatem Swiadectwa Pana naszego ani
mnie, Jego wieznia, lecz wez udziat w trudach 1 przeciwnosSciach znoszo-
nych dla ewangelii wedtug mocy Boga” (2Tm 1, 8). Wiemy, ze $w. Pawel
dat najwyzszy dowdd swej wiernosci jako straznik Stowa i Swiadek Chry-
stusa przez swoja meczenska Smier¢ przy Via Ostiense w Rzymie.

Sw. Pawet wyznacza Tymoteuszowi oraz wszystkim postanym przez
Pana do postugi pasterskiej program duszpasterski. Ma toczy¢ ,,dobra
walke, majac wiarg i dobre sumienie” (1Tm 1, 18-19). Pisze mocno, nie-
mal nalega: ,,glo§ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie potrze-
by] wykaz biad, poucz, podnie§ na duchu z cata cierpliwoscia, ilekro¢
nauczasz” (2Tm 4, 2).

Stowo blisko czlowieka

W LiScie do Rzymian Sw. Pawel, cytujac Ksiege Powtdrzonego Pra-
wa, napisat: ,,.Stowo to jest blisko ciebie, na twoich ustach i w sercu two-
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im” (Rz 10, 8). Stowo Boze ze swej natury jest dla zbawienia czlowie-
ka, a wiec dla jego dobra widzianego w kazdym wymiarze. Mozna wiec
za Sw. Pawtem powiedziec: jest ono bliskie cztowiekowi, jego codzien-
nosci, jego kulturze. Powinno wiec by¢ tak gltoszone, aby wpisywato sie
w te kulture, odwotywato sie¢ do niej 1 w niej si¢ umiejscowito. Rozu-
miat to dobrze sw. Pawel. Gdy stanat na Areopagu przed atenczykami,
posréd ktorych byli ,,niektérzy z filozofow epikurejskich i stoickich”
(Dz 17, 18), odwotat si¢ do pojec i wartosSci, ktérymi zyli i kierowali sie.
Znal wiec ich mentalnos¢, sposob myslenia, wiedzial, w co wierza i na
czym opieraja swoja wiare. I cho¢ ,,burzyt sie¢ wewnetrznie na widok
miasta petnego bozkéw” (Dz 17, 16), uszanowat ich zZyciowe i religijne
doswiadczenie. Do tego doSwiadczenia si¢ odwotujac i z niego wycho-
dzac glosit im prawde o Bogu. Jego mowa na Areopagu ma w sobie
elementy preewangelizacji, czyli przygotowania do przyjecia prawdy
o Jezusie Chrystusie, oSwietlania przedpola wiary. Na tym etapie prze-
powiadanie odwotuje si¢ do jezyka i pojec bliskich tym, do ktorych sto-
wo jest kierowane, jest prOba nawigzania kontaktu miedzy kultura od-
biorcow a kultura Ewangelii.

Adhortacja Pastores gregis przypomina to wazne i ciggle aktualne
zadanie ewangelizacji kultury i inkulturacji Ewangelii: ,,Wiara, ktora nie
staje si¢ kultura, nie jest wiarg w petni przyjeta, w petni przemysSlana,
i wiernie przezywana” (n. 30).

Znaczenie inkulturacji rozumiemy lepiej od czasu, gdy po II wojnie
Swiatowej zaczeto o tej sprawie Smielej mowi¢ w kontekScie przepowia-
dania misyjnego. Istotne za$ elementy teoretyczne i praktyczne dla ro-
zumienia procesu inkulturacji zawdzieczamy adhortacji papieza Pawta VI
Evangelii nuntiandi. Pawel VI pisze tam m.in.: , Kroélestwo, gloszone
w Ewangelii, wprowadzaja w czyn ludzie, ktérzy przynaleza do okreslo-
nej kultury, 1 w budowaniu tego krolestwa musza korzysta¢ z pewnych
elementdw kultury i kultur ludzkich. Chociaz Ewangelia i ewangelizacja
nie naleza wlasciwie do zadnej z kultur, to jednak nie znaczy, Ze nie moga
sie z nimi taczyc, ale wrecz przeciwnie, zdolne sa je przenikad, nie odda-
jac si¢ w stuzbe zadnej z nich” (n. 20).

Ewangelia nie odnosi si¢ antagonistycznie do kultur i nie neguje ich,
lecz wcielajac si¢ w nie, przyjmuje obecne tam wartoSci, przesyca je swoim
duchem i przemienia. Jest zatem zasada ewangelizacji czynic tak, jak to
wskazuje Vaticanum II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,,KoSciot
dziatalnoscia swoja sprawia, ze wszelkie dobro, jakie zostato zasiane
w sercach i umystach ludzi, we wlasnych obrzedach i kulturach narodéw
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nie tylko nie ginie, lecz zostaje uleczone, wyniesione i dopetnione na
chwate Bogu” (n. 17).2

Wiara w odniesieniu do kultur przyjmuje funkcje ujawniania oraz
uzdrawiania tych sposobdéw myslenia lub stylow zycia, ktore sg sprzecz-
ne z Krélestwem Bozym. Jest to profetyczna funkcja stowa, ktére w imie-
niu Boga demaskuje i usuwa obecnos$¢ grzechu w kulturach, oczyszcza-
jac i usuwajac obecne w nich fatszywe wartosci, wszelki zamach na trans-
cendentng godnos¢ cztowieka, ktory jest obrazem Boga (por. EN 19).
Jednoczesnie nalezy pamietac o tym, ze dialog miedzy Ewangelia i kul-
tura nie moze by¢ jednokierunkowy: takze wiara moze co§ otrzymac od
kultury.

Proces inkulturacji Ewangelii nie jest fatwy. Przypomnijmy tu peine
dramatyzmu stowa papieza Pawla VI, ktory w Evangelii nuntiandi napi-
sat: ,,Rozdzwieck migedzy Ewangelig a kultura jest bez watpienia drama-
tem naszych czaséw, jak byl nim takze w innych epokach” (n. 20).

Rozdzwiek miedzy Ewangelia a kultura wydaje si¢ na poczatku XXI
wieku pogtebiaé. Chrzedcijanstwo zwiagzalo si¢ de facto z jedna kulturg —
zachodnia, 1 to gtéwnie w jej formie Sredniowiecznej czy tez bedacej
wynikiem kontrreformacji. Warta odnotowania jest tu mysl Y. Congara,
ktory napisal m.in.: ,,Obecny kryzys pochodzi w duzej mierze z faktu, ze
Kosciot tworzac cudowng jedno$§¢ wyrazania wiary wewnatrz kultury
facinskiej, zbyt mocno je ze sobg powiazat: takze w swoich dziataniach
misyjnych. Sredniowiecze i kontrreformacja bardzo icisle je ze soba spo-
ily, przez co zostaly zignorowane lub odrzucone nowe mozliwosci”.?

Jednoczes$nie jesteSmy dzi$§ swiadkami i uczestnikami gwaltownych
przemian cywilizacyjnych i kulturowych, szczegdlnie widocznych w Swiecie
zachodnim. Druga potowa XX wieku to wyrazny okres schytku epoki
zwanej dzi§ modernistyczng. Nowa sytuacja spoleczno-moralna spote-
czefistwa ponowoczesnego przynosi wiele nowych zjawisk, postaw, jak
chocby skrajny, nie liczacy sie z dobrem wspolnym indywidualizm, utyli-
taryzm i nade wszystko moralny relatywizm.*

Logika rozwoju wspolczesnej kultury jest na Zachodzie wyznaczona
przez zjawisko nieograniczonej konsumpcji. Jest ona nieuporzadkowana
i spontaniczna. Zdaniem kard. P. Pouparda, przewodniczacego Papie-
skiej Rady Kultury, mamy dzi§ do czynienia z nowym modelem czto-
wieka, cztowieka zagubionego w specyficznej kulturze masowej kon-
sumpcji.’

Czilowiek w ponowoczesnoSci zyje w atmosferze tymczasowosSci,
a nastawiony na konsumpcje¢ dazy do osiagniecia pelni satysfakcji przez
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ucieczke w to, co tatwe i przyjemne. Skutkiem tego jest rozszerzanie si¢
w wielu przypadkach braku orientacji zyciowej. Natomiast przeciw-
stawng tej postawie jest coraz czesciej spotykana tendencja ,,ucieczki
w pewno$¢ fundamentalizmu™.’

Arcybiskup Bruno Forte wskazuje na znaki budzacej si¢ tesknoty
za odnalezieniem utraconego sensu. Jak zauwaza, w wielu sumieniach
rodzi si¢ swego rodzaju ,,tesknota za zupetnie Innym”, ponowne odkry-
cie fundamentalnych pytan i wyznaczenie ostatecznej perspektywy.
Zdaje sie odzywac pragnienie perspektywy osobistego sensu, powrdt do
sacrum.®

Opisujac sytuacje stosunku wspotczesnego cztowieka do religii,
L. Witkowski odwotuje sie do tezy Mircei Eliadego, ktory w ksiazce Sa-
crum i profanum’ twierdzi, ze §wiat zachodni zdominowata banalizacja
przezycia sacrum. Jezeli do tej diagnozy dodac te, iz spotecznie kulture
Wschodu zdominowata fundamentalizacja przezycia sacrum, to pojawia
sie konieczno$¢ uwzglednienia w refleksji i dzialaniach pasterskich owe-
go podwdjnego zagrozenia: Scylli banalizacji i Charybdy fundamentali-
zacji przezywania sacrum we wspofczesnoSci. Mamy przeciez i w naszej
tradycji i wspoOtczesnosci przezywania wiary w katolicyzmie przyktady fun-
damentalistycznej mentalnoSci 1 propozycje fundamentalistycznych za-
chowan jako remedium na banalizacje sacrum w naszym kregu kulturo-
wym.!’ Na tozsamos$¢ wspotczesnego cztowieka, zwlaszcza mtodego po-
kolenia, znaczaco wptywa kultura masowa. Mlode pokolenie jest dzi$
czgsto nazywane pokoleniem ,,uwiedzionym przez kulture masowa”."!

W te ogllne przemiany cywilizacyjno-kulturowe Zachodu wpisujg si¢
— wazne dla nas — przemiany, jakie zaszly i ciagle zachodza w naszym
kraju, a szerzej] mowiac w krajach postkomunistycznych, w mentalnosci
ludzi. Tomas Venclova, litewski pisarz, poeta i dzialacz opozycji antyko-
munistycznej, gdy stanat przy resztkach rozwalonego muru berlinskiego
zapisal: ,,Zostal potwierdzony dawny dogmat, ze zlo jest niczym, nico-
Scig. Rozproszylo sie, nie pozostawilo §ladéw, poza zapachem siarki
i plesni”.”? Po latach od tamtego zapisu stwierdza, ze dzi§ nie powtorzytby
tej opinii. Mur pozostawit sporo zapachu siarki i plesni, sladéw w ludz-
kiej swiadomosSci. Przed tym nikt si¢ nie uchronit, nawet najzacieklejsi
antykomuniSci. To wlaSnie oni sa szczegéOlnie podatni na ,,syndrom
muru”. Psycholodzy obserwujacy bylych wieZniéw — a ponadto sami wi¢z-
niowie — znaja takie pojecie, jak nostalgia wiezienna. ,,Do wolnoSci
1 otwartosci nie jest fatwo przywyknac: brakuje dozorcy wieziennego, stro-
za, «twardej reki», tesknimy za zakazami i cenzurg, probujemy budowac

245



nowe mury — pomiedzy panstwami, narodami, spoteczefistwami, miedzy
ludZmi majacymi odmienne zdanie”."

JesteSmy skazani na demokracj¢, a wiezienna nostalgia przeminie
z czasem. Spoteczefistwo bedzie si¢ powoli i z trudem uczy¢ umiejetno-
sci zycia w warunkach demokracji. Proces ten jest jednak zagrozony za-
rowno przez cynicznych postkomunistow, jak i histerycznych nacjonali-
stow. Obie te grupy odwotujac si¢ do populistycznych haset realizuja ego-
istycznie 1 partyjnie widziane cele.

Osobnym niebezpieczenstwem jest ukrywanie i thtumienie wszelkich
prob otwartego moéwienia o wadach narodowych i ,,hafibie domowe;j”.
Dlatego tez wywalczona wolnos¢ czesto wydaje sie ztudna. Wolnym jest
tylko ten kraj, ktorego obywatele chca by¢ wolni. Za$ wolnym cztowie-
kiem, jak to okreslit Josif Brodski, jest ten, kto z powodu swojej porazki
nie oskarza nikogo, z wyjatkiem siebie samego. Venclova dodaje, ze ,,row-
niez ten, kto niczego nie przemilcza, nawet tego, co dla niego samego
badz jego spoleczenstwa jest szczegdlnie nieprzyjemne”."* W innym miej-
scu ten sam autor pisze: ,,W narodzie, jak w cztowieku, chciatbym widzie¢
spokojna godno$¢, odpowiedzialno$¢ i pamie¢ pozbawiong strachu,
w ktorej mieszcza sie nie tylko wlasne krzywdy, ale tez zrozumienie wia-
snych win i powinnosci”."s

Trzeba pamietaé, ze do kultury nalezy caly kontekst rzeczywistoSci,
w ktorej tkwimy: sfera materialna, intelektualna i duchowa. Jan Pawet 11
bardzo wiele miejsca poswieca w swoich dokumentach problematyce wspot-
czesnej kultury, a podczas pielgrzymek spotkaniom z ludZmi kultury z kaz-
dego jej kregu. Ukazuje ten kontekst i wychodzi mu naprzeciw z prawda
Ewangelii. Nie odwraca si¢ od wspolczesnej kultury. Uswiadamia zagro-
zenia, jakie dzi$ si¢ w tym polu jawia, ale przede wszystkim widzi cztowie-
ka, ktory te kulture tworzy, nig si¢ zywi.'®

Kosciét wzywa dzi§ do szacunku wobec réznych kultur, szczerego
przekonania, ze Duch Swiety jest juz w nich obecny: nie istnieje bowiem
kultura, ktéra by w jaki$ sposob nie zostata dotknieta przez Ducha.!
Kosciot wzywa do szczerego zaangazowania na rzecz dialogu ze wspot-
czesnymi kulturami. Staje dzi$§ przed ewangelizacja problem jezyka,
w ktérym mozna by wyrazi¢ wiar¢ w formie zrozumialej w danej kultu-
rze. Jako istotne wigc zadanie 1 wyzwanie staje dzi$ problem ,,dwujezycz-
nosci” wiary: z jednej strony jezyk wlasnej kultury, a z drugiej strony je-
zyk wspdlnoty Kosciota, aby zapewnic¢ wierno$¢ Bogu i cztowiekowi.’® Ro-
dzi to potrzebe kontaktu z wytworami wspoéltczesnej kultury, nie tylko
z tekstami religijnymi, ale i tekstami, ktore wyrazaja roznorakie doswiad-
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czenie wspOtczesnego cztowieka. Zamykanie si¢ jedynie w kregu wlasnej
kultury religijnej grozi izolacja od bardzo poteznego nurtu kulturowego,
grozi niebezpieczenstwem braku rozumienia jezyka, ktorym mysli i mowi
wspolczesny cziowiek.

Nie mozna si¢ takze odwracac plecami od kultury wspoétczesnej, row-
niez tych jej tendencji, ktore mieszcza sie w nurcie ponowoczesnosci. Kry-
tyczny oglad rzeczywistoSci nie powinien owocowac obrazaniem si¢ na
nia. Trzeba by¢ w jej nurcie, aby wnosi¢ w nig wartoSci Ewangelii, uzdra-
wiac 1 zbawial. Taka jest postawa Jana Pawla II, ktory zaprasza wierza-
cych do budowania wspdtczesnoSci z imieniem Chrystusa w sercu i su-
mieniu, a nie tylko na ustach.

W odpowiedzi na pytanie: zaakceptowac terazniejszo$¢ czy odnosié
sie do niej nieufnie — nalezy opowiedzie€ si¢ za tym pierwszym. To praw-
da, ze Swiat, w ktorym zyjemy, jest pelen zagrozen, ale nieprawda jest,
ze jest jedynie ponury i skazany na zagtade, Slepy na transcendencje,
zniewolony przez technologie i konsumpcje, ze catkowicie utracit wiez
z Bytem pisanym wielka literg. Mozna 1 nalezy odczyta¢ w naszej zachod-
niej cywilizacji i znaki nadziei. Mimo oznak kryzysu kultura i cywilizacja
zachodnia s3 otwarte na zmiany, sktonne do poddania si¢ reformom. Nie
wszyscy w tym kregu stracili poczucie etyki, obowiazku, ludzkiej solidar-
nosci.

Nie nalezy takze catkowicie odgradzac sie od kultury masowej. Ona
nie jest potworem pozerajacym wszystko po drodze. Nie eliminuje catl-
kowicie kultury wyzszej i bardziej elitarnej. Co wiecej, mozna sadzié, iz
kultura masowa i elitarna tworza dzi§ catoSciowy mechanizm i obie moga
na siebie pozytywnie oddzialywac.!”

I jeszcze jeden wazny wymiar diakonii KoSciola wobec Swiata. Inwa-
zja wszechobecnych w zyciu przecietnego czlowieka mediéw nie pozwa-
la mu na osobista refleksje nad ich zawartoscia, na stawianie pytan o sens,
istote rzeczy. Zresztg tempo przekazu i akcji, rozmaitos¢ obrazow prze-
mieszanych zgietkiem szumu informacyjnego, reklamami, wytwarza od-
biorce, ktory zatraca umiejetnoS¢ dtuzszego skupienia si¢ nad jednym
z kadréw. Jak pisze Baudrillard, ,,jest [wokot nas] coraz wiecej informa-
cji, a coraz mniej znaczen”.* Prowadzi to do nawyku braku szukania
odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne.

Zwraca sie dzi§ uwage na znaczenie pytan o sens zycia, o cel ludzkich
dziatan. Moéwiac za J.H. Pestalozzim, edukacja oznacza miedzy innymi
urzeczywistnienie ,,cztowieczenstwa w cztowieku”. To do tej niewatpliwie
mysli nawigzywal czesto Jan Pawet 11, gdy istote wychowania upatrywat
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w tym, azeby czlowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem, azeby bar-
dziej ,,byt”, a nie tylko wiecej ,,mial”, aby wiec poprzez wszystko, co ,,ma”,
co ,,posiada”, umiat bardziej i petniej by¢ cztowiekiem — to znaczy, azeby
réwniez umiat bardziej ,,by¢” nie tylko ,,z drugimi”, ale i ,,dla drugich”.?!

W tym konteksScie nauczanie wiary nie moze by¢ rozumiane jedynie
jako przygotowywanie si¢ do konkretnej praktyki religijnej. Powinno ono
takze prowadzi¢ do podjecia osobistej decyzji okreslenia wlasnej drogi
1 nadania sensu swojemu zyciu. Celem wiec postugi Stowa i pasterzowa-
nia jest takie uksztaltowanie wspolczesnego cztowieka, aby potrafit pod-
ja¢ zadania zyciowe, motywowany Ewangelia.

Bedzie to mozliwe wtedy, gdy przekazywane prawdy wiary beda mialy
wyrazne odniesienie do zZycia, nie beda abstrakcyjne, gdy gloszenie Ewan-
gelii i refleksja teologiczna bedg bliskie cztowiekowi i jego problemom.
Wiara powinna by¢ realizowana w kontekscie zycia, a zycie zrozumiale
w Swietle wiary. Dzieje si¢ tak z jednej strony przez zwrdcenie uwagi na
zagadnienia niepewnoSci zycia, a z drugiej przez otwarcie codziennych
1 Swieckich doSwiadczen na obietnice niesione przez wiare.

W przekazywaniu wiary nalezy dokonywac¢ odkrywania zgodnosci
miedzy otrzymanymi w tradycji doSwiadczeniami wiary a wtasnym zyciem.
Inaczej uymujac, trzeba odnajdywac ,,Boga zycia” w realiach tego zycia.
Takiego rodzaju przepowiadanie posiada dwojaka otwartoS¢: wobec re-
alnych doSwiadczen Zyciowych uczestniczacych w nim 0s6b oraz wobec
wiary chrzeScijanskiej jako mozliwego wyjasnienia sensu 1 orientacji zycio-
wej.”? Odkrywanie sensu zycia staje si¢ wiec — jak si¢ wydaje — jednym
z istotnych wymiaréw diakonii KoSciota wobec cztowieka zagubionego,
a niecierpliwie poszukujacego sensu wlasnej egzystencji.

Tak wypetnia sie ten punkt adhortacji Pastores gregis, ktory mowi
o postudze biskupa dla inkulturacji Ewangelii. To tu wyrazniej wida¢, ze
pontifex znaczy budowniczy mostéw. Budowniczowie mostéw sa dziS pil-
nie potrzebni. Nade wszystko posrdd pasterzy Kosciota, aby Kosciot jako
Srodowisko zbawienia, byl jednoczesnie szkota dialogu, Srodowiskiem
przyjaznym kulturze i ja wspottworzacym.
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ISTOTNE OBOWIAZKI MALZENSKIE
W SWIETLE PRZEPISOW
PRAWA KANONICZNEGO I POLSKIEGO

Problem istotnych obowigzk6éw malzeniskich nalezy do najwazniejszych
i najbardziej dyskutowanych we wspolczesnej nauce prawa kanonicznego.
Po wplywem nauczania Soboru Watykanskiego Il takze w prawie kanonicz-
nym zaczeto przywigzywac wieksza wage do prawa naturalnego i natural-
nych zdolnoSci cztowieka. W Kodeksie prawa kanonicznego (KPK)
z 1983 r. wprowadzono catkowicie nowa norme, ktora dwukrotnie odwo-
tuje si¢ do pojecia istotnych obowiazkéw malzenskich (kan. 1095 nr 211 3).!

W prawie polskim stosunki niemajatkowe i majatkowe wynikajace
z malzenstwa, pokrewienstwa oraz opieki 1 kurateli reguluje prawo ro-
dzinne. Podstawowym aktem prawnym w tej dziedzinie jest kodeks ro-
dzinny i opiekuficzy (k.r.o.) z 25 11 1964 r. (Dz.U. z 1964 r. Nr 9, poz. 59
z pdzn. zm.).?

1. Istotne obowiazki malzenskie w Swietle prawa kanonicznego

Zaréwno w KPK z 1983 r. (kan. 1095 nr 2 i 3) jak i w Kodeksie ka-
nonéw Kosciotéw wschodnich z 1990 r. (kan. 818 nr 2 i 3), prawodawca
koScielny ani nie okre$la, ani nie sugeruje zakresu istotnych obowigzkéw
malzenskich. Pozostawia te kwestie teoretykom prawa i jurysprudencji.
Przypomniat o tym kanonistom Jan Pawel II w przeméwieniach do Roty
Rzymskiej z 1987 i 1988 r.?

KanoniSci zajmujacy si¢ istotnymi obowigzkami malzenskimi sa zgod-
ni, Ze sa one zawarte w og6lnie okre$lonych celach* oraz przymiotach’
matzefistwa. Szukaja oni istotnych obowiazkéw matzefiskich w trzech
tradycyjnie wyrdzniach dobrach matzeniskich (bonum fidei, czyli jednosc;
bonum sacramenti, czyli nierozerwalnoS¢; bonum prolis — dobro potom-
stwa) lub w czterech dobrach matzefistwa (czwarte to bonum coniugum,
czyli dobro malzonkéw) albo w przedmiocie zgody matzenskiej.®
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Trudno jest okresli¢ szczegotowo, ile jest obowiazkéw matzenskich
1 jakie one sa. Zagadnienie to ciagle jest otwarte w refleksji kanonistow.
Trzy dobra malzenstwa — potomstwa, wiernosci i nierozerwalnosci — okre-
Slit Sw. Augustyn. Czwarte dobro, znane jako dobro malzonkéw, zostato
okreslone przez Sobor Watykanski II. Po Soborze wszystkie cztery do-
bra — a wiec dobro potomstwa, wiernosci, nierozerwalnoSci i matzonkoéw
— stanowig jedng organiczng catosc¢ i jednocze$nie Zrodto wszystkich obo-
wiazkow matzenskich. Obowiagzki malzenskie powstajg wraz z powsta-
niem wezta malzenskiego, a wygasaja z chwilg jego ustania.

Na podstawie analiz wyrokéw Roty Rzymskiej oraz publikacji kano-
nistow ks. prof. R. Sztychmiler wyciaga wniosek, ze do obowiazkow
malzenskich zaliczy¢ nalezy te wszystkie obowiazki, ktore warunkuja re-
alizacje dobra malzonkéw (bonum coniugumy) i dobra potomstwa (bonum
prolis). Oba pojecia nalezy rozumie¢ szeroko: obowiazki stuzace bonum
coniugum to obowiazek jednosci (wiernosci), dozgonnosci, pielegnowa-
nia wspodlnoty zycia malzenskiego i inne; obowiazki stuzace bonum pro-
lis to obowiagzek pozycia intymnego otwartego na przekazywanie zycia,
obowiazek przyjecia kazdego poczetego zycia, obowigzek wychowania
dzieci oraz inne obowiazki z tym zwiazane.

Nie ma obowiazkow, ktore stuza wytacznie dobru matzonkow lub
tylko dobru potomstwa. Jedne na drugie wzajemnie wplywaja, a wypet-
nienie jednych przyczynia si¢ takze do dobra w drugiej dziedzinie.’
Mozna jedynie mowié, ze pewne obowiazki maja wieksze znacznie dla
dobra matzonkdéw, podczas gdy inne — dla dobra potomstwa.

1.1. Obowiazki stuzace przede wszystkim realizacji dobra matzonkéow

KPK stwierdza, iz obydwojgu malzonkom przystuguja jednakowe
prawa i obowiazki ,,w tym, co dotyczy wspdlnoty zycia malzenskiego”
(kan. 1135). Nalezy przy tym pamigtac, ze miedzy prawami i obowigz-
kami matzenskimi trudno znaleZ¢é granice, gdyz prawa matzonkow sg
rOwnoczes$nie ich obowigzkami. To, co dla jednego z matzonkdw jest
prawem (uprawnieniem), dla drugiego z nich stanowi obowiagzek.®

Wsrdd obowiazkoéw malzenskich stuzacych realizacji dobra matzen-
skiego nalezy wymienic¢:

1.1.1. Obowiazek zachowania wiernoSci (wylacznoSci) malzenskiej

Sobor Watykanski 11 wezwal do wiernoSci matzeniskiej: ,, To gtebokie
zjednoczenie bedace wzajemnym oddaniem si¢ sobie dwoch 0sob, jak row-
niez dobro dzieci, wymaga petnej wiernoSci matzonkow i prze ku nieprze-
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rwanej jednos$ci ich wspotzycia”.’ Wskazal zatem, ze za koniecznoScia
dochowania wiernoSci malzenskiej przemawiaja dwie racje. Pierwsza to
glebokie zjednoczenie matzonkow, ktore statoby si¢ czym$ pozornym, gdy-
by zabrakto wiernoSci. Druga jest dobro dzieci, a SciSlej: zapewnienie au-
tentycznej wspolnoty zycia, umozliwiajacej wlasciwe wychowanie dzieci."
W ten sposob obowiazek wiernoSci nie miesci si¢ w samym tylko dobru
malzonkéw, ale w pewien sposdb wchodzi w zakres dobra potomstwa.

Obowiazek ten wynika z dyspozycji kan. 1055 § 1, gdzie okreSla sie
malzenstwo jako ,,wspdlnote catego zycia”, oraz z kan. 1056 gdzie stwier-
dza sie, ze jednym z przymiotéw malzefistwa jest jedno$¢. Prawodawca
kodeksowy wyraznie stwierdza, ze w wyniku waznie zawartego matzenistwa
,powstaje miedzy matzonkami wezel, z natury swej trwaly i wylaczny”."

Obowigzek zachowania wiernoSci wynika z tego, ze wspdlnote mat-
zenska tworza tylko dwie osoby, ktore zawarly matzenstwo. Maz i zona
sa zobowigzani do catkowitego i wzajemnego dochowania sobie wierno-
Sci, wyrazajacej sie w jednosci nie tylko cielesnej, ale i duchowej. Powin-
ni te jednosS¢ poglebia¢ i umacniaé. W przypadku duchowej jednosci
malzenskiej jej poglebienie nastepuje przez wzajemna pomoc, zyczliwosc,
ofiarno$¢ i wspdlne wychowanie dzieci.'?

1.1.2. Obowigzek nierozerwalnosci, czyli zachowania dozgonnego
charakteru matzenstwa

Jest to jeden z najistotniejszych obowiazkéw matzenskich. Obowig-
zek ten wynika z tego, ze ani sami matzonkowie wlasng powaga, ani wla-
dza Swiecka przez jakikolwiek wyrok nie moga rozwiaza¢ waznie zawar-
tego matzefistwa za Zycia obydwu stron. Zadna ze stron nie moze zatem
za zycia drugiej strony zawrze¢ waznie innego malzefstwa.

1.1.3. Obowiazek pozycia malzenskiego na sposob ludzki (humano modo)

O tym, ze dokonywanie aktow malzenskich w sposob ,,ludzki i natu-
ralny” jest wymaganiem istotnym, §wiadczy sformutowanie kan. 1061
§ 1, gdzie prawodawca stwierdza, ze malzenistwo ,,ze swej natury” ukie-
runkowane jest na akty malzefiskie podejmowane na sposéb ludzki
i zdolne do zrodzenia potomstwa. Przez zawarcie malzefistwa strony prze-
kazuja sobie prawo do takich aktow matzenskich.

W dziedzinie pozycia intymnego matzonkéw obowiazuje zasada wy-
razona w kan. 1135, wedlug ktérej matzonkowie maja wobec siebie row-
ne uprawnienia i obowiazki. Zadne z matzonkéw nie moze wiec doma-
gac sie lub odmawia¢ pozycia matzenskiego, nie liczac si¢ z potrzebami
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i mozliwosciami drugiej strony. Sobor Watykanski II stwierdza, ze pozy-
cie intymne wymaga od malzonkoéw wyrozumiatoSci 1 ofiarnosci, aby spet-
nialo zadanie jednoczenia matzonkow, umacniania ich mitoSci i wierno-
$ci oraz uzdalniato do podejmowania trudow rodzicielstwa.'*

W opinii niektérych autoréw spetnianie aktéw matzenskich Auma-
no modo oznacza Swiadome i dobrowolne podejmowanie i przezywanie
aktow malzenskich, stad wspotzycie seksualne matzonkéw nie powinno
odbywac si¢ pod wptywem zamroczenia alkoholowego lub odurzenia
Srodkami narkotycznymi, pod wplywem przymusu lub gwattu, skoro przez
nie malzonkowie maja jednoczy¢ si¢ ze soba na plaszczyZnie duchowo-
cielesnej w najglebszy sposob, sposrod naturalnych i dostepnych lu-
dziom."

1.1.4. Obowiazek budowania wspodlnoty catego zycia

Prawodawca kodeksowy w definicji malzefistwa stwierdza, ze mez-
czyzna i kobieta przez zawarcie matzefistwa ,,tworza wspdlnote catego
zycia” (kan. 1055 § 1). Jan Pawet II w adhortacji Familiaris consortio
(nr 17-21) poucza matzonkéw, jak maja budowaé prawdziwa wspolnote
osob. Niezbednymi warunkami jej tworzenia sa: zaufanie i wzajemne zro-
zumienie matzonkow. Matzonkowie powinni zdazaé ,ku coraz wigkszej
wiezi pomiedzy soba na kazdym poziomie: na poziomie zwiazku cial, cha-
rakteréw, serc, umystow i dazen, zwigzku dusz”.!®

Do realizacji dobra matzonkoéw konieczna jest zatem jednoS$¢ ducho-
wa matzonkdéw i wlasciwe relacje migedzyludzkie miedzy nimi. Chodzi tu
zatem nie tylko o wzajemne dopetienie w sferze cielesnej, lecz takze
1 duchowej. Osoby, ktore nie sa zdolne do ofiarnosci 1 postawy altruistycz-
nej wobec wspotmatzonka, do dawania siebie drugiej osobie, co zaklada
pewien poziom dojrzatosci, sa niezdolne do zawarcia matzenstwa.!”

Ks. prof. W. Goralski stwierdza, ze dobro matzonkéw mozna widzie¢
jako prawo-obowiazek wspdlnoty zycia, tj. prawa-obowiazki w zakresie
relacji miedzyosobowych matzonkéw, a wspolnote ujmuje we wszystkich
jej aspektach: duchowym, intelektualnym, uczuciowym, ekonomicznym
i spotecznym."”® Mozna, upraszczajac, stwierdzi¢, ze utozsamia on ten
obowiazek (wraz z odpowiadajacym mu prawem) z dobrem matzonkéw.

1.1.5. Obowiazek wzajemnej pomocy

Pomoc wzajemna w malzenstwie ma glebokie uzasadnienie biblijne.
Bog stworzyt mezczyzng i kobiete, aby wzajemnie sobie pomagali (Rdz 2,
18). Ale obecnie obowigzujacy KPK z 1983 r. nic nie méwi o obowiazku
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wzajemnej pomocy, chociaz poprzedni wskazywat pomoc wzajemna jako
drugorzedny cel matzenstwa."

Na temat pomocy wzajemnej wypowiedzial sic Sobor Watykanski 11
w dwoch dokumentach: Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen
gentium i Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes. W Lumen gentium w odniesieniu do matzenstwa tylko
raz uzywa si¢ terminu ,,pomagac”. Stwierdza si¢ tam krotko, ze matzon-
kowie ,,wspomagaja si¢ wzajemnie we wspotzyciu malzefiskim oraz ro-
dzeniu i wychowaniu potomstwa” (nr 11). Z Gaudium et spes wynika, iz
pomoc wzajemna ma duze znacznie w malzenstwie. Nie okresla sie jed-
nak, czy jej znacznie jest istotne i na czym ona polega. Dokumenty so-
borowe mdwig nie tylko o pomocy wzajemnej matzonkéw w odniesieniu
do obowiazku prokreacyjnego i wychowawczego, ale takze niezaleznie od
tych obowiazkow. Mozna wigc stwierdzic, ze w Swietle dokumentow so-
borowych pomoc wzajemna nie jest zwiazana wylacznie z funkcja pro-
kreacyjno-wychowawcza, lecz stuzy takze do realizacji innych celéw.”

Wzajemna pomoc obejmuje wszystkie dziedziny zycia matzonkow:
sprawy materialne, duchowe, osobiste, rodzinne i zawodowe. We wszyst-
kich tych dziedzinach maz i Zona powinni mie¢ oparcie w swoim wspot-
matzonku. Kazde z nich powinno zawsze starac si¢ o zaspokojenie stusz-
nych potrzeb wspétmatzonka.”

1.1.6. Dyskusja na temat innych obowigzkéw

Ks. prof. R. Sztychmiler wymienia wsrdd istotnych obowiazkow
matzefiskich jeszcze jeden: przyczyniania si¢ do dobra wspdtmatzonka.
Stwierdza on: ,,Zycie codzienne malzonkéw polega na wzajemnym ofiar-
nym dawaniu si¢ sobie, na wzajemnym dopetnianiu sie. Malzonkowie,
codziennie oddziatujac na siebie, maja mozliwos¢ statlego doskonalenia
siebie 1 pomagania wspotmatzonkowi w jego osobowym doskonaleniu sie.
Pomagajac sobie we wszystkim, realizuja takze doskonalenie wtasnej
osobowosci”.** Tak sformutowany obowigzek budzi watpliwos¢: czy jest
to inny obowiazek niz obowigzek Swiadczenia pomocy wspotmalzonko-
wi? Wydaje sie, ze obowigzek przyczyniania si¢ do dobra wspétmatzon-
ka zawiera sie¢ w obowiazku wzajemnej pomocy. Tak wlasnie widzi ten
obowiagzek wielu kanonistow.?

Znani kanoniSci, W. Goralski i R. Sztychmiler, méwia ponadto o obo-
wiazku SwietoSci malzenskiej, chociaz nie ma jeszcze w doktrynie jedno-
znacznego stanowiska co do Scistego obowiazku dazenia matzonkéw do
Swietosci. Ks. prof. Goralski jest zdania, Ze jest to obowiazek w Scistym
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znaczeniu, a ks. prof. Sztychmiler poswieca temu zagadnieniu wiele uwa-
gi, lecz na koniec rozwazan, nie majac watpliwosci, ze jest to obowigzek
malzenski, stawia pytanie, czy jest to obowiazek moralny czy SciSle praw-
ny. Z takiego postawienia sprawy mozna wnioskowac, Ze nie jest on pe-
wien, ze jest to obowigzek o istotnym znaczeniu prawnym dla waznoSci
malzenstwa.?

1.2. Obowiazki zwigzane ze zrodzeniem potomstwa

Kolejnym celem, ku ktéremu skierowane jest ze swej natury matzen-
stwo, jest zrodzenie potomstwa, zgodnie z dyspozycjq kan. 1055 § 11 1061
§ 1 KPK. KanoniSci wyrdzniaja dwa istotne obowigzki, ktére powinny by¢
podjete w zwiazku z realizacja tego celu: 1) obowigzek pozycia intymne-
go otwartego na zrodzenie potomstwa, 2) obowiazek przyjecia poczete-
go ze wspotmatzonkiem potomstwa.

1.2.1. Obowiazek pozycia intymnego otwartego na zrodzenie potomstwa

Prawodawca kodeksowy w kan. 1055 § 11 kan. 1061 § 1 stanowi, ze
malzenstwo ,,ze swej natury” jest skierowane do zrodzenia potomstwa.
Prawna warto$¢ malzefistwa moze by¢ z braku potomstwa zakwestio-
nowana wtedy, gdy w akcie zgody (consensus) na zawarcie matzenstwa
po jednej lub po obu stronach wystepuje akt woli wykluczajacy potom-
stwo, czyli wykluczajacy zrodzenie i wychowanie dzieci.”

Tylko akty malzenskie otwarte na zrodzenia potomstwa sa Scistym
uprawnieniem i obowiazkiem matzonkéw. Powinny one by¢ dokonywane
w sposOb ludzki i naturalny. Prawodawca kodeksowy nie dopuszcza moz-
liwoSci rodzenia dzieci w sposdb nienaturalny, nieludzki, bez seksualnego
wspotdziatania malzonkéw, na przyktad w warunkach laboratoryjnych.

Rozstrzygniecie o liczbie dzieci w rodzinie nalezy wylacznie do mat-
zonkow, a nie do wiadzy publiczne;j.?

1.2.2. Obowiazek przyjecia poczetego potomstwa

Obowiazek ten, podobnie jak i poprzedni, wynika z kan. 1055 § 1,
jak rowniez z treSci kan. 1101 § 2, ktory stanowi, ze ,,jezeli jedna ze stron
lub obydwie pozytywnym aktem woli wykluczylyby samo matzefistwo lub
jakis$ istotny element malzenstwa, albo jakiS istotny przymiot, zawieraja
je niewaznie”.

Ks. prof. W. Goéralski zdecydowanie uznaje za niezdolnych do pod-
jecia obowiazku przyjecia poczetego zycia (co w konsekwencji oznacza
niewazno$¢ matzenstwa) tych, ktdrzy wskutek impulséw obsesyjno-deter-

255



minujacych daza w sposdb nieprzezwyciezony do przeszkodzenia w po-
czeciu zycia albo do dokonania aborcji, albo do zabicia zycia narodzo-
nego, albo wreszcie do wykluczenia potomstwa.?’

Na temat ochrony zycia ludzkiego od momentu poczecia jest wiele
oficjalnych wypowiedzi Kosciota, uznajacych zarowno aborcje jak i dzie-
ciobgjstwo za zbrodnie. Odpowiedzia Stolicy Apostolskiej na proby le-
galizacji przerywania ciazy w ustawodawstwach niektérych krajow byt
dokument Kongregacji Nauki Wiary z 18 XI 1974 r., w ktorym broni si¢
nienaruszalnego, z woli Stworcy, prawa dziecka do zycia, ktorego nie
moze pozbawi¢ zadna jednostka ani Zadna wladza publiczna, gdyz od
chwili poczgcia jest ono odrebng osoba, podmiotem praw i obowigzkéw.?

Prawodawca kodeksowy chroni dziecko od chwili poczecia; za prze-
rwanie cigzy, po zaistnieniu skutku, przewiduje dla sprawcOw najsurowsza
kare — ekskomunike latae sententiae (kan. 1398).

1.3. Obowiazki zwiazane z wychowaniem potomstwa

Na obowiazek wychowania dzieci wskazat Sobor Watykanski II
w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis.
Obowiazek ten wynika z prawa wszystkich ludzi, a wiec i dzieci, do wy-
chowania.?? Wyrdznia si¢ zasadniczo dwa rodzaje wychowania: natural-
ne i chrzescijanskie.*

Obowigzki wychowawcze wynikaja takze z norm kodeksowych.
W kan. 1055 § 1 prawdodawca podkresla, ze malzenstwo ,,ze swej natu-
ry” jest ukierunkowane do zrodzenia i wychowanie potomstwa. W kan.
226 § 2 stwierdza: ,,rodzice, poniewaz dali dzieciom zycie, majq bardzo
powazny obowiazek 1 prawo ich wychowania”.

Wychowanie dzieci jest podstawowym i niezbywalnym obowigzkiem
i prawem rodzicéw. Obojgu malzonkom w dziedzinie wychowania dzie-
ci przystuguja jednakowe prawa i spoczywaja na nich jednakowe obowiaz-
ki (kan. 1135).

1.3.1. Obowiagzek wychowania ogdlnoludzkiego

KPK wyraznie stanowi, aby wychowanie objeto pelng formacje oso-
by ludzkiej zar6wno w odniesieniu do celu ostatecznego, jak i w odnie-
sieniu do dobra wspolnego — stad musi by¢ wszechstronne 1 harmonijne,
rozwija¢ przymioty fizyczne, moralne oraz intelektualne tak, aby wycho-
wanek nauczyt sie odpowiedzialnoSci i korzystania z wolnosci, a jedno-
cze$nie przygotowat si¢ do zycia czynnego w spoleczefistwie.’® W kan.
1136 prawodawca szczegdtowo okresla, jakie dziedziny zycia powinno
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obja¢ wychowanie: ,, Rodzice maja najciezszy obowiazek i najpierwsze
prawo troszczenia si¢ zgodnie, wedtug swoich mozliwosci, 0 wychowanie
potomstwa zaréwno fizyczne, spoteczne i kulturalne, jak i moralne i re-
ligijne”.

W swietle tych przepiséw wydaje si¢, ze obowiazek wychowania ogol-
noludzkiego zawiera w sobie troske o wychowanie fizyczne, intelektual-
ne, a takze spoteczne i kulturalne.

Rodzice musza zadoS¢ czyni¢ obowigzkowi wychowania fizycznego
juz od chwili poczecia dziecka, dbajac o zdrowe odzywianie, zdrowe Sro-
dowisko, higiene pracy i wypoczynku oraz o to, aby bezpiecznie je uro-
dzié. Po urodzeniu dziecka maja obowiazek utrzymac je przy zyciu i trosz-
czy¢ sie o jego prawidlowy rozwoj fizyczny i psychiczny, zapewniajac
w miare mozliwosci wszystko, co temu rozwojowi stuzy.*

1.3.2. Obowiazek wychowania religijnego 1 moralnego

Ze wszystkich dziedzin wychowania najwiecej uwagi prawodawca
kodeksowy poswigca normom dotyczacym wychowania religijnego az
w 19 kanonach méwi o tej dziedzinie wychowania.

Poprzez wychowanie religijne rodzice maja przygotowac dzieci do zycia
wedtug zasad wiary, tak by mogly sie uSwigcac i osiagnac zbawienie. Nor-
ma kodeksowa zawarta w kan. 774 § 2 stwierdza: ,,Rodzice przed innymi
majq obowiazek stowem i przykladem formowacé dzieci w wierze i prakty-
ce zycia chrzeScijanskiego. Podobny obowigzek spoczywa na tych, ktorzy
zastepuja rodzicow, oraz chrzestnych”. Norma ta jest nawigzaniem do de-
kretu Soboru Watykanskiego II, ktéry uczy, ze malzonkowie chrzescijan-
scy maja by¢ dla dzieci pierwszymi glosicielami 1 nauczycielami wiary, ktorzy
stowem i przykladem zaprawiaja je do zycia chrzeScijanskiego.”

Wprost o wychowaniu katolickim méwi prawodawca kodeksowy
w kan. 793 § 1, w ktérym przypomina, ze rodzice katoliccy maja prawo
1 obowigzek doboru takich Srodkéw i instytucji, przy pomocy ktérych, po
uwzglednieniu miejscowych warunkdw, mogliby lepiej troszczy¢ sie
o katolickie wychowanie swoich dzieci. Kontynuacja mysli prawodawcy
kodeksowego jest kan. 798, zobowigzujacy rodzicéw do kierowania dzieci
do szkot zapewniajacych wychowanie katolickie. W przypadku gdyby nie
mogli tego uczynié¢, sami maja obowiazek zatroszczy€ sie¢, by ich dzieci
otrzymaly katolickie wychowanie.

W przypadku matzenistw mieszanych prawodawca zada od strony
katolickiej zobowiazania si¢, ze zrobi wszystko, co w jej mocy, aby dzieci
zostaly ochrzczone i wychowane w Kosciele katolickim.
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Wielowiekowe doswiadczenie KoSciota wskazuje, ze w przygotowaniu
do zycia sakramentalnego wazna role odgrywa katechizacja prowadzona
w domu, w szkole badzZ przy parafii, ktora przygotowuje do pierwszego
przyjecia sakramentéw: pokuty, Eucharystii i bierzmowania. Troska o stalg
1 systematyczng katechizacje, takze po przyjeciu Pierwszej Komunii i bierz-
mowania, nalezy do waznych zadan rodzicow w procesie wychowania re-
ligijnego dzieci i miodziezy. Kodeks w kan. 914 naklada na rodzicéw oraz
ich zastepcow obowiazek zadbania o to, aby dzieci po dojSciu do uzywa-
nia rozumu i odpowiednim przygotowaniu przyjely jak najszybciej Ciato
Chrystusa, po uprzedniej spowiedzi sakramentalnej. Wydaje si¢ naturalng
konsekwencja tego faktu potrzeba wychowania dzieci do czestego a przy-
najmniej raz do roku w okresie wielkanocnym, przystepowania do spowie-
dzi sakramentalnej i Komunii, jak tego wymagaja kan. 920 i 989.3

2. Istotne obowiazki malzenskie w Swietle prawa polskiego

Wynikajace z zawarcia matzefstwa prawa i obowigzki maja niewat-
pliwie charakter podmiotowych praw cywilnych, ale ich natura odbiega
w sposob istotny od klasycznych praw tego rodzaju. Prawa i obowiazki,
o ktérych mowa, maja z reguly charakter wzajemny, ale nie obowiagzuje
co do nich zasada ekwiwalentnoSci, bardzo czesto bowiem Swiadczenia
spetniane w ich ramach obciazaja tylko jedna strone, bez ekwiwalentu od
drugiej strony. Na przyktad w wypadku powaznej choroby lub kalectwa
jednego z matzonkéw obowiazek tozenia na utrzymanie (matzonka i ro-
dziny) spoczywa tylko na drugim matzonku. Szczegélna wtasciwo$¢ tych
praw polega takze na tym, ze elementy majatkowe sa w nich SciSle sple-
cione z niemajatkowymi, np. w sktad obowigzku dbatosci o potrzeby dru-
giego malzonka (i calej rodziny) wchodza zaréwno $wiadczenia pieniez-
ne, jak i polegajace na osobistych staraniach. Wreszcie prawa i obowiaz-
ki osobiste nie korzystaja z sankcji bezpoSredniego przymusu, nie moz-
na ich bowiem przymusowo wyegzekwowac.*

2.1. Zasada rownosci malzonkow

Kodeks rodzinny i opiekuficzy opiera si¢ na zatozeniu, ze matzon-
kowie maja rowne prawa i obowiazki zaréwno w sferze praw i obowiaz-
kow niemajatkowych, jak 1 majatkowych. Zgodnie z art. 23 k.r.o., ,,Mat-
zonkowie maja réwne prawa i obowiazki w malzefstwie. Sa obowigzani
do wspdlnego pozycia, do wzajemnej pomocy i wiernosci oraz do wspot-
dziatania dla dobra rodziny, ktdra przez swoj zwiazek zatozyli. W mysl
tej dyrektywy, wszelkie watpliwoSci na tle praw i obowigzkéw matzonkow
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nalezy rozstrzygnaé zgodnie z poszanowaniem zasady petnej rownosci
meza 1 zony. Nie oznacza to jednak, ze nie nalezy mie¢ na uwadze przy
okreSlaniu, w szczegdlnoSci obowiazkow malzonkow, stworzonego przez
nature podziatu rél mezczyzny i kobiety w zyciu”.%

2.2. Rozstrzyganie o istotnych sprawach rodziny

Jedna z konsekwencji rownouprawnienia matzonkdw stata sie potrze-
ba uregulowania sposobu rozstrzygania istotnych spraw rodziny. Problem
ten normuje art. 24 k.r.o. ,,Malzonkowie rozstrzygaja wspolnie o istot-
nych sprawach rodziny; w braku porozumienia kazdy z nich moze zwr6-
ci¢ sie o rozstrzygniecie do sadu”. Matzonkowie rozstrzygaja wspOlnie,
na mocy porozumienia, co do sposobu zatatwiania poszczegolnych spraw
majatkowych i niemajatkowych. Kodeks nie definiuje pojecia ,,istotne
sprawy rodzinne”. Sa to sprawy, ktore dotycza badz calej rodziny, badz
tylko jednego z jej cztonkow, jesli maja wplyw na sytuacje catej rodziny.
W kazdym przypadku zachodzi potrzeba oparcia oceny w tym wzgledzie
na caloksztalcie okolicznoSci. Moga to wiec by¢ sprawy o charakterze
osobistym, majatkowym, jak rowniez dotyczace dzieci, a nie zastrzezone
do kompetencji sadu opiekunczego. Do istotnych spraw rodziny naleza
przyktadowo: miejsce zamieszkania rodziny, skorzystanie przez matzon-
ka z urlopu wychowawczego, wybor imienia dziecka i kierunku naucza-
nia cztonka rodziny, przyjecie do mieszkania krewnego, uzgodnienie, jakg
cze$¢ zarobkdw matzonek powinien przeznaczy¢ na potrzeby rodziny.

2.3. Obowiazek wspolnego pozycia

Malzonkowie obowigzani sg do wspolnego pozycia, ktore obejmuje
wiez duchowa, fizyczng i gospodarcza. Wiez duchowa polega na wiezi psy-
chicznej i wzajemnej lojalnoSci. Pozycie w sferze fizycznej oznacza obo-
wigzek wspotzycia seksualnego, ktory jest jednak determinowany szere-
giem czynnikéw (np. szacunkiem dla potrzeb kazdego z matzonkow
w tym wzgledzie, choroba, wiekiem). Wspdlnota gospodarcza polega na
prowadzeniu wspdlnego gospodarstwa domowego, co taczy sie ze wspol-
nym zamieszkaniem malzonkow, ktoére w pewnych okresach matzefistwa
moze by¢ trudne do zrealizowania (np. w zwiazku z koniecznoscia pracy
w innej miejscowosci).*

2.4. Obowiazek wzajemnej pomocy

Obowiazek wzajemnej pomocy obejmuje zaréwno psychiczne, jak
i moralne wspieranie matzonka w trudnych dla niego sytuacjach zycio-
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wych, udzial w Zyciu rodzinnym, wsparcie w razie choroby i kalectwa,
pomoc matzonkowi w jego pracy zawodowej, a takze przyczynianie si¢
do zaspokojenia materialnych potrzeb zapewniajacych obojgu matzon-
kom réwna stope zyciowa. Pomoc w ramach obowigzku ustawowego ma
charakter wylacznie nieodplatny. Zakres i forma wzajemnej pomocy za-
lezy od catoksztattu okolicznosci faktycznych wystepujacych w konkret-
nym przypadku, takich jak wiek malzonka i jego stan zdrowia, mozliwo-
Sci dysponowania wolnym czasem, posiadane zdolnoSci 1 umiejetnosci.
W tych aspektach nalezy tez oceni¢ obowiazek wzajemnej pomocy mal-
zonkéw w wykonywaniu zawodu.

Obowiazek wzajemnej pomocy ma szczegole znacznie w niepomysl-
nych okolicznoSciach zyciowych, w szczegdlnosci takich jak choroba.
Porzucenie matzonka w cigzkiej chorobie, a wiec w przypadku, gdy po-
trzebuje on specjalnie troskliwej opieki 1 serdecznego wspolczucia, z re-
guly spotyka si¢ ze sprzeciwem moralnym ze strony spoteczenstwa.

Przewidziany w art. 23 k.r.o. obowiazek wzajemnej pomocy moze
w konkretnych okolicznoSciach stanowi¢ podstawe udzielenia matzonko-
wi ochrony prawnej.*

2.5. Obowiazek wiernosci

Obowigzek wiernosci pozostaje w Scistym zwiazku z obowiazkiem
wzajemnej pomocy. Stanowi jeden z zasadniczych elementéw wihasciwe-
go funkcjonowania malzenstwa. Wierno$¢ matzenska oznacza wyklucze-
nie osob trzecich przede wszystkim ze sfery stosunkéw seksualnych mie-
dzy matzonkami, przy czym chodzi tu o stosunki os6b odmiennej, jak
1 tej samej pfci. Jako naruszenie tego obowiazku traktowane jest rowniez
tworzenie pozorow zdrad przez malzonkéw (np. matzonek rozpowszech-
nia informacje, iz korzysta z ustug agencji towarzyskich, mimo ze nie jest
to prawda), a takze sytuacja, gdy malzonek dopuszcza si¢ wspotzycia sek-
sualnego z osoba trzecia, bedac do tego w pelni upowaznionym przez dru-
giego matzonka. Niektorzy przedstawiciele doktryny wskazuja ponadto,
ze zaplodnienie kobiety nasieniem innego mezczyzny poza stosunkiem
plciowym (sztuczna prokreacja) bez zgody jej m¢za mozna traktowac jako
naruszenie obowigzku wiernosci.*’

2.6. Obowiazek wspétdziatania dla dobra rodziny

Z art. 23 k.r.o. wynika takze obowigzek wspotdziatania matzonkow
dla dobra rodziny, ktora przez swdj zwiazek zatozyli. Obowiazek ten jest
szerszy niz obowiazek alimentacyjny, ktory chroni przede wszystkim
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przed niedostatkiem i polega na dostarczaniu Srodkéw materialnych
w celu zaspokojenia tylko usprawiedliwionych potrzeb uprawnionego.
Obowiazek przyczyniania sie do zaspokajania potrzeb rodziny obejmu-
je: dostarczanie materialnych Srodkéw na utrzymanie rodziny, osobiste
starania o wychowanie dzieci oraz pracge we wspolnym gospodarstwie
domowym. Obowiazek wspoétdziatania matzonkéw dla dobra rodziny
konkretyzuja art. 27-29 k.r.o.*!

Zgodnie z art. 27 k.r.o., oboje malzonkowie obowigzani sa, kazdy
wedtug swych sit oraz swych mozliwoSci zarobkowych i majatkowych,
przyczynia¢ si¢ do zaspokajania potrzeb rodziny, ktéra przez swdj zwia-
zek zalozyli. ZadoS¢uczynienie temu obowigzkowi moze polegaé takze,
w catoSci lub w czeSci, na osobistych staraniach o wychowanie dzieci i na
pracy we wspOlnym gospodarstwie domowym.

W sytuacji, gdy jeden z matzonkoéw nie przyczynia si¢ do zaspokaja-
nia potrzeb rodziny, sad moze nakaza¢, aby jego wynagrodzenie za pra-
ce albo inne naleznoSci byly w catosci lub w czedci wyplacane drugiemu
malzonkowi (art. 28 § 1 k.r.o.).

2.7. Wzajemna reprezentacja matzonkow

Wzajemna reprezentacja matzonkéw (art. 29 k.r.o.) moze mie¢ miej-
sce w sytuacji, gdy pozostaja oni we wspdlnym pozyciu, a przemijajaca
przeszkoda (np. chwilowa nieobecno$¢ matzonka) uniemozliwia osobiste
dziatanie jednego z nich. Upowaznienie do dzialania za drugiego matzon-
ka dotyczy spraw tzw. zwyklego zarzadu, w szczegolnoSci pobierania przy-
padajacych naleznoSci (np. wynagrodzenia za prace, przekazu pieni¢znego).

Oboje matzonkowie sa odpowiedzialni solidarnie za zobowigzania
zaciagnigte przez jednego z nich w sprawach wynikajacych z zaspokajania
zwyklych potrzeb rodziny (np. zakup ZywnoSci, utrzymanie mieszkania).
W konsekwencji zaciagniecie przez jednego z malzonkdéw zobowigzan wy-
kraczajacych poza wilasne potrzeby nie rodzi ich solidarnej odpowiedzial-
nosci. Z waznych powoddéw (np. rozrzutnosci jednego z matzonkéw) sad
moze na zadanie jednego z nich postanowic, ze za zobowigzania nalezace
do zwyklych potrzeb rodziny odpowiedzialny jest tylko ten malzonek, ktory
je zaciagnal, przy czym wzgledem oséb trzecich wylaczenie odpowiedzial-
noSci solidarnej jest skuteczne, jezeli bylo im wiadome (art. 30 k.r.0.).*

2.8. Nazwisko matzonkow

Skutkiem zawarcia matzefistwa moze by¢ zmiana nazwiska kazdego
z matzonkéw. Stosownie do art. 25 § 1 k.r.o. o nazwisku, ktére kazdy
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z malzonkow bedzie nosit po zawarciu matzenstwa, decyduje jego oswiad-
czenie ztozone przed kierownikiem urzedu stanu cywilnego. O$wiadcze-
nie to moze by¢ ztozone bezposrednio po zawarciu malzenstwa albo przed
sporzadzeniem przez kierownika urzedu stanu cywilnego zaswiadczenia
stwierdzajacego brak okolicznoSci wylaczajacych zawarcie matzefnistwa.

Kodeks rodzinny przewiduje w art. 25 § 2 1 3 k.r.o. takie sytuacje:
a) matzonkowie moga nosi¢ wspélne nazwisko bedace dotychczasowym
nazwiskiem jednego z nich; b) kazdy z matzonkéw moze réwniez zacho-
wac swoje dotychczasowe nazwisko; ¢) swoje nazwisko mozna potaczy¢
z dotychczasowym nazwiskiem drugiego matzonka; nazwisko utworzone
w wyniku potaczenia nie moze jednak sktadac si¢ z wiecej niz dwoch
cztondw; d) w razie niezloZzenia oSwiadczenia w sprawie nazwiska, kaz-
dy z malzonkéw zachowuje swojej dotychczasowe nazwisko.®

2.9. Wiladza rodzicielska
2.9.1. Pojecie wladzy rodzicielskie;j

Podstawa wtadzy rodzicielskiej jest dobro dziecka. Kodeks rodzinny
i opiekunczy nie definiuje wtadzy rodzicielskiej. Najogolniej jednak moz-
na powiedzie¢, ze wladza ta to zespot obowiazkow i praw rodzicow wzgle-
dem matoletniego dziecka, majacych na celu zapewnienie mu nalezytej
pieczy i strzezenie jego interesow.

Przepis art. 92 k.r.o. stanowi, iz dziecko pozostaje az do petnoletnosci
pod wladza rodzicielska. Petnoletni jest ten, kto ukonczyt 18 lat, przy czym
przez wczesniejsze zawarcie malzenstwa matoletni uzyskuje petnoletnos¢
(art. 10 kodeksu cywilnego), co dotyczy tylko kobiety, ktérej po ukoncze-
niu 16 lat sad zezwolil na zawarcie malzefistwa (art. 10 § 1 k.r.o.). Nato-
miast k.r.0. nie wskazuje momentu powstania wladzy rodzicielskiej. Tra-
dycyjnie przyjmuje sie, ze jest to moment urodzenia dziecka, cho¢ godny
uwagi jest poglad, ze wladza ta powstaje juz w chwili poczecia dziecka.

Zasada jest, ze wladza rodzicielska przystuguje obojgu rodzicom. Jed-
nakze w razie sagdowego ustalenia ojcostwa, wtadza ta przystuguje ojcu tylko
wtedy, gdy przyzna mu ja sad w wyroku ustalajacym ojcostwo lub pdzniej
w odrebnym postanowieniu, gdy przemawiaja za tym przestanki, iz wladza
ta bedzie wykonywana przez ojca w sposob nalezyty (art. 93 k.r.o.).
W sytuacji, gdy jedno z rodzicéw nie zyje albo nie ma petnej zdolnosci do
czynnoSci prawnych, wladza rodzicielska przystuguje drugiemu z rodzicow.
Natomiast, gdy zadnemu z rodzicéw nie przystuguje wtadza rodzicielska
(np. w zwiazku z pozbawieniem ich tej wladzy przez sad) albo jezeli ro-
dzice dziecka sg nieznani, sad ustanawia dla dziecka opieke (art. 94 k.r.0.).

262



Jezeli whadza rodzicielska przystuguje obojgu rodzicom, kazde z nich
jest zobowigzane i uprawnione do jej wykonywania (art. 97 § 1 k.r.o.).
Jednakze w przypadku, gdy wtadza rodzicielska przystuguje oboju rodzi-
com, ktOrzy nie pozostaja ze soba w zwigzku matzenskim (np. na skutek
rozwodu) albo wprawdzie pozostaja w takim zwigzku, ale mieszkaja osob-
no, sad moze powierzy¢ wykonywanie tej wladzy jednemu z nich, ogra-
niczajac wladze drugiego do okreSlonych obowiazkéw i uprawnien (art.
107 k.r.0.). Wazne jest jednak, Ze o istotnych sprawach dziecka rodzice
muszg rozstrzyga¢ wspodlnie (art. 97 § 2 k.r.o.). Do takich spraw zalicza
si¢ m.in. wybor imienia dziecka, wyjazd za granice, wybor szkoly, przy-
nalezno$¢ do organizacji, leczenie.

Kodeks rodzinny i opiekuniczy zawiera gwarancje nalezytego wyko-
nywania wladzy rodzicielskiej. Wskazuje bowiem, iz dziecko pozostajac
pod wladza rodzicielska winne jest rodzicom postuszenistwo (art. 95 § 2
k.r.o.). Postuszenstwo nalezy traktowac jako podporzadkowanie si¢ woli
rodzicéw. Wobec braku postuszenstwa prawo dopuszcza mozliwo$¢ kar-
cenia dzieci, z tym ze nie moze ono przekracza¢ dopuszczalnego stop-
nia intensywnosci, a w szczegdlnosci przybieraé postaci znecania si¢ fi-
zycznego lub psychicznego. Ponadto nalezy pamietaé, ze wtadza rodzi-
cielska powinna by¢ wykonywana tak, jak tego wymaga dobro dziecka
i interes spoteczny (art. 95 § 3 k.r.o.).*

2.9.2. Tre$¢ whadzy rodzicielskiej

Na treS¢ wladzy rodzicielskiej sktadaja sie trzy elementy: piecza nad
osoba dziecka, zarzad majatkiem, reprezentacja. Nalezy jednak pamie-
tac, ze elementy te sa ze soba powiazane, a w szczegolnosci czynnosci
z zakresu reprezentacji dziecka dotycza jednocze$nie pieczy nad jego
osoba lub majatkiem.

Piecza nad osoba dziecka obejmuje obowiazki 1 uprawnienia okreslo-
ne w art. 95 1 96 k.r.o. Stosownie do art. 95 k.r.o., wtadza rodzicielska obej-
muje w szczegdlnosci obowigzek i prawo rodzicéw do wykonywania pieczy
nad osoba 1 majatkiem dziecka oraz do wychowania dziecka. Powinna ona
by¢ wykonywana tak, jak tego wymaga dobro dziecka i interes spoteczny.

Rodzice wychowuja dziecko pozostajace pod ich wtadza rodzicielska
1 kieruja nim. Obowigzani sa troszczy¢ si¢ o fizyczny i duchowy rozwoj
dziecka i przygotowac je nalezycie do pracy dla dobra spoteczenstwa
odpowiednio do jego uzdolnien (art. 96 k.r.o.).

Dla prawidlowego wychowania dziecka szczegdlne znacznie ma oso-
bisty przyktad rodzicéw, gdyz to oni sa w normalnej rodzinie dla dziec-
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ka najwyzszym autorytetem, a takze atmosfera panujaca w domu. Obo-
wigzkiem rodzicow jest stworzenie w domu atmosfery mitosci i wzajem-
nego poszanowania, a unikanie nieporozumien i ostrych staré. Koniecz-
ne jest takze jednakowe traktowanie wszystkich dzieci, maja one bowiem
bardzo wyostrzone poczucie sprawiedliwosci.

Z postanowien art. 95 § 1 k.r.o. wynika miedzy innymi, ze wladza
rodzicielska obejmuje takze obowiazek rodzicéw do wykonywania pie-
czy nad majatkiem dziecka. Obowiazek pieczy rodzicow nad majatkiem
dziecka rozwijaja przepisy art. 101-105 k.r.o.

Zarzad majatkiem dziecka obejmuje czynnosci faktyczne (np. remont
mieszkania bedacego jego wlasnoscia), czynnoSci prawne (np. najem tego
mieszkania) oraz reprezentowanie dziecka przed sadami i organami wia-
dzy pafistwowej w sprawach dotyczacych jego majatku. Rodzice zobowia-
zani s3 sprawowac ten zarzad z nalezyta starannoscig. Moga oni samo-
dzielnie dokonywaé czynnosci zwyktego zarzadu (np. w zakresie uprawy
gruntéw rolnych, ktére dziecko odziedziczylo), natomiast na dokonanie
czynnosSci przekraczajacych zakres zwyklego zarzadu musza uzyskac zgo-
de sadu opiekunczego (np. na sprzedaz nieruchomosci). Podkresli¢ na-
lezy, ze zarzad rodzicOw nie obejmuje zarobku dziecka oraz przedmio-
tow oddanych mu do swobodnego uzytku (art. 101 k.r.o.). Ponadto za-
rzadem rodzicOw moga nie by¢ objete przedmioty uzyskane przez dziecko
z tytulu darowizny lub testamentu, o ile darczyfnca lub spadkodawca tak
postanowil, przy czym w sytuacji, gdy nie wyznaczyl on zarzadcy tego
majatku, zarzad sprawuje kurator ustanowiony przez sad opiekunczy (art.
102 k.r.0). Jezeli majatek dziecka przynosi dochdd, to powinien on by¢
przeznaczony na utrzymanie i wychowanie dziecka oraz jego rodzenstwa,
ktore wychowuje si¢ razem z nim, za$ ewentualna nadwyzke mozna prze-
znaczy¢ na inne uzasadnione potrzeby rodziny (art. 103 k.r.o.).

Jezeli wladza rodzicielska przystuguje tylko jednemu z rodzicow, sad
opiekunczy moze mu nakazac, zeby sporzadzil inwentarz majatku dziecka
i przedstawil go sadowi oraz zeby zawiadomit sad o wazniejszych zmia-
nach w stanie majatku (art. 104 k.r.0.).

Sprawowany przez rodzicow zarzad majatkiem dziecka ustaje w ra-
zie zaistnienia okolicznoS$ci przewidzianych przez ustawe. Zarzad majat-
kiem ustaje przede wszystkim w razie ustania wladzy rodzicielskiej
z powodu uzyskania przez dziecko petnoletnosci lub pozbawienia rodzi-
cow wiladzy rodzicielskie;.

Po ustaniu zarzadu rodzice obowigzani sa odda¢ dziecku lub jego
przedstawicielowi ustawowemu zarzadzany przez nich majatek dziecka.
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Na zadanie dziecka lub jego przedstawiciela ustawowego, zgtoszone przed
uplywem roku od ustania zarzadu, rodzice obowigzani sa ztozy¢ rachu-
nek z zarzadu. Zadanie to nie moze jednak dotyczyé dochodéw z majat-
ku pobranych w czasie wykonywania wtadzy rodzicielskiej (art. 105 k.r.o.).
Reprezentacja dziecka dotyczy czynnoSci z zakresu pieczy nad jego
osoba (np. zgoda na zabieg operacyjny lub pobranie krwi) albo majatkiem
(np. najem mieszkania i podpisanie umowy z tym zwiazanej). Zgodnie
z art. 98 k.r.0. rodzice sa przedstawicielami ustawowymi dziecka pozosta-
jacego pod ich wtadza rodzicielska, przy czym, jezeli dziecko pozostaje pod
wladza obojga rodzicéw, kazde z nich moze dziala¢ samodzielnie jako
przedstawiciel ustawowy dziecka. Prawa 1 obowiazki rodzicéw zwigzane
z reprezentacja dziecka podlegaja pewnym wylaczeniom, a to z uwagi na
mogace pojawi€ si¢ sprzecznosci interesdw reprezentowanych dzieci, jak
i samych rodzicéw. Zadne z rodzicéw nie moze zatem reprezentowaé dziec-
ka przy czynnoSciach prawnych migdzy dzie¢mi pozostajacymi pod jego
wladza rodzicielska, a takze przy czynnosciach prawnych miedzy dzieckiem
a jednym z rodzicoéw lub jego matzonkiem, chyba ze czynnoS¢ ta polega
na bezptatnym przysporzeniu na rzecz dziecka (np. darowizna na jego
rzecz) albo dotyczy naleznych dziecku od drugiego z rodzicow Srodkow
utrzymania i wychowania, tj. alimentow. W konsekwencji moze si¢ zdarzy¢,
ze zadne z rodzicéw nie moze reprezentowaé dziecka, a wowczas repre-
zentuje je kurator ustanowiony przez sad opiekunczy (art. 99 k.r.o.).®

* * *

Nie sposob w jednym artykule przedstawié¢ catosci zagadnienia istot-
nych obowigzkoéw maltzenskich, ktore jest bardzo rozlegte i stanowi temat
wielu analiz i opracowan, dlatego poruszone zostaly tylko najistotniejsze
jego kwestie. Nalezy podkresli¢, ze zakres obowiazkdéw malzefiskich w uje-
ciu prawa kanonicznego 1 polskiego jest zblizony. Regulacje prawne do-
tycza takich plaszczyzn zycia malzenskiego, jak: zachowanie wiernosci mat-
zenskiej, obowiazek wspolnego pozycia, obowigzek wzajemnej pomocy,
wspolne rozstrzyganie w sprawach rodziny, obowiazki wzgledem potomstwa.
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KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI

DUSZPASTERZ

WOBEC PRZYCZYN NIEWAZNIE ZAWARTEGO MALZENSTWA

I KOSCIELNEGO PROCESU O NIEWAZNOSC MALZENSTWA
Refleksje prawno-duszpasterskie

W dzisiejszych czasach daje sie wyraznie zauwazy¢ kryzys malzefistwa
i rodziny. Liczba rozwoddéw ciagle rosnie;! dotyczy to takze wiernych
Kosciota, ktorzy po zawarciu matzenstwa sakramentalnego nieraz roz-
wodza si¢ 1 zawieraja nowy zwigzek cywilny. Osoby te zyja potem w po-
czuciu winy, gdyz wiedza, ze w KoSciele nie ma rozwoddéw, bowiem ,,mat-
zenstwo zawarte 1 dopetnione nie moze by¢ rozwigzane zadna wladza
i z zadnej przyczyny, oprocz Smierci”’.? Bardzo mato wiernych swieckich,
a czasami i duchownych, wie, ze nie kazdy zwiazek zawarty w KoSciele
jest prawdziwym 1 rzeczywistym malzefstwem. Do tego, aby zawrzec
prawdziwe malzefistwo, musza zostaC spelnione warunki okreSlone
w prawie kanonicznym. Bez ich spetnienia malzefistwo kanoniczne nie
zaistnieje, mimo ze dopelniono wszystkich ceremonii zewnetrznych.

Niniejsze opracowanie ma ukazac od strony duszpastersko-prawne;j
przyczyny niewaznoS$ci matzenstwa. Bedzie tez proba odpowiedzi na pyta-
nie: w jaki sposob rozpoznac¢ podczas badania kanonicznego narzeczonych
owe przyczyny. Przedstawione zostang takze postulaty pastoralne pod
adresem duszpasterzy w tym wzgledzie oraz sposoby pomocy wiernym ze
strony duszpasterzy w przeprowadzeniu procesu o niewaznoS¢ malzenstwa.

1. Proba oceny sytuacji, w jakiej zawierane sa malzenistwa kanoniczne
i przyczyny ich rozpadu

Poczatek trzeciego tysigclecia okazuje si¢ w naszym kraju — jak

1 w catej Europie — czasem niekorzystnym dla instytucji matzefistwa i ro-

dziny. Po czedci wynika to z obiektywnych uwarunkowan i trudnosci, ta-

kich jak gwaltowne przemiany ekonomiczne i obyczajowe, rosnace bez-

robocie, powiekszajacy si¢ obszar ubdstwa oraz trudnosSci mieszkaniowe.
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Po czedci jednak wynika z faktu, ze wiele Srodowisk oraz instytucji jest
niechetnych trwatemu malzenstwu i silniej rodzinie. Ich dziatalnoS¢ prze-
jawia si¢ m.in. w nadproporcjonalnym ukazywaniu rodzin zaburzonych
i patologicznych oraz przemocy domowej, w promowaniu tzw. wolnych
zwiazkow, w legalizowaniu zwiazkow homoseksualnych, we wspieraniu
ruchéw feministycznych, ktore forsuja wizje kobiety wroga matzenstwu
i rodzinie. W konsekwencji obserwujemy wiele naciskéw politycznych,
ekonomicznych i kulturowych, ktore ostabiaja role malzenstwa i rodziny
w zyciu polskiego spoleczenstwa.’

Z. drugiej strony jesteSmy Swiadkami tworzenia przez panstwo pol-
skie ustawodawstwa, ktore w jakim$ stopniu ma na uwadze trwalos¢ in-
stytucji malzenstwa oraz prawa nalezne rodzinie. Przykladem tego moze
by¢ zawarcie konkordatu pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczpospolita
Polska, co dalo podstawe do powstania instytucji malzefistwa kanonicz-
nego ze skutkami cywilnymi (matzefistwa konkordatowego),* a takze
wprowadzenie do systemu prawa polskiego ustawag z dnia 21 V 1999 r.
instytucji separacji.’

Rozpad malzefstwa i rodziny uwarunkowany jest wieloma czynnika-
mi, m.in. stopniem dojrzatosci przysztych matzonkéw, cechami ich oso-
bowoSci, sytuacja spoleczno-ekonomiczng i traktowaniem sakramental-
nej wspoOlnoty matzefiskiej. Z badan socjologicznych wynika, ze takimi
czynnikami sa takze:

— zmiany w zakresie moralnoSci 1 postaw, np. rozluznieniem norm

w zakresie wspotzycia seksualnego, liberalizacja postaw wobec roz-
wodu, czy tez zanikanie starych tradycji obyczajowych;

— rozluznienie wiezi psychicznych w malzenstwie;

— szybka urbanizacja i uprzemystowienie, a co za tym idzie duza
mobilnos$¢ powodujaca anonimowoS¢ osoby i jej oddalenie od §ro-
dowiska, ktore ksztaltowato postawe danej jednostki;

— zmiany organizacji zycia spotecznego, w tym rozwoj ustug, ktore
zastapily rodzinge w §wiadczeniu uslug na rzecz danej osoby, np.
domy spokojnej staroSci, r0znego rodzaju organizacje i fundacje
zajmujace si¢ osobami, ktore wymagaja opieki, podjecie pracy
zawodowej przez kobiety;

— aspiracje zawodowe, ktore roznicuja cele zyciowe i status spolecz-
ny wspotmatzonkow;

— sytuacja mieszkaniowa i materialna wielu rodzin i matzefstw;

— ingerencja rodzin, a szczegOlnie rodzicow, z ktorych pochodza
matzonkowie.®
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Wszelkie niepowodzenia, trudnoSci, bezsilnos$¢, brak perspektyw
moga by¢ i czesto sg zagrozeniem dla malzenstwa. Jednak, jak twierdza
niektorzy, prawdziwych powodéw rozpadu malzefistwa nalezy szukac
W niezrozumieniu i niewiedzy, czym jest naprawde mitos$¢ i wspolnota
malzefiska, w ,,prywatyzacji” malzenstwa bez podkreslania spotecznego
znaczenia tej instytucji, a dla ludzi wierzacych w niezrozumieniu, czym
jest i do czego zobowiazuje sakrament matzenstwa.

Wielu mlodych ludzi nie jest dojrzatych w sensie emocjonalnym,
uczuciowym, osobowosciowym do zawarcia matzefistwa i podjecia istot-
nych obowigzkéw malzenskich, cechuje si¢ réznymi niezdolnosciami psy-
chicznymi, patologiami osobowosciowymi, nieprawidtowosciami psycho-
seksualnymi, Slubuje nieszczerze, dziatajac podstepnie czy wykluczajac
istotne cele lub przymioty malzefnistwa chrzeScijanskiego. Stad tez moz-
na domniemywac, ze jaka$ czeS¢ malzefistw jest zawieranych w sposob
niewazny, czego doSwiadczaja trybunaly koScielne poprzez coraz wigksza
ilo§¢ wnoszonych skarg o niewazno$¢ matzefistwa i wydawanych wyrokéw
stwierdzajacych niewaznoS¢ malzenstwa.

Wskazuje to takze w jakim$ stopniu na niezbyt dokladnie przepro-
wadzane kanoniczne badanie narzeczonych. Analiza protokotéw kano-
nicznego badania narzeczonych oraz obserwacja pracy duszpasterzy
w zakresie przeprowadzania czynnoSci poprzedzajacych zawarcie malzef-
stwa wskazuje, ze z jednej strony mamy do czynienia z duszpasterzami,
ktorzy sa bardzo wymagajacy, a czasami nawet zbyt rygorystyczni w prze-
prowadzaniu tych czynnoSci, a z drugiej strony dostrzegamy duszpaste-
rzy mato wymagajacych. To powoduje brak jednolitosci i stawiania tych
samych kryteriow oceny nupturientow do zawarcia malzefnstwa, co jest
powaznym problemem w kanonicznym badaniu przedSlubnym narzeczo-
nych. Stad duszpasterze powinni zwrdci¢ uwage na wymagania i poszcze-
g0lne elementy kanonicznego badania narzeczonych, jakie stawia prze-
pisy prawa kanonicznego,” adhortacja Jana Pawla II Familiaris consor-
tio,® Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa
w Kosciele katolickim® oraz Instrukcja Episkopatu Polski dla duszpasterzy
dotyczqca zawarcia matzenstwa konkordatowego.’ Jest to konieczne do
ujednolicenia stawianych wymagan nie tylko od strony formalnej, ktére
na ogot nie budza wiekszych zastrzezen, ale przede wszystkim od strony
rozeznania i ustalenia sytuacji prawnej narzeczonych, ich podchodzenia
i traktowania wspolnoty matzenskiej, zdolnoSci psychicznej (osobowoscio-
wej, dojrzatosciowej) do zawarcia malzenstwa i podjecia istotnych obo-
wigzkow matzenskich. Watro takze zwrdcei€ uwage na solidne przeprowa-
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dzenie egzaminu przedSlubnego i poradnictwa rodzinnego, ktére beda
potwierdzeniem przygotowania narzeczonych do zawarcia malzenstwa.

2. Przyczyny niewaznego zawarcia malzenstwa
w aspekcie duszpasterskim

Zwiazek malzenski — jak to juz wskazano — moze zosta¢ zawarty nie-
waznie na skutek SciSle okreSlonych przez prawo kanoniczne okoliczno-
Sci. Do najwyzszej wtadzy koScielnej, a wigc do Stolicy Apostolskiej, nale-
zy whadza autentycznego wyjaSniania, kiedy prawo Boze zakazuje malzen-
stwa lub je uniewaznia. Stolica Apostolska ma réwniez prawo ustanawiania
badz znoszenia przeszkod dla ochrzczonych.!! Do przyczyn powodujacych
niewazne zawarcie matzenstwa koscielne prawo matzefiskie zalicza: 1) ist-
nienie w chwili zawierania matzefistwa przeszkody zrywajacej, od ktorej nie
uzyskano dyspensy lub nie mozna bylo uzyska¢ dyspensy, gdyz pochodzi-
fa z prawa Bozego (niemoc plciowa, wezel matzeniski i pokrewienstwo
w linii prostej); 2) braki i wady odnoszace si¢ do zgody matzenskiej; 3) braki
dotyczace formy kanonicznej lub jej niezachowanie.'?

Duszpasterze, przeprowadzajac kanoniczne badanie narzeczonych,
powinni pamigta¢ o powyzszych okolicznoSciach i tak poprowadzi¢ ba-
danie kanoniczne, aby w miar¢ mozliwoSci w pelni i wyczerpujaco wyja-
s$ni€ ich istnienie lub brak, a tym samym upewnic si¢ o zdolnoSci nuptu-
rientow do zawarcia malzenstwa.

A. Przeszkody matzenskie

Przeszkode malzenska tworzy kazda okoliczno$¢, ktéra na mocy pra-
wa Bozego lub koScielnego nie pozwala osobie na wazne zawarcie mal-
zenstwa. Jezeli przeszkoda wynika z prawa Bozego, niemozliwe staje si¢
uzyskanie od niej dyspensy. Aktualne prawo malzenskie wymienia dwa-
nascie przeszkod, ktére powoduja niewazno$¢ matzenstwa.'

1. Przeszkoda wieku dotyczy wymaganego przez prawo wieku do
zawarcia waznego zwiazku matzenskiego (16 lat mezczyzna, 14 lat kobie-
ta).!* Konferencja Episkopatu ma prawo ustali¢ wyzszy wiek do godzi-
wego zawarcia malzenstwa. W Polsce Konferencja Episkopatu okreslita
minimum wieku do zawarcia malzefistwa tak dla mezczyzny, jak i dla
kobiety ukoniczone 18 lat. Kobiecie, ktora nie osiagneta tego wieku, lecz
ukoficzyta 16 lat, na zawarcie matzenstwa moze zezwoli¢ ordynariusz
miejsca.’” Jezeli zatem narzeczony czy narzeczona lub oboje nie maja
wymaganego wieku, w mys§l przepisu kan. 1071 KPK, nalezy wystapi¢ do
ordynariusza miejsca o pozwolenie na poblogostawienie matzefistwa.
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Duszpasterze powinni jednak przkonywa¢ miodocianych, aby zbyt
pochopnie nie podejmowali decyzji o zawarciu matzenstwa, nawet wte-
dy, kiedy dziewczyna jest w ciazy.'® Idzie o to, aby mlodociani nie zawie-
rali malzefistwa lekkomysSlnie, przed osiagnieciem dojrzatoSci psychicz-
nej i bez przygotowania do samodzielnego zycia. Nalezaloby tez rozma-
wiac o tym z ich rodzicami, szczegdlnie wtedy, kiedy duszpasterz zauwa-
za brak dojrzatoSci u pragnacych zawrze¢ matzenstwo.

2. Przeszkoda niemocy plciowej dotyczy niezdolnoSci do wspotzycia
malzenskiego przynajmniej jednej ze stron, przy czym musi to by¢ nie-
zdolno$¢ uprzednia, tzn. istniejaca juz przed zawarciem matzenstwa, oraz
trwala, tzn. nieuleczalna i1 przynajmniej wzgledna, czyli w odniesieniu do
konkretnej osoby.!” Przeszkoda ta pochodzi z prawa Bozego naturalne-
g0, co wyklucza mozliwo$¢ uzyskania od niej dyspensy. Od przeszkody
niemocy plciowej nalezy odrdzni¢ nieptodnosc, ktora nie stanowi prze-
szkody do zawarcia malzefistwa, o ile nie zostata ukryta w celu podstep-
nego naklonienia drugiej strony do wyrazenia zgody malzenskiej.'®

Jezeli istnieje watpliwoS¢ co do tej przeszkody, duszpasterz powinien
trzymac si¢ zasady, ze nie nalezy przeszkadza¢ w zawieraniu malzefistwa,
chociazby istniato przypuszczenie, ze niezdolno$¢ ta ujawni si¢ poznie;j."?
Pytania dotyczace tej przeszkody nalezy stawia¢ kazdej ze stron bardzo
dyskretnie, ostroznie i z wyczuciem, zawsze przy nieobecnosci drugiej
strony. Wypada zaczynac od pytania o zdrowie i checi posiadania potom-
stwa, poniewaz przy tej okazji mozna wyjasnic, czy narzeczeni przypad-
kiem nie wykluczaja ze swego malzenstwa dzieci.

3. Przeszkoda wezla matzenskiego ma miejsce wtedy, jezeli osoba
bedaca zwigzana waznym wezlem maltzeniskim chee zawrze¢ nowy zwia-
zek malzenski. Zakazuje wiec popelnienia bigamii i jest przeszkoda wy-
nikajaca z prawa Bozego pozytywnego.?

Duszpasterze sa szczegOlnie odpowiedzialni za to, by wierni czy to
w dobrej, czy zlej wierze nie zawierali nowych zwigzkow, jezeli sa zwia-
zani uprzednim wezlem matzenstwa koscielnego lub naturalnego. Zasa-
da ta obowigzuje nawet wtedy, gdyby istniata watpliwoS¢ co do waznosci
poprzednio zawartego matzenistwa.?

Duszpasterze powinni by¢ Swiadomi, ze przeszkoda ta nie powstaje,
jezeli katolicy — zobowigzani do zachowania formy prawnej przy zawie-
raniu malzefistwa — zwigzali si¢ ze soba tylko umowg cywilng wobec
urzednika stanu cywilnego. Duszpasterz jednak, przygotowujac do zawar-
cia malzenstwa religijnego katolikow, ktorzy uprzednio zawarli zwigzek
cywilny z inng osoba niz ta, z ktora chca zawrze¢ Slub w Kosciele, jest
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zobowigzany zwrocic€ sie do ordynariusza miejsca o zezwolenie na poblo-
gostawienie malzenstwa. Jest ono potrzebne dla stwierdzenia, czy z po-
przedniego zwiazku nie wynikaja jakie$S zobowiazania wobec innej stro-
ny lub wobec dzieci,” a ponadto z tego wzgledu, ze zwiazek cywilny, ktory
ulegl rozpadowi, czy nawet zostat rozwigzany aktem cywilnego rozwodu,
mogt sie sta¢ waznym malzefistwem poprzez uwaznienie dokonane
wladza ordynariusza. Takie uwaznienie powoduje powstanie przeszkody
wezla malzenskiego i czasem bywa odnotowane tylko w aktach kurii.”

Jezeli jedna ze stron miata Slub koscielny, moze przystapi¢ do nowego
matzefistwa tylko po przedlozeniu autentycznego i prawomocnego wy-
roku sadu koScielnego orzekajacego niewaznoS$¢ pierwszego malzen-
stwa.”* Jezeli strony uzyskaly dyspense papieska od malzenstwa niedo-
petionego, do zawarcia nowego zwiazku maja obowiazek przedstawicé
autentyczne zawiadomienie o reskrypcie papieskim.” Analogiczne urze-
dowe stwierdzenie potrzebne jest w przypadku, gdy poprzednie malzen-
stwo zostato rozwigzane na podstawie tzw. przywileju Pawlowego. Wow-
czas wymagany jest dekret ordynariusza miejsca, ktory stwierdza, ze ist-
nieja warunki do korzystania z tego przywileju.?

Jako dowodu $mierci wspdtmatlzonka nalezy zadaé przedstawienia
autentycznego dokumentu koscielnego lub dokumentu wladzy Swieckiej
stwierdzajacego zgon tej osoby. Duszpasterz musi zdawac sobie sprawe,
ze nie wystarczy cywilny dokument domniemanej Smierci wspotmatzon-
ka, lecz powinno wymagac si¢ przeprowadzenia procesu kanonicznego
dotyczacego domniemanej Smierci wspotmatzonka. Ta roznica w trakto-
waniu dokumentéw wynika stad, ze Kosciot opiera swoj proces na innych
kryteriach. O sadowy koScielny dekret wdowienstwa nalezy si¢ postarac
we wszystkich wypadkach, w ktérych zgonu wspdtmatzonka nie mozna
udowodni¢ urzedowymi dokumentami koScielnymi lub §wieckimi.?

Z wielka troska i ostroznoScia duszpasterze powinni podchodzi¢ do
malzenstw zawieranych u braci odlaczonych czy tez w koSciotach prawo-
stawnych lub protestanckich, ktére zgodnie ze stosowana u nich praktyka
w okresSlonych warunkach uzyskaly rozwod. Takich spraw nie da si¢ za-
fatwi¢ schematycznie i kazda z nich musi by¢ rozwazana przez sad ko-
Scielny, jezeli zainteresowani chca zawrze¢ drugie matzenstwo, tym ra-
zem ze strona katolicka.?®

4. W odniesieniu do przeszkody réznej religii prawodawca kodekso-
wy stwierdza, ze malzefistwo miedzy dwiema osobami ochrzczonymi,
z ktorych jedna przyjeta chrzest w Kosciele katolickim lub po chrzcie zo-
stata do niego przyjeta i formalnym aktem od niego si¢ nie odtaczyta, druga
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za$ nalezy do Kosciota lub wspdlnoty koScielnej nie majacej petnej tacznosci
z Kosciotem katolickim, jest zabronione bez wyraznego zezwolenia kom-
petentnej wladzy (kan. 1124). Do kategorii oséb nalezacych do KoSciota
lub wspdlnoty koScielnej nie majacej pelnej tacznosci z Kosciotem kato-
lickim naleza ochrzczeni wyznawcy wspolnoty niekatolickiej, a wigc pra-
wostawnej, protestanckiej, anglikanskiej itd. Zabronienie zawierania mal-
zenstw mieszanych (w Scistym znaczeniu) obowiazuje tylko do godziwosci,
nie za$ do waznosci malzenstwa. Matzefistwo bowiem migdzy katolikiem
a osoba ochrzczona w innym Kosciele czy wspdlnocie chrzeScijanskiej nie
stanowi przeszkody zrywajacej, ma to miejsce dopiero w wypadku matzen-
stwa strony katolickiej z osobg nieochrzczona.”

,Zabronienie”, ktorego przyczyng jest strona niekatolicka, dotyczy:
1) os6b nieochrzczonych; 2) oséb ochrzczonych w innym Kosciele czy
wspdlnocie religijnej; 3) oséb, ktére zostaly wprawdzie ochrzczone
w Kodciele katolickim, ale od najmtodszych lat (jeszcze przed uzywaniem
rozumu), byly wychowywane we wspolnocie koscielnej niekatolickiej lub
w srodowisku ateistycznym;* 4) osdb, ktore formalnym aktem odstapily
od Kosciota, a chca zawrze¢ malzenstwo ze strong katolicka;*! 5) oséb,
ktore uwazaja si¢ za ateistow lub niewierzacych; 6) osob, ktére odstapi-
ly od Kosciota, wprawdzie nie formalnym aktem, ale praktycznie i1 pu-
blicznie, tak ze tego faktu nie da si¢ ukry¢; 7) oséb, ktore trwaja noto-
rycznie w cenzurach koScielnych; 8) osob, ktdre ostentacyjnie nie prak-
tykuja.”> W tych wypadkach strona katolicka zobowiazana jest do wyzna-
nia wiary oraz ztozenia odpowiednich gwarancji, iz pozostanie przy swojej
wierze, a takze uczyni wszystko, aby dzieci zrodzone w tym zwiazku zo-
staly ochrzczone i wychowane w KoSciele katolickim.

Spetnienie warunkow stawianych przez ustawodawce uprawnia do
ubiegania si¢ o uzyskanie od tej przeszkody dyspensy.** Tego rodzaju
zezwolenia moze udzieli¢ ordynariusz miejsca strony katolickiej, jezeli
istnieje stuszna i rozumna przyczyna. Nie moze jednak go udzieli¢ bez
spelnienia nast¢pujacych warunkow: 1) strona katolicka powinna oSwiad-
czyC, ze jest gotowa odsunac od siebie niebezpieczenstwo utraty wiary,
jak réwniez ztozyC szczere przyrzeczenie, ze uczyni wszystko, co w jej
mocy, aby wszystkie dzieci zostaly ochrzczone i wychowane w Kosciele
katolickim; 2) druga strona powinna by¢ powiadomiona w odpowiednim
czasie o sktadanych przyrzeczeniach strony katolickiej, tak aby rzeczywi-
Scie byta Swiadoma treSci przyrzeczenia i obowiazku strony katolickiej;
3) obydwie strony powinny by¢ pouczone o celach i przymiotach matzen-
stwa, ktorych nie moze wyklucza¢ zadna ze stron.*
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O zezwolenie na zawarcie malzenstwa mieszanego i udzielenie dyspen-
sy zwraca si¢ do ordynariusza miejsca duszpasterz strony katolickiej zata-
twiajacy formalnosSci przedslubne. Jako warunek udzielenia zezwolenia
wymaga si¢ wspomnianych juz rekojmi lub przyrzeczen. Gdyby strona nie-
katolicka wzbraniata si¢ przed zlozeniem podpisu, duszpasterz, o ile ma
moralng pewnos¢, ze treS¢ rekojmi strony katolickiej dotarta do Swiado-
mosSci strony niekatolickiej, sam poSwiadcza o tym fakcie. Zaznacza jed-
nak w prosbie o zezwolenie, ze strona niekatolicka, bedac poinformowa-
na o treSci zobowiagzan drugiej strony, odmowita potwierdzenia przekaza-
nia jej tej informacji. W wypadku, gdy strona niekatolicka, przyjawszy do
wiadomosSci zobowiazania strony katolickiej, wyraznie by oSwiadczyta, ze
zrobi wszystko, by nie dopusci¢ do realizacji jej przyrzeczen, duszpasterz
jest zobowigzany do doktadniejszego pouczenia na temat wiary strony
katolickiej oraz zwrdcenia uwagi na to, ze zawigzujacego si¢ ogniska ro-
dzinnego nie mozna wystawia¢ na sytuacje konfliktowa, zanim ono si¢
uksztattowato. Gdyby pouczenia te nie odniosty skutku, duszpasterz musi
zbadac¢ doktadnie powody takiego stanowiska strony niekatolickiej 1 za
posrednictwem ordynariusza przedstawia sprawe Sekretariatowi Prymasa
Polski. Kwestie o charakterze wyjatkowym dotyczace malzefistw miesza-
nych sa wysytane do Kongregacji Sakramentow do Rzymu.

Gdyby strona katolicka nie chciata dostosowac sie do przepisu kan.
1125, 1 KPK i odmoéwita oswiadczenia i przyrzeczenia dotyczacego jej wiary
oraz wiary potomstwa, mimo otrzymanych pouczen i wyjasnien na ten te-
mat, duszpasterz powinien zaniecha¢ starania si¢ o zezwolenie, co ozna-
cza, ze nie moze doj$¢ do zawarcia malzenstwa, gdyz zobowigzania stawia-
ne przez Kosciot katolikowi przy zawieraniu malzenstwa mieszanego sa
Swietym wymogiem wiary i prawa koScielnego. Nie moze réwniez dojs¢ do
zawarcia matzenstwa, gdyby jakakolwiek ze stron, pouczana o celach oraz
istotnych przymiotach malzefistwa, wykluczata jakis element®.

Obowiazkiem duszpasterza przy malzenstwach mieszanych jest za-
pyta¢ zawierajacych, czy zdaja sobie sprawe, ze harmonia pdZniejszego
wspoOlzycia, po okresie pierwszego uczuciowego zaangazowania i po spo-
tkaniu si¢ z realiami zycia jest powaznie zagrozona ze wzgledu na rozni-
ce zachodzace miedzy nimi w pogladach najbardziej istotnych zaréwno
co do wiary, jak i co do oceny moralnej niektorych spraw. Czy w takich
wypadkach matzonkowie, a zwlaszcza strona katolicka, bedzie miala tyle
sit, by nie dopusci¢ do grzesznego postepowania, ktére naruszatoby pra-
wo Boze.*® Przy zatatwianiu formalnosci przed §lubem, duszpasterz wy-
petniajac protokot rozeznania osobowego narzeczonych, powinien zwro-
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ci¢ uwage na fakt chrztu strony niekatolickiej oraz jej stanu wolnego.
O ile stan wolny strony niekatolickiej budzi watpliwos¢, cala dokumen-
tacje dotyczaca tej sprawy nalezy przesta¢ do kurii biskupiej, ktora po-
stara si¢ o dalsze wyjasnienia i podejmie decyzje. Wypadki tego rodzaju
moga si¢ zdarzac u niekatolikow rozwiedzionych, zawierajacych powtorne
lub dalsze matzefstwa.?’

Po uzyskaniu odpowiednich dyspens i zezwolen, malzefistwo miesza-
ne powinno zostac¢ zawarte wedtug odpowiednio dobranej formy miesz-
czacej sie w odnowionym obrzedzie zawierania malzefistw. Duszpasterz
powinien tutaj zdawac sobie sprawe, ze zabronione jest zawieranie tego
typu matzenstw przed kaptanem i1 ministrem niekatolickim w ten sposéb,
ze kazdy wykonuje swdj obrzed. Nie zezwala si¢ tez, by przed lub po
katolickim obrzedzie mial miejsce inny obrzed religijny dla wyrazenia lub
odnowienia zgody matzenskiej.*

5. Przeszkoda $wiecen, ktora dotkniety jest kazdy duchowny (poczy-
najac od diakonatu), to kolejna przeszkoda do zawarcia malzenstwa.
Ustaje ona na mocy dyspensy zastrzezonej Stolicy Apostolskiej oraz na
skutek prawomocnego wyroku orzekajacego niewaznoS¢ Swiecen badz tez
stwierdzenia przyjecia ich pod przymusem.* W niebezpieczenstwie
smierci tylko dyspensa od prezbiteratu zostaje zarezerwowana Stolicy
Apostolskiej, mozna zatem udzieli¢ dyspensy od diakonatu, zgodnie
znorma kan. 1079 § 2 i 3. W tak zwanych wypadkach naglacych, tzn. kie-
dy juz wszystko zostalo przygotowane do Slubu, takze dyspensa od dia-
konatu jest zarezerwowana Stolicy Apostolskiej.*’

6. Przeszkoda $lubu (profesji zakonnej) dotyczy os6b zwigzanych
wieczystym §lubem publicznym czystosci w instytucie zakonnym*' . Nalezy
tutaj zwroci¢ uwage na fakt, ze Stolicy Apostolskiej zarezerwowana jest
tylko dyspensa od tej przeszkody wynikajacej z publicznego §lubu wie-
czystego czystosci zlozonego w instytucie zakonnym na prawie papieskim.
Nie stanowia jednak przeszkody Sluby czy przyrzeczenia sktadane w sto-
warzyszeniach zZycia apostolskiego i w instytutach Swieckich.

Duszpasterz jednak powinien zwrdci€ uwage, by nawet ci, ktorzy
zwigzani sa tylko tego rodzaju Slubami lub przyrzeczeniami, zalatwili
sobie u kompetentnej wladzy koscielnej zwolnienie z nich albo raczej
zamian¢ na rownowazne zobowigzanie, ktore bedzie mozliwe do pogo-
dzenia z zyciem malzefskim i rownocze$nie pozyteczne dla ich zycia
duchowego i rodziny. To samo odnosi si¢ do Slubéw prywatnych zlozo-
nych w tej materii przez osoby nie nalezace do zadnego instytutu zakon-
nego i Swieckiego.*
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7. Przeszkoda uprowadzenia dotyczy wypadku porwania kobiety
przemocy i zatrzymania jej w celu zawarcia malzenstwa.* W Polsce prak-
tycznie przeszkoda ta nie zdarza sie.

8. Przeszkoda wystepku (malzonkobdjstwa) odnosi sie do sytuacji,
w ktorej ktos ze wzgledu na zawarcie malzenistwa z okreSlong osobg za-
daje Smier¢ jej wspotmalzonkowi lub wlasnemu. Niewaznie usituja za-
wrze¢ malzenstwo ci, ktorzy poprzez fizyczny lub moralny wspotudziat
spowodowali $mier¢ wspétmatzonka.*

Duszpasterze powinni stawia¢ wdowcom i wdowom pytanie, czy nie
czuja si¢ wspotwinni Smierci wspotmatzonka, bardzo oglednie, poniewaz
zgodnie z kan. 1090 § 1 1 2 przeszkoda wystepku ogranicza si¢ tylko do
matzonkobdjstwa dokonanego w celu zawarcia malzenstwa. Dyspensa od
tej przeszkody zarezerwowana jest Stolicy Apostolskiej i jest udzielana
bardzo rzadko, a nigdy w wypadkach, kiedy sprawa jest publiczna.*

9. Przeszkoda pokrewienstwa oznacza bliski zwigzek zachodzacy mie-
dzy osobami, oparty na wspdlnocie krwi, wskutek pochodzenia od sie-
bie lub od wspolnych przodkdéw. Zakres tej przeszkody w linii prostej jest
nieograniczony. Niewazne jest malzenstwo miedzy wszystkimi wstepny-
mi i zstgpnymi, zarowno prawego pochodzenia (z legalnego zwiazku mat-
zefiskiego), jak i naturalnymi (zrodzonymi poza zwiazkiem malzefnskim).
W linii bocznej natomiast matzenstwo jest niewazne do czwartego stop-
nia wlacznie (migdzy kuzynostwem). Nalezy zwrdci¢ uwage na to, iz prze-
szkoda w I stopniu linii prostej pochodzi z prawa naturalnego i nie ist-
nieje mozliwo$¢ udzielenia od niej dyspensy (miedzy rodzicami i dzieé-
mi). Stolica Apostolska nie dyspensuje réwniez od przeszkody drugiego
stopnia linii bocznej (rodzefnistwa). Mozliwe jest dyspensowanie od prze-
szkody pokrewienstwa miedzy kuzynostwem.*

Rola duszpasterza przy tej przeszkodzie polega na tym, aby pomdgt
narzeczonym ustali¢, czy nie ma miedzy nimi pokrewiefistwa. Jesliby zas
podejrzewal, ze przeszkode zatajono, powinien postarac si¢ wydoby¢ ja na
jaw w odpowiedni sposdb, zestawiajac nazwiska rodzicow, metryki urodze-
nia, jak rowniez badajac pod przysiega wiarygodnych Swiadkow.?

10. Powinowactwo, czyli bliskoS¢ osob, ktorej Zrodlem nie jest
wspolnota krwi, ale waznie zawarty zwigzek malzenski, stanowi w Swie-
tle prawa kanonicznego przeszkode, ktora dotyczy zwiazkow tylko
w linii prostej (np. teS¢ — synowa, teSciowa — zieé, ojczym — pasierbica,
macocha — pasierb).* Jest to przeszkoda pochodzenia czysto kosciel-
nego i dyspensy moze udzieli¢ od niej w normalnych warunkach ordy-
nariusz miejsca.*’
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Przy tej przeszkodzie duszpasterze powinni zwrdci¢ uwage na to, czy
nie zachodzi miedzy pragnacymi zawrze¢ malzenstwo niebezpieczenstwo
naturalnego pokrewiefistwa w linii prostej.

11. Przeszkoda przyzwoitosci publicznej powstaje w wypadku zawar-
cia niewaznego malzefistwa, a nastgpnie rozpoczecia zycia wspolnego
badz tez notorycznego lub publicznego konkubinatu. Przeszkoda powsta-
je miedzy jedna ze stron a krewnymi drugiej strony, ale tylko w pierw-
szym stopniu linii prostej.”® Poniewaz przeszkoda jest pochodzenia ko-
Scielnego, ustaje poprzez dyspense.

Przy tej przeszkodzie, jak zreszta i przy poprzedniej, duszpasterze
powinni zwroci¢ uwage, czy nie zachodzi niebezpieczenstwo naturalne-
go pokrewienstwa w linii prostej, szczegdlnie jezeli mezczyzna przed Slu-
bem wspolzyl z przyszta swoja zona, czy w matzefistwie waznym, czy nie-
waznym. W takim bowiem przypadku, dopdki nie zostanie wykluczone
istnienie pokrewienstwa naturalnego w pierwszym stopniu, np. dla meza
w pierwszym stopniu z cdrka Zony lub dla Zony z synem meza, o dyspensie
nie moze by¢ mowy.>!

12. Przeszkoda pokrewienstwa ustawowego powstaje w wyniku ad-
opcji prawnej i dotyczy ona adoptujacego i osoby adoptowanej oraz ad-
optowanego i dzieci adoptujacego.*

Poniewaz wierni nie znaja wiekszosci przeszkdd matzenskich, dlate-
go dobrze zrobi duszpasterz, jezeli po postawieniu pytania i uzyskaniu
odpowiedzi, jeszcze dokladniej wyjasni, na czym polega przeszkoda,
i poprosi o potwierdzenie, czy takiej przeszkody nie ma.>

B. Braki i wady zgody malzenskiej

Zgoda malzefiska jako przyczyna sprawcza malzefistwa wymaga od
pragnacych zawrze¢ malzenstwo okreS§lonych prawidlowosci w zakresie
dziatania rozumu i woli. Zgode moga wyrazi¢ jedynie osoby, ktore sa
prawnie do tego zdolne. NiezdolnoS¢ prawna do wyrazenia konsensu,
a wiec do zawarcia malzefistwa, moze pochodzi¢ z prawa Bozego natu-
ralnego, pozytywnego, a takze z prawa kosScielnego.”* Poniewaz zgoda
matzeniska jest aktem woli, ktory jest nastepstwem uprzedniego pozna-
nia, dlatego niewazno$¢ umowy malzenskiej moze by¢ spowodowana nie
tylko niezdatnoScia do powziecia zgody malzenskiej 1 jej brakiem, ale
i jej wadami.” Kazdy duszpasterz powinien zatem pamietac o przepisach
prawa kanonicznego odnoszacych si¢ do wad, nieprawidtowosci i brakow
zgody malzenskiej, co ma szczegdlne znaczenie dla waznego zawarcia
malzefstwa.
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Niezdatnymi do wyrazenia zgody malzenskiej sa ci, ktorzy:

1. Sa pozbawieni wystarczajacego (dostatecznego) uzywania rozumu
(na skutek choroby psychicznej, niedorozwoju umystowego czy innych
rodzajéw choréb nerwowo-moézgowych).*® Tego rodzaju choroby powo-
duja zaburzenia umystu, przez co wptywaja na wole. Do najczesciej wy-
stepujacych zaburzen podlegajacych normie tego kanonu nalezy zaliczy¢
schizofreni¢ oraz rdzne jej odmiany. Moze to byC takze dzialanie w sta-
nie odurzenia alkoholowego czy pod wptywem hipnozy. W kazdym wy-
padku musi istnie¢ pewnos¢, iz w chwili zawierania matzenstwa dana
osoba nie posiadala wystarczajacego uzywania rozumu koniecznego do
prawidlowego wyrazenia zgody matzenskiej.”” Powyzsze braki sa na ogot
stosunkowo latwo rozpoznawalne, aczkolwiek w niektdrych przypadkach
sprawiaja sporo problemow.

Duszpasterz ma obowigzek zwroci¢ uwage, czy osoba zawierajaca
matzenstwo jest od strony umystowej, poznawczej zdolna do zawarcia
matzenstwa. Czy przypadkiem nie jest w stanie remisji swojej choroby
psychicznej lub czy jej choroba nie jest w stanie utajonym, czy petent
pragnacy zawrze¢ malzefistwo posiada minimum wiedzy o matzenstwie.
Dlatego stawiane tak szczeg6lowe pytania w protokole badania kanonicz-
nego narzeczonych.’®

2. Maja powazny brak rozeznania oceniajacego do istotnych praw
i obowiazkow malzenskich wzajemnie przekazywanych i przyjmowa-
nych.” Chodzi tu o sytuacje, w ktorych osoba, mimo iz posiada wystar-
czajace uzywanie rozumu, nie posiada zdolnosci osadzenia i rozumowa-
nia potrzebnych do podjecia rozwaznej decyzji dotyczacej istotnych praw
1 obowiazkoéw malzenskich, do ktérych nalezy m.in. stworzenie nieroze-
rwalnej wspolnoty catego zycia, zmierzanie do wspdlnego dobra, zrodze-
nie 1 wychowanie potomstwa. Zgoda malzefiska bedzie wyrazona waznie
jedynie wowczas, gdy przyszly malzonek bedzie zdolny do nalezytej oce-
ny jej przedmiotu oraz swobodnego wyboru. Co nalezy do przyczyn za-
burzajacych te¢ zdolno$¢? Orzecznictwo sadowe wymienia tutaj roznego
rodzaju psychopatie i nerwice, patologie osobowosci, psychozy depresyj-
no-maniakalne, dzialanie pod wplywem lekow psychotropowych.®

Podczas badania kanonicznego narzeczonych mogg zdarzy¢ si¢ takie
wypadki, iz nupturient bedzie miat uzywanie rozumu i bedzie zdawat
sobie sprawe z tego, jaka jest natura malzefnstwa, ale nie bedzie miat
rozeznania co do wartoSci i powagi istotnych praw i obowiazkéw, ktore
przy zawieraniu matzenstwa sg przekazywane i przyjmowane. Nalezy tutaj
pamietaé, ze prawa matzeniskie nupturienci sobie wzajemnie przekazuja
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i przyjmuja, a istotne obowiazki matzefiskie wzajemnie zaciagaja. Prawa
te 1 obowiazki stanowig przedmiot umowy matzenskiej. Nupturient, kto-
ry nie zdaje sobie sprawy z przedmiotu umowy, nie moze jej waznie za-
wrzec.o!

3. Z przyczyn natury psychicznej nie sa zdolni do podjecia istotnych
obowigzkéw matzenskich.”? Jest to niezdolnos$¢ do zrealizowania przed-
miotu zgody matzeniskiej, poniewaz nikt nie moze zobowiazac si¢ do tego,
czego nie jest w stanie wypetni¢. Naleza tu zaburzenia psychoseksualne,
np. homoseksualizm, oziebto$¢ seksualna, nimfomania, sadyzm, maso-
chizm, czy powazna niedojrzato$¢ uczuciowa, emocjonalna polegajaca na
wylacznym zainteresowaniu wlasng osoba, tj. skrajny egoizm, czy tez
zaburzenia osobowoSci, chroniczny alkoholizm, narkomania, anomalie
seksualne. Zaburzenia tego typu uniemozliwiaja stworzenie wspdlnoty
matzenskiej 1 realizacje¢ obowiazkow malzeniskich odnoszacych sie do
realizacji dobra malzonkéw, zrodzenia i wychowania potomstwa® . Zgod-
nie z jurysprudencja rotalng narkomani uznawani sg na niezdolnych do
prawidlowych 1 trwalych relacji miedzyosobowych. Nie odnosi si¢ to do
0soOb przyjmujacych narkotyki tylko okazjonalnie, aczkolwiek kazdy przy-
padek nalezy potraktowaé indywidualnie i oddzielnie. Przyjmuje sie, iz
chorzy na AIDS nie moga zawrze¢ waznego matzenstwa.* Nie blogostawi
sic malzenistwa transseksualisty po operacji zmiany ptci.® Gdyby z taka
prosba zwrdcono sie przed dokonaniem operacji, powinno si¢ okre§li¢
osobe po zewnetrznych cechach pitciowych i nie nalezy jej odmawiac za-
warcia matzefistwa. Jesli natomiast zachodzi watpliwos$¢ co do mozliwo-
Sci wypeknienia przez nia jakiego$ obowiazku matzenskiego, ale brak jest
pewnosci, nie mozna jej zabroni¢ zawarcia matzenstwa.®

Duszpasterz dopuszczajacy do Slubu jest zobowigzany upewnic sie,
czy osoba pragnaca zawrze¢ matzefistwo jest zdolna od strony psychicz-
nej do podjecia 1 realizowania obowiazkow matzenskich. Gdy niezdolnos¢
z przyczyn natury psychicznej jest bezsporna, do takiego matzenstwa
duszpasterz nie moze dopuscic. Jesli przyczyna niezdolnoSci nie jest psy-
chiczna, mozna dopusci¢ do zawarcia malzenstwa, zwlaszcza wtedy gdy
niezdolnos$¢ nie jest catkowicie pewna. Natomiast gdyby niezdolnosc¢ byta
pewna, ale nie z przyczyny natury psychicznej, duszpasterz podejmujac
decyzje powinien sobie uSwiadomic, iz nupturient do malzenstwa musi
by¢ prawnie zdolny,” musi sobie zdawac sprawe, czym jest matzenstwo,*
jakie sa jego cele i przymioty.” Jesli duszpasterz podczas przeprowadza-
nia kanonicznego badania narzeczonych dojdzie do wniosku i bedzie
przewidywal, ze jakaS§ anomalia czy okreSlone zaburzenie nie bedzie
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uniemozliwiato wypetnianie obowigzkéw malzenskich, lecz moze je tyl-
ko utrudnia¢, nie moze zabroni¢ zawarcia malzefistwa, bo ograniczato-
by si¢ nupturientowi naturalne jego uprawnienia.” Nie mozna tez —
w tych okolicznoS$ciach — zawartego matzefistwa uznac za niewazne, chyba
ze sad koScielny udowodni, iz braki te w stopniu zaawansowany istniaty
juz w chwili zawierania matzefstwa i spowodowaly jego niewazno$¢.”
Nalezy tutaj dodac, ze wady zgody malzenskiej przedstawione w kan. 1095
KPK wynikaja z prawa natury i dlatego duszpasterz nie moze dopusci¢
do zawarcia matzefstwa koScielnego tylko i wylacznie wowczas, gdy be-
dzie miat pewnos$¢, ze zachodzi jeden z tych wypadkéw. Nie wolno bo-
wiem, zgodnie z ogllnymi zasadami prawa, nikomu nakltada¢ obowiaz-
ku lub odmawia¢ prawa, jak tylko w wypadkach pewnych. We wszystkich
innych, kiedy istnieje uzasadniona watpliwos¢, nie mozna zabrania¢ na-
rzeczonym zawarcia matzefistwa. W razie trudnosci czy problemow w tym
wzgledzie duszpasterz powinien odnieS¢ si¢ do kurii diecezjalne;j.

4. Z brakiem zgody malzefiskiej mamy do czynienia wtedy, kiedy
nastepuje catkowita symulacja zgody matzenskiej.”” Polega ona na ze-
wnetrznym tylko wyrazeniu zgody, przy wewnetrznym catkowitym sprze-
ciwie woli. Jest to zgoda fikcyjna, nieszczera, zawierajacy bowiem mat-
zenstwo wcale go nie chce, tym samym wyklucza pozytywnym aktem woli
samo malzenstwo, czyli nie chce przekazac ani przyja¢ praw i obowiaz-
kéw matzenskich wyptywajacych z zawieranej umowy malzenskiej.” Jest
to jedna z czestych przyczyn i powodow niewaznoSci matzefstwa, obok
przyczyn wynikajacych z kan. 1095 KPK, na ktory powotuja si¢ strony
przed trybunatami koScielnymi wnoszac prosbe o orzeczenie niewazno-
Sci matzenstwa.

Duszpasterz musi zdawac sobie sprawe, ze przyczyny pozornej zgo-
dy moga by¢ rézne. Narzeczony moze dziata¢ pod naciskiem lub do-
browolnie. Domniemanie prawne przemawia za tym, ze zgoda matzen-
ska zewnetrznie wyrazona wyptywa z decyzji wewnetrznej.” Jest to jed-
nak domniemanie zwykle, ktére dopuszcza przeciwny dowdd. Jezeli
zatem narzeczeni nie chca zawrze¢ malzenstwa w celach zgodnych
z zamystem Bozym lub pozytywnym aktem woli wykluczaja samo mat-
zefistwo, czyli nie chcg ani przekazac, ani przyjaé praw i obowiazkéw
matzenskich wyptywajacych z zawieranej umowy malzenskiej, zawieraja
je niewaznie. Samo malzefistwo mozna catkowicie wykluczy¢ rowniez
wtedy, gdy nupturient bierze §lub z wytaczng intencja osiagniecia celu
catkowicie niezgodnego z celami malzenstwa. Jednak dodatkowy mo-
tyw zawarcia matzenstwa, choc¢by wplynat na zawarcie matzefistwa (np.
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ciaza), nie powoduje niewaznosci, o ile nie zostat wykluczony wtasciwy
cel malzenstwa.

Duszpasterze powinni jednoczes$nie wiedzieé, ze pozorowanie zgo-
dy malzenskiej taczy sie¢ zazwyczaj z wing umyS$lna. Nupturient, ktory
wyklucza samo malzenstwo, a wiec udaje zgode malzefiska, ma Swiado-
mos¢, ze ta jego czynnoS¢ prawna bedzie niewazna. Gdyby nie zaprze-
czal praw i obowigzkéw matzenskich, wynikajacych z zawartej umowy
malzenskiej, albo nie miat Swiadomosci tego, iz nie jest zwiazany weztem
matzenskim, byloby to dowodem na brak catkowitej symulacji zgody.
Moze si¢ zdarzy¢, ze poczytalno$¢ takiego postepowania bedzie u nup-
turienta zmniejszona lub nawet zniesiona. Podczas badania kanoniczne-
go narzeczonych mamy wilasnie to sprawdzi¢ i nabra¢ przekonania, jak
pragna wyraza¢ zgode na matzenstwo Slubujacy nupturienci.” Nalezy
tutaj zwrocic szczegOlna uwage na zawierajacych matzenstwo ,,ze wzgle-
du na ciaze”, jak pragna wyrazi¢ swoja zgode na malzenstwo, zapytac
wprost, czy gdyby nie cigza zawieraliby ze soba matzenstwo i czy faktycz-
nie tego malzenstwa pragna pozytywnym aktem swej woli. Dzisiaj bowiem
wiele matzenistw zawieranych jest ze wzgledu na ciaze, a potem wnoszo-
ne sg prosby o orzeczenie niewaznoS$ci malzefnistwa ze wzgledu na symu-
lacje konsensu malzenskiego.

Do wad zgody malzenskiej ustawodawca koscielny zalicza:

1. Brak wystarczajacej wiedzy o malzenstwie.” Do zaistnienia zgo-
dy malzenskiej konieczne jest, aby strony zawierajace malzenstwo wie-
dzialy przynajmniej, ze malzenstwo jest trwalym zwigzkiem migdzy mez-
czyzna i kobietg skierowanym ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa.”

Duszpasterz moze to sprawdzi¢ stosunkowo tatwo, przeprowadzajac
przedslubne badanie kanoniczne. Powinno ono wykazacé, jaka wiedze na
temat malzefnstwa posiadaja nupturienci. Duszpasterz moze dopusci¢ do
zawarcia malzefistwa te osoby, ktore zdaja sobie sprawe, ze malzenstwo
jest trwalg wspdlnota miedzy mezczyzna i kobieta, ze jest wspolnotg skie-
rowang ku zrodzeniu 1 wychowaniu potomstwa przez wspotzycie seksu-
alne. Jest prawda, ze fakt braku uswiadomienia nupturientéw co do na-
tury matzefistwa zdarza sie¢ w czasach dzisiejszych bardzo rzadko, ale nie
oznacza to, iz jest niemozliwy. Kazdy wiec przypadek w tej dziedzinie
duszpasterz powinien odrgbnie zbadac.

2. Blad co do osoby lub co do przymiotu osoby.” Blad co do osoby
jest dla zaistnienia malzefstwa istotny, dotyczy bowiem samej osoby
kontrahenta. W naszych warunkach prawie ze nie jest mozliwy, aczkol-
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wiek nalezy uwazac, czy w chwili zawierania umowy matlzefskiej jedna
ze stron nie jest osoba, za ktora si¢ podaje. Wyczulonym na tego typu
przypadki nalezy byC przy zawieraniu malzefistw przez osoby niewidome,
ghuchonieme, nieme czy tez postugujace si¢ petnomocnikiem.” W gre co
do przymiotu osoby moga wchodzi¢ przymioty dotyczace wieku, wyksztat-
cenia, zawodu, stanu zdrowia, religii, stanu cywilnego, narodowosci, sta-
nu majatkowego, natogéw itp.*

Rola duszpasterza jest zorientowanie si¢, czy nupturienci zawierajac
malzefistwo nie maja zamiaru celowo ukrywaé swoich przymiotéw oso-
bowych.

3. Podstepne wprowadzenie w blad.®' Ma ono miejsce wtedy, gdy kto$
zawiera malzenstwo zwiedziony podstepem dokonanym dla uzyskania
zgody malzenskiej, a dotyczacym jakiego$ przymiotu drugiej strony, ktory
ze swej natury moze powaznie zaktoci¢ wspolnote zycia matzenskiego. Do
przymiotow, ktore moga zakldci¢ powaznie wspdlnote zycia matzenskiego
nalezy zaliczy¢: ukrywanie swej nieptodnoSci, powaznej i nieuleczalnej
choroby, dawnych przestepstw, duzych dtugéw finansowych, popetnio-
nych kradziezy, stylu zycia nie do utrzymania w malzenstwie, zaawanso-
wanej sktonnosci do picia alkoholu, ciazy lub dziecka z inna osoba.®

Dlatego duszpasterz podczas spisywania protokotu przedslubnego
powinien pyta¢ narzeczonych, czy ktdres§ z nich nie ukrywa czegos, co
mogtoby w matlzenstwie zakloci¢ w sposdb powazny zycie wspdlnoty
malzenskiej. Chodzi tutaj o ochrone wlasciwego poznania wspotmatzon-
ka. Jezeli np. obydwoje narzeczeni sa Swiadomi nieptodnosci i z ta Swia-
domoScia zawieraja malzenistwo, bedzie ona zawarte waznie, a duszpa-
sterz nie ma podstaw do tego, aby nie blogostawit tego matzefnistwa. Moga
tu takze wchodzi¢ w gre jeszcze inne przypadki, ktore wspomniano wy-
zej 1 podczas badania kanonicznego jezeli duszpasterz ma podejrzenie,
iz moga one byC celowo ukryte, powinien o nie wprost zapytac.

4. Blad co do jednosci, nierozerwalnosci lub godnosci sakramental-
nej malzenstwa.®> Chodzi tutaj o sytuacje, kiedy narzeczeni zawierajac
malzenstwo sa w btedzie co do istotnych przymiotéw malzenskich (jed-
nos¢, nierozerwalno$¢ lub sakramentalno$c¢). Tylko taki blad powoduje
niewazne zawarcie malzefistwa, ktéry determinuje i narusza ich wole.*
Btad co do istotnych przymiotow malzenstwa zazwyczaj nie wywiera
wplywu na wole i moze istnie¢ razem z podstawowg SwiadomosScig doty-
czaca natury malzefnstwa. Wystarczy, ze narzeczeni chcg zawrzeé praw-
dziwe malzenstwo. Gdyby jednak pod wptywem btedu pozytywnym ak-
tem woli wykluczali istotne przymioty malzefistwa, albo swoja zgode
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matzeniska uzalezniaja od rozerwalnoSci lub niesakramentalnoSci malzen-
stwa, byloby ono niewazne.

Podczas badania kanonicznego duszpasterz rOwniez ma obowigzek
na to zwrdci¢ uwage.

5. Czesciowa zgoda malzenska.*® Ma ona miejsce, gdy zawierajacy
matzenstwo wyklucza pozytywnym aktem woli istotny element matzen-
stwa (wspdlnote zycia stuzagca dobru matzonkéw i akty matzenskie skie-
rowane ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa) albo jaki$ istotny przy-
miot matzenstwa (jedno$¢, nierozerwalnosé, sakramentalnos¢ matzen-
stwa).® Prawdziwe malzenstwo ma — jak juz powiedziano — charakter
umowy, ktérej warunki podyktowane sa prawem naturalnym. Jezeli za-
tem narzeczeni pragna zawrze¢ zwigzek matzenski wylacznie w innych
celach niz te, ktére sa podyktowane zamystem Bozym, lub pozytywnym
aktem woli wykluczajg samo matzefistwo (byla juz o tym mowa wyzej)
albo jakis istotny jego element lub istotny przymiot, zawieraja je niewaz-
nie. Badanie kanoniczne ma to wykazac.

Na duszpasterzu cigzy wiec powazny obowigzek przekonania si¢
o tym, ze narzeczeni chca rzeczywiScie zawrze€ zwiazek trwaly, a wiec na
cale zycie, jeden, tzn. z wykluczeniem 0s6b trzecich, i gotowy do przyje-
cia potomstwa, jezeli Pan Bog nim ich obdarzy. Nie wyklucza to rozu-
mowego planowania rodziny, zgodnie z zasadami nauki katolickiej."
Poniewaz mentalno$¢ rozwodowa rozszerza si¢, czego jesteSmy Swiadka-
mi, 1 bywa przez opini¢ publiczng coraz bardziej tolerowana, duszpasterz
powinien postawi¢ narzeczonym pytania kontrolne, co sadza o postepo-
waniu innych, ktorzy zrazeni do siebie rozwodza si¢ po pewnym okresie
zycia. Jezeli w odpowiedzi nupturientow, wzglednie skadinad nasunie si¢
podejrzenie, ze narzeczeni zamierzaja zawrze¢ malzefistwo z intencjq
przeciwna nauce KoSciota, duszpasterz ma obowiazek wyjasni¢ im te
nauke, zaznaczajac, ze jezeli zawrg matzenstwo godzace w jakikolwiek
sposOb w jego waznoS$¢, dopuszczaja sie Swietokradztwa i wplatuja si¢
w niekonczaca si¢ ilo$¢ grzechéw. Powinien im to wyjasni€ i jednocze-
Snie oswiadczy¢, ze nie moze asystowac przy takim Slubie, a zatajenie tych
spraw na nic si¢ przyda, bo matzefstwo zawarte w ztych intencjach, za-
warte zostaje w sposob niewazny.®

6. Zawieranie malzenstwa pod warunkiem. Akt woli wyrazajacy
prawdziwa zgode na zawarcie matzenstwa tylko wtedy osiaga swoja petng
skuteczno$¢, gdy nupturient zawierajac malzenstwo nie uzaleznia swo-
jego przyzwolenia od jakichkolwiek okolicznoSci. Prawodawca stwierdza
tutaj, iz ,,nie mozna waznie zawrze¢ malzefistwa pod warunkiem doty-
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czacym przysziosci [...] matzefistwo zawarte pod warunkiem dotyczacym
przesztosci lub terazniejszosci jest wazne lub nie, zaleznie od istnienia lub
nieistnienia przedmiotu warunku”.¥

Duszpasterz sporzadzajac protokdét przedSlubny powinien dyskretnie
zapytac kazdego z narzeczonych osobno, czy nie uzalezniaja waznosci
malzenstwa, ktdre chca ze soba zawrzed, od czegos$, na czym im w spe-
cjalny sposdb zalezy (np. od zamieszkania przy swoich rodzicach). Gdy
si¢ dowie od nupturienta, iz uzaleznia on lub zamierza uzalezni¢ swoja
zgode matzenska od sprawy dotyczacej przysztoSci, niech stara si¢ dopro-
wadzi¢ do odwotlania takiego warunku. Gdyby narzeczony tego nie uczy-
nit, duszpasterz nie moze dopusci¢ do zawarcia malzefstwa. Jesli nato-
miast narzeczony odwota warunek, duszpasterz ma obowigzek zapisac to
w protokole badania kanonicznego i dopusci¢ do zawarcia malzenstwa.”
Jezeli nupturient czy obydwoje nupturienci oSwiadcza przed Slubem, iz
do umowy malzenskiej dodaja lub zamierzaja doda¢ godziwy warunek
odnoszacy sie do terazniejszosci lub do przysztoSci, od ktérego uzalez-
niaja waznos$¢ swego zwiazku, nalezy wypytac, w jaki sposob chcg sie
przekonac o spelnieniu tego warunku. Gdyby ten sposob byl niegodziwy
(np. fizyczne wspotzycie celem przekonania si¢, czy narzeczona jest dzie-
wica), duszpasterz roztropnie powinien przekona¢ nupturienta czy oby-
dwoje nupturientow do odwotania tego rodzaju warunku. Inaczej nie
moglby dopusci¢ do zawarcia tego malzenstwa. Jezeli za§ nupturient chee
si¢ przekonac o spelnieniu warunku w sposob godziwy, a duszpasterz
uzna to za stuszne, powinien zwrdci¢ si¢ do ordynariusza miejsca z prosbg
o0 jego zgode, a po jej uzyskaniu ma obowiazek dostosowania si¢ do jego
wytycznych.” Majac powyzsze na wzgledzie nalezy zacheci¢ duszpaste-
rzy, aby prowadzac katechizacje przedSlubna czy kursy przedmatzenskie
pouczali nupturientéw, iz stawianie warunkéw przed Slubem czesto
swiadczy o wyrachowaniu ich autora i ze jest ono przeciwne prawdziwej
mitoSci. Duszpasterze powinni rowniez pamietac, ze nie tylko warunek
zgloszony u proboszcza przed zawarciem matzefistwa, ale takze warunek
postawiony w sposOb prywatny, a wiec niegodziwie, ma wplyw na waz-
no$¢ umowy malzenskiej. Strony po stwierdzeniu spetnienia si¢ postawio-
nego warunku, sa w sumieniu zobowigzane do uznania waznosci swego
zwigzku. W przypadku niespetnienia si¢ warunku postawionego prywat-
nie i nieodwotanego, matzonkowie moga wnosi¢ sprawe do sadu bisku-
piego, ale wowczas udowodnienie niewaznoSci tego matzefstwa bedzie
bardzo trudne. Na skutecznoS$¢ wyrazonej zgody matzenskiej nie wywie-
ra wplywu tzw. warunek interpretatywny (gdybym wiedziata, ze Jacek nie

284



ma matury, to bym za niego nie wyszta za maz). Nie jest to wlasciwie
zaden warunek. Warunkiem tez nie jest zlecenie, czyli dolagczone zobo-
wigzanie, pobudka, czyli przyczyna sklaniajaca do wyrazenia zgody mat-
zenskiej.”

7. Przymus i bojazn. Niewazne jest malzenstwo zawarte pod wptly-
wem przymusu lub pod wplywem cigzkiej 1 zewnetrznej bojazni, chocby
nieumySlnie wywotanej, od ktdrej, azeby si¢ uwolni¢, zmuszony jest kto$
wybra¢ matzenstwo.” Norma ta wynika z faktu, iz prawodawca kosciel-
ny otacza zgode malzenska specjalng ochrong prawna, tzn. od zgody
matzenskiej wymaga si¢ wolnoSci kwalifikowanej, tj. wolnoSci od wszel-
kiego zewnetrznego wplywu: leku, szantazu, zastraszenia, przymusu lub
bojazni.** Osoby zawierajace zatem zwiazek malzenski powinny to czy-
ni¢ w sposob Swiadomy i dobrowolny. Zdarza si¢ jednak, ze kto§ z ro-
dziny nupturientow, a przede wszystkim rodzice dla racji majatkowych
lub rodzinnych chca konkretnego matzefistwa i w tym celu wywieraja
presje na mtodych, albo tez szantazuja ich. Ten szantaz moze czasami by¢
takze ze strony samego nupturienta. Zdarza si¢ roOwniez, ze z powodu
cigzy przedslubnej wywolywana jest presja opinii, a najczesciej rodzicéw
chcacych uniknaé zniestawienia, by mtodzi zawarli ze soba matzefistwo.
Czasami przymus polega na szantazowaniu np. chlopaka przez dziewczy-
ne, ze sobie odbierze zycie, jesli si¢ z nig (bgdaca z nim w cigzy) nie ozeni.
Idzie tu o bojazn zniestawienia. Szantazu dopuszczaja si¢ niekiedy rodzice
takiej dziewczyny lub takze chtopca.

Dlatego podczas kanonicznego badania przedslubnego duszpasterz
ma obowiazek zapytania narzeczonych, czy komu§ nie zalezy w sposob
szczegOlny na zawarciu tego malzefistwa 1 czy narzeczeni osobiscie 1 bez
zadnego ubocznego wplywu decyduja sie na ten krok, ktory jest realizacjq
ich uprawnienia naturalnego. Duszpasterz nie moze zadowolic si¢ prze-
czacymi odpowiedziami nupturientow, ale powinien zadac jeszcze inne
pytania, zaleznie od okolicznosci, ktore sam zna, by w ten sposob pet-
niej wyjasni¢ konkretna sytuacje. Ma to zastosowanie szczeg6lnie do tych
sytuacji, gdzie mozna podejrzewac ograniczenie wolnosci kwalifikowane;,
czyli wymaganej przez prawo koScielne do zawarcia malzefistwa. By
fatwiej wykry¢ prawde, duszpasterz powinien o§wiadczy¢ narzeczonym,
ze z podanych mu informacji skorzysta oglednie i dyskretnie, a strona,
ktorej wolnos¢ zgody matzenskiej jest zagrozona, nie dozna stad Zadnej
przykrosci.”> Gdyby doszto do zawarcia malzenstwa z tego rodzaju prze-
szkoda, srodkami dowodowymi w procesie przed sadem biskupim beda:
nieche¢¢ (awersja) malzonka przymuszanego wobec drugiej strony (do-
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wad posredni) i przymus wyrazajacy sie w stosowanych grozbach (dowdd
bezposredni).

Wymienione okolicznosci (kan. 1095-1103 KPK) majace wplyw na
zdolno$¢ prawna osoby do powzigcia zgody malzefiskiej nazywane sg
tytulami niewaznosci malzenstwa 1 jezeli zostang w postepowaniu pro-
cesowym udowodnione, powodujg orzeczenie niewaznosci matzenstwa.”

C. Braki formy kanonicznej

Przyczyna niewaznoSci malzenstwa moga by¢ wreszcie braki dotycza-
ce formy kanonicznej.”” Malzenstwo jako umowa domaga si¢ niezbednych
formalnoSci przy jego zawieraniu. Przepisane przez prawo stanowig one
forme prawna zawarcia umowy matzenskiej 1 r6znig si¢ od formy liturgicz-
nej. Forma prawna dotyczy tego wszystkiego, co jest wymagane do waz-
nego i godziwego zawarcia zwiazku malzeniskiego. W Swietle przepisow
prawa kanonicznego moze ona by¢: zwyczajna 1 nadzwyczajna. Forma
zwyczajna, czyli stosowana w warunkach zwyczajnych, domaga si¢ obec-
nosci Swiadka urzedowego oraz dwoch swiadkow zwyklych; swiadek urze-
dowy jest obecny przy zawieraniu malzefistwa i pyta nowozencow o zgode
oraz przyjmuje ja w imieniu KoSciota.®® Przy zawieraniu matzenstwa
w formie nadzwyczajnej wystarcza obecnos¢ dwoch Swiadkow zwyklych
i wyrazenie zgody przez strony pragnace zawrze¢ matzenstwo.”

Braki formy kanonicznej dotycza zazwyczaj kaptana asystujacego przy
zawieraniu matzenstwa (posiadanie przez niego odpowiedniego upowaz-
nienia) oraz zobowigzania do zawierania matzefistwa przez katolikow
wedtug formy kanoniczne;j.

Witadza ordynariusza miejsca oraz proboszcza, jako zwyczajnych
Swiadkow urzedowych upowaznionych przez samo prawo do blogostawie-
nia malzefistw, ma charakter terytorialny. Prawodawca bowiem zaznacza,
ze ,jeden 1 drugi, na mocy swego urzedu, w granicach wlasnego teryto-
rium waznie asystuja przy matzefistwach nie tylko swoich podwtadnych
lecz takze obcych, jesli jedno z nich nalezy do obrzadku facinskiego; chyba
ze wyrokiem lub dekretem zostali ekskomunikowani, ukarani interdyk-
tem lub suspendowani z urzedu, albo takimi deklarowani”.'®

W tym miejscu nalezy pami¢taé o przepisie kan. 1115 KPK, ktory
wskazuje na parafi¢, w ktorej powinno si¢ matzenstwo zawiera¢. Miano-
wicie, powinno by¢ ono zawierane w parafii, gdzie przynajmniej jedno
z nupturientdéw posiada state albo tymczasowe zamieszkanie lub miesigcz-
ny pobyt; gdy za$ chodzi o tulaczy (osoby nie majace ani statego, ani tym-
czasowego zamieszkania), w parafii, gdzie aktualnie przebywaja. Za ze-
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zwoleniem wiasnego ordynariusza albo wlasnego proboszcza wolno mat-
zenstwo zawieraé gdzie indziej.'"! Przepisy tego kanonu rozciagaja si¢
jednoczes$nie na obowiazek rozeznania sytuacji prawnej kandydatéow do
matzenstwa,'” ktora nalezy do duszpasterza majacego prawo asystowa-
nia przy zawieraniu matzenstwa. W tym miejscu nalezy dodac, ze Instruk-
cja Episkopatu o przygotowaniu do zawarcia matzefistwa nie sprzeciwia
sie zachowaniu niepamietnego zwyczaju zawierania malzenstwa w para-
fii narzeczonej, co nie narusza postanowienia kan. 1115 KPK.!®

Poza urzedowymi Swiadkami zwyczajnymi upowaznionymi z same-
go prawa do asystowania przy zawieraniu malzenstw, moga wystgpowac
réwniez urzedowi Swiadkowie delegowani lub subdelegowani.'”* Upowaz-
nieni do udzielenia delegacji sa ci, ktorzy z urzedu waznie blogostawia
matzefistwo. Przedmiotem delegacji moze by¢ kaptan i diakon. W takich
przypadkach duszpasterze udzielajacy delegacji powinni pamigtac
o udzieleniu i wystawieniu upowaznienia do delegacji, a delegowani
0 wpisaniu swego imienia i nazwiska i podpisaniu stosownej rubryki
w protokole kanonicznego badania narzeczonych. Warto tez pamigtac
o przepisie kodeksowym pozwalajacym na udzielenie tzw. statej delega-
cji do blogostawienia matzefistw w jednostkach terytorialnych deleguja-
cego. Odnosi sie to do wikariuszy parafialnych. W odniesieniu do pozo-
stalych kategorii kaptanéw delegacja moze by¢ udzielona wylacznie do
pobtogostawienia okreSlonych matzenstw.!® Duszpasterze powinni réw-
niez pamigtac o tym, ze aby delegacja upowaznienia do asystowania przy
malzenstwach byla wazna, wymaga sie, azeby zostata przekazana okre-
Slonym osobom w sposOb wyrazny. Delegacja specjalna powinna by¢ dana
do okreSlonego malzefstwa, natomiast delegacja ogdlna powinna by¢
udzielona na pi$mie.'"

Kaptan asystujacy przy zawieraniu malzenstwa musi takze pamietaé
o normach prawa kanonicznego odnoszacych sie do prowizji kanonicz-
nej, szczegOlnie w odniesieniu do jej trzeciego elementu, jakim jest ob-
jecie urzedu. Proboszcz, kiedy nie objat jeszcze kanoniczne parafii, a wiec
nie zostal wprowadzony na urzad, np. przez dziekana, nie moze waznie
asystowac przy zawieraniu malzenstwa.'?’

Do waznego zawarcia matzefistwa konieczne jest, by nupturienci byli
réwnoczesnie obecni badz osobiscie, badz przez petnomocnika.'® | Tyl-
ko te malzenstwa sa wazne, ktOre zostaja zawarte wobec asystujacego
miejscowego ordynariusza albo proboszcza, albo wobec kaptana lub dia-
kona delegowanego przez jednego z nich, a takze wobec dwoch Swiad-
kow, wedtug zasad wyrazonych w odpowiednich kanonach i z uwzgled-
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nieniem okreslonych w prawie wyjatkéw (np. dyspensy od formy). Za
asystujacego przy zawieraniu matzenstwa uwaza si¢ tylko tego, kto jest
obecny i pyta narzeczonych, czy wyrazaja zgode i1 przyjmuje ja w imie-
niu KoSciota”.!” Okreslona wyzej forma powinna by¢ zachowana, jesli
przynajmniej jedna ze stron zawierajacych matzenstwo zostata ochrzczona
w Kosciele katolickim lub byla do niego przyjeta i nie odstapita od nie-
go formalnym aktem, z zachowaniem przepiséw (kan. 1127 § 2 KPK)
o prawie ordynariusza miejsca do dyspensowania od formy.'"°

Sa wyjatki, w ktorych ta forma nie jest wymagana do waznoSci: gdy
malzenstwo zawiera strona katolicka ze stronag niekatolicka obrzadku
wschodniego; kanoniczna forma zawarcia jest wymagana tylko do godzi-
wosci;'"! w wypadku uzasadnionych trudnoSci nie pozwalajacych zachowaé
formy kanonicznej, ordynariusz miejsca moze od niej dyspensowac, zgod-
nie z przepisami kan. 1127 § 2; wladza ordynariusza miejsca odnosi si¢
w tym wypadku nie tylko do tych, ktérzy zawieraja malzehstwo mieszane
w sensie Scistym (strona katolicka i niekatolicka ochrzczona), lecz takze —
w mysl kan. 1129 — do tych, ktorzy zawieraja malzenstwo mieszane w sen-
sie szerokim (strona katolicka z osoba nieochrzczona). Biskup, poza nie-
bezpieczefistwem $mierci, nie moze dyspensowacé od formy kanonicznej
przy zawieraniu matzenstw przez obydwie strony katolickie.!'

Mowiac o normach prawa kanonicznego odnoszacych sie do formy
kanonicznej zawarcia malzefistwa, nalezy wspomniec jeszcze o malzen-
stwie konkordatowym, ktore w mysl art. 10, ust. 1 konkordatu podpisa-
nego 28 lipca 1993 r. pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczpospolita
Polska, a ratyfikowanego 25 marca 1998 r., stawia duszpasterzom okre-
Slone zadania i obowiazki. Ot6z to nowe rozwigzanie powoduje, ze od
chwili zawarcia matzefistwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie po-
ciagga za soba zawarcie malzefistwa zgodnie z prawem polskim, jezeli:
1) miedzy nupturientami nie istnieja przeszkody wynikajace z prawa pol-
skiego; 2) zloza oni przy zawieraniu matzenstwa zgodne o$wiadczenie
woli dotyczace wywarcia takich skutkdw; 3) zawarcie malzefistwa zosta-
fo wpisane w aktach stanu cywilnego na wniosek przekazany Urzedowi
Stanu Cywilnego w terminie pieciu dni od zawarcia malzefistwa; termin
ten ulega przediuzeniu, jezeli nie zostal dotrzymany z powody sily wy-
zszej, do czasu ustania tej przyczyny.'

Tryb postepowania przewidziany w art. 1 § 2 k.r.o. do zawarcia mat-
zenstwa konkordatowego obejmuje szereg czynnoSci, ktore nalezy spet-
ni¢, azeby malzenstwo kanoniczne miatu skutki cywilno-prawne. Jedne
naleza do kompetencji kierownika USC, inne za§ do kompetencji du-
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chownego. Cata procedura sktada si¢ z kilku nastepujacych po sobie eta-
pow, ktore stanowia:

1. Wystawienie przez kierownika USC zaSwiadczenia stwierdzajace-
go brak okolicznoSci wylaczajacych zawarcie matzenstwa oraz tres¢
1 date zlozonych przed nim oSwiadczen w sprawie nazwisk przy-
szlych matzonkow i ich dzieci. Kazdy duszpasterz powinien wie-
dziec, ze zaSwiadczenie to traci moc po uplywie 3 miesigcy od dnia
jego wydania (art. 4 § 2 k.r.o.) i gdyby postugiwac si¢ takim zaswiad-
czeniem po uplywie terminu jego waznoSci, matzenstwo kanonicz-
ne nie pociagnie za soba skutkéw w prawie polskim. Ostatni dzien
waznoSci zaswiadczenia jest okreSlony w odpowiedniej rubryce.

2. Przedlozenie duchownemu przez nupturientéw trzech egzempla-
rzy zaSwiadczenia wystawionego przez kierownika USC. Zaswiad-
czenie to nupturienci dostarczaja duszpasterzowi, ktory nie od
razu (juz na pierwszym spotkaniu w kancelarii parafialnej) powi-
nien zadaé tego zaswiadczenia, ale dopiero wowczas, gdy bedzie
spisywany protokot kanonicznego badania narzeczonych.

3. Przyjecie przez duchownego oSwiadczenia woli nupturientow
jednoczesnego zawarcia matzefnstwa podlegajacego prawu polskie-
mu. Narzeczeni sktadaja wobec duszpasterza ustne oSwiadczenie,
ze pragna zawrze¢ malzefistwo religijne ze skutkami cywilnymi.
Duszpasterz nie moze zatatwia¢ formalnoSci zwiazanych z zawar-
ciem malzefnstwa konkordatowego, jezeli nie zostanie mu przed-
stawione wazne za$wiadczenie z USC. Wszystkie nauki, przepisy
i formalnoSci zwiazane z zawarciem malzenstwa koscielnego nie
zmieniaja sie 1 kazdy duszpasterz ma obowiazek skrupulatnie ich
przestrzegac.

4. Sporzadzenie przez duchownego zaswiadczenia stwierdzajacego
fakt ztozenia przez nupturientow — w jego obecnosci przy zawar-
ciu malzenstwa wyznaniowego — oSwiadczenia woli zawarcia mal-
zenstwa podlegajacego prawu polskiemu. Duszpasterz, wobec
ktorego nupturienci zawieraja maltzenstwo konkordatowe, ma
obowiazek zatroszczy¢ sie o sporzadzenie zaswiadczenia o zawar-
ciu matzenstwa, czyli wypetnia formularz znajdujacy si¢ na dru-
giej stronie zaswiadczenia z USC. ZaSwiadczenie to winno by¢
sporzadzone w trzech egzemplarzach poprzez wypetnienie wszyst-
kich zawartych w nim rubryk. Podpisuja je, we wszystkich trzech
egzemplarzach, potwierdzajac wole zawarcia matzenstwa kosciel-
nego o skutkach cywilnych, malzonkowie wobec dwdch pelnolet-
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nich $wiadkéw i duchownego, ktory asystowat przy zawieraniu
malzenstwa, Swiadkowie 1 asystujacy kaptan. Musi ono by¢ opa-
trzone pieczecia koscielna (podiuzna i okragla), a takze powinno
by¢ podpisane przez duchownego, ktéry zobowiazany jest do prze-
stania go do USC, a wigc: ordynariusza miejsca, proboszcza, ad-
ministratora parafii, wikariusza w zastepstwie proboszcza lub
duchownego w zastepstwie proboszcza. Obok imienia i nazwiska
maja oni obowigzek wskaza¢ swoje stanowisko, z racji ktorego
maja prawo podpisa¢ zaswiadczenie. Obok powyzszej dokumen-
tacji duszpasterz sporzadza — jak dotychczas — dokumentacje wy-
magang przez prawo kanoniczne (protokoét kanonicznego bada-
nia narzeczonych, spisanie aktu matzenstwa, zaswiadczenie do
parafii chrztu zawierajacych matzenstwo).'* Jeden egzemplarz
zaSwiadczenia dwustronnie wypetnionego i podpisanego przez
wyzej wymienione osoby oraz opieczetowanego duszpasterz prze-
kazuje malzonkom, drugi egzemplarz pozostawia w archiwum
parafialnym, wiaczajac go do protokotu badania kanonicznego.

5. Przekazania przez duchownego do USC miejsca zawarcia matzen-

stwa zaswiadczenia, o ktdrym mowa w punkcie 4, wraz z zaswiad-
czeniem kierownika USC. Trzeci egzemplarz zaswiadczenia pro-
boszcz parafii (lub osoba go zastepujaca) ma obowiazek dostarczyé
w nieprzekraczalnym terminie pigciu dni do USC wiasciwego ze
wzgledu na miejsce zawarcia malzefstwa, czyli tego urzedu, na te-
renie ktoérego miata miejsce ceremonia zaslubin. Mozna tego do-
konac przez potwierdzone doreczenie lub przestanie zaswiadczenia
listem poleconym. W ostatnim przypadku nalezy zachowac w kan-
celarii parafialnej dowdd nadania przesytki poleconej. Jedna prze-
sylka moze zawieraé wiecej niz jedno zaswiadczenie, jednak powin-
na wtedy posiadac pismo kierujace.'> Jezeli narzeczeni beda chcieli
zawrze¢ malzenstwo poza wlasng parafia, w ktorej zatatwia¢ beda
formalnosci przedSlubne (na podstawie tzw. licencji), duszpasterz
wraz z licencja do innej parafii powinien przekazac¢ rowniez droga
urzedowa trzy oryginaly wspomnianego zaswiadczenia, ktore nup-
turienci przynosza z USC. Obowigzek zawiadomienia wtedy USC
o zawartym malzenstwie spoczywa na duszpasterzu miejsca zawar-
cia malzefistwa, nawet wowczas, kiedy jest ono zawierane poza
koSciotem parafialnym, a wiec na podstawie udzielonej delegacji.''®

6. Sporzadzenie aktu malzenstwa przez kierownika USC. Przestane

przez duszpasterza zaswiadczenie daje podstawe do sporzadzenia



aktu matzefistwa w USC. Niedostarczenie zaswiadczenia w prze-
widzianym terminie pi¢ciu dni powoduje, ze USC nie bedzie mogt
sporzadzi¢ aktu matzefistwa cywilnego i w konsekwencji matzen-
stwo kanoniczne nie uzyska skutkow cywilnych.!’

3. Jak duszpasterz moze poméc wiernym i sgdowi koScielnemu
w przeprowadzeniu procesu o niewaznos¢ matzenstwa

W nawiazaniu do tego co powiedziano wyzej, autorytatywne rozpatrze-
nie spraw malzenskich osob ochrzczonych jest prawem wlasnym KoSciota
1 zaréwno sposOb prowadzenia sprawy, jak i jej rozstrzygniecie jest nieza-
lezne od wiadzy swieckiej.!’®* Nalezy zaznaczy¢, ze sad biskupi nie tylko jest
kompetentny do rozpatrzenia skargi katolikow, ale takze niekatolikow
ochrzczonych czy nawet osob nieochrzczonych, gdyby takie zwrdcity si¢ do
trybunatu o rozpatrzenie waznosci czy niewaznosci ich malzenstwa.!t’

Azeby moc pomodc swoim wiernym, duszpasterz powinien posiadac
pewng wiedze na temat samego procesu malzenskiego, a wigc zdawac
sobie sprawe, ze w procesie kanonicznym o stwierdzenie niewaznoSci
malzefistwa mozna wyrdznic cztery etapy: etap wstepny; etap dowodo-
wy lub instrukcyjny (zbieranie materialu dowodowego); etap dyskusyj-
ny, w ktérym strony, obrofica wezta, promotor sprawiedliwosci (jezeli
uczestniczy w procesie) dyskutujg na temat wartoSci przedstawionych
dowoddw i etap wydania wyroku, czyli decyzji w sprawie.'® Etap wstep-
ny procesu obejmuje zasadniczo trzy istotne rzeczy: przygotowanie i przy-
jecie skargi powodowej (admissio libelli), wezwania strony pozwanej (ci-
tatio partis conventae) i zawigzanie sporu (contestatio litis).

Duszpasterza zasadniczo powinno zainteresowac tylko samo przygo-
towanie skargi powodowej, by pomdc naszym wiernym w zredagowaniu
tego waznego pisma. Jest to bardzo wazne zadanie i troska, gdyz najcze-
Sciej petent nie bedzie umial sobie poradzi¢ z wtaSciwym zredagowaniem
skargi.

B. Rozpoznanie sprawy i zachecenie do skierowania jej
do sadu koscielnego

Dobry kaptan — duszpasterz zna swoich parafian — wiernych i powi-
nien podejmowac wszelkie wysitki, azeby ich pozna¢. Jest konieczne, aby
mial rozeznanie w parafii, ktdrzy z zyjacych bez Slubu koScielnego maja
przeszkode do przyjecia sakramentu matzenstwa, bo juz wczesniej z kims
innym zwiazali si¢ sakramentalnym weztem matzefiskim. Z tymi osoba-
mi nalezatoby przeprowadzi¢ rozmowe rozpoznawcza, aby si¢ zoriento-
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wad, czy wazno$¢ poprzedniego zwigzku nie budzi jakich§ watpliwosci.
Rozmowe taka przeprowadza si¢ delikatnie i ostroznie, tzn. w ten spo-
sOb, azeby samemu zorientowac si¢ w sprawie, a rozmowcy nie pouczyc,
co wedtug prawa koScielnego stanowi podstawe niewaznosci i w jaki spo-
sOb mozna to w sadzie kosScielnym udowodni¢. W przypadkach bardziej
skomplikowanych duszpasterz powinien odesta¢ zainteresowanych do
sadu biskupiego lub do kogo$ zorientowanego w tych sprawach, ewen-
tualnie sam u tych oséb zasiggna¢ porady prawne;j.!?!

Ponadto duszpasterz ma w Swietle przepisOw prawa kanonicznego
nie§¢ wiernym pomoc w ewentualnym stwierdzeniu niewaznoSci ich
malzenstwa sakramentalnego, pouczac ich, mobilizowa¢ do wniesienia
sprawy do trybunatu koScielnego. Pomoc ta jest czesto konieczna i jedy-
nie moga jej udzieli¢ duszpasterze, gdyz wierni czesto nie zdaja sobie
sprawy z mozliwosci przeprowadzenia procesu sadowego o niewaznosc¢
ich matzefistwa. Trzeba o tym méwié wiernym i zachecad — jezeli istnieja
podejrzenia przyczyny niewaznosci ich matzefistwa — do wniesienia spra-
wy do rozpatrzenia przez sad biskupi. Jednoczesnie chciatbym tutaj prze-
strzec duszpasterzy przed wydawaniem pospiesznych i pochopnych wy-
rokOw w rodzaju: ,,na pewno sad koScielny orzeknie niewazno$¢ malzen-
stwa”, a wigc robienia wielkich nadziei, albo odbierania wszelkich nadziei:
,hie ma sensu wnosi¢ sprawy do sadu koScielnego, bo matzenstwo zo-
stato dopetnione, nic z tego nie bedzie, bo przeciez byly dzieci z tego
zwigzku”. Szkodliwosci takich wyrokow, zwlaszcza drugiego rodzaju, nie
potrzeba udowadniaé i ttumaczyé. Co wiecej, wiele spraw nie trafia do
sadow koScielnych na skutek biednych informacji lub wyraznego zanie-
dbania ze strony duszpasterzy, ktorych wierni pytali, prosili o informa-
cje 1 wyjaSnienia, a zostali potraktowani niewlasciwie.'

A zatem, w czym mozemy naszym wiernym pomoc? Pierwszym za-
sadniczym problemem moze by¢ ustalenie kompetencji trybunatu, czyli
ktory sad koscielny jest kompetentny do rozpatrzenia sprawy. Prawo
o tytutach wlaSciwosci sadowej pozwala rozstrzygnaé, do ktérego sadu
pierwszej instancji strona powodowa moze wnie$¢ skarge. Wedlug kan.
1673 KPK trybunatem wtasciwym jest: 1) trybunal miejsca zawarcia mal-
zefistwa; 2) trybunat miejsca, gdzie aktualnie ma pobyt staly lub czaso-
wy strona pozwana. Z uzasadnionych powodow, za zgoda wikariusza
sadowego strony pozwanej, mozna zwrocic si¢ takze ze skargg powodowa
do trybunatu: 1) na ktérym strona powodowa ma state lub tymczasowe
zamieszkanie, byleby obie strony przebywaly na terytorium tej samej
Konferencji Episkopatu, a wikariusz sgdowy wystuchawszy strony pozwa-
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nej, wyrazitby na to zgodg; 2) gdzie faktycznie trzeba bedzie zebrac wiek-
sz0$¢ srodkow dowodowych. Tytuly miejsca zawarcia malzenstwa i miej-
sca statego lub czasowego pobytu strony pozwanej maja charakter bez-
wzgledny, dwa pozostate wzgledny. Oznacza to, iz w dwu ostatnich przy-
padkach na przyjecie danej skargi wyraza zgode wikariusz sadowy czyli
oficjat.'*

Nastepnym istotnym elementem poprzedzajacym zredagowanie skargi
jest poinformowanie stron, kto moze zaskarzy¢ niewaznos¢ matzenstwa.
Matzenstwo moga zaskarzy¢ malzonkowie oraz promotor sprawiedliwosci.
Z natury rzeczy malzefistwo zostaje zaskarzone przez ktérego$ z matzon-
kow,'?* ale w sytuacji, gdy niewaznos$¢ jakiego§ malzenstwa zostala rozgto-
szona 1 jest publicznie znana oraz nie mozna albo nie wypada tego mat-
zefistwa uwazni¢, moze to takze uczyni¢ promotor sprawiedliwosci.'” Cza-
sem zdarza si¢, ze przychodzi do sadu koScielnego w tej sprawie kto$
z rodziny. Prawo kanoniczne takiej mozliwosci nie przewiduje, a wiec trze-
ba wytlumaczy¢, ze akurat ta osoba nie jest kompetentna.

Procedura zwigzana z samym przyjeciem skargi jest uproszczona.
O jej przyjeciu nie decyduje kolegium sedziowskie, lecz przewodniczacy
trybunatlu. Dekret o przyjeciu lub odrzuceniu skargi powinien by¢ wyda-
ny quam primum.'* Gdy sedzia takiego dekretu nie wydal, w ciagu mie-
sigca strona zainteresowana ma ustawowe prawo do interwencji w tej
sprawie. Gdy sedzia w ciagu dziesieciu dni od przyjecia interwencji nie
podjatl zadnej decyzji, wniesiong skarge nalezy uwazac za przyjeta.'”’

Gdy wiemy do jakiego trybunatu skierowac sprawe, mozemy pomoc
wiernym zredagowac skarge powodowa. Powinna ona zawieraé kilka
istotnych punktow, ktore od strony formalnej sa konieczne, takich mie-
dzy innymi jak: podanie danych personalnych strony wnoszacej (powo-
da lub powddki) oraz strony pozwanej, nazwiska, imion rodzicéw, daty
1 miejsca urodzenia i chrztu oraz aktualnego 1 doktadnego adresu oby-
dwu stron 1 parafii zamieszkania, szczegllnie gdy w danej miejscowosci
nie ma parafii. Nastepnie nalezy poda¢ miejsce i date zawarcia kontrak-
tu cywilnego i Slubu koscielnego. Skarga powodowa powinna zawierac
takze tytut prawny, czyli przyczyne ewentualnej niewaznosci malzefistwa.
Nie trzeba tutaj postuzy¢ sie Kodeksem, wystarczy swoimi stowami spre-
cyzowac¢ watpliwosci. Kolejnym elementem skargi, ktory bedzie uzasad-
nial tytul prawny, jest historia matzenstwa. W tym miejscu nalezy podac
fakty i okolicznoSci §wiadczace o tym, Ze przyczyna niewaznoSci matzen-
stwa istniata przed Slubem lub w chwili jego zawierania. Nalezy podac
takze okolicznosci jak: czas poznania si¢ stron, motywy zawarcia matzen-
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stwa, czas pozycia malzenskiego po Slubie oraz przyczyny i czas rozpadu
malzenstwa. W skardze nalezy podac takze Swiadkow, ktorzy znaja oko-
licznoSci kojarzenia si¢ matzefistwa, pozycia malzenskiego stron i przy-
czyny jego rozpadu. Najlepszymi Swiadkami dla trybunatu koScielnego
beda osoby z rodziny, ktore sytuacje najlepiej znaja. Podajac Swiadkow
nalezy poda¢ ich personalia, doktadny adres oraz zaznaczy¢ stopien po-
krewiefistwa. Do skargi nalezy dotaczy¢ dodatkowo takie dokumenty, jak:
swiadectwa Slubu koscielnego, ewentualnie inne dokumenty potwierdza-
jace niewaznoS$¢ malzefnstwa, np. zaSwiadczenia lekarskie, Swiadectwa
badan od psychologa czy psychiatry, seksuologa, listy, a takze dotaczy¢
orzeczenie rozwodowe z sadu cywilnego (moze by¢ kserokopia). Skarga
powinna by¢ napisana w dwu réwnobrzmiacych egzemplarzach, ktére
powinny by¢ wlasnorecznie podpisane. Tak napisang skarge nalezy wy-
sta¢ listem poleconym na adres kompetentnego sadu koScielnego.!?

Lepiej jest, gdy zainteresowany sam opisze stan sprawy, nawet gdy-
by mialo to by¢ zredagowane dos¢ stabo, bowiem w wypadku watpliwo-
Sci, sedzia sam moze zapytac strone powodowa 1 pozwang o podanie waz-
niejszych szczegdtow czy okolicznosci dotyczacych ich malzenstwa. Nie
ma potrzeby wnoszenia przez duszpasterza jakich§ dodatkowych pism
w rodzaju: ,,wyrazam zgode”, ,popieram wniosek strony powodowej”,
,prosze o przyjecie sprawy i zatatwienie jej pozytywnie” itp. Takie pisma
niczego nie wnosza do sprawy. Pozytecznym natomiast i wskazanym by-
foby podanie przez duszpasterza znanych mu przyczyn nieudanego mat-
zefstwa stron.'”

B. Wystawienie Swiadectwa kwalifikacyjnego

Sad koScielny prowadzac sprawe o niewazno$S¢ matzefistwa wyroku-
je w oparciu o zeznania zaprzysi¢zone ztozone przez strony procesowe
1 Swiadkow. Sa to osoby zazwyczaj nieznane cztonkom trybunatu. Stad
tez oficjal dla lepszej oceny zeznah Zada od proboszcza urzedowej opi-
nii 0 wystepujacych w procesie osobach, ktérych ze wzgledu na miejsce
zamieszkania jest duszpasterzem. Opinia ta nazywana jest Swiadectwem
kwalifikacyjnym. Sad wysyta odpowiednie formularze, ktore duszpasterz
ma obowigzek jak najstaranniej wypetic. Nie moze on odsyla¢ formu-
larza z adnotacja: ,,nie znam blizej tego cztowieka”. Gdy nie zna on rze-
czywiscie danej osoby, powinien zdoby¢ od zaufanych, odpowiedzialnych
parafian potrzebne mu wiadomosci, zaznaczajac to w wydawanej opinii.
Nie nalezy tez w dawanych odpowiedziach na postawione w formularzu
pytania odpowiadac ,,tak” lub ,,nie”. Powinny to by¢ odpowiedzi petniej-
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sze, bardziej opisowe i wyczerpujace.”*’ Wystawiajac Swiadectwo kwali-
fikacyjne duszpasterz bierze w jakim$ stopniu wspotodpowiedzialnos¢ za
wynik procesu sagdowego. Wszelkie lekkomyslne i ogolnikowe wystawia-
nie $wiadectwa kwalifikacyjnego obcigzatoby sumienie duszpasterza. Stad
na nim spoczywa wielka odpowiedzialno$¢ za jego tres¢. Musi zawsze
pamigtac o tym, Ze na jego ocenie opra sie w znacznej mierze s¢dziowie
przy wydawaniu wyroku. W jakim Swietle ukazuje si¢ duszpasterz, ktory
napisze o stronie czy Swiadku, ze spetnia wzorowo praktyki religijne,
a ci w czasie przestuchan zeznaja, ze do spowiedzi przystapili piec lat
temu, do koSciota za$ uczeszczaja bardzo rzadko?

W wypadku ujemnej oceny moralnej Swiadka moze duszpasterz, dla
unikniecia niepokojow w parafii, gdyby wiadomos$¢ o tym doszta do wia-
domosci wiernych, prosi¢ sad koScielny, aby potraktowat wystawione $wia-
dectwo jako poufne. Zreszta trybunal koScielny Swiadectwo kwalifikacyj-
ne z reguly traktuje jako akta poufne, ktdre nie podlegaja publikacji.

Duszpasterz Swiadectwo kwalifikacyjne powinien przesta¢ do trybu-
natu jak najpredzej. Wszelka zwtoka naraza na przedtuzenie procesu
sadowego. Swiadectwo zaopatruje proboszcz swoim podpisem, pieczecia
okragla i data."™!

C. Pomoc przy uzyskaniu zeznan sadowych

Sad biskupi podczas prowadzenia instrukcji sprawy wysyta wezwania
do stron procesowych oraz Swiadkow, by w wyznaczonym terminie zgto-
sili si¢ celem zlozenia zeznan. Bywa jednak, ze wezwania pozostaja bez
odpowiedzi. Niekiedy strona pozwana, obojetna religijnie czy uporna,
odmawia udziatu w procesie. Czasem robi to na zto$¢ stronie powodo-
wej, kiedy indziej ze zmeczenia zyciem lub procesem o rozwod cywilny.
U sSwiadkéw wystepuje z kolei obawa narazenia si¢ komus przez zezna-
nia w sadzie koscielnym. Trybunal zwraca si¢ wowczas do duszpaste-
rza o pomoc, by sktonit i przekonat swego parafianina do udania si¢ na
przestuchanie. Duszpasterz znajdzie na pewno — jezeli tylko zechce
podjac taki trud i wysitek — skuteczna motywacj¢ (wazna jest motywa-
cja religijna).

Bywaja procesy, w ktorych ,,czuje sie” niewaznos¢ zaskarzonego mat-
zenstwa, ale ci, ktorzy mogliby sprawe wyswietlic, nie zglaszaja si¢ do sadu
i zapada wyrok pro validitate z braku dowodow przeciwnych. Stad waz-
na jest pomoc duszpasterza w tym wzgledzie i podejmowane przez nie-
go wysitki na rzecz pozyskania strony pozwanej czy Swiadka dla ztozenia
zeznan.

295



Osobnym problemem jest powotlanie duszpasterza na S$wiadka
w procesie 0 niewaznoS$¢ malzenstwa. Nie zdarza si¢ to zbyt czgsto, ale
moze przysporzy¢ duszpasterzowi troche klopotdw. Zeznajac prawde,
powie niekiedy co§ ztego o swoim parafianinie, ktory pozniej wysuwat
bedzie pretensje lub okazywal niecheC czy ztos¢. Warto wtedy pamigtac
o stowach Chrystusa: ,,Blogostawieni, ktorzy cierpia przeSladowanie dla
sprawiedliwosci” (Mt 5, 10). Gdyby wszyscy, obawiajac si¢ klopotow, od-
mawiali ztozenia zeznan, nie byloby mozliwe prowadzenie procesow.
W wyjatkowych sytuacjach — o czym tez warto wiedzie¢ — wikariusz sa-
dowy moze zaznania duszpasterza wytaczy¢ od publikacji, czyli utajnic.'*?

D. Duszpasterz sedzia delegowanym

Zdarza sie, ze wezwani do sadu koScielnego nie moga si¢ tam udac,
np. z powodu podesztego wieku, inwalidztwa czy duzej odlegtoSci. Wte-
dy oficjal moze delegowac proboszcza do przestuchania Swiadkéw czy
nawet strony procesowej, zamieszkalych na terenie jego parafii lub ze-
brania innego materialu dowodowego dotyczacego sprawy toczacej sie
przed trybunatem.'® Sedzia delegowany powinien wtedy przeprowadzi¢
przestuchanie wedtug przepisow prawa kanonicznego i zalecen sadu.
W nominacji na delegowanego sedziego instruktora okresla sie z reguly
imiennie osobe, ktdra ma petic te funkcje. W razie przeszkody, wymie-
niona osoba delegowana przez trybunat, moze subdelegowac innego
kaptana do spelnienia funkcji sedziego instruktora. Jezeli jednak w pi-
Smie sadowym nie uczyniono wyraznie wspomnianej wyzej wzmianki,
sedzia — instruktor delegowany ma prawo wlasna powaga upowazniac
kogo$ innego, aby wypetnil czynnos$¢ procesowa, do ktérej on zostatl de-
legowany.

W sprawach malzefiskich trybunat delegowany obejmuje: sedziego
instruktora, obrofice wezta matzenskiego 1 notariusza. Sedzia delegowa-
ny jednoczes$nie zostaje pismem sagdowym upowazniony do zamianowa-
nia pozostatych cztonkéw trybunatu delegowanego. Musi tutaj mie¢ na
uwadze wymogi, jakie prawo stawia pod adresem obroficy 1 notariusza.
Pierwszy z nich powinien by¢ kaptanem, natomiast funkcje notariusza
moze petni¢ osoba Swiecka. W razie trudnoSci z powotaniem trybunatu
delegowanego, istnieje mozliwoS¢ przeprowadzenia przestuchania bez
obrofcy wezta malzeniskiego, ale koniecznie z udzialem notariusza.'

Gléwnym obowiazkiem trybunatu delegowanego jest wykonanie de-
legacji zgodnie z przepisami prawa, o czym szczegOtowo podaje delega-
cja i to w sposOb najbardziej korzystny dla petnego naswietlenia prowa-
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dzonej sprawy matzeniskiej. W tym ostatnim aspekcie szczegdlnego zna-
czenia nabiera prawidtowe przyjecie zeznan i odpowiednie ich utrwale-
nie w protokodle. A wiec sedzia delegowany powinien ustali¢ tozsamos¢
zeznajacego, pouczy¢ o znaczeniu przysiegi religijnej, odebraé przysie-
ge, przyjac zeznania, sporzadzi¢ protokol zeznan, poleci¢ odczytanie
spisanych przez notariusza zeznan, przyja¢ poprawki i wyjasnienia, do-
pilnowa¢ zlozenia podpiséw (zeznajacego, notariusza, obroncy wezta
matzeniskiego i sedziego delegowanego), moze takze dotaczy¢ swoje
uwagi i spostrzezenia. Sedzia delegowany otrzymuje od sadu koscielne-
go zestaw pytan, wedlug ktérych prowadzi przestuchanie, w razie potrze-
by zadaje swoje pytania (ex officio), zaznaczajac to w protokdle. Proto-
kot sporzadza notariusz pod dyktando sedziego przestuchujacego. Pro-
tokot spisuje si¢ w pierwszej osobie, czyli tak jakby go pisal sam zezna-
jacy. Protokotowac nalezy petne odpowiedzi zeznajacego na zadane mu
pytania, a nie tylko skrotowo: ,,tak” lub ,,nie”, zachowujac takze nume-
racje pytan. Przyjmujac zeznania osoby gadatliwej, nalezy opusci¢ w pro-
tokdle wypowiedzi nie dotyczace meritum sprawy.'®

Po zakoficzeniu przestuchan sadowych sedzia delegowany powinien
jeszcze raz przejrze¢ wszystkie protokdly oraz pozostate dokumenty
1 sprawdzié, czy zostaly spelnione wymogi prawne, zwlaszcza za$ czy zto-
zono wszystkie podpisy. Powinien tez akta uporzadkowac i w terminie
wraz z pismem przewodnim wysta¢ do trybunatu koScielnego.!'*

* * *

Podstawa wladzy Kosciota nad matzenistwem chrzescijanskim jest fakt
wyniesienia przez Chrystusa przymierza malzenskiego do godnosci sakra-
mentu. Dlatego prawodawca koScielny okreSla, czym malzefistwo jest,
precyzuje jego cele, okreSla warunki zawarcia waznego zwiazku malzen-
skiego, ustanawia przeszkody, rozpoznaje 1 orzeka we wszystkich kwe-
stiach watpliwych dotyczacych matzefnstwa. JednoczeSnie ukazuje znacze-
nie dobrego i odpowiedzialnego przygotowania do zawarcia malzenstwa
1 zalozenia rodziny, jak tez troszczy si¢ o to, by poprzez odpowiednie
przepisy zabezpieczy¢ wazne 1 godziwe zawarcie malzenstwa. Wskazuje
rownoczesnie, ze w KoSciele nie ma uniewaznienia malzenstwa czy roz-
wodow, ale istnieje mozliwoS¢ orzeczenia niewaznoSci malzenstwa, jezeli
po przeprowadzeniu procesu koScielnego udowodni si¢, iz faktycznie
zostalo ono zawarte niewaznie.

W rozpoczeciu i prowadzeniu procesu o niewaznoS¢ malzenstwa duza
role petnia duszpasterze. Wierni Swieccy czesto nie orientuja si¢ w pro-
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blematyce niewaznoS$ci matzefistwa i dzialalnosci sadéw koScielnych,
mimo przeprowadzania kursow przedmalzenskich i innych form katechi-
zacji. Dlatego trzeba w czasie katechizacji przedmalzenskiej bardzo ja-
sno pouczaé o przyczynach niewaznoSci matzenistwa. Konieczne jest tak-
ze, aby wszyscy duszpasterze uznali dziatalno$¢ sadow koscielnych za
wazny odcinek pracy duszpasterskiej i sami podjeli wysitek poznania
przepiséw koScielnego prawa malzenskiego i procesowego.

PRZYPISY

!'W Polsce zanotowano w 1994 r. — 31.574 (przy liczbie 207.689 zawartych matzenstw),
aw 2000 r. — 42.800 (na 211.200 zawartych malzenstw). Dodatkowo liczby te sa niepokoja-
ce, jezeli wezmiemy pod uwage fakt, ze liczba rozwodéw jest zazwyczaj nizsza niz rzeczywi-
sta liczba rodzin, ktére ulegly rozpadowi. P. Kasprzyk, Sprawa o separacje matzeriskq na
przyktadzie Sgdu Okrggowego w Lublinie, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego” 3(2001), nr 3,
s. 115-116; zob. E. Szczot, Skutki kanoniczne pozostawania katolika w zwiqzku niesa-
kramentalnym, w: Koscielne Prawo Procesowe. Materialy i studia, Lublin 2003, s. 107-108.

2 Zob. kan. 1141 KPK.

3J. Krzywda, Refleksje na temat zasad i praw Zycia rodzinnego, ,Jus Matrimoniale”
2(1997), nr 2, s. 112; zob. W. G 6 ralski, O przysztos¢ polskiej rodziny. Nad dokumentem
roboczym Komisji Synodu Plenarnego, ,,Przegl. Powsz.” 2(1993), s. 215-224.

*W. Goéralski, Zawarcie matzenistwa konkordatowego w Polsce, Warszawa 1998; tenze,
Matzenistwo konkordatowe (art.10, ust. 1 umowy Stolicy Apostolskiej i Rzeczypospolitej Pol-
ski z 1993 r.), ,,Aten. Kapt.” 127(1996), s. 60-61.

5 Dz. U. 1999 nr 52, poz. 532. P. Kasprzyk, Instytucja separacji matzeriskiej w swietle ustawy
z dnia 21 maja 1999 roku, Lublin — Sandomierz 1999; J. Krukowski, Prawo do sepa-
racji, Jad” 9(1992), s. 3; zob. J. Grezlikowski, Separacja — zto mniejsze niz rozwad,
,Homo Dei” 72(2002), nr 2, s. 48-62.

® Por. R. Cibor, Wybrane czynniki ryzyka rozktadu pozycia matzenskiego, w: Opiniodawcze
i mediacyjne funkcje psychologa w sprawach rozwodowych i opiekuriczych, Katowice 1999,
s. 32-33.

7 Zob. kan. 1063-1072 KPK.

8Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 XI 1981), Watykan 1981,
n. 66-68 (dalej cyt. FC).

% Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele katolic-
kim (15 IX 1986), Krakow 1990 (dalej cyt. IEP).

0 Instrukcja Episkopatu Polski dla duszpasterzy dotyczqca zawarcia matzeistwa konkordato-
wego (22 X 1998), ,,Biuletyn KAI” 1998, nr 3, s. 15-18.

' Zob. kan. 1075 KPK.

2]. Grezlikowski, Czy w Kosciele sq rozwody?..., s. 62-64; por. A. Sobczak, Proces
o stwierdzenie niewaznosci matzeristwa koscielnego, Gniezno 2001, s. 15-16.

13 Kan. 1073 KPK; zob. W. G 6 r alsk i, Kanoniczne przeszkody matzeniskie w ogolnosci, ,,Bia-
ostockie Studia Prawnicze”, 1994, nr 2, s. 5-20; Z. M ajer, Wiadza dyspensowania od
przeszkod matzeniskich wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego i Instrukcji Episkopatu Polski,
,Kron. Archid. Przem.” 1(2994), s. 101-102; Z. Wajzner, Przeszkody zrywajqce i kon-
sens matzeniski w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,,Wiad. Diec.” (Katowickie)
8(1984), s. 222-238.

14 Kan. 1083 § 1 KPK.

15 Instrukcja Episkopatu Polski dla duszpasterzy dotyczqca zawarcia matzeristwa konkordato-
wego (22 X 1998) s. 15-18; zob. J. Grezlikowski, Zawarcie matzeristwa konkordato-

298



wego, ,,Aten. Kapl.” 134(2000), s. 432-443; W. G 6 ralski, Zawarcie matzeristwa konkor-
datowego w Polsce, Warszawa 1998.

16 Zob. kan. 1072 KPK.

17 Kan. 1084 KPK.

BH. Stawnia k, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzeristwa, Warszawa 2000; por.
PM. Gajda, Prawo maizeriskie KoSciota katolickiego, Tarnow 2000, s. 101-103.

19 Zob. IEP, n. 51.

20 Kan. 1085 KPK.

2t Zob. kan. 1060 KPK.

2 Zob. kan. 1071 § 1 n. 3 KPK.

» IEP, n. 52.

24 Kan. 1684 KPK; Zob. IEP, n. 53.

% Zob. kan. 1706 KPK.

% Zob. 1IEP, n. 54.

27 Zob. IEP, n. 55.

2 Zob. IEP, n. 57.

2 Zob. kan. 1086 § 1 KPK; J. Krzywd a, Ewolucja zasad i norm dotyczqcych matzenistw mie-
szanych w Swietle wymogow Kodeksu Prawa Kanonicznego Kosciola katolickiego, w: Matzen-
stwa mieszane (red. Z. J. Kijas), Krakéw 2000, s. 75-93.

3 TEP, n. 76.

SUIEP, n. 77; zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 196-214.

2 IEP, n. 77.

¥ Kan. 1086 KPK; zob. E. Przekop, Matzeristwa mieszane. 1. Prawo Kosciota rzymskoka-
tolickiego, w: Ku chrzescijaristwu jutra — wprowadzenie do ekumenizmu (red. W. Hryniewicz,
J. S. Gajek, S. J. Koza), Lublin 1996, s. 635-650; E. G ajd a, Problem dopuszczalnosci mat-
zenstwa katolika z prawostawnym w prawie kanonicznym, Torun 2001.

3 Zob. kan. 1125, 1-3 KPK.

3 J. Grezlikowski, Przed nami matzenstwo. Informator dla pragngcych zawrze¢ matzen-
stwo, Wioctawek 2002, s. 97-99.

* IEP, n. 75.

37 TEP, n. 88.

3 TEP, n. 89.

% Kan. 1087 KPK.

4 TEP, n. 58.

4 Kan. 1088 KPK.

42 Zob. 1IEP, n. 59.

4 Kan. 1089 KPK.

# Kan. 1090 KPK.

4 TEP, n. 56.

4 Kan. 1091 KPK; zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II. Pra-
wo maitzeniskie, t. 3, Olsztyn 1984, s. 144-148; PM. Gajda, dz. cyt., s. 117-121;

47 Zob. IEP, n . 61.

4 Kan. 1092 KPK.

4 TEP, n. 62.

50 Kan. 1093 KPK.

SUIEP, n. 63.

2 Kan. 1094 KPK; zob. W. G 6ralski, Kanoniczne prawo maizenskie..., s. 76.

53 TEP, n. 64.

*'W. Géralski, Kanoniczna zgoda matzeriska (kanony 1095-1107), Gdansk 1991, s. 21-23.

% G. Dzierzon, Niezdolnosé¢ do zawarcia matzeristwa jako kategoria kanoniczna, Warsza-
wa 2002, s. 181-255.

% Kan. 1095 n. 1 KPK; zob. W. G 6 r alski, Niezdolnos¢ do zawarcia matzeristwa wedtug kan.
1095, nn. 1-3 KPK. Préba syntezy, ,,Prawo Kan.” 39(1996), nr 3-4, s. 25-42.

7'W. Goralski, Brak wystarczajgcego uzywania rozumu jako tytut niewaznosci matzernistwa
(kan.1095, n 1), ,Jus Matrimoniale” 1(1990), s. 20-32; M. ZurowsKki, Przedmiot zgody

299



matzenskiej i zdolnos¢é do wypetnienia obowiqzkow maltzeniskich w ocenie umystu poprzedza-
jacej rozwazng decyzje nupturienta, ,Prawo Kan.” 26(1983), nr 3-4, s. 243-281; por.
S. Pazdzior, Przyczyny psychiczne niezdolnosci oséb do zawarcia matzeristwa w Swietle
kan. 1095, Lublin 1999, s. 66-71.

% Zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 133-134 i 343.

% Kan. 1095 n. 2 KPK; zob. W. G 6ralski, Powazny brak rozeznania oceniajgcego co do
istotnych praw i obowiqzkow matzenskich a niewaznosé matzenstwa (kan. 1095, n. 2), ,Ius
Matrimoniale” 1(1990), s. 33-57.

0 W. Goralski, Powazny brak rozeznania oceniajgcego co do istotnych praw i obowigzkéw
matzenskiej (kan. 1095, n. 2 KPK), w: W. Goralski i G. Dzierzon, Niezdolnosé¢
konsensualna do zawarcia matzeristwa kanonicznego (kan. 1095, nn. 1-3 KPK), Warszawa
2001, s. 147-190. )

81 Zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 133-135; M.A. Zurowski, Problem rozeznania ocenia-
jacego, ,,Prawo Kan.” 28(1985), nr 34, s. 3-15.

62 Kan. 1095 n. 3 KPK; zob. W. G 6 ralski, Niezdolnos¢ do zawarcia matzeristwa wedtug kan.
1095, nn. 1-3 KPK. Préba syntezy, ,Prawo Kan.” 39(1996), nr 3-4, s. 25-42.

$S. Pazdzior, dz. cyt., s. 71-302; por. W. G 6ralski, Niewaznos¢ matzenstwa z tytutu
niezdolnosci psychicznej do podjecia istotnych obowiqzkéw matzeriskich, w: Kosciot i Prawo,
t. 6, Lublin 1984, s. 69-75; zob. W. G 6 ralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., s. 70-87.

# R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeriskie, Warszawa 1997, s. 418.

6 Takiej odpowiedzi udzielita Kongregacja Nauki Wiary 28 maja 1991 r.; zob. R. Sztych-
miler, dz. cyt., s. 418.

% Por. kan. 1084 § 2 KPK; zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 140.

7 Kan. 1057 § 1 KPK.

¢ Kan. 1055 § 1 i kan. 1057 § 2 KPK.

9 Zob. kan. 1055 § 11 1056 KPK.

70 Zob. IEP, n. 65.

" Zob. Jan Pawet II, Przemdéwienie do pracownikéow Roty Rzymskiej z 5 II 1987 r,
,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 8(1987), nr 2, s. 37.

2 Kan. 1101, 1 KPK; M. Pastuszko, Przyczyna catkowitej symulacji matzenstwa, w: Ko-
Sciot i prawo, t. 3, Lublin 1984, s. 125-154.

3 Zob. szerzej M. Pastuszk o, Proba wyjasnienia pojecia catkowitej symulacji matzeniskiej,
,Prawo Kan.” 14(1971), nr 3-4, s. 13-31.

™ Zob. kan. 1101 § 1 KPK.

5 IEP, n. 68; zob. W. G oralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., s. 35; PM. Gajda,
dz. cyt., s. 144-145.

6 Kan. 1096 KPK.

7 Zob. T. Pawluk, dz. cyt., t. IT1, s. 160-161; W. G 6 ralski, Kanoniczna zgoda matzerska...,
s. 34-36;

78 Kan. 1097 KPK.

" W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzeriska..., s. 101-102.

8 W. G éralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., s. 98-108; zob. tenze, Blgd co do przy-
miotu osoby (kan. 1097 § 2) w swietle orzecznictwa Roty Rzymskiej, ,,Prawo Kan.” 36(1993),
nr 3-4, s. 109-120.

81 Kan. 1098 KPK.

82 Zob.J. Ryb czyk, Podstepne wprowadzenie w blqd jako postulowany tytut niewaznosci mat-
zenstwa, ,Rocz. Teol-K.an” 10(1063), z. 4, s. 113-143; W. G 6ralski, Podstepne wpro-
wadzenie w blqd jako tytut niewaznosci matzenstwa (kan. 1098 KPK), ,,Rocz. Teol.-Kan.”
33(1986), z. 5, s. 41-49.

8 Kan. 1099 KPK; zob. Z. Grocholewski, Blgd co do jednosci, nierozerwalnosci lub sa-
kramentalnej godnosci matzenistwa, ,,Jus Matrimoniale” 2(1996), s. 9-27; A. Stankie-
wicz, Blgd co do istotnych przymiotow i sakramentalnosci matzenistwa, ,,Prawo Kan.”
27(1984), nr 34, s. 17-31.

8 PM. Gajda, dz. cyt., s. 141-144; por. H. Stawniak, Jednos¢ i nierozerwalnos¢ mat-
Zenistwa, ,,Prawo Kan.” 34(1991), nr 1-2, s. 103-120.

300



8 Kan. 1101, 2 KPK; zob. A. Stankiewicz, Pozytywny akt woli przy symulacji zgody mat-
zenskiej, ,Jus Matrimoniale” 5(1999), s. 61-81.

8 Zob. W. G oralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., s. 158-189.

87 TEP, n. 68.

8 TEP, n. 68.

8 Kan. 1102 KPK; zob. T. Pawluk, dz. cyt., t. 3, s. 165-167; por. A. M oroni, Mafzen-
stwo pod warunkiem w schemacie nowego KPK, w: Kosciot i prawo, t. 3, dz. cyt., s. 65-69.

% TEP, n. 69; zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 150.

I TEP, n. 70.

2 PM. Gajda, dz. cyt., s. 151-152; zob. W. G 6ralski, Kanoniczna zgoda matzernska...,
s. 199- 210.

% Kan. 1103 KPK; zob. T. Pawluk, dz. cyt., s. 167-169; W. G 6 ralski, Dowdd posredni
w sprawach o niewaznos¢ matzeristwa z tytutu przymusu i bojazni w wyrokach Roty Rzym-
skiej z lat 1958-1962, ,,Prawo Kan.” 16(1973), nr 34, s. 285-296.

% Por. W. G Oralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., s. 211- 242.

% TEP, n. 66; zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 152-155.

% W. Goralski, Systematyka tytutow niewaznosci matzenistwa w zakresie zgody matzenskiej
w kpk z 1983 r, ,,Prawo Kan.” 35(1992), nr 1-2, s. 201-211.

97 Kan. 1108-1123 KPK; zob. W. G 6ralski, Wspdlnota catego zycia, Czgstochowa 1995,
s. 89-103.

% Kan. 1108 § 1-2 KPK.

% Kan. 1116 § 1 KPK.

100 Kan. 1109 KPK.

10 Kan. 1115 KPK; zob. W. G 6ralski, Wspdlnota catego zycia..., s. 94.

102 Zob. kan. 1067 i 1070 KPK.

103 Zob. IEP, n. 36.

47, Grezlikowski, Czy w Kosciele sq rozwody?..., s. 111-115.

5'W. Géralski, Wspdlnota cafego Zycia..., s. 91-92.

106 Zob. kan. 1111 § 2 KPK.

WT. Pawluk, Prawo kanoniczne..., t. 1, Olsztyn 1985, s. 301-302.

108 Kan. 1104 § 1 KPK; T. Pawluk, Forma zawarcia matzeristwa w Swietle nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kan.” 27(1984), nr 3-4, s. 41-71.

109 Kan. 1108 KPK.

110 Kan. 1117 KPK; zob. PM. Gajda, dz. cyt., s. 156-159; W. G 6 r als ki, Kanoniczne prawo
maitzenskie..., s. 120-133.

1 Kan. 1127 § 1 KPK.

"2W. Géralski, Dyspensa od formy zawarcia matzeristwa w Swietle nowego Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, ,,Prawo Kan.” 31(1988), nr 1-2, s. 87-99.

13 Zob. W. Go6ralski, Zawarcie matzeristwa konkordatowego, Warszawa 1998; J. Grez-
likowski, Zawarcie matzenstwa konkordatowego, ,,Aten. Kapt.” 134(2000), s. 432-443.

W, Goéralski, Kanoniczne prawo malzenskie..., s. 142-152.

15 J. Grezlikowski, Przed nami matzenstwo..., s. 81-82.

116 Tamze, s. 82-83.

17 Tamze, s. 71-87.

18 Por. kan. 1671 KPK.

19 Por. kan. 1476 KPK.

120 Zob. A. Sobczak, dz. cyt., s. 12-60.

21 J. Grezlikowski, Duszpasterz a procesy o niewaznosé matzenstwa, ,,Kron. Diec. Wtocl.”
79(1996), s. 479.

12 J. Grezlikowski, Duszpasterz wobec podejrzenia o niewazno$¢ matzeristwa. Refleksje
prawno-duszpasterskie, ,Homo Dei” 74(2004), nr 3, s. 20.

123 Tamze, s. 20-21.

124 Por. kan. 1674, 1 KPK.

125 Por. kan. 1674, 2 KPK.

126 Por. kan. 1505 § 1 KPK; J. Grezlikowski, Duszpasterz wobec podejrzenia..., s. 21-22.

301



127 Por. kan. 1506 KPK; zob. R. Sztychmiler, Sgdownictwo koscielne w stuzbie praw czto-
wieka, Olsztyn 2000, s. 137-145.

128 Zob. A. Sobczak, dz. cyt., s. 15-19; por. J. Grezlikowski, Duszpasterz wobec po-
dejrzenia..., s. 21-22.

2], Grezlikowski, Duszpasterz a procesy..., s. 481.

130 Swiadectwo kwalifikacyjne zawiera zasadniczo trzy grupy pytan: o religijno$¢ (spelnianie
praktyk religijnych, udziat we Mszy $wigtej, przystepowanie do sakramentéw), o moral-
nos¢ (zycie moralne cztowieka, jego postgpowanie, uczciwosé, trzezwos¢, pracowito$c, cha-
rakter, 0sobowos¢) i o prawdomdownos¢ (czy osoba méwi prawde, czy zdolna jest do krzy-
woprzysiestwa). Zob. J. Grezlikowski, Duszpasterz a procesy..., s. 482.

BU'W. Szafranski, Z kancelarii parafialnej, ,Kron. Diec. Wtoct.” 43(1960) s. 167,
J. Grezlikowski, Duszpasterz wobec podejrzenia..., s. 23.

132 J. Grezlikowski, Duszpasterz a procesy..., s. 483; t e n z e, Duszpasterz wobec podejrze-
nia..., s. 24.

133 Por. kan. 1561 KPK.

B4J. Grezlikowski, Duszpasterz a procesy..., s. 484.

135 Zob. E. Sztafrowski, Uwagi praktyczne dla trybunatéw delegowanych do przeshuchania
stron lub Swiadkow w poszczegolnych wypadkach, ,Kielecki Przegl. Diec.” 52(1976), s. 260—
273;J. Grezlikowski, Duszpasterz wobec podejrzenia..., s. 24.

B0 E. Sztafrowski, Uwagi praktyczne..., s. 484-485; zob. J. Grezlikowski, Duszpa-
sterz a procesy..., s. 484-485.

302



SfaDia
wlocadskie
8(2005)

KS. KRZYSZTOF GRACZYK

ASPEKTY MEDYCZNO-PRAWNE
IMPOTENCJI WZGLEDNE] I PSYCHICZNE]

Matzenistwo jest SciSle zwiazane z cielesng egzystencja cztowieka. Jest
nastawione na zrodzenie potomstwa. Sprzeniewierzenie si¢ temu prawu,
a zarazem obowiazkowi, czy zawarcie zwigzku matzenskiego z impoten-
tem czyni ten zwiazek niewaznym. Impotencja, zwana inaczej przeszkoda
niemocy plciowej, nalezy zatem do przeszkdd zrywajacych matzefistwo.
Ma ona jednak r6zne podstawy i przyczyny swego zaistnienia, dlatego nie
mozna jednoznacznie stwierdzi¢, iz osoba dotknigta tym schorzeniem jest
trwale uniezdolniona do zawarcia zwigzku matzenskiego.

W niniejszym artykule niemoc plciowa zostanie ukazana w aspekcie
medycznym oraz kanonicznym.

1. Impotencja w ujeciu medycznym

1.1. Pojecie impotencji

Impotencja moze dotyczy¢ zaréwno mezczyzny, jak i kobiety.
W znaczeniu fizjologicznym jest to niezdolno$¢ do obcowania cielesne-
g0, niezdolno$¢ do zaplodnienia i poczecia. Ogdlnie ujmuje sie ja jako
niezdolno$¢ do zrodzenia potomstwa. Rozrdznia si¢ impotencje: erek-
cyjna, prokreacyjna, podstawowa, trwalg (czyli stan, ktory w zadnych oko-
licznoSciach nie pozwala na kompletny stosunek piciowy) oraz wtérna
(nabyta po okresie wczesniejszej normalnej aktywnosci seksualnej).!

Niezdolnos¢ do odbycia stosunku ptciowego moze by¢ pochodzenia
organicznego lub psychogennego. Niemoc plciowa organicznga moga po-
wodowac zmiany w obrebie samych narzadéw piciowych (np. znieksztal-
cenie pracia znacznego stopnia, stoniowacizna pracia 1 moszny, wodniak
jadra), zmiany w o§rodkowym uktadzie nerwowym (wiad rdzenia, stward-
nienie rozsiane), niewydolno$¢ hormonalna gruczotéw plciowych, zabu-
rzenia wydzielania przysadki, nadnerczy i tarczycy, niektore choroby
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zakazne i cukrzyca, przewlekle zatrucia (morfinizm, kokainizm, alkoho-
lizm). Niemoc plciowa psychogenna jest spowodowana najczesciej nad-
miernymi procesami hamowania, wywotanymi na przyktad stanami leko-
wymi (lek przed choroba weneryczna, przed zaptodnieniem, przed nie-
udaniem si¢ stosunku).

Impotencja, noszaca tez nazwe dysfunkcji seksualnej, dzieli si¢ réw-

niez na indywidualng lub interakcyjna. Sa to zaburzenia:

— potencji seksualnej (brak odpowiedniej zdolnosci do reakcji sek-
sualnej oraz sprawnosci seksualnej);

— pobudliwosci seksualnej (brak odpowiedniej podatnosci na po-
wstawanie podniecenia seksualnego oraz zakldcenia w szybkosci
przebiegu reakcji seksualnej);

— podniecenia seksualnego (brak adekwatnych reakcji seksualnych
na stymulacje zewnetrzng i wewnetrzng);

— motywacji seksualnej (sily popedu seksualnego);

— zdolnosci orgastycznych (brak odpowiednich zdolnoSci do osia-
gniecia zaspokojenia seksualnego lub satysfakcji seksualnej).

Jesli catosé funkcji gwarantujacych prawidtowe kontakty seksualne

podzieli si¢ na trzy etapy: libido — spétkowanie — orgazm, to etap pierw-
szy i trzeci czesciej ulegaja zaktoceniu u kobiet, a etap drugi (w postaci
zaburzen erekcji i wytrysku) u mezczyzn.?

1.2. Objawy schorzenia
1.2.1. Impotencja na tle organicznym

Cechami charakterystycznymi niemocy seksualnej na tle organicznym
(impotentia organica) sa:

— Stwierdzenie choroby organicznej, o ktorej wiadomo, ze uposledza
sprawnoS¢ seksualng lub zaburza odczuwanie seksualne, przema-
wia za organicznym tlem niemocy. Chorobami takimi sg: cukrzyca,
choroby przysadki mézgowej, stany po zapaleniu mézgu i poura-
zowe, stwardnienie rozsiane, schizofrenia, nowotwory itp. W razie
stwierdzenia choroby organicznej — aby wykazac jej zwiazek z za-
burzeniem seksualnym — nalezy jeszcze dodatkowo ustali¢, czy rodzaj
choroby tlumaczy charakter powstatego zaburzenia seksualnego.

— Stopniowy zanik sily popedu seksualnego.

— Opozniony wytrysk nasienia lub catkowity brak wytrysku. Objaw
ten przemawia za organicznym ttem choroby.

— Zaburzenia seksualne (brak erekcji, czeSciowa erekcja, wytrysk
przedwczesny, catkowity brak albo powazne obnizenie potrzeb
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seksualnych lub odczucia rozkoszy seksualnej) istnieja w kazdej
sytuacji erotycznej, dotycza kazdej partnerki oraz stale istnieja
w sytuacjach pozaerotycznych.*
Wyr6zni¢ mozna cztery grupy zaburzen piciowych pochodzenia or-
ganicznego:
1) zaburzenia aktu ptciowego (brak wzwodu, brak wytrysku, brak
orgazmu, upoSledzenie czynnoSci ruchowych, ciagotka);
2) zaburzenia pobudliwosci piciowej (iloSciowe — w tym wzmozZenie
i ostabienie, jakoSciowe — tj. zboczenia plciowe);
3) napadowe sensacje plciowe;
4) zaburzenia dojrzewania plciowego.’
Pierwsza grupa zaburzen zwigzana jest przewaznie z uszkodzeniami
rdzenia kregowego, druga i trzecia — z uszkodzeniami mdzgu, czwarta
natomiast — z uszkodzeniami pnia mézgowego.’

1.2.2. Impotencja na tle nerwicowym

Cechami charakterystycznymi niemocy seksualnej na tle nerwicowym

sa:

— Negatywny wynik badan w kierunku stwierdzenia jakiejkolwiek
choroby organicznej. Moze to nastapic tylko po przeprowadzeniu
badan klinicznych.

— Ostry poczatek zaburzenia. Pacjent przez jaki§ okres utrzymuje
regularne, udane stosunki ptciowe, po czym od pewnego momentu
obserwuje u siebie nagle lub w szybkim tempie narastajace obja-
wy zaburzenia.

— Tendencje do przysSpieszonego wytrysku nasienia. Sa one wynikiem
nadmiernej pobudliwosci seksualnej, ktora wystepuje w poczatko-
wych okresach rozwoju zaburzenia.

— W poOzniejszym okresie przebiegu nerwicy pojawia sie zwykle ob-
nizenie pobudliwosci seksualnej. Obserwuje sie tu nawet reakcje
paradoksalna, polegajaca na tym, ze zaburzenia erekcji sa tym
glebsze, im silniejsze jest w czasie proby stosunku podniecenie sek-
sualne.

— Zaburzenia pojawiaja si¢ tylko w sytuacjach zwigzanych z odbywa-
niem stosunku pltciowego. Powoduje to wybiorcze, niekonsekwentne
zaburzenia seksualne, pojawiajace si¢ tylko w SciSle okreSlonych
sytuacjach. Zaburzenia moga wystgpowac tylko w odniesieniu do
jednej partnerki, natomiast moze ich nie by¢ przy probie stosunku
z inng partnerka.
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— Wykrycie Srodowiskowych czynnikéw reaktywnych.
— Brak poprawy po stosowaniu Srodkéw farmakologicznych.
— Ostre objawy lekowe pojawiajace si¢ w momencie przystepowa-

nia do stosunku pfciowego lub tez przed nim. Silne stany lekowe
przejawiajace si¢ rowniez w postaci zmian cielesnych (gwattowne
bicie serca, poty) uniemozliwiaja odbycie stosunku, gdyz blokuja
mozliwos$¢ pojawienia si¢ erekcji u mezczyzny. U kobiety moga
uniemozliwia¢ odbycie stosunku poprzez spowodowanie silnego
skurczu migs$ni pochwy (pochwica). Kazde niepowodzenie seksu-
alne bedace nastepstwem ostrego stanu lekowego staje sie¢ dodat-
kowym urazem pogtebiajacym juz istniejace.’

Nerwicowe zaburzenia seksualne to: u me¢zczyzny — zaburzenia wzwo-

du, zaburzenia wytrysku, zaburzenia orgazmu, zaburzenia libido; u ko-
biety — zaburzenia utrudniajace mechanike stosunku, zaburzenia orga-
zmu, zaburzenia libido.

2.1.
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2. Obrazy kliniczne impotencji

Impotencja u mezczyzn

Mezczyzna jest impotentem, gdy nie jest zdolny do:

odczuwania pozadania seksualnego,

osiggniecia wystarczajacej erekcji w nastepstwie pozadania,
wprowadzenia pracia do pochwy po wystapieniu erekcji,
odpowiednio dtugiego w czasie wykonywania ruchéw frykcyjnych,
osiagni¢cia wytrysku nasienia w nastepstwie ruchow frykeyjnych,
przezycia orgazmu w sytuacji i z kobieta, z ktorg wickszoS¢ mez-
czyzn bylaby w stanie odby¢ prawidlowe spétkowanie.®

Mezczyzna nie jest zdolny do aktu plciowego:
— jeSli pozbawiony jest obu gruczotéw piciowych (jader) wytwarza-

jacych sperme: sta¢ sie to moze na skutek wrodzonej wady orga-
nicznej (anorchia) lub nabytej, np. po operacji, jak u kastratow,
przez zniszczenie jader po ciezkich schorzeniach, urazach, przy
nowotworach itd. Przypadki takie sg rzadkie. CzeSciej trafia sie
niedorozwdj jader (hypoplasia) i zatrzymanie si¢ ich w jamie
brzusznej lub kanatach pachwinowych (cryptorchismus). Gdy nie-
dorozwdj ten jest glteboki, te jadra nie moga wytworzy¢ spermy,
stan taki nalezy traktowac na réwni z brakiem jader;

— jezeli przewody nasienne sa uszkodzone na state;
— jezeli wystepuje znaczny niedorozwdj lub brak pracia.



Wady te moga by¢ wrodzone (pochodzenia utworowego) i nabyte.
Brak pracia (aphalia) wrodzony jest rzadko spotykany, czedciej nato-
miast spotyka si¢ niedostateczny jego rozwoj (hypoplasia), taczacy sie
zazwyczaj z niedorozwojem jader i brakiem popedu piciowego. Do
zmian nabytych naleza amputacja pracia, jego zniszczenie przez rozne
choroby i nowotwory; jezeli wystepuje brak lub niedostateczny wzwod
pracia.’

Zaburzenia wzwodu moga by¢ trwale i bezwzgledne albo tez czaso-
we 1 wzgledne. Zupelny brak wzwodu trafia si¢ u osob, u ktérych w ja-
drach zniszczone sa tzw. komorki Leydiga, wytwarzajace hormon picio-
wy. Poza tym zaburzenia wzwodu powodowane sa przez najrozmaitsze
choroby, jak np. paraliz postgpowy (paralisis progressiva), stwardnienie
rozsiane (sclerosis multiplex), poprzeczne zapalenie rdzenia (myelitis trans-
versa), guzy lub wylewy na mdézgu, uszkodzenia rdzenia ledZwiowego
w czedci gornej, zaburzenia gruczotéw dokrewnych (tarczycy, przysadki
modzgowej), zatrucia tlenkiem wegla (CO), otowiem, arsenem, alkoholizm
itp. Ponadto r6zne zahamowania psychiczne, takze patologiczne przeja-
wy popedu, ktéry zwraca sie¢ u mezczyzn do mezezyzn (homosexualitas),
oraz szereg innych przyczyn, ktorych tu szczegétowo wylicza¢ nie ma
potrzeby, powodowac mogg brak lub niedostateczny wzwod pracia. Nie-
zdolno$¢ do obcowania wystepuje jeszcze przy zaburzeniach ejakulacji.
Najczestszym z tych zaburzen jest wytrysk przedwczesny spowodowany
nadmierna wrazliwoSciag oSrodka wytrysku; rzadziej natomiast trafia sie
brak odruchu wytrysku z przyczyn natury organicznej lub psychiczne;j.!

2.2. Impotencja u kobiet

Niemoc bezsporna, pozbawiona wszelkiej watpliwosci, u kobiet za-
chodzi w nastepujacych przypadkach:
— wrodzony brak pochwy lub jej wypadnigcie (sytuacja taka jest bar-
dzo rzadka);
— niedorozwdj lub niedrozno$¢ pochwy uniemozliwiajace obcowa-
nie fizyczne — moze powsta¢ na skutek nowotworow przebytych
w dziecinstwie lub w wieku dojrzalym, ciezszych stanow chorobo-
wych, zabiegéw operacyjnych itp.
— czynno$ciowa niezdolnos$¢ do stosunku piciowego w wypadku po-
chwicy.
Istnieje tez problem niemocy watpliwej u kobiet.!' Z pojecia dosko-
natego aktu plciowego, ktory z natury rzeczy musi by¢ zdolny do zrodze-
nia potomstwa, wynika, ze kobieta cierpi na niemoc pitciowa nie tylko
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wtedy, gdy zewnetrzne organy rodne sa niezdolne do przyjecia narzadow
plciowych mezczyzny, ale 1 wtedy gdy organy wewnetrzne same przez si¢
sa niezdolne do poczecia dziecka. Nastgpujace racje przemawiajq za ta-
kim ustawieniem tejze sprawy:

— pierwszymi cechami, ktére wyrdzniaja plec, sa meskie i zefiskie
gruczoly wytwarzajace komorki rozrodcze. Gruczotami tymi sa
niki i jajeczko, ktore potaczone tworzg nowe zycie ludzkie. Jezeli
tych istotnych elementow, koniecznych do powstania zycia, brak
z jakichkolwiek przyczyn, to nie moze by¢ mowy o akcie zdatnym
z siebie do zrodzenia potomstwa; akt plciowy nie jest zupetny;

— jezeli przeto u mezczyzny do pojecia zdolnoSci plciowej wymaga
si¢ istnienia jednego chociaz gruczotu rodnego i zdolnosci ad co-
eundi (wzwdd pracia), to trzeba by rowniez podobnie pod tym
wzgledem traktowac kobiete. I u niej réwniez oprocz zewnetrz-
nych czesci sromowych nalezy wymagaé przynajmniej jajnikow
(jako odpowiednik jader) do tego, zeby kobieta w znaczeniu praw-
no-koScielnym mogta by¢ uznana za zdolna do zawarcia matzen-
stwa. Tak wiec brak wewnetrznych organéw rodnych kobiety po-
winno si¢ ocenia¢ jako niemoc plciowa.

— argument natury prawnej: przedmiotem umowy malzenskiej jest
wzajemne prawo malzonkow do siebie, do swego ciala, do aktow
zdolnych z siebie do zrodzenia potomstwa. Tam zatem, gdzie ist-
nieje biologiczna pewnos¢, ze poczecie nie moze nastapic, nie ma
przedmiotu umowy malzenskiej, nie ma zatem i samego matzen-
stwa.

— z kanonu 1086 par. 2 Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 r. do-
wiadujemy sie, iz pozytywne wylaczenie jakiegokolwiek z tzw. dobr
malzenstwa, np. powzigte przy zawieraniu malzefistwa postano-
wienie, skierowane przeciw dobru potomstwa powoduje, ze mat-
zenstwo staje si¢ niewazne.

2.3. Rodzaje impotencji
2.3.1. Impotencja wzgledna

Inaczej nazywana jest dysfunkcja seksualng interakcyjna.'> Manife-
stuje sie — poza nielicznymi wyjatkami — tylko w konkretnym uktadzie
partnerskim, natomiast w ujeciu normy indywidualnej obydwoje partne-
rzy moga nie wykazywac zadnych odchylen od normy. Symptomatologia
dysfunkcji seksualnej interakcyjnej w zasadzie nie rézni si¢ od dysfunk-
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cji indywidualnych, lecz w sensie przyczynowym jest SciSle zwigzana
z osobg konkretnego partnera. W tym ujeciu sa to wiec wlasciwie dys-
funkcje partnerskie, ujawniajace sic w konkretnym ukfadzie dwojga osob,
chociaz nie zawsze bedace wytacznie konsekwencjami wasko rozumianej
interakcji partnerskiej. Jesli bowiem dochodzi do kontaktu seksualnego
miedzy dwojgiem ludzi nie odczuwajacych wzajemnego pozadania sek-
sualnego, lecz wyrazna awersj¢ seksualna (najczeSciej wystepuje ona
u jednego z partneréw), catoksztalt interakcji seksualnych wywotujacy
okreslone dysfunkcje ma w tym wypadku charakter wtorny, gdyz zasad-
nicza przyczyng jest niecheé seksualna w odniesieniu do konkretnego
partnera. W powstaniu impotencji wzglednej zasadnicza role odgrywa
wiec nie tylko caloksztalt interakcji miedzy partnerami, lecz takze moty-
wacje lezace u podloza tych interakcji. Do typowych dysfunkcji naleza:
awersja seksualna, dysharmonia seksualna, dyspareunia.”

2.3.2. Impotencja psychiczna

Nerwicowe zaburzenia seksualne sa wynikiem zmian chorobowych
w zakresie wyzszych czynnoSci nerwowych. Sa to zaburzenia rozgrywa-
jace sie w najwyzszym pietrze struktury aparatu psychofizjologicznego,
bedacego podstawa prawidlowych funkcji seksualnych. Narzady plciowe
sa bowiem tylko aparatem wykonawczym, ktorego funkcjami steruja
wyzsze czynnoSci nerwowe. Istotnym mechanizmem chorobowym w ner-
wicowych zaburzeniach seksualnych jest napigcie lekowe, ktore powoduje
zaburzenie w czynnoSci narzadu plciowego, utrudniajace lub uniemozli-
wiajace odbycie prawidlowego stosunku plciowego. Ono to wtasnie po-
woduje np. zanik erekcji lub znaczne przyspieszenie w stanach fizjolo-
gicznej nadpobudliwosci seksualnej.™*

Przyktadem takiego zaburzenia u kobiet jest pochwica (vaginismus).
Zaburzenie to polega na silnym napinaniu i kurczeniu si¢ mig$ni zamy-
kajacych ujScie pochwy, wskutek czego powstaje mechaniczna zapora
uniemozliwiajaca immissio penis. Skurcze miesni moga byc tak silne, ze
odczuwane sg bolesnie. Obkurczanie si¢ miesni jest tym wigksze, im bliz-
szy staje si¢ moment podjecia stosunku, natomiast nie ma go w ogdle
w sytuacjach nie zwigzanych z podnieceniem seksualnym i stosunkiem.
Przyczyna pochwicy jest lek stanowiacy silny hamulec psychiczny, prze-
jawiajacy sie podmiotowo w skurczach miesniowych majacych charakter
obronny. Lek ten moze by¢ ro6znorakiej natury, przy czym jego geneza
nie zawsze moze by¢ uswiadomiona przez kobiete. W wielu przypadkach
w powstaniu pochwicy wspotdziataja czynniki somatyczne i psychiczne.”
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3. Istota choroby

3.1. Przyczyny choroby

Wiegkszo$¢ zaburzen seksualnych ma wieloczynnikowe przyczyny.
Wiele sktadajacych sie na to czynnikdw mozna podzieli¢ na te majace
podstawe organiczng lub fizyczna oraz takie, ktore sa wynikiem eduka-
cji lub doswiadczenia; o tych drugich méwi sie, Zze maja podstawe psy-
chologiczna. Czynniki organiczne to te, w ktorych wrodzone lub glow-
nie wrodzone zmiany w anatomii, fizjologii lub zachowaniu odpowiedzial-
ne s3 za zaburzenia wzwodu lub te, gdzie jako rezultat przebytej choro-
by zaburzona zostata prawidlowa reakcja fizyczna danego osobnika.
Czynniki psychologiczne odnosza si¢ do wszystkich doswiadczen zycio-
wych, np. wychowania we wczesnym dziecinstwie, fizycznych i psycholo-
gicznych urazéw oraz wplywu réznych zwigzkow i ich wzajemnego od-
dziatywania z wrodzonymi (zaprogramowanymi) wzorami reakcji na do-
Swiadczenia, zaleznymi od temperamentu.'®

Czynniki etiologiczne implikowane w utracie wzwodu, zostaly podzie-
lone na cztery kategorie. Kategori¢ organicznag mozna zdefiniowac: zawiera
ona te czynniki, gdzie procesy neurofizjologiczne, choroba lub psychopa-
tia odpowiedzialne sa za trudnosci z prawidlowa erekcja. Kategoria inte-
raktywna zawiera te przypadki, ktore nie moga by¢ tatwo przypisane or-
ganicznej lub do§wiadczeniowej kategorii i ewentualnie zawiera elementy
ich obu. Czynniki wymienione jako doSwiadczeniowe i1 dotyczace wiezi
identyfikuja przypadki, ktére moga by¢ uwazane jako psychologiczne."

3.2. Obrazy kliniczne

Z punktu widzenia medycyny zaburzenia potencji seksualnej wystepuja
gdy pojawi sie: niezdolno$¢ do podniecenia seksualnego, niezdolno$¢ do
reakcji narzadow plciowych, niezdolnos$¢ do reagowania seksualnego przez
odpowiednio dtugi czas potrzebny do odbycia stosunku ptciowego, niezdol-
no$¢ do osiggnigcia rozkoszy seksualnej, niezdolno$¢ do dostarczenia roz-
koszy partnerce lub partnerowi, niezdolnos¢ do zaptodnienia.'®

3.2.1. Zaburzenia seksualne

Nerwicowe zaburzenia reakcji seksualnych u kobiet to: zaburzenia
zespolu gotowosci seksualnej; pochwica. Zaburzenia zespotu gotowosci
seksualnej polegaja na nieuzyskiwaniu dostatecznego rozluZnienia mie-
sni okotopochwowych oraz zbyt matym wydzieleniu Sluzu w pochwie
1 przedsionku pochwy. Utrudnia to zaréwno wprowadzenie cztonka do
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pochwy, jak i wykonywanie ruchéw frykcyjnych."” Pochwica (vaginismus)
polega na silnym skurczu migSni zamykajacych ujScie pochwy. Skurcze
miesni sg sporadyczne, odruchowe, niezalezne od woli, wyzwalane przez
proby penetracji pochwy, antycypacje penetracji lub nawet samo jej ,,wy-
obrazenie”.?

Nerwicowe zaburzenia reakcji seksualnych u mezczyzn to: zaburze-
nia wzwodu cztonka; zaburzenia wytrysku nasienia. Zaburzenia wzwodu
polegaja na tym, ze catkowity brak wzwodu (anevectio, evectio nulla) lub
czesciowy wzwdd (semierectio) pojawiaja si¢ przy usilowaniu podjecia
stosunku plciowego, natomiast w innych sytuacjach zaburzef tych moze
nie by¢. Wytrysk przedwczesny (ejaculatio praecox) pojawia si¢ przed
rozpoczeciem stosunku piciowego. Wytrysk zbyt wezesny (ejaculatio pra-
ematura) nastepuje po immisji cztonka, lecz przed wystapieniem orga-
zmu u kobiety. OpdZniony wytrysk (ejaculatio retardata) pojawia si¢ po
bardzo dlugim czasie od rozpoczecia spotkowania. Brak wytrysku (eja-
culatio deficiens functionalis).”

Nerwicowe zaburzenia w przezywaniu satysfakcji seksualnej u kobiet
jest to oziebtos¢ seksualna w postaci pierwotnej lub wtdrnej. Oziebtos¢
seksualna pierwotna rozpoznawana jest u kobiet, ktore nigdy nie prze-
zywaly podniecenia. Natomiast posta¢ oziebloSci wtornej pojawia sie
u kobiet, ktore przezywaly kiedyS pelna satysfakcje seksualna, a nastep-
nie zdolno$¢ te utracity.?? Szczeg6lna odmiang nerwicowej ozigbtosci sek-
sualnej jest anorgazmia. Zaburzenie to polega na tym, ze przebieg pod-
niecenia seksualnego we wszystkich jego fazach jest prawidtowy z wyjat-
kiem fazy koncowej, ktora nie wystepuje, powodujac zaleganie podnie-
cenia z uczuciem nieroztadowanego napigcia psychoseksualnego.?

Zaburzenia w przezywaniu satysfakcji seksualnej u mezczyzn wyste-
puja rzadko jako odrebna jednostka. Moga by¢ natomiast naturalng
konsekwencja nieudanego stosunku seksualnego, wskutek zaburzen
wzwodu lub wytrysku.*

3.2.2. Zaburzenia emocjonalne

Impotencja ma wymiar emocjonalny. Wedtug Stekela impotencja wy-
wiera swe pietno na calej osobowosci mezczyzny.” Najbardziej typowe
problemy w dziedzinie psychicznej sa dwa: lek 1 rola widza. Pierwszy
z nich to czesciej problem mezczyzn. W czasie wspolzycia, niektorzy mez-
czyzni boja si¢, ze nie beda w stanie dokoniczy¢ stosunku i ta obawa pa-
ralizuje ich dziatanie. Wowczas z lgku przed niepowodzeniem mogag miec
rzeczywiscie problem ze wzwodem badzZ wytryskiem. Drugi problem to
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rola widza. Nastawienie psychiczne, ze podczas wspoétzycia musi byc osia-
gniety sukces. Dotyczy to czeSciej kobiet niz mezczyzn. Kobieta nie an-
gazuje sie w catkowite oddanie si¢ partnerowi, lecz niepotrzebnie kon-
centruje si¢ na obserwowaniu tego, co odczuwa, czy jest juz wystarcza-
jaco rozbudzona, czy jeszcze nie. Wielu seksuologéw podkresla, jak ztud-
ne jest oczekiwanie na orgazm. Bywa tak, ze kiedy partnerzy przestaja
sie¢ na nim koncentrowac, a zaczynaja dawaé mito§¢ malzonkowi, to do-
piero wtedy zaczynaja co$ przezywaé.”

4. Przeszkoda impotencji — ujecie prawne

4.1. Geneza przeszkody impotencji

Do niedawna medyczne zastosowanie terminu ,,impotencja” bylo nie-
jasne 1 dotyczylo roznych probleméw seksualnych u mezezyzn. W starych
opracowaniach medycznych terminu tego uzywano zaré6wno w stosunku
do mezczyzn jak i kobiet, rozumiejac to jako ,,niemozno$¢ lub trudnos¢
w dokonaniu aktu spotkowania”, a do mezczyzny — jako ,,brak pociagu sek-
sualnego”, niemoznos$¢ wytrysku, jak rowniez niedoprowadzenie do wzwo-
du (chociaz nie przedwczesny wytrysk). Jego medyczne zastosowanie zaktada
niekonsumowanie matzenstwa i dotyczy zaréwno kobiet, jak i mezczyzn.”’

Zefskim odpowiednikiem terminu ,,impotencja” jest termin ,,0zi¢-
btos¢”, ktory nalezy juz do rzadkoSci w piSmiennictwie medycznym
z uwagi na jego niepotrzebnie pejoratywne implikacje. Masters, Johnson
i Ikolodny, odwotujac sie do terminu ,,0ziebto$¢”, pisali: ,,poniewaz ter-
minowi temu brakowato diagnostycznej precyzji i coraz czeSciej uzywa-
ny byt w sposob negatywny 1 uwlaczajacy, przedstawiajac kobiety jako
«zimne» albo «odrzucajace», wielu seksuologéw zaniechato jego uzywa-
nia”.?® Dla odmiany Kaplan napisat: ,,stosowanie terminu «impotencja»
jest naganne nie tylko dlatego, ze ma zabarwienie pejoratywne, ale tak-
ze dlatego, ze jest niewtasSciwe. Jezeli impotencja jest po prostu ostabie-
niem erekcji, bardziej doktadnym terminem bytaby «dysfunkcja erekcji».

W prawie rzymskim impotencja nie byta jednolicie uwazana za prze-
szkode. LatwosS¢ bowiem rozwodoéw, nawet w postaci oddalenia wspot-
malzonka (repudium), uwzgledniata zerwanie wezta zawartego z osoba
dotknietg niemocg. W ten sposéb unikano trudnosci, czesto nie do po-
konania przy dowodzeniu faktu niemocy. Przez spadones (impotentow)
rozumiano w ogoble niezdolnych do sptodzenia potomstwa, bez wzgledu
na przyczyn¢ tego stanu rzeczy. W prawie justynianskim zaczeto juz roz-
rozniaé spadones castrati 1 spadones simpliciter. Pierwszym nie wolno bylo
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zawieraé¢ malzenstwa, drudzy mogli je zawieraé. Niemoc jednak stawata
si¢ przyczyng rozwodu. Pierwotnie rozwod z tytulu niemocy mozna bylo
otrzymaé po dwdch latach pozycia, pdzniej okres ten, niejako préby,
przedtuzono do lat trzech. Wreszcie cesarz Leon Filozof zabronit blogo-
stawienia malzenstw zawieranych przez eunuchow, zwiazki takie ogtosit
za niewazne, a duchownych, ktérzy by je btogostawili, surowo karat.
W prawie zydowskim réwniez nie mozna si¢ doszuka¢ jasnych pod tym
wzgledem przepiséw. Na og6t jednak nie tylko impotentia coeundi, ale
1 impotentia generandi w prawie zydowsko-talmudycznym uchodzita za
przyczyne do rozwodu. W prawie koScielnym okresu najdawniejszego nie
mamy zadnych dokumentow, na podstawie ktorych mozna by co§ pew-
nego powiedzie¢ o przeszkodach niemocy. Przyczyna tego braku lezy
w 0g0lnej zasadzie, ze Koscidt stosowal prawo narodéw, z ktdrymi sie sty-
kal, oczywiScie z koniecznymi korekturami.”

Koscidt starozytny uznawal praktyke rzymska, jesli byta ona oparta
na prawie naturalnym, a odrzucil to, co byto btedne; np. nieptodnosci nie
uznal za przeszkode malzenska. Z czasem w KoSciele zaistniat jakby
podwojny zwyczaj co do traktowania matzonkéw dotknietych niemocg
ptciowa. Kosciot galijski w przypadku niemocy ptciowej zezwalal matzon-
kowi zdrowemu — a nawet obojgu malzonkom, jesli niemoc byta wzgled-
na — na zawarcie nowego malzefistwa, natomiast Kosciot rzymski doma-
gal si¢ od matzonkdéw, aby zyli jak brat z siostra. Aleksander III (1159-
1181) nawiazat do praktyki galijskiej. Celestyn III (1191-1198) na wzoér
rzymski wprowadzil trzyletnig probe (experimentum triennale), a pod
wplywem prawa germanskiego zezwolit na wystepowanie Swiadkow, je-
zeli niemoc plciowa byla watpliwa. Wspomniana proba trzyletnia dopie-
ro w XIX w. zostala zastapiona przez opini¢ biegtych. Sykstus V w bre-
we Cum frequeter z 27 VI 1587 r. wyrazit opini¢, Ze malzefistwo zawarte
przez mezczyzne pozbawionego obu gruczotéw plciowych jest niewazne. ™
Przyczyn niemocy piciowej dopatrywano si¢ w wadach organicznych natu-
ralnych i w dzialaniu szatafiskim. Z przyczyn naturalnych powstata prze-
szkoda, ktora nazywamy dzisiaj bezwzgledna, z przyczyn ,,szatanskich”
miata pochodzi¢ niemoc wzgledna. Podobnie nauczaja Roland, Tankred,
Bernard z Pawii, Hastiensis i in. Przeszkoda niemocy piciowej zostata
ostatecznie sformutowana w prawie dekretatow.’!

4.2. Impotencja w nauce prawa kanonicznego

Niemoc pifciowa, mimo ze byla znana w prawie koscielnym od po-
czatku, nie miala jednoznacznego okreSlenia. Kanonistyka i juryspruden-
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cja do niedawna r6znie pojmowaly istote niemocy ptciowej*?. Kontrower-
sje budzit wymag, aby o istocie aktu ptciowego decydowata eiaculatio veri
seminis in vaginam mulieris. Spor rozstrzygneta Papieska Komisja do
Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego, a nastepnie Kongregacja do
Spraw Nauki Wiary, ktora w dekrecie z 13 V 1977 r. wyjasnila, ze eiacu-
latio seminis in testiculis elaborati nie jest istotnym elementem aktu mat-
zenskiego.*

Przez niemoc plciowq (impotentia coeundi) w znaczeniu kanonicznym
nalezy rozumie¢ niezdolno$¢ do malzenskiego obcowania cielesnego (in-
capacitas perficiendi copulam coniugalem). Polega ona na wrodzonym lub
nabytym braku, wystepujacym u mezczyzny lub kobiety, uniemozliwiaja-
cym akt plciowy z natury swej zmierzajacy do zrodzenia potomstwa.*

Z punktu widzenia prawnego mozemy wyrdzni¢ nastgpujace rodza-
je niemocy:

— Niemoc bezwzgledna i wzgledna.

— Niemoc uprzednia i nastepcza (impotentia antecedens et consequ-
ens). Ten rodzaj niemocy ma decydujace znaczenie. Uprzednia
niemoc to taka, ktOra istniata przed zawarciem malzenstwa. Na-
stepcza za$ powstata na skutek rozmaitych przyczyn juz po zawar-
ciu malzenstwa; w procesach o niewaznoS¢ malzenstwa nie jest
w og0le brana pod uwage.

— Niemoc ze strony mezczyzny i ze strony kobiety. W kanonistyce
istnieje goracy spor o to, kiedy mezczyzna, a zwlaszcza kiedy ko-
bieta jest w rozumieniu prawa dotknigta niemocg. Od rozstrzy-
gniecia tego teoretycznego zagadnienia zaleza wyroki sadéw ko-
Scielnych o niewazno$¢ malzenstwa.

— Niemoc znana drugiej stronie lub jej nie znana. Niemoc jest fak-
tem przedmiotowym i sprawia, ze osoba dotknieta nia, bez wzgle-
du na Swiadomos$¢ tego faktu lub brak Swiadomosci o nim, jest
niezdolna do dziatah prawnych, a w danym konkretnym wypad-
ku — do zawarcia waznie malzefistwa.

— Niemoc trwata i czasowa (impotentia perpetua vel insanabilis et
temporanea vel sanabilis). Moze by¢ mowa o ogloszeniu niewaz-
nosci matzenstwa tylko wtedy, gdy niemoc jest trwala, kiedy nie
da si¢ jej usuna¢, np. droga operacyjng, bez narazenia si¢ na utrate
zycia. Jezeli przez stosunkowo tatwy zabieg mozna si¢ z niemocy
wyleczy¢ — méwimy o niej jako o czasowej albo uleczalne;.

— Niemoc wrodzona i nabyta. Oprdcz rodzajow niemocy plciowe;,
ktore wymienia kodeks, kanoniSci mowia jeszcze o niemocy wro-
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dzonej, naturalnej, pierwotnej, z ktora juz si¢ kto$ rodzi, i o nie-
mocy nabytej, powstatej z roznych przyczyn zewnetrznych, np.
z rany odniesionej w wypadku, choroby itd.*

— Niemoc funkcjonalna i organiczna. Niemoc ta moze by¢ czynno-
Sciowa albo inaczej funkcjonalna (impotentia coeundi functiona-
lis) badz organiczna (impotentia coeundi organica). Pierwsza po-
lega na zaburzeniach w czynnoS$ciach narzadéw piciowych, przy
braku wyrazniejszych zmian anatomicznych w ich obrebie, druga
natomiast jest spowodowana wrodzonymi lub nabytymi brakami
anatomicznymi.*

5. Impotencja
jako przyczyna niezdolnosci osoby do zawarcia waznego malzenstwa

Malzenstwo jest z natury nastawione na zrodzenie 1 wychowanie
potomstwa. Dlatego Koscidt deklaruje, iz niezdolnos¢ dokonania stosun-
ku matzenskiego, uprzednia i trwata, czy to ze strony mezczyzny, czy
kobiety, czy to absolutna, czy wzgledna, czyni malzenstwo niewaznym
z samej natury. Chodzi zatem o niezdolnoS¢ do wspotzycia matzenskie-
go przynajmniej jednej ze stron, nie za$ o niezdolno$¢ do zrodzenia po-
tomstwa. Niemoc plciowa jako przeszkoda musi by¢ najpierw uprzednia,
tzn. istniejaca juz przed zawarciem umowy malzenskiej; niemoc nastep-
cza, a wiec ta, ktora pojawila si¢ po zawarciu matzefistwa, nie stanowi
przeszkody. Nie jest przyczyna niewaznoSci nieptodnos¢ kobiety. Jesli
przeszkoda jest prawna, czy faktyczna, czy watpliwosc ta jest prawna, czy
faktyczna, nie nalezy zabrania¢ matzefistwa ani tez, dopoki trwa watpli-
wos¢, orzekaé jego niewaznosci.”” Przeszkode stanowi niemoc zaréwno
bezwzgledna, jak i wzgledna, zachodzaca tak u mezczyzny, jak i u kobie-
ty (kan. 1084 § 1). Niemoc plciowa nie moze by¢ tytutem zaskarzenia waz-
nosci malzenstwa, jesli pojawila si¢ dopiero po Slubie (impotentia subse-
quens).* Przeszkoda niemocy plciowej pochodzi z prawa Bozego natu-
ralnego, wyklucza wigc mozliwos¢ uzyskania dyspensy.*

Nowy zbior prawa kanonicznego przynosi donioste zmiany w dzie-
dzinie przeszkod malzenskich. Zniesione zostaly tzw. przeszkody wzbra-
niajace, istnieja zatem jedynie przeszkody tzw. zrywajace, a wiec powo-
dujace niewaznoS¢ malzenstwa. Stanowia wiec prawo uniezdalniajace bez
wzgledu na to, czy pochodza z prawa Bozego, czy tylko koScielnego. Kan.
1073 — ,,Przeszkoda zrywajaca czyni osob¢ niezdolng do zawarcia mat-
zefistwa”.* Przedmiotem zgody matzenskiej jest wspolnota catego zycia,
trwata i wylaczna, z natury swej skierowana ku dobru matzonkow i wy-
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chowaniu potomstwa. Niezdolno$¢ do podjecia istotnych obowiazkéw
malzenskich dotyczaca sfery prawa do aktow malzenskich rozni si¢ od
przeszkody impotencji, o ktoérej w kan. 1084 § 1.*! Impotencja nie od-
nosi si¢ wszakze do wykonywania wtadz duchowych cztowieka, jest na-
tomiast brakiem osobowym w sferze fizycznej, ktora nie ma bezposred-
niego wplywu na funkcjonowanie wtadz duchowych. Stanowisko audyto-
row Roty Rzymskiej w tej kwestii nie jest jednolite. Nie brak bowiem —
takze po promulgowaniu w 1983 r. nowego KPK — sedziow rotalnych,
zdaniem ktorych impotencja, przynajmniej pochodzaca z przyczyn natury
psychicznej, jest przejawem niezdolnoSci do podjecia istotnych obowiaz-
kéw matzenskich.*? Jedna z takich przeszkdd zrywajacych jest wlasnie
niemoc ptciowa. Nie kazdy rodzaj niemocy piciowej stanowi przeszkode
zrywajaca malzenstwo. Warunki, kiedy niemoc jest przeszkoda, przepi-
suje kan. 1084 par. 1: ,,Niezdolno$¢ dokonania stosunku matzenskiego
uprzednia i trwatla, czy to ze strony mezczyzny czy kobiety, czy to abso-
lutna czy wzgledna, czyni malzenstwo niewaznym z samej jego natury”,
par. 2: ,Jesli przeszkoda niezdolnoSci jest watpliwa, czy watpliwoS¢ ta jest
prawna, czy faktyczna, nie nalezy zabrania¢ zawarcia malzefstwa, ani tez
dopoki trwa watpliwos$¢, orzekaé jego niewaznosci”.*

Chodzi zatem o niezdolno$¢ wspolzycia matzenskiego przynajmniej
jednej ze stron, nie za$ o niezdolnos$¢ do zrodzenia potomstwa. Zdolnos¢
do wspdtzycia matzenskiego zaktada mozliwo$¢ wprowadzenia cztonka
meskiego do pochwy kobiety i zlozenia w niej nasienia.*

Niemoc musi by¢ zatem:

a) Uprzednia (antecedens), tzn. musi istnie¢ juz przed zawarciem
malzefistwa. Jezeliby niemoc taka znana byla stronom lub choc-
by jednej z nich, nie wolno przystepowac do Slubu, bo malzenstwo
jest niewazne. Jezeli natomiast strony przystapily do §lubu w do-
brej wierze, a niemoc istniejaca przed Slubem ujawnita si¢ dopie-
ro pozniej, przystuguje stronom skarga o ogloszenie niewaznosci
malzefstwa.®

b) Trwala (perpetua), tzn. taka, ktorej nie da si¢ usuna¢ ani na dro-
dze zwyktej kuracji, ani tez zabiegiem operacyjnym, ktory by nie
grozit zyciu ludzkiemu. W wypadku watpliwosci, czy istniejaca
niemoc jest trwatla, czy tylko czasowa (temporanea seu senabilis),
nie nalezy utrudnia¢ zawarcia matzefistwa (kan. 1084, par. 2).

c) Wzgledna (relativa); do istnienia przeszkody nie wymaga si¢ bo-
wiem niemocy bezwzglednej. Jezeli udowodni si¢, Ze np. maz za-
raz po Slubie nie jest zdolny do aktu fizycznego ze swoja zona, ze
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nie moze dopetni¢ matzefistwa, ale poza tym jest zdrowy i zdolny
do obcowania z innymi kobietami, méwimy wtedy o wzglednej
niemocy me¢za, ktora upowaznia do wniesienia skargi o oglosze-
nie niewaznoS$ci matzefnstwa. Oczywiscie niemoc wzgledna jest
bardzo trudna do udowodnienia w sadzie.*

Przeszkody matzenskie sa faktami przedmiotowymi. Obojetna jest
wiec rzecza, czy strony wiedza o niemocy, ktéra stanowi przeszkode zry-
wajaca, czy tez nie wiedza. Malzenstwo jest wazne lub nie, niezaleznie
od dobrej lub ztej woli strony, niezaleznie od Swiadomosci strony zdro-
wej, ze partner jest dotkniety niemoca, ktora nie dopuszcza do zawarcia
matzenstwa.*” Watpliwos¢ co do zaistnienia przeszkody niemocy picio-
wej zachodzi np. w przypadku wyciecia lub podwiazania u mezczyzny
nasieniowodu (vasectomia) badz tez wyciecia lub podwigzania u kobiety
jajowodow (fallectomia) albo wyciecia jajnikow (aopharectomia). Z punk-
tu widzenia moralnego tego rodzaju operacje wprost podejmowane
musza budzi¢ zastrzezenie, jednakze z punktu widzenia prawnego nie
mozna odmowic€ prawa do zawierania malzefistwa tym, ktorzy poddali sie
wspomnianym operacjom, poniewaz nie ma pewnosci, ze w takim przy-
padku zachodzi przeszkoda niemocy piciowej. W praktyce sadowej przyj-
muje si¢, ze przeszkoda matzenska jest watpliwa, jesli niewiasta, pozba-
wiona naturalnego kanalu rodnego (carens vagina naturali), jest zdolna
do odbycia aktu matzenskiego, o ile operacja odbyla sie przed Slubem.
Gdyby jednak taka operacje planowano przeprowadzi¢ dopiero po Slu-
bie, przeszkoda bylaby raczej pewna; chodzitoby bowiem o operacje nad-
zwyczajng i bardzo rzadko stosowana.*

We wszystkich przypadkach niemocy pifciowej nalezy opierac si¢ na
Swiadectwach lekarskich. Gdyby wiec dochodzenie przedslubne dostar-
czylo watpliwosci co do zdolnosci piciowej strony, duszpasterz powinien
od niej zazada¢ odpowiedniego Swiadectwa wystawionego przez lekarza
specjaliste. Miarodajnych informacji w tej sprawie moze dostarczyC orze-
czenie sadu koScielnego, jesli strona uczestniczyta w procesie o niewaz-
nos$¢ malzefistwa z tytulu niemocy ptciowej.*

Przeszkoda niemocy pochodzi z prawa naturalnego. Przez to bowiem,
ze ktos jest niezdolny do obcowania malzenskiego, przekreSla si¢ wszyst-
kie cele malzenstwa, zarowno wydanie na Swiat potomstwa, jak i nastep-
ne, gdyz w wypadku niemocy nie zaspokaja si¢ popedu seksualnego i nie
stwarza si¢ Scistej unii cial i dusz, nie uzupelnia si¢ wzajem osobowoSci
dwojga os6b i nie ma tego, co kodeks nazywa mutuum adiutorium. Nie-
moc zatem sprzeciwia sie naturze matzefstwa i dlatego stanowi przeszko-
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de zrywajaca z prawa natury. Kosciél nie dyspensuje od przeszkody nie-
mocy piciowe]. Rzadkie sa przypadki uznawania tej przeszkody przez pan-
stwowe prawo matzenskie.® Przeszkoda niemocy w normalnych warunkach
ustaé nie moze; nie mozna tez od niej uzyskac dyspensy, poniewaz Kosciét
nie ma wladzy udzielania dyspens od przeszkod prawa naturalnego.’!
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ZOFIA ANNA KUZNIEWSKA

SASIEDZTWO DIECEZJI PLOCKIEJ I WEOCEAWSKIE]
ORAZ PROBLEMY Z TYM ZWIAZANE

Nad brzegami rzeki Wisty rozsiadly sie dwa starozytne grody. To
Plock i Wioctawek. Nie sposob rozstrzygnaé, ktdry z nich starszy. Oba
szczyca sie¢ od dawna diecezjami. I znowu nie wiadomo, ktéra diecezja
starsza. Jezeli przyjmiemy, ze do Wloctawka diecezja przyszta z Krusz-
wicy, to poczatkéw diecezji kujawskiej szuka¢ nalezy w poczatkach wie-
ku XI. Natomiast nie ma raczej watpliwosci, ze zaraz po potowie tegoz
wieku, powstata diecezja na Mazowszu z siedziba w Ptocku. Czyli ta by-
faby nieco mtodsza. Kiedy jednak przyjmie si¢ za podstawe poréwnania,
kiedy dane miasto stato si¢ siedziba biskupa, to Ptock dzierzy pierw-
szenstwo, poniewaz Wloctawek stal sie rezydencja biskupa kujawskie-
go dopiero za Bolestawa Krzywoustego, okoto 1123 r. Te dwie diece-
zje, bliskie sobie stolicami, granicza ze soba przez caly ciag swoich dzie-
jow. Nie zawsze jednak byta zgoda co do Scistego ustalenia granic po-
miedzy nimi.'

Sprawa granic pomiedzy diecezja plocka i wloctawska nie byta do tej
pory doktadnie wyjasniona. Przy poznawaniu ich dziejow napotykano cze-
sto na problemy nie do kofica rozwigzane, powstawato wiele znakow za-
pytania czy wrecz kontrowersji. Dotyczylo to nawet tak szacownych hi-
storykow, jakimi byli historycy diecezji wtoctawskiej, ksieza Zenon i Sta-
nistaw Chodynscy.?

Sasiedztwo dobrzynsko-kujawskie i spory graniczne

Diecezja wloctawska, w pierwszym okresie swego istnienia nazywa-
na powszechnie kujawsko-pomorska, potozona byla wzdtuz lewego brze-
gu Wisly, rozciagajac sie od Kujaw po morze Battyckie, zas ptocka obej-
mowala ziemi¢ dobrzynska i czeS¢ Mazowsza. Maja one swoje stolice bi-
skupie w bardzo matej od siebie odlegtosci, ale kazda po innej stronie
rzeki Wisly. Z faktu za$, ze ziemia dobrzynska w catoSci lezy w obrebie
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diecezji plockiej, przyjmowano, ze wtasciwa i naturalng granica pomie-
dzy tymi diecezjami byta rzeka Wista. W praktyce ta granica w kilku przy-
padkach zostata zakwestionowana, a przynajmniej rodzily sie co do niej
powazne watpliwosci.

Spor o parafie w sasiedztwie Wloctawka

Trudnosci co do doktadnego rozgraniczenia pomigdzy tymi diecezja-
mi pojawily sie najpierw w bezpoSrednim sasiedztwie Wloctawka, a roz-
strzygniete zostaly ostatecznie dopiero w XIV w.

Przedmiot sporu

Spor dotyczyl trzech nadwislanskich parafii, a mianowicie Bobrow-
nik i Szpetala, lezacych po dobrzyfiskiej stronie rzeki Wisly, oraz Przy-
pustu, wprawdzie lezacego po stronie kujawskiej, ale posiadajacego swoje
wsie parafialne takze w ziemi dobrzynskiej.?

Bobrowniki jako miejscowos¢ sg bardzo stare, skoro w roku 1347 byt
tu grod,* a w 1403 r. otrzymaly one prawo miejskie chetminskie.® Para-
fia w Bobrownikach byla pdZniej nawet siedzibg osobnego dekanatu bo-
brownickiego, obejmujacego wszystkie zawiSlaniskie parafie diecezji ku-
jawsko-pomorskiej, stad zrozumiale zainteresowanie ta parafia ze stro-
ny biskupow wioctawskich. Chociaz o samej parafii bobrownickiej wie-
my ze stosunkowo poznego okresu, to mogla to by¢ stara parafia.®
W dokumentach pojawia si¢ po raz pierwszy w roku 1321, kiedy to po-
wstal spér pomiedzy biskupami ptockim i wloctawskim o te oraz o dwie
pozostate parafie.” Parafia ta mogta powsta¢ nawet w tacznosci z diecezja
ptocka, moze nawet juz w XII wieku. W zwiazku jednak z licznymi do-
brami biskupéw wloctawskich w ziemi dobrzyniskiej, do ktorej Bobrow-
niki naleza, ci ostatni zaczeli sprawowaé wladze nad parafia, co wywotla-
fo sprzeciw biskupéw ptockich i spor. W 1396 r. Bobrowniki przeszly
w posiadanie Krzyzakow, ktorzy wybudowali tu zamek nad Wista.® By¢
moze to oni wowczas stali si¢ kolatorami koSciota, skoro po ich odejSciu
prawo to przeszto na krola. Poniewaz Bobrowniki byly miejscem wysta-
wiania licznych dokumentow przez chetnie tam przebywajacego Wiady-
stawa Dobrzynskiego, mozna si¢ domyslac, ze musiata tam by¢ jaka$
ksiazeca rezydencja. Swiadcza o tym chocby nastepujace dokumenty:
w 1349 r. wystawiony tu zostat akt lokacji Lipna;’ inny dokument z lat
1347-1352 wystawit Wiadystaw in nostro castro dicto Bobrowniki, a staé si¢
to mogto w czasach powtornego przejecia przez ksiecia terytorium dobrzyn-
skiego po opuszczeniu go przez Krzyzakow a przed Smiercia wladcy.
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Parafia Bobrowniki obejmowata miejscowosci: miasto Bobrowniki
oraz szereg wsl, ktore w miare uplywu czasu pojawialy sie lub zanikaty.
W drugiej potowie XVI w. — wedlug Zenona Guldona — byly to: Celiny,
Gnojno, Lisek, Rzeczna i Polichnowo.!” W koficu XIX w. organ urze-
dowy diecezji ptockiej (1896 r.)!" podal znacznie poszerzong i zmieniona
liczbe wsi parafialnych, a mianowicie: Bialebtota Chetmickie, Nieszaw-
ka, Polichnowo,'? Starkowiec, Wakolek, Biatebtota, Brzustowa, Celiny,'?
Debowiec, Gnojno, Mosciska, Popiotkowo, Piaski, Rybitwy, Zeczna (po-
winno by¢ Rzeczna)' i karczma Starkowiec. Okoto trzydziestu lat poz-
niej wykaz wsi parafialnych znowu znacznie si¢ zmienit: Polichnowo,
Brzostowa, Rzeczna Stara, Rzeczna Nowa, Bogpomo6z, Gnojno, Debo-
wiec, Biatebtoto, Pole Bobrownickie, Nieszawka, MoSciska, Rek, Popiot-
kowo, Rybitwy, Trominy, Wakolek, Jeziorne f.aki."

Druga parafia sporna okazata si¢ parafia w Szpetalu,'°lezaca nad
Wista naprzeciw Wloctawka, z ktorej w ciagu XIV w. wylonily si¢ trzy
nowe parafie: Zaduszniki, Ostrowite i Chetmica,"” i nalezala do tej die-
cezji od potowy XII w. Prawdopodobnie grod wloctawski pierwotnie mogt
by¢ ulokowany na prawym brzegu Wisly, na terenie obecnego Szpetala,
a dopiero w XI w. centrum osadnicze przeniosto si¢ na brzeg , kujaw-
ski”.18

Do parafii Szpetal, wedtug wspomnianego wyzej Guldona, nalezaly
wsie: Bogucin,” Chetmica, Fabianki,” Kulin, Luszkowo,? Rachcin,?
Skérzno,* Suszyce,” Szpetal Dolny, Szpetal Gorny, Witoszyn,® Zarze-
czewo,”’ Zazdroszczyny.?®

Kolejna sporng parafia byt Przypust,” lezacy w wojewddztwie brze-
sko-kujawskim, na zachodnim brzegu Wisty. W XVI w. byl tu warow-
ny grod. W 1308 r. Wiadystaw Lokietek zastawil Przypust biskupowi
kujawskiemu Gerwardowi (zm. w 1323 r.).*® W 1325 r. w wykazie Swie-
topietrza parafia ta jest zaliczona do archidiakonatu wloctawskiego;
nalezaly do niej takze miejscowosci po drugiej stronie Wisty,* chociaz
byly oddzielone przez Wiste od koSciota parafialnego. To nasuwa przy-
puszczenie, ze w dalekiej przesztoSci Wista mogla tu zmienié¢ swoje ko-
ryto.

Poniewaz sama wies, a w pewnym okresie nawet miasto Przypust, jest
potozony po lewej stronie Wisty, moglo chodzi¢ jedynie o wsie tej para-
fii znajdujace si¢ po przeciwnej stronie Wisly. Wsie te potem odziedzi-
czy parafia Nieszawa, gdy w 1460 r. zostanie przeniesiona do parafii Przy-
pust 1 ulokowana na terenie wsi Roskidalino. W 1489 r. do parafii nale-
zaly: Nowa Nieszawa,”> Wolne,” Rybitwy* i Starkowiec.”
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Geneza sporu

Pierwszy raz problem granic pomiedzy sasiadujacymi diecezjami zro-
dzit si¢ prawdopodobnie w zwiazku z utworzeniem zakonu rycerskiego
zwanego Braémi Dobrzynskimi i z nadaniami dla nich w Ziemi Dobrzyi-
skiej, jako iz Dobrzyfn nad Wista byl ich oSrodkiem. Zatozyt ich biskup
pruski Chrystian, a popierat to ksigze Konrad Mazowiecki, dajac odpo-
wiednie uposazenie, co potwierdzita Stolica Apostolska bullg z 28 paz-
dziernika 1228 r.%

Biskup wtoctawski Michal, obawiajacy sie, zeby sasiedztwo Wioctaw-
ka, a wiec 1 dobra szpetalskie, nie dostaty si¢ w obce rece, byt nieprzy-
chylny tej fundacji, dlatego zakonnicy postarali sie¢ 0 powtdrne potwier-
dzenie od papieza na nadania w ziemi dobrzynskiej i1 uzyskali je w dniu
27 sierpnia 1230 r. Okazato si¢, ze obawy biskupa wtoctawskiego nie byly
bezpodstawne. Zakon krzyzacki, posiadajacy duze wplywy na dworze pa-
piezy, doprowadzit do tego, iz Stolica Apostolska potaczyta niewielki li-
czebnie rycerski zakon Braci Dobrzyfiskich z zakonem krzyzackim, a tym
samym ich uposazenie znalazto si¢ w rekach zaborczego zakonu. Dla bi-
skupstwa wloctawskiego stato si¢ to powaznym niebezpieczefistwem, tym
bardziej, ze Zakon wyciagnat juz reke po ziemi¢ chelmifiska. Biskup wio-
clawski obawiat si¢ takze, czy Krzyzacy nie siegna rowniez po calg zie-
mi¢ dobrzynska, gdzie jak wiadomo, biskupstwo wloctawskie posiadato
swoje dobra. Dopiero w 1235 r. niebezpieczenstwo zazegnata ugoda za-
warta przez Konrada Mazowieckiego z Zakonem.

By¢ moze byl jeszcze jeden powdd do roszczen granicznych ze stro-
ny diecezji wloctawskiej. Pod naciskiem Krzyzakow utracita ona na rzecz
nowych diecezji potozonych na Pomorzu Wschodnim i Zachodnim przy-
najmniej trzy aktualne lub potencjalne dekanaty, a mianowicie zutawski,
czyli Wyspy Wigkszej, oraz zantyrski i bytowski.* Biskupi wloctawscy
szukali w zamian jakiejS rekompensaty. Starali sie ja uzyska¢ kosztem
sasiedniej diecezji ptockiej, ktorej zachodnia czes¢ zostata prawdopodob-
nie wykrojona z dawnego biskupstwa kruszwickiego. Wskazywalyby na
to z jednej strony terytorialne pretensje Wioctawka wzgledem diecez;ji
ptockiej, trwajace w XIV i XVII stuleciu, wyrazajace si¢ w licznych zmia-
nach granicznych na korzy$¢ Wtoctawka, a z drugiej strony — dos¢ rozle-
gle dobra biskupow wiloctawskich w ziemi dobrzynskiej, zwlaszcza leza-
cych nad Drweca, o ktérych juz w 1242 r. ksiaz¢ Konrad Mazowiecki za-
Swiadczyl, ze naleza do nich ab origine mundi.”

Spory graniczne w tym rejonie, dotyczace trzech parafii: Szpetala, Bo-
brownik i czesciowo Przypustu,* zaczely sie w czasach objecia rzadéw przez
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biskupa wtoctawskiego Michata, a zaostrzyly sie za biskupow: wloctawskie-
go Gerwarda (zm. w 1323 r.)*! i plockiego Floriana (zm. w 1333 r.).*

Rozstrzygnigcie sporu

Celem zatatwienia tego sporu odwotano si¢ do sadu polubownego,
w ktorym sedziami, na prosbe zainteresowanych biskupow, mieli by¢ ar-
cybiskup gnieznienski Janistaw* i biskup poznaniski Domarad.* Spér
rozstrzygnieto dnia 3 wrze$nia 1321 r. wyrokiem danym w Rawie [Ma-
zowieckiej] 1 to na korzyS¢ diecezji kujawskiej i pomorskiej. Chodzito
o nastepujace miejscowosci: Szpital i kosciot Sw. Gotarda oraz wsie: Su-
szyce, Kulin, Kupirzyce, Zarzeczewo, Cieslin, Bogucin, Fabianki, Lisko-
wo, Popowo, Lochocin, Ostrowite, Radomice, Witoszyn, Rachcin ,,Ra-
chocin Jakubowy”, Nasiegniewo, Skorzno, Chetmica, Truszczyno, Witko-
wo, Kurowo, Ztowody (Ztewody), Zaduszniki, Krojczyn, Chmielno, Kre-
pa, Oleszno, Maliszewo, Brzezno, Pacany, Bobrowniki, Rybitwy, Podstola,
Zamniewo.

Ponadto ustalono, ze terytorium wiosek lezacych w parafii koSciota
i szpitala Sw. Gotarda, a wiec Zarzeczewo, Krepa, Krojczyn, Lewe, Olesz-
no, Ostrowite, Radomice, nastepnie wioski nalezace do koSciota parafial-
nego w Bobrownikach: Maliszewo, Brzezno, Pacany 1 wioski nalezace do
parafii w PrzypusScie: Rybitwy, Podstola, Zamniewo mialy by¢ granica
pomiedzy diecezja ptocka a wloctawska.

Poniewaz wszelkie zmiany w rozgraniczeniu diecezji podlegaja Sto-
licy Apostolskiej, na wprowadzenie tego wyroku rozjemczego byla po-
trzebna zgoda papieska. Papieze przebywali wowczas w Awinionie.

Na ostateczne zatwierdzenie tych zmian trzeba byto poczekac. Pew-
nie osobiScie pragnat zatatwi¢ to sam biskup wltoctawski Gerard, ktory
przebywal w Awinionie. Nie zdazyt tej sprawy zatatwi¢ do kofica, ponie-
waz podczas pobytu w stolicy papiezy awinionskich zmart. Wprawdzie juz
w Awinionie zostal mianowany jego nastepca — Maciej z Gotanczy, to jed-
nak i on sprawy tej nie dokoficzyl. Dopiero pdzniej, zapewne na jego pros-
be przestana do Awinionu, w dniu 1 wrzesnia 1327 r. papiez Jan XXII bulla
Ea quae iudicio vel concordia zatwierdzit wyrok. Tak wiec pierwszy ten spor
graniczny zakonczyl sie¢ pomysinie dla diecezji wloctawskiej.

Zmiany w XVII wieku

Kolejne zmiany graniczne nastapily znacznie pdzniej, bo dopiero
w latach szeS¢dziesiatych XVII wieku. Tym razem powodem zmian nie
byly spory graniczne, ale inne wzgledy. Chodzito o duzy kompleks dobr,
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jaki w ziemi dobrzynskiej posiadali od dawna biskupi wloctawscy. W gre
wchodzit szeroki pas ziemi na lewym brzegu rzeki Drwecy. Byly to do-
bra klucza ciechocinskiego. Gléwnym oSrodkiem byt Ciechocin, pieknie
potozony nad rzeka Drweca, co pewnie sprawito, ze niektorzy z bisku-
pow kujawsko-pomorskich upodobali sobie to miejsce, obierajac je na-
wet za rezydencje. Ten kompleks dobr potozony byt na terenie 6wcze-
snych parafii diecezji ptockiej, mianowicie: Nowogrodu, Ciechocina, Do-
brzejewic wraz z koSciolem filialnym w Ziotorii.

Majac tu swoje dobra, a nawet w Ciechocinie jedna ze swoich rezy-
dencji, biskupi wloctawscy czesto tu goscili, nieraz nawet na dluzej.*
Bedac jednak w swojej wlasnosci, gdzie posiadali prawa patrymonialne,
pod wzgledem jurysdykcji koScielnej przebywali na obcym terenie i chcac
spetiac jakiekolwiek czynnosci pontyfikalne, musieli prosi¢ o zezwole-
nie ordynariusza miejsca, czyli biskupa ptockiego. Stwarzato to wiele nie-
dogodnosci. Stad pragnieniem biskupow wloctawskich bylo wlaczenie tych
parafii do swojej diecezji, tym bardziej ze juz mieli tu w ziemi dobrzyin-
skiej kilka parafii.* Jednakze musialy zaistnie¢ odpowiednio sprzyjaja-
ce warunki do ewentualnych rozméw w tej sprawie.

Doktadne poznanie granic w tym rejonie, tak przed interesujacymi nas zmia-
nami, jak i potem, mozliwe jest jedynie dzigki wiadomosciom, jakich dostarczaja nam
zrédta archiwalne pochodzenia koScielnego dotyczace tych terenéw.”” Wbrew po-
zorom bowiem, nawet tacy historycy diecezji wtoctawskiej jak ksieza Chodynscy, nie
mieli w tej dziedzinie jasnego rozeznania. Kiedy patrzymy na mape diecezji kujaw-
sko-pomorskiej dotaczona do pracy o statutach synodéw diecezji kujawskiej i pomor-
skiej,*® widzimy niescisto$ci w prezentacji granic w tym rejonie. Mylnie w granicach
diecezji kujawsko-pomorskiej pozostawiono parafi¢ Osiek nad Wista i nie uwzgled-
niono tego, iz parafia Czernikowo swoim obszarem dotykata brzegéw Wisly. Nie
wiadomo tez, dlaczego umieszczono parafie w Nowogrodku nad Wista, gdzie jej nigdy
nie bylo, za$ wtasciwa parafie Nowogrdd, ktora zostata wltaczona do diecezji wioctaw-
skiej, pozostawiono w granicach diecezji ptockiej.

Pod wzgledem koScielnym wsie wchodzace w sktad tego klucza dobr
biskupow wtoctawskich lezaly poczatkowo catkowicie w archidiakonacie
dobrzyfiskim diecezji ptockiej. Znajdowaly si¢ na terenie parafii w Cie-
chocinie, Dobrzejewicach, Nowogrodzie i Ztotorii, nalezacych do deka-
natu lipnowskiego diecezji ptockiej.*

Pozadana przez biskupa wloctawskiego zmiana granic diecezjalnych
nastapita 4 maja 1633 roku. Byla to sprawa przeprowadzona polubownie,
poniewaz okolicznoScia sprzyjajaca byt fakt zasiadania na stolicach bisku-
pich w Plocku i Wloctawku dwdch rodzonych braci Stanistawa i Macieja
Fubienskich. Biskup ptocki Stanistaw Lubiefiski, wraz ze swa kapituta, zgo-
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dzit si¢ na odstgpienie swemu bratu Maciejowi Lubiefiskiemu, biskupowi
wloctawskiemu, czterech parafii lezacych w dobrach biskupstwa wloctaw-
skiego po prawej stronie Wisly. Byly to parafie: Dobrzejewice z filig
w Ztotorii, Ciechocin i Nowogrdod. Pragnienie wlaczenia pod wzgledem
jurysdykcji koScielnej tych parafii do diecezji wloctawskiej plyneto praw-
dopodobnie i z tego, ze chciano utworzy¢ zawiSlanski dekanat, poniewaz
bylo tu juz kilka parafii, gtéwnie wytonionych z wielkiej ongiS§ parafii szpe-
talskiej. Zgode na oddzielenie tych parafii, zgodnie z wymogami prawa,
wyrazita kapituta ptocka.” Jesli chodzi o kapitute katedralnag wloctawska,
to ta mogta jedynie przyklasna¢ tym uktadom, poniewaz byly z korzyScia
dla diecezji 1 formalnie przyjeta t¢ zmiane na posiedzeniu tygodniowym
kapituly w dniu 10 maja 1633 r.>*> W roku 1639 papiez Urban VIII, bullg
Ex injucto nobis desuper, zaaprobowat to przesuniecie granic.>

Sprawa granic parafii w Dobrzyniu n. Wisla

Nie tyle spdr, ile pewna watpliwos¢, rodzita si¢ co do granic parafii
Dobrzyn nad Wista, ktora swoimi granicami przekraczata rzeke Wiste.
Nie jest wyjasniona do kofica sprawa trzech wsi potozonych po lewej stro-
nie rzeki Wisly w sasiedztwie Dobrzynia. Uwazne korzystanie z materia-
tow archiwalnych daje poznad, jak naprawde wygladata granica w rejo-
nie Dobrzynia nad Wista, ale po lewej stronie rzeki Wisty.

Przez dlugi czas wsie Dab, Dobiegniewo i osada miyfiska Ruda, uzna-
wane byly jako nalezace do parafii dobrzynskiej, a przeciez oddzielala je
rzeka Wista. Byto prawdopodobnie tak dlatego, ze az do kofica XV wieku
w tym rejonie, po lewej stronie rzeki nie bylo w poblizu zZadnej parafii. Od
Wioctawka do kosSciota w Duninowie, ale juz w diecezji ptockiej, bylo po-
nad 30 kilometrow. Mniej wiecej w potowie tej odlegtosci znajdowaly si¢
wymienione wioski. Rzeka Wista byta wowczas wezsza anizeli obecnie i nie
stanowila zbytniego utrudnienia — z wyjatkiem okresu, gdy sptywaly lody
— 1 nie byto problemu z przedostaniem si¢ na drugi brzeg.

Najstarsze przekazy z czasow biskupa Wojciecha Baranowskiego po-
daja, ze te trzy miejscowosci nalezaly do parafii Dobrzyn.>* Nawet nie-
zwykle doktadna wizytacja archidiakonatu wloctawskiego z 1639 r., prze-
prowadzona przez Sebastiana Grotkowskiego z polecenia biskupa Ma-
cieja Lubienskiego, nie podaje w parafii wisteckiej tychze wsi.

Kiedy po spaleniu przez Szweddw Swiatyni parafialnej w Wistce Szla-
checkiej opieke nad ta parafig przejeta parafia Sw. Jana Chrzciciela we
Wioctawku, a w Dobiegniewie powstata kaplica p.w. Matki Bozej, wier-
ni Dobiegniewa, Debu i Rudy postanowili sie znalez¢ w parafii Wistka
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Szlachecka. Bezposrednim powodem byta mata odlegtos¢ od kaplicy.
W tej sprawie toczyt si¢ nawet spOr w nuncjaturze warszawskiej. Osta-
tecznie wzgledy praktyczne przewazyly i wiadomo z zapisu dokonanego
w 1766 r., ze wsie te, po wloctawskiej lezace stronie, nalezaly juz do pa-
rafii Wistka Szlachecka.*

Sasiedztwo w ziemi gostyninskiej

Diecezja ptocka, chociaz z zasadniczej swej czesci polozona po pra-
wej stronie rzeki Wisty, w rejonie samego Plocka rzeke te przekraczata
i zahaczata o ziemie gostynifiska. W tym terenie dwie parafie: Bialotarsk
1 Sokotow staly sie kolejna przyczyna konfliktu miedzy strona ptocka
a wloctawska. Sprawe zatatwiono w dniach 16 kwietnia 1444 r. 1 9 wrze-
$nia 1445 r., gdy biskupem wioctawskim byl Wtadystaw Oporowski,”’ zas
w Plocku diecezja rzadzit Pawel Gizycki.®® Przedmiotem sporu byly wsie
pograniczne w rejonie parafii Sokotowo i Biatotarsk, a mianowicie: So-
kotéw, Biatotarsk, Bezwody, Wtodkonie, Prandota, Grabie, Jankowo,
Piotrowo, Gorki i Dabréwka.” Z tych miejscowosci udato si¢ aktualnie
zlokalizowac¢ jedynie Sokotow, Biatotarsk, Piotrowo, Gorki i Dabrowke.
Pozostate zaginely lub otrzymaly inne nazwy.®

Wtedy to wytyczono dokladne granice migdzy parafia biatlotarska
w diecezji wloctawskiej a parafia sokotowska w diecezji ptockiej, a tym
samym granice pomiedzy obydwiema diecezjami.® Owcze$ni biskupi or-
dynariusze: wloctawski Wtadystaw Oporowski 1 ptocki Pawet Gizycki pod-
pisali w Gostyninie dnia 16 kwietnia 1444 r. dokument, ktory wytyczyt
ostatecznie granice pomiedzy wyzej wymienionymi parafiami. Ustalono,
ze wsie: Pomorzany, Bezwody, Grabie, Jankowo oraz wie$ parafialna So-
kotowo, naleza do diecezji ptockiej.”* Natomiast Lanieta, Piotrowo, Gorki
i Dabrowka powinny naleze¢ do parafii w Biatotarsku diecezji wloctaw-
skiej.®

Okres rozbiorow Polski

Rozbiory panstwa polskiego, jakie nastapily w latach 1772, 1793
1 1795, wplynely bezposrednio na zatamanie si¢ dawnej, przedrozbioro-
wej struktury organizacyjnej Kosciota w Polsce. Aby zatrze¢ §lady daw-
nej Rzeczypospolitej, tworzono nowe metropolie i diecezje, nie zwraca-
jac uwagi na dawna organizacje i tradycje.*

Na poczatku wprowadzanie przez zaborcéw nowej organizacji Ko-
Sciota w Polsce odbywato si¢ powoli, poniewaz wszelkie zmiany w takich
sprawach musialy otrzymywac sankcje kanoniczng Stolicy Apostolskie;j.
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Z koniecznosci wiec prowadzono rokowania ze Stolica Apostolska, a ta
byla niechetna zmianom.

Epizodem w okresie zaboréw byto Ksiestwo Warszawskie, istniejace
w latach 1807-1815. Pod wzgledem politycznym zostato ono utworzone
z zachodniej 1 Srodkowej czesci Korony oraz skrawka Litwy. Wchodzity
don Wielkopolska, Kujawy, Kaliskie, Ziemia Dobrzyfiska, Mazowsze po
obu stronach Wisly i Suwalszczyzna.%

Pod wzgledem koscielnym w sktad Ksiestwa wchodzito arcybiskupstwo
gnieznienskie 1 pie¢ biskupstw: poznanskie, kujawskie, ptockie, warszaw-
skie i wigierskie wraz z czeScia chelminskiego. Po zwyciestwie ksiecia J6-
zefa Poniatowskiego nad Austrig, do Ksiestwa Warszawskiego doszly jesz-
cze biskupstwa: krakowskie, kieleckie i lubelskie.® Na odcinku wloctaw-
sko-ptockim okres Ksigstwa Warszawskiego nie przynidst zadnych zmian.

Pomimo kordonow granic politycznych, jakie uksztattowaly sie w na-
stepstwie kolejnych rozbioréw, w czasie Ksigestwa Warszawskiego, a i po
Kongresie Wiedefiskim, tak diecezja kujawsko-pomorska, jak i diecezja
ptocka, pomimo usilnych starafn zaborcow, zachowaly swa integralnosc.

Tym, co jedynie udalo si¢ wymusi¢ zaborcom, byto udzielenie wta-
dzy jurysdykcyjnej dla odtaczonych politycznie terenéw. Byly to oficjata-
ty generalne na Pomorzu w Tczewie z ramienia biskupa wloctawskiego®’
i takiz sam w Gorznie, dla odaczonego okregu diecezji ptockiej w tzw.
ziemi michatowskiej.%

Po kongresie wiedenskim, w nastepstwie rozmow dyplomatycznych
pomiedzy wladzami zaborczymi a Stolica Apostolska, dnia 30 czerwca
1818 r. papiez Pius VII wydat bulle cyrkumskrypcyjna Ex imposita no-
bis, okreslajaca nowe granice diecezji polskich w tzw. Krolestwie Polskim.
Bulla ta normowata ostatecznie stosunki koScielne w Krdélestwie Polskim
na okres trwania zaboréw. Dawata takze wytyczne urzadzenia nowych czy
reformowania dawnych diecezji. Ponadto ustalala, ze odpowiedzialnym
za wprowadzenie wszelkich zmian przewidzianych tym dokumentem
zostal dotychczasowy biskup wloctawski Franciszek Malczewski.®

Bulla ta przyniosta najwigksze zmiany w obrebie diecezji wloctaw-
skiej,” jako ze normujac granice w caltym Kroélestwie, uwzgledniata przy
tym postulaty panstw zaborczych o dostosowaniu granic politycznych wo-
jewodztw do granic diecezji. Bulla przyniosta odlaczenie od Wtoctawka
terendw zawiSlanskich,” tym samym wigc granice na tym odcinku sta-
nowita Wista.”? Zas$ do diecezji ptockiej przytaczono parafie: Nowogrdd,
Ciechocin, Dobrzejewice, Szpetal, Chetmice, Ostrowite, Bobrowniki
z wyjatkiem Ztotorii.” Ks. B. Kumor podat niescisle, iz do diecezji ptoc-
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kiej przylaczono wowczas caty dekanat bobrownicki (w sumie 8 parafii).”
Taka opini¢ podzielal réwniez ks. S. Librowski.”

Po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 r.

Rok 1918 przyniost odzyskanie przez nardd polski wolnosci 1 whasne-
go pafistwa. Episkopat polski od kilku lat planowat nowy podziat diece-
zji, celem zlikwidowania wielu anomalii spowodowanych rozbiorami.
Stuzyly temu spotkania biskupéw polskich jeszcze podczas trwania pierw-
szej wojny Swiatowej. Byli oni Swiadomi potrzeby usprawnienia niewygod-
nego podziatu na zbyt wielkie diecezje, poprzez nowe ich rozgranicze-
nie, a nawet powotanie nowych. Pojawily si¢ pierwsze projekty reorga-
nizacji struktury diecezjalnej KoSciota, w poczatkowej fazie (w latach
1916-1918) tylko w odniesieniu do ziem Krolestwa Polskiego, a pdzniej
rowniez do catosci ziem polskich.”

Sytuacja ta bardzo interesowala takze Stolice Apostolska, ktdra juz
w maju 1918 r. przystata do Polski wizytatora apostolskiego w osobie
pratata Achillesa Rattiego,” dla bezpos$redniego koordynowania sprawa-
mi KoSciota w odradzajacym si¢ panstwie.

Pierwsza diecezja, ktora musiala si¢ liczy¢ z najwiekszymi zmianami,
byta diecezja kujawsko-kaliska. Zmiany graniczne diecezji w nowo odro-
dzonej Polsce zaistnialy w 1925 r., gdy zostala wydana i wprowadzona
w zycie bulla cyrkumskrypcyjna Vix dum Poloniae unitas.”™ Pomiedzy inte-
resujacymi nas diecezjami do 1925 r. granica byta rzeka Wista. Po roku 1925
do diecezji wloctawskiej wlaczono z diecezji ptockiej dekanaty mazowszan-
ski 1 lipnowski. Odtad granice po stronie ptockiej biegna nastepujacymi
parafiami, idac od parafii najdalej na zachdd wysunigtej: Sokotéw, Solec,
Duninéw, Dobrzyn nad Wista, Mokowo, Ttuchowo, Skepe, Chrostkowo,
Obory, Roze, Dulsk i Dobrzyn nad Drweca.” Natomiast po stronie wio-
clawskiej, idac w tym samym kierunku parafiami sgsiadujacymi z diecezja
ptocka byly: Bialotarsk, Wistka Szlachecka, Grochowalsk, Zaduszniki,
Wielkie, Czarne, Karnkowo, Kikot, Dziatyn i Nowogrdd.

Tak ustalone granice pomiedzy diecezjami wloctawska i ptocka po-
zostaly do dnia dzisiejszego, poniewaz reorganizacje w 1992 oraz 2004 r.
nie spowodowaly na tym odcinku zadnych zmian.

PRZYPISY

! Podpisana zajeta si¢ problemem rozgraniczenia pomiedzy tymi diecezjami i byt to temat
jej dysertacji doktorskiej, przedstawionej Wydziatlowi Nauk Historycznych i Spotecznych
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w 2004 r.
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lesiarum parochialium in archidiaconatu Viadislaviensis... in Anno Domini millesimo sexcen-
tesimo trigesimo nono et aliis, successive facta et expedita, sygn.: Wiz. 13(74), s. 816.

15 Catalogus ecclesiarum et utriusque cleri tam saecularis, quam regularis dioecesis plocensis pro
Anno Domini 1925, s. 40.

16 Odnosnie do Szpetala §wiadczy o tym udziat biskupa wloctawskiego w fundacji tamtejsze-
go klasztoru cysterskiego w latach 30-tych XIII w.; por. SM. Szacherska, Opactwo cy-
sterskie w Szpetalu, a misja pruska, Warszawa 1960, s. 56-61; S. Librowski, Wizytacje
diecezji wloctawskiej, z. 2, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” (ABMK) 10(1965),
s. 144. Ponadto $wiadczg o przynaleznosci Szpetala dawne wizytacje biskupéw wloctawskich:
Visitatio Ecclesiarum dioecesis Wladislaviensis [...] Facta anno 1578, w: Monumenta histori-
ca dioeceseos Wladislaviensis (MHDW)), fasc. 19, Wladislaviae 1900, s. 69, 122; Visitatio Ec-
clesiarum |...] data Anno Domini 1599, w: MHDW, fasc. 21, Wladislaviae 1901, s. 210; Tiium
Decanatum: Niesseviensis, Radzieioviensis et Brestensi [...] in Anno Dmi 1594 facta, visita-
tio, w: MHDW, fasc. 23, Wladislaviae 1907, s. 15, 82.

170 tych nowych parafiach zob. S. Librowski, Wizytacje diecezji..., s. 144; Z. Guldon,
J. Powierski, Podzialy administracyjne Kujaw i Ziemi Dobrzynskiej w XIII-XIV wieku,
Warszawa — Poznan 1974, s. 6; Wizytacje biskupéw wloctawskich zawierajg duzo wiado-
mosci o tych parafiach. Wystarczy tylko wyliczy¢ miejsca w wydawanych drukiem wizyta-
cjach: zob.: MHDW, fasc. 17, s. 71, 72, 123, 124; fasc. 19, s. 72, 123, 124; fasc. 21, s. 199,
203, 206; fasc. 23, 17, 82, 83.

B L. Kajzer, A. Horonziak, Budownictwo obronne..., s. 47.

B. Ch[lebowski], Bogucin, w: SGKP, t. 1, Warszawa 1880, s. 280.

20 Fabianki — wie§ w parafii Szpetal. Fabianki, w: SGKP, t. 2, Warszawa 1881, s. 366.

2 A J[elski], Kulin, w: SGKP, t. 4, Warszawa 1883, s. 866.

22 Miejscowos¢ nie zidentyfikowana.
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B [R. Frydrychowicz] Fr., Rachcin, w: SGKP, t. 9, Warszawa 1888, s. 350.

2 Wies w okolicach Szpetala.

3 AL J[elski], Suszyce, w: SGKP, t. 11, Warszawa 1891, s. 609. W roku 1321 miejscowosé
ta nosita nazwe Sussyci, w roku 1564 zmienita nieco nazwe na Suszyce. Miejscowos¢ ta
znajduje si¢ w okolicach Szpetala.

* B. Ch[lebowski], Witoszyn, w: SGKP, t. 13, Warszawa 1893, s. 675. Dawniej miejsco-
woS¢ ta nosita nazwe Witoszyno. Wie§ lezy nad Wista, w okolicach Szpetala.

7 B. Ch[lebowski], Zarzecze, w: SGKP, t. 14, Warszawa 1895, s. 430. Obecnie miejsco-
woSC ta nosi nazwe Zarzeczewo, ktore znajduje si¢ w parafii Grochowalsk.

B 7. Guldon, Mapy ziemi dobrzynskiej..., s. 24. W miejscowosci Zazdroszczyny znajdowat
si¢ mlyn w parafii Szpetal, obecnie nie istniejacy.

» 8. Librowski, Wizytacje diecezji wloctawskiej, ABMK, t. 10:1965,s. 68. B. Ch[lebow-
ski], Przypust, w: SGKP, t. 9, Warszawa 1988, s. 223; Revisio ecclesiarum parochialium De-
canatus Nieszoviensis, w: MHDW, fasc. 21, Wladislaviae 1901, s. 128-132. Wyliczone sa tu
wsrdd wsi parafialnych takze wsie potozone po drugiej stronie rzeki Wisly, a wigc Wolne,
Rybitwy i Starkowiec. Widac z tego, iz okreg parafialny za rzeka byt wiekszy anizeli po
stronie, gdzie znajdowala si¢ §wigtynia, bo tu wyliczono jedynie sam Przypust. Zob. tez
W. Kujawski, Sie¢ parafialna diecezji wioctawskiej..., s. 67-68.

¥ K. Stachowska, Gerward, w: Polski stownik biograficzny (PSB), t. 7, Warszawa 1948—
1958, s. 408-409.

31 Z. Guldon, Mapy ziemi dobrzynskiej..., s. 23-24.

32 Chodzi tu o obecna Nieszawe, przeniesiona przez kréla Kazimierza Jagielloniczyka na nowe
miejsce, do wsi Rozkidalino, na terenie starej parafii Przypust. Niebawem Nieszawa stata
sie parafia, a Przypust zszedt do roli wsi parafialnej z koSciotem filialnym.

3 A. J[elski], Wolne, w: SGKP, t. 13, Warszawa 1893, s. 856. Miejscowos¢ lezy nad Wista,
w poblizu Nieszawy, ale po drugiej stronie Wisly.

3 B. Ch[lebowski], Rybitwy, w: SGKP, t. 10, Warszawa 1889, s. 57. Rybitwy Stare i Nowe.
Wie§ znajduje si¢ nad Wista, w okolicach Bobrownik.

3 B. Ch[lebowski], Starkowiec, w: SGKP, t. 11, Warszawa 1891, s. 244. Miejscowos¢ ta
znajduje si¢ nad Wisla, w parafii Bobrowniki.

3 O Braciach Dobrzynskich zob. J. DuchniewsXki, Bracia Dobrzynscy, w: Encyklopedia
katolicka, t. 2, Lublin 1985, szp. 995.

37 Tamze, k.995; SM. Szacherska, Opactwo cysterskie w Szpetalu..., s. 58.

¥ 8. Librowski, Wizytacje diecezji wloctawskiej, ABMK 8(1964), s. 31-33.

3 ADWH, dokument 12. Jest to poswiadczenie ksigcia Konrada z 1242 r., ze diecezja wto-
clawska od najdawniejszych czasow posiada dobra w Ziemi Dobrzynskiej w Ztotorii i oko-
licy.

4 ADWI, dokument 131 z 1321 r. Regest tego dokumentu zob.: S. Lib r o w s k i, Inwen-
tarz realny dokumentéw Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku. Dokumenty samoistne,
t. 1, Wiloctawek 1994, s. 79; Nowy kodeks dyplomatyczny Mazowsza, cz. 2, wyd. 1. Sutkow-
ska-Kura$, S. Kuras, Wroctaw 1989, s. 115-157; B. Kum or, Granice metropolii i diecezji
polskich (968-1939), ABMK 19(1971), s. 279; por. S. Librowski, Wizytacje diecezji wto-
ctawskiej, z. 2, ABMK 10(1965), s. 144.

4 K. Stachowska, Gerward, s. 408-409; J. Bieniak, Gerward z Ostrowa (?-1323),
w: Zastuzeni dla Wioctawka, Wtoctawek 1991, s. 56-58.

2J. Karwasinska, Florian, w: PSB, t. 7, Warszawa 1948-1958, s. 38-40.

# Biogram tego arcybiskupa zob. J. Korytkowski, Arcybiskupi gnieznieriscy, prymasowie
i metropolici polscy, t. 1, Poznan 1888, s. 358.

# Biogram tego biskupa poznanskiego zob. J. Now acki, Archidiecezja poznariska w gra-
nicach historycznych i jej ustroj, Poznan 1964, s. 66—67.

# S. Chodynski, Wioctawska diecezja, w: Encyklopedia koscielna (Nowodworskiego), t. 32,
Warszawa 1932, s. 71. O czestym przebywaniu biskupéw wiloctawskich w Ciechocinie
$wiadczg dokumenty przez nich tam wystawiane. Zob. dok. nr 190, 371, 624, 926, 1065,
3088 przechowywane w Archiwum Diecezjalnym we Wioctawku. Zob. tez: S. Librow-
ski, Inwentarz realny dokumentow Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku. Dokumenty
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samoistne. T. 7, Wloctawek 1999, s. 130-131; Inwentarz dobr stotowych biskupstwa wloctaw-
skiego, wyd. L. Zytkowicz, Torun 1950, s. 44-64, gdzie podaje szczegblowy opis klucza cie-
chocinskiego dobr biskupdw wioctawskich.

% Chodzi o parafie w Szpetalu, Bobrownikach i czesS¢ parafii Przypust oraz o te, ktore po-
wstaly w migdzyczasie z parafii szpetalskiej.

47 Beda to nie tylko wizytacje biskupéw ptockich, a potem biskupdéw kujawsko-pomorskich,
ale takze materialy dotyczace uposazenia biskupéw wloctawskich i gospodarki tam prowa-
dzonej.

® 7. Chodynski, Statuta synodalia dioeceseos Wiadislaviensis et Pomeraniae, Wladislaviae
1890.

# Archiwum Diecezjalne w Plocku, Akta diecezji ptockiej, Liber visitationum [...] Martini
Szyszkowski, episcopi Plocensis ab A. D. 1606, ad. A. D. 1616... (sygn.: nr 387), k. 24, 32,
84 — wyliczyt w dekanacie lipnowskim parafie Ztotoria, Dobrzejewice, Ciechocin i Nowo-
gréd. ]

50 B. Kum o r, Granice metropolii i diecezji polskich (966-1939),s.97; T. Zebrowski, Zarys
dziejow diecezji plockiej, Ptock 1971, s. 97.

51 B. Kumor, Granice metropolii..., s. 97.

52 ADW1, Akta Kapituly Wtoctawskiej, Akta posiedzen kapitulnych.

53 Confirmatio dismembrationis quatuor Ecclesiarum Parochialium a Dioecesi Plocensi et unionis
ad Dioecesim Wladislaviensem, w: MHDW, fasc. 8, Vladislaviae 1888, s. 23-25.

5% Potwierdza to protokoét wizytacyjny dekanatu dobrzynskiego z 1609 r. wyliczajacy wspomnia-
ne miejscowoSci w parafii dobrzyfiskiej. Zob. Archiwum Diecezjalne w Plocku, 1609, mense
Novembris, decanatus visitationis externa, a Jocobo Zoéltowski, parocho in Brzozie, visi-
tatore subdelegato peracta, k.338.

55 Visitatio ecclesiarum in Archidiaconatu Dioecesis Wladislaviensis consistentium,[...] facta, sub
Anno Domini 1577 in principio mensis Septembris incoepta, w: MHDW, Wladislaviae 1899,
s. 105-106. Nie ma tam wzmianki o tych wsiach parafialnych.

W. Kujawski, Z dziejow parafii Wistka Szlachecka — Smalnik, Smolnik 1996, s. 38-39.

37 Wiadystaw Oporowski, biskup wloclawski w latach 1434-1449.

58 Pawel Gizycki, biskup ptocki w latach 1439-1463. Biogram: T. Zebrowski, Zarys dzie-
Jjow diecezji plockiej, s. 54.

% Archiwum Diecezjalne w Ptocku. Dokument z 1444 r., sygn. 261; Kodeks dyplomatyczny
Ksiestwa Mazowieckiego, Warszawa 1863, nr CXCII, s. 210. Wiadystaw Oporowski, biskup
kujawski i Pawet Gizycki, biskup plocki, uktadaja si¢ co do granic swoich diecezji; B. Ku -
m o 1, Granice metropolii..., s. 97.

6 Starano si¢ poszukac tych miejscowosci na starych mapach, a takze sprawdzono w przy-
datnym do tego celu wydawnictwie jakim jest: Spis miejscowosci Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej, Warszawa 1968.

® B. Kumor, Granice metropolii gnieznieniskiej i jej sufragani w okresie przedrozbiorowym,
,»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13(1966), z. 4, s. 50; Z. Guldon, J. Powierski,
Podzialy..., s. 7; T. Lubomirski, Kodeks dyplomatyczny Ksiestwa Mazowieckiego, nr 192,
s. 210.

2 Aktualnie wiekszo$¢ wymienionych miejscowosci nie istnieje. W ich miejsce powstaly inne
o zmienionej nazwie. Wlasciwie oprocz samego Sokotowa, jedynie Pomorzany wystepuja
w spisie miejscowosci tej parafii — por. Diecezja Plocka. Struktura personalno-administra-
cyjna, Ptock 1978, s. 219. Wyliczono tam natomiast wiele miejscowosci: Antoniewo, Anu-
lin, Belno, Dabrowa, Dendia, Dzitkéw, Jastrzgbia Nowa, Jastrzgbia Stara, Niecki, Osiny,
Pomorzanki, Ruszkéw, Sokotéw, Zaborowska Huta, Zaboréw Kolonia, Zaboréw Nowy,
Zaborow Stary, Zurawieniec.

8 Sposréd wymienionych wsi obecnie istnieja Lanigta, osrodek samodzielnej parafii w obecne;j
diecezji towickiej oraz Gorki Piotréw i Dabréwka. Pod koniec XV w. wyliczono w parafii
biatotarskiej miejscowosci: Beszyn, Dziankowo, Dziankéwko, Gorki, Gulewo, Patrowo,
Siemiony, Wawat, Zakrzewo i Zawada. Por. Lustracje poradlnego i rejestr tanow wojewodztw
brzesko-kujawskiego i inowroctawskiego z roku 1489, wyd. J. Senkowski, w: Teki archiwalne,
t. 7, Warszawa 1961, s. 120-122. Aktualnie parafia obejmuje nastepujacy okreg parafial-
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ny: Bialotarsk, Beszyn, Borek, Dabréwka, Dziankowo, J6zeféw, Kanibréd, Marianka,
Patrowek, Piotréw, Siemiany, Wawat, Wola Dziankowska, Zawada Dolna, Zawada Gor-
na, Zawada Piaski, Zieleniec — por.: Diecezja wloctawska 2000, s. 369.

% B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciola Polskiego w okresie niewoli narodowej 1772-1918,
Krakéw 1980, s. 13.

% B. Grochulska, Ksiestwo Warszawskie, Warszawa 1966, s. 82.

% J. Wysocki, Kosciot w Ksiestwie Warszawskim, w: Historia KoSciola w Polsce, t. 2, cz. 1,
s. 305.

7 S. Chodynski, Konsystorze w diecezji kujawsko-pomorskiej, Wtoctawek 1914, s. 83-106.

% T. Zebrowski, Zarys dziejow diecezji ptockiej, s. 18; W. M ulle 1, Diecezja plocka od dru-
giej potowy XVI wieku do rozbioréw, ,,Studia Plockie” 3(1975), s. 203-204.

% Biogram tego arcybiskupa zob. M. Zyw czy hs ki, Malczewski (Skarbek Malczewski) Fran-
ciszek, w: PSB, t. 19, Wroclaw 1974, s. 279-280.

" B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciota Polskiego w okresie niewoli narodowej 1772-1918,
s. 204.

"W. Kujawski, Zarys dziejow diecezji wloctawskiej, s. 25.

2T. Zebrowski, Zarys dziejow..., s. 17.

7 Tamze.

" Elenchus universi cleri dioecesis Vladislaviensis et Pomeraniae [pro Anno Domini] 1815,
Warszawa 1814, s. 80; B. Kum or, Granice metropolii..., s. 238; tenze, Ustrdj i organiza-
ca..., s. 204.

»S. Librowski, Wizytacje diecezji wioctawskiej, z. 1, ABMK 8(1964), s. 40.

7. Zielinski, Kosciot polski w okresie niewoli narodowej i w Polsce odrodzonej, w: Na
stolicy prymasowskiej w Gnieznie i Poznaniu, Poznan 1982, s. 26.

7 A. Bogdanski, Achilles Ratti nuncjusz w Polsce, ,,Ateneum Kaptanskie” 23(1929), s. 109.
7. Zielinski, Kosciét polski w okresie niewoll..., s. 82; W. U rb an, Ostatni etap dziejow
Kosciota w Polsce przed nowym tysigcleciem (1918-1963), Rzym 1960, s. 493, 532, 535.

" Diecezja Plocka. Struktura personalno-administracyjna, Ptock 1978.
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SfaDia
wlocadskie
8(2005)

KS. ANTONI PONINSKI

INGERENCJE WEADZ PRL
W DZIARLALNOSC DYDAKTYCZNA
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
WE WELOCEAWKU

Wprowadzony wraz z wejSciem Armii Czerwonej na ziemie polskie
nowy ustrdj polityczny oparty na ideologii komunizmu sowieckiego nie
przewidywal miejsca na dotychczasowa obecnos¢ i dziatalno$¢ Kosciota
katolickiego. Ze wzgledéw taktycznych wtadze ZSRR, inspirujace i kon-
trolujace dziatalnos$¢ catkowicie zaleznych od siebie organéw wtadz pol-
skich, przez pierwsze lata powojenne nie zadaly catkowitego rozwigzania
kwestii istnienia KoSciota. Niemniej z raportow ambasadora radzieckiego
w Warszawie przebijat ton zniecierpliwienia, kiedy w lipcu 1949 r. meldo-
wal wladzom na Kremlu, iz KoSciot w Polsce przez pierwsze cztery lata nie
doznal Zadnego powaznego uszczerbku. Uspokajat jednak swoich moco-
dawcdw, ze chociaz w dziedzinie walki z KoSciotem ,,polscy przyjaciele”
znajduja sie dopiero na poczatku drogi, to jednak zdaja sobie sprawe, ze
to zadanie wysuwa si¢ obecnie na plan pierwszy.! Niedtugo potem polskie
wladze panstwowe podjely bardziej niz dotad represyjne dziatania wobec
Kosciota. Z jednej strony objawiato si¢ to w restrykcjach administracyjnych
wobec instytucji koScielnych, wytaczaniu proceséw karnych duchownym
i osobom $wieckim dziatajacym na polu koScielnym, a takze dziataniach
nie majacych nawet pozoru prawa (skrytobdjcze mordy), z drugiej — na
dziataniach roztamowych w szeregach duchowienstwa i dziataczy katolickich.

Niektdre tego rodzaju dzialania zastosowano takze do jednej z naj-
bardziej newralgicznych dziedzin zycia koScielnego — funkcjonowania se-
minariéw duchownych. Aby utrudni¢ nabor kandydatéow na alumnoéw,
3 VII 1952 r. nakazem administracyjnym rozwigzano na terenie catego
kraju 46 nizszych seminariow duchownych prowadzonych przez zgroma-
dzenia zakonne,” a zagarniete budynki przeznaczono do uzytkowania
przez instytucje cywilne.’?
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Dalekosiezne zamiary podporzadkowania seminariow wtadzom pan-
stwowym zadeklarowata powstata w 1949 r. przy ZBoWiD organizacja
skupiajaca ksiezy nazywajacych siebie ,,spotecznie postepowymi”, a w rze-
czywistosci uzaleznionych od wladz bezpieczenistwa i administracji resortu
wyznan. W dniu 30 I 1953 r. poszerzone Prezydium* tej organizacji
(Gtéwna Komisja Ksigzy) w specjalnej uchwale zadato m.in. stworzenia
w seminariach atmosfery przychylnosci dla Polski Ludowej.’

Drastycznym sposobem administracyjnego ograniczania swobody
mianowania wykladowcow i moderatoréw seminariow byt ,,Dekret Rady
Panstwa o obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych” z 9 11 1953 r.,
w praktyce uzalezniajacy nominacje i zmiany personalne od zgody wiadz
panstwowych. Nawiazujace do ,,Dekretu” zarzadzenie Rady Ministrow
z 5 maja t.r. nie pozostawiato zadnych ztudzen: celem tych aktow ,,praw-
nych” bylo wspieranie takich duchownych, ktorzy — zdaniem wladz pan-
stwowych — w sprawowaniu swoich stanowisk koScielnych beda zachowy-
wali postawe zgodna z zasadami Konstytucji i opartymi na nich wyma-
ganiami i zarzadzeniami wladz panstwowych.® Oznaczalo to, Ze wladze
panstwowe zmierzaja juz jawnie do wprowadzania réwniez do semina-
riow tak osob, jak i programéw zapewniajacych realizacje tych projek-
tow. Posrednim potwierdzeniem tej tendencji zdaje si¢ byC pismo sekre-
tarza Episkopatu bpa Zygmunta Choromanskiego z 26 X 1953 r., a za-
tem powstale w miesiac po uwiezieniu kard. Stefana Wyszynskiego. Ad-
resowane do biskupa wloctawskiego, a zapewne 1 do wszystkich innych
zarzadzajacych diecezjami, zawieralo pytanie o program wyktadow ,,na-
uka o Polsce wspétczesnej” w seminarium duchownym. OdpowiedZ bpa
Antoniego Pawlowskiego, ktory zaledwie dzien wczesniej objat oficjalnie
rzady w diecezji, byta dosy¢ dyplomatyczna. Wskazywala najpierw, ze
w programie dydaktycznym seminarium wtoctawskiego nie byto pod tym
wzgledem ,,niepokojacych precedenséw”. Biskup informowal, ze ,,zasad-
niczo zagadnienia dotyczace nauki o Polsce Wspdtczesnej sa omawiane
w ramach historii filozofii, nauk spotecznych oraz prawa kanonicznego”,
a obecnie zostaly uzupetnione specjalnymi wyktadami ks. Wtadystawa
Szafrafiskiego o wspodtczesnym polskim prawie wyznaniowym, uwzgled-
niajac przy tym kwestie konstytucyjno-ustrojowe.’

Ze strony wladz panstwowych padaly coraz bardziej groznie brzmia-
ce zapowiedzi dziatan zmierzajacych do przejecia kontroli nad seminaria-
mi duchownymi. W grudniu 1953 roku éwczesny wicepremier Jozef Cy-
rankiewicz na odprawie wojewodzkich referentow wyznaniowych zalecit im
zajecie sie seminariami duchownymi. Stwierdzil, iz jest to dla aparatu wy-
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znaniowego dziedzina za mato rozpoznana, a trzeba si¢ nia zajac, aby za-
pewnic sobie wptyw czynnikéw panstwowych na wychowanie alumnéw.®
W rzeczywistoSci jednak nie zanotowano w tej dziedzinie specjalnych suk-
cesdw. By¢ moze po czesci dlatego, ze wladze wyznaniowe nie zdotaty sku-
pi¢ wokot siebie znaczacych intelektualnie kaptanow, ktdrych mogliby pro-
bowac¢ wprowadza¢ do grona nauczajacych w seminariach, a po czesci dla-
tego, ze juz pojawialy sie pierwsze problemy samego aparatu komunistycz-
nego, ktore w niecale trzy lata pozniej, jesienig 1956 roku, objawily sie
w probie przemian w Polsce i niektorych krajach socjalistycznych.

Po krotkotrwatym okresie odwilzy po Pazdzierniku 1956, wtadze jesz-
cze bardziej zaostrzyly dziatania antykoScielne. Wspomniany juz Cyran-
kiewicz, teraz juz premier, powrdcit do pomystu kontrolowania semina-
riow duchownych. W liscie z 12 X 1959 r. do Episkopatu Polski wprost
zakomunikowat adresatom, ze Ministerstwo Oswiaty i Urzad do Spraw
Wyznan beda odtad sprawowac¢ nadzOr nad wyzszymi i nizszymi semina-
riami duchownymi, tak diecezjalnymi jak i zakonnymi. Formalnie powotat
si¢ m.in. na nadal obowiazujaca w PRL ustawe z 11 I 1932 r. 0 nadzo-
rze panstwowym nad niepafnstwowymi zaktadami nauczania, chociaz — jak
przyznawal — w stosunku do seminariéw postanowienia tej ustawy nie byly
stosowane. Jednak nieskrywanym powodem przypomnienia sobie tej
ustawy byly zastrzezenia wladz panstwowych wobec niewtaSciwej — ich
zdaniem — atmosfery panujacej w seminariach duchownych, jak i posta-
wa spoteczna duchowienstwa koficzacego studia seminaryjne.” Faktycz-
nie chodzito o to, ze generalnie duchowienstwo katolickie nie spetniato
oczekiwan i zapotrzebowan politycznych wladz komunistycznych.

Reakcja na ten list byto pismo sekretarza Episkopatu bpa Choroman-
skiego z 29 X 1959 r. Wykazywal on, ze powolywanie si¢ na wskazane
przez premiera akty prawne jest nieuzasadnione, gdyz seminaria jako
szkoly wyzsze nie podlegaly nigdy tym przepisom. Zapowiedziat ponad-
to, ze na wprowadzanie nadzoru panstwowego nad seminariami duchow-
nymi jako ingerencji w najbardziej wewnetrzne sprawy Kosciota Episko-
pat si¢ nie zgodzi."

W ostrym i przybierajacym nawet ton pogrozek liscie petnomocnik
rzadu do spraw stosunkéw z KoSciotem, Jerzy Sztachelski, nie tylko od-
rzucit zastrzezenia sekretarza Episkopatu, ale uzurpatorsko oswiadczyt,
ze ,,panstwo musi zainteresowac si¢ tym, w jaki sposob przyszli kaptani
sa ksztatceni w zakresie przedmiotéw Swieckich, a w szczegdlnosci, jak
sa oni 1 czy w ogole sa oni informowani o podstawowych zagadnieniach
zycia spolecznego, obowiazujacego Kosciol”.!! Podobnie pafnstwo musi
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interesowac sie, jak przyszli kaptani sa przygotowywani przez seminaria
do realizowania postanowien ,,Porozumienia mi¢dzy rzadem a Episko-
patem” z 14 kwietnia 1950 r. i do swojej roli spolecznej.'? Do swojego
listu Sztachelski dotaczyt zarzadzenie ministra oSwiaty o zakresie nadzoru
nad seminariami. Nadzorem objeto wszystkie rodzaje seminariow wszyst-
kich wyznan. Kontroli mieli dokonywaé pracownicy kuratoriow okregdéw
szkolnych i wydziatéw do spraw wyznan stopnia wojewddzkiego, ktorym
przypisano prawo wydawania zarzadzen i orzeczen powizytacyjnych.!

Postulat wycofania si¢ wladz pafnistwowych z pomystu kontroli semi-
nariow podnidst kard. Stefan Wyszynski podczas spotkania 11 T 1960 r.
z éwezesnym I sekretarzem KC PZPR (faktycznie rzadzacym Polska),
Wiadystawem Gomutka. Prymas Polski wskazat na zaskakujace i nie da-
jace sie wykonaé przez stron¢ koScielna jednostronne zarzadzenie jako
jeden z przyktadow konfliktow utrudniajacych stabilizacje sytuacji w pan-
stwie i w stosunkach wtadz z Kosciotem."* Gomutka w ogodle nie podjat
tego zagadnienia.

Ponownie bp Choromanski zabrat glos w tej sprawie, kierujac 16 I
1960 r. list do min. Sztachelskiego. Wykazywat blednoS¢ argumentow
uzasadniajacych konieczno$¢ kontroli, a uzytych przez ministra w liScie
z 30 grudnia, m.in. rozumowania stawiajacego na tej samej plaszczyznie
teologiczne uczelnie akademickie 1 seminaria duchowne. Bardzo wyraz-
nie zastrzegt: ,,Jakakolwiek ingerencja Pafistwa w sprawy przygotowania
alumnow do kaplanstwa, jezeli bytaby ona wbrew woli KoSciota, bedzie
famaniem praw Kosciota i jurysdykcji koScielnej, uznanej i zagwaranto-
wanej w Porozumieniu”."

Protesty i udowadnianie bezprawia to nie byly argumenty dla éwcze-
snych wtadz panstwowych. W lutym 1960 roku rozpoczely si¢ pierwsze
kontrole. Do czerwca, mimo protestow wtadz koScielnych, przeprowadzo-
no je w 91 réznego typu seminariach. Jedynie w Przemyslu 1 Gorzowie
nie pozwolono kontrolujagcym wej$¢ na teren seminariow. Wiadze pan-
stwowe odpowiedzialy specyficznym rodzajem represji — powotujac do
wojska 22 alumnéw z seminarium przemyskiego.'

Prymas Wyszyfiski napisat 25 III 1960 r. osobisty list do Gomutki,
odwotujac sie do najwyzszych racji — kompetencji Stolicy Apostolskiej —
i do zawartego ,,Porozumienia”. Pisal: ,,Zarzadzenie to [wprowadzenie nad-
zoru ministerstwa nad seminariami duchownymi] narusza prawa biskupow
i Stolicy Swietej, zagraza wolnosci sumienia biskupéw i alumnéw. Biskupi
katoliccy nie sa kompetentni w sprawie organizacji seminariow duchow-
nych, gdyz jest z gory okreslone Prawem Kanonicznym i Konstytucjami
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Stolicy Sw. Jurysdykcje Stolicy Sw. uznaje Porozumienie, ktére zostato
naruszone zarzadzeniem Premiera Rzadu. Proba nadzoru nad seminaria-
mi zagraza wolnosci sumienia alumnéw, wolnoSci pdjsScia za powotaniem,
o czym decyduje si¢ pod tajemnica sakramentalng miedzy alumnem a jego
spowiednikiem. Taka sprawa nie moze by¢ przedmiotem dociekan i badan
urzednikéw”."” Gomutka ucial wszelka dyskusje piszac w liScie do Pryma-
sa, Ze ,,obowigzujace zarzadzenia wladz panstwowych nie moga by¢ przed-
miotem negocjacji z przedstawicielami KoSciota”.!®

Dziatania wladz przybieraly na sile. W czerwcu 1960 roku kierujacy

polityka wyznaniowa Jerzy Sztachelski opracowat plan m.in. stopniowe;j
likwidacji funkcjonujacych jeszcze nizszych seminariow 1 kontrole biblio-
tek seminaryjnych. Juz do konca wrzesnia tego roku zlikwidowano piec
placéwek seminaryjnych. Przeprowadzona jednocze$nie w dniach 22-24
VIII 1960 r. kontrola 67 bibliotek seminaryjnych pociagneta za soba kon-
fiskate okoto 12 tysiecy ksigzek. Jak napisano w liScie biskupdw protestu-
jacym przeciwko tej akcji, ,,z zasady konfiskowano dzieta, ktére w tytule
mialy stowa: komunizm, bolszewizm, socjalizm, materializm, bezboznictwo,
zydostwo, kwestie spoteczne, kwestie robotnicze, akcja katolicka”."” Poczu-
cie socjalistycznej odpowiedzialno$ci za formacje alumnéw podyktowato
kontrolerom skonfiskowanie niektorych encyklik papieskich, podrecznikow
teologicznych, np. do teologii moralnej Noldina, czy podstaw etyki i prawa.

Eskalacja dziatan wtadz sklonita episkopat do opracowania jednolitych

zasad zachowania wladz seminaryjnych wobec prob kontroli tych placowek.

»Zasady przyjete 17 listopada 1960 r. przez biskupow przewidywaty:

— udostepnianie urzednikom jawnych danych dotyczacych placow-
ki (np. wykazu alumnéw i profesoréw czy dni wolnych od zajec);

— dopuszczanie do wizytacji — i to pod wyrazna presja administra-
cyjng — jedynie przedmiotéw $wieckich (np. historia doktryn, na-
uka o Polsce wspotczesnej), z kategorycznym wytaczeniem przed-
miotéw filozoficznych i teologicznych;

— w zadnym wypadku nie mozna ulegaé presji wtadz administracyj-
nych zmierzajacych do usuwania profesorow, co zmierzatoby do
kompletnej dezorganizacji personalnej Seminariow;

— w wypadku jakichkolwiek powazniejszych trudnosci [...] zaleca si¢
jak najszybsze poinformowanie Sekretarza Episkopatu, aby zacho-
wac jednolito$¢ postepowania we wszystkich Seminariach w Pol-
sce. Sekretarz Episkopatu ze swej strony poinformuje pozostate
Seminaria o swej poszczegolnej decyzji, ktora bedzie norma po-
stepowania dla pozostatych Seminariéw Duchownych”.
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Raz jeszcze Episkopat skierowat list do rzadu PRL wskazujac, ze roz-
porzadzenie narzucajace nadzOr panstwowy nad seminariami nie tylko
narusza prawa KoSciota, ale jest sprzeczne z konstytucja PRL.?' Po dwdch
miesigcach nadeszta odpowiedZ od ministra Sztachelskiego, ktéry uznat
sprawe podstaw prawnych nadzoru panstwowego za bezdyskusyjna 1 nie
wymagajacg dalszych uzasadnien, dopuszczal natomiast dyskusje na te-
mat form, w jakich ten nadzor bedzie si¢ przejawial. Zastrzegt jednocze-
Snie, ze ewentualne rozmowy nie wstrzymaja ani wizytacji, ani innych
form nadzoru pafnstwowego nad seminariami.”> W praktyce okazalo sig,
ze te ,inne formy” sprowadzaly sie do zapoczatkowanej w 1960 r. pla-
nowej likwidacji kolejnych nizszych seminariow duchownych 1 koScielnych
placéwek oswiatowych. Dodatkowo traktowano je jako odwet za odczy-
tanie w 1962 r. z ambon dwdch dokumentéw Episkopatu na temat ate-
izacji 1 laicyzacji spoleczenstwa przez wladze panstwowe.

W roku 1964 nacisk na przeprowadzanie kontroli w seminariach nie
zelzal,® chociaz wtadze zadeklarowaly, ze wizytujacych nie interesuja dys-
cypliny teologiczne, lecz Swieckie, a zwlaszcza nauka o Polsce wspolcze-
snej.** Byt to jedyny efekt listu z 9 XII 1963 r. sekretarza Episkopatu do
ministra oSwiaty, w ktorym protestowal zar6wno wobec samej kontroli,
jak 1 naciskOw wizytatoréw, aby hospitowaé przedmioty teologiczne.
W tym samym 1964 roku wstrzymano, tamiac zreszta ,,Porozumienie”
z 1950 r., na ktére dotad wtadza si¢ powotywatla, dotychczasowa prakty-
ke odraczania stuzby wojskowej alumnéw. Zapowiedziano pobor do woj-
ska niezaleznie od tego, jak kierownictwa seminariow beda reagowac na
proby kontroli uczelni przez wiadze panstwowe. Biskupi podczas
83. Konferencji Plenarnej Episkopatu (4-5 IX 1964 r.) uznajac, ze spra-
wa wizytacji seminariéw bedzie nadal wyzwaniem dla postawy KoSciota,
przyjeli zawezone w poréwnaniu z dotychczasowymi zasady reagowania
rektoroOw na proby ingerencji ze strony urzednikow panstwowych. Posta-
nowiono odtad nie udostepniaé wizytujacym wykazu profesoréw, infor-
macji o pochodzeniu spotecznym alumnéw czy terminach egzaminéw.

W tym samym roku biskupi podjeli probe przekonania wladz o za-
przestaniu represyjnych praktyk, powotujac sie na ratyfikowana przez
rzad PRL ,, Konwencje w sprawie zwalczania dyskryminacji w dziedzinie
oSwiaty”. W liscie z 28 grudnia skierowanym do premiera Cyrankiewi-
cza sekretarz Episkopatu wskazywal, ze dotychczasowa praktyka dyskry-
minacyjna wltadz wobec seminariéw (traktowanie ich jako szkoly srednie,
nekanie alumnow przez Stuzbe Bezpieczenistwa, narzucanie Swiatopogla-
du ateistycznego alumnom odbywajacym stuzbe wojskowa, ingerowanie
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w nauczanie przedmiotéw teologicznych, selekcjonowanie ksiegozbiorow
bibliotek) stoi w sprzecznos$ci z postanowieniami konwencji. ROwniez
z powolaniem si¢ na zasady tej konwencji postanowiono, ze biskupi
w ogdle nie beda zgadzac si¢ na wizytacje panstwowe w seminariach. Jak
mozna domyslac si¢ z pozniejszych reakcji, o napietej sytuacji powiado-
miona zostata takze Stolica Apostolska. Na te niepokojace informacje za-
reagowata Kongregacja Seminariéw i Studiow Uniwersyteckich (dzisiej-
sza Kongregacja Wychowania Katolickiego) listem z 9 XII 1964 r. adre-
sowanym do kard. Stefana Wyszynskiego. Zasadnicza jego treS¢ zostata
powtdrzona w liscie tejze Kongregacji do wszystkich biskupéw ordyna-
riuszy w Polsce, datowanym 14 V 1965 r., a opublikowanym w kwartal-
niku ,,.Seminarium”, wydawanym przez t¢ Kongregacje. We wstepie do
listu zaakcentowano, ze zostal przestany biskupom w celu wyrazenia im
swojego zaniepokojenia z powodu nowego i bardzo powaznego wdzie-
rania si¢ w sprawy czysto religijnej natury, do ktérych nalezy zycie semi-
nariéw. Celem listu bylo réwniez zachecenie biskupow, by uczynili wszyst-
ko, co jest w ich mocy, dla ochrony wolnosci seminariow. Sformutowa-
nia Kongregacji wyrazajace ocene zjawiska kontrolowania przez panstwo
dziatalnosci seminariéw byly bardzo kategoryczne: ,,Wszystko to, wyda-
je sie nam Ekscelencjo, niestychanym i niewiarygodnym, skoro przeciez
wihasnie Rzad Polski stawi wolnos¢ religijna w Polsce wraz z rozdzialem
Kosciota od Pafistwa. Jesli rzeczywiScie sprawy przedstawiaja si¢ w ten
sposob, jesli rzeczywiScie Panstwo jest oddzielone od KoSciota, jesli ma
miejsce prawdziwa wolnoS¢ religijna, to jakim prawem Pafstwo miesza
sie w sprawy KoSciota? [...] Dlatego [...] prosimy Ekscelencje, by meznie
1 wytrwale przeciwstawiat sie tym wielkim niesprawiedliwoSciom, bronigc
praw Kosciota [...] Prawo bowiem uznawane przez wszystkie narody —
nawet prymitywne i barbarzyniskie — pozwala kazdej spotecznosci religij-
nej przygotowywac wlasnych kaptanow bez jakiegokolwiek mieszania sie
w to panstwa”. ®

Wiadze panstwowe na poczatku 1965 roku zareagowaly zapowiedzia
sankcji, az do zamykania seminariow, w razie nierespektowania przez
stron¢ koScielng przepiséw prawnych uzasadniajacych kontrole semina-
riow. Kolejna Konferencja Plenarna Episkopatu — popierajac wyrazony
po raz kolejny w tej sprawie protest Prymasa Polski — wobec takiego
zaostrzenia sytuacji, skierowata do premiera pismo postulujace przepro-
wadzenie rozméw na szczeblu Komisji Wspodlnej. ,,Do postulowanych
przez biskupow negocjacji jednak nie doszto, a konflikt wokot semina-
riOw zaogniat si¢ coraz bardziej, by osiagna¢ swoje apogeum w koficu
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1966 roku”.s Wtedy to, a doktadnie w dniu 28 listopada, wladze oswia-
towe zazadaly usunigcia w ciggu dziesieciu dni rektorow wyzszych semi-
nariow duchownych w Warszawie, Krakowie, Gnieznie, Przemy§lu, Dro-
hiczynie i Zdunskiej Woli (zgromadzenia orionistow).”’ W dziesi¢¢ dni
pOzniej, mimo protestacyjnych pism Prymasa Polski 1 biskupow bezpo-
$rednio zainteresowanych diecezji, cztery seminaria (Drohiczyn, jezuitéw
w Warszawie i Krakowie, orionistow w Zdunskiej Woli) otrzymaly pisma
informujace o rozpoczeciu procedury administracyjnej zmierzajacej do
ich zamkniecia. Na nadzwyczajnej konferencji episkopatu w dniu 13 grud-
nia, uznajac, ze za zadna cen¢ (rozwazano nawet apel do wiernych
o podjecie strajkow) nie mozna dopusci¢ do utraty zwierzchnictwa Ko-
Sciofa nad seminariami, postanowiono poinformowac o sytuacji Stolice
Apostolska, skierowaé¢ komunikat do wiernych, a jednoczes$nie wystoso-
wac list do sekretarza KC PZPR, Zenona Kliszki, ktoremu podlegaty
sprawy wyznaniowe. Podtrzymujac swoj sprzeciw wobec kontrolowania
seminariéw przez wladze oSwiatowe, nie odrzucano rozméw z wtadzami
panstwowymi na temat samego sposobu funkcjonowania tych placowek,
proponujac zwolanie Komisji Wspolnej. Do zebrania Komisji doszto
30 grudnia. Strona rzadowa juz nie podnosita kwestii zamkniecia semi-
nariow, a chciala uzyskac jakis wplyw na edukacj¢ seminaryjng. Rozmo-
wy postanowiono kontynuowa¢ po Nowym Roku. Jednoczesnie na Jasnej
Gorze zaczely sie czuwania modlitewne w intencji zagrozonych semina-
riow. Podczas kolejnego zebrania Komisji Wspdlnej (20 I 1967) strona
panstwowa w ramach zadania prawa nadzoru nad seminariami domagata
si¢ m.in. uznania jej kompetencji do oceny programéw nauczania i za-
twierdzania kandydatéw na rektorow i wyktadowcow.?® Biskupi uznali je
za nierealne i naruszajace prawa Stolicy Apostolskiej. W zasadzie skon-
czyto si¢ na prezentacji stanowisk stron, a rzeczywisto$¢ powrdcita do
stanu sprzed listopada 1966, czyli do nieodwotanej grozby wizytacji se-
minariow 1 negatywnego wobec niej stanowiska wladz koScielnych.

Obroniono niezalezno$¢ seminariéw, chociaz domniemywa sie, iz
listopadowy atak wladz na niezaleznoS¢ seminariow byt takze elementem
strategii wladz komunistycznych dazacych do storpedowania pomystu
przyjazdu papieza Pawta VI do Polski.”’

* * *

Skutkéw catej tej sytuacji doSwiadczylo takze seminarium wloctaw-
skie. Slady tamtych, rzeczywiScie dramatycznych doswiadczen, zachowaly
sic w dokumentacji jednej i drugiej strony 6wczesnego konfliktu.
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Po raz pierwszy w oficjalny sposéb grozba kontrolowania seminarium
wloctawskiego staneta przed owczesnymi wladzami diecezjalnymi 1 semi-
naryjnymi pod koniec stycznia 1960 roku. Znane juz byly decyzje i pisma
wladz panstwowych z konca poprzedniego roku postanawiajace o pod-
daniu placéwek seminaryjnych nadzorowi panstwowemu.** W dniu 26 I
1960 roku w godzinach popotudniowych w siedzibie Wyzszego Semina-
rium Duchownego odbyla si¢ specjalna sesja po§wigcona w zasadzie tyl-
ko temu tematowi. Wzi¢li w niej udziat: dwczesny ordynariusz wloctaw-
ski bp Antoni Pawtowski, biskup sufragan Franciszek Korszynski, wika-
riusz generalny ks. pral. Bolestaw Kunka, rektor Wyzszego Seminarium
Duchownego ks. Leon Andrzejewski, wicerektor ks. Wincenty Dudek, dy-
rektor Nizszego Seminarium Duchownego ks. kan. Piotr Tomaszewski
oraz prefekci studiow obu seminariéw: ks. Bolestaw Perzyna (wyzszego)
i ks. Stanistaw Janicki (nizszego).

Znajac juz zarzadzenia wladz panstwowych co do kontroli semina-
riéw, jak i stanowisko Episkopatu wobec nich, na wypadek wizytacji przy-
jeto nastepujacy sposob postepowania: ,.ks. rektor lub inny z moderato-
row wylegitymuje przybylych i oSwiadczy, ze podziela stanowisko zajete
przez Episkopat i zglasza sprzeciw odno$nie zamierzonej wizytacji, a je-
sli wizytator nie zgodzi si¢ na zaniechanie wizytacji, powiadomi natych-
miast J.E. Ks. Bpa Ordynariusza, gdyby chodzilo o wizytacje Wyz. Sem.
Duch., a J.E. Ks. Bpa Sufragana, gdyby chodzito o wizytacje Niz. Sem.
Duch., i nie dopusci do czynnoSci wizytacyjnych do chwili przybycia Jego
Ekscelencji. Gdyby nie bylo Ich Ekscelencyj, wowczas nalezy powiado-
mi¢ wik. gen. ks. prat B. Kunke. Osobom wizytujacym Seminarium na-
lezy towarzyszy¢ wszedzie 1 po wizytacji spisa¢ doktadny protokot z do-
konanych przez nie czynnosci”.’!

Jak wynika z dalszej czesci protokétu, oméwiono réwniez stanowi-
ska, jakie wobec nadzoru wladz i ewentualnej wizytacji powinna zajac
kadra profesorska i alumni. Tej sprawie byta poswiecona tydzien wcze-
$niej konferencja bpa Pawlowskiego wygtoszona do alumnéw. Zastana-
wiano si¢ takze nad skutkami i konsekwencjami, jakie forsowanie zasad
Swieckosci szkot w postaci zarzadzen powizytacyjnych moze przynies¢
seminariom duchownym.

Niedlugo trzeba bylo czekaé na pierwsza konfrontacje z panstwowy-
mi kontrolerami. Pierwsza wizytacja we wloctawskim wyzszym semina-
rium duchownym odbyta sie 23 II 1960 r. W ,,Kronice” seminarium znaj-
duje si¢ tylko lapidarna wzmianka o tym fakcie.*> O wiele wigcej o prze-
biegu tej wizytacji mozna dowiedzie¢ si¢ z zachowanych dokumentow
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Stuzby Bezpieczenstwa. To faktycznie stuzby tajne staly za wizytatorami
reprezentujacymi wladze oSwiatowe 1 wyznaniowe, gdyz kontrole semi-
narium zwykle poprzedzato jego rozpracowanie przez Stuzbe Bezpieczen-
stwa, ktora dostarczata wizytatorom materialy na temat uczelni.*

Relacja z pierwszej kontroli, ujawniajaca rzeczywiste zamiary wladz,
a podsumowujaca chyba probe wizytacji w skali ogdlnopolskiej, brzmi
wrecz jak zapis porazki pomystodawcow i wykonawcow. ,,Zgodnie z za-
leceniem wyzej hierarchii koScielnej zarowno rektorzy jak 1 towarzysza-
cy biskupi utrudniali wizytacje, odmawiajac wydania wizytatorom statu-
tu, regulaminu, rozkladu zaje¢, programu, wykazu podrecznikdw, spisu
personelu nauczajacego 1 administracyjnego itp. dokumentow. W kon-
sekwencji wizytacje nosily charakter formalny i nie doprowadzity do skon-
trolowania stanu pracy seminarium.

Nowe zalecenia hierarchii ida nadal w kierunku przewlekania spra-
wy z powolywaniem si¢ na rozmowy mi¢dzy Rzadem a Episkopatem.
Mimo takiego stanu rzeczy wladze panstwowe beda realizowaé nadzoér
nad seminariami, a wykrety hierarchii musza by¢ traktowane jako bez-
podstawne”.**

Poruszony niepowodzeniem pion wyznaniowy Stuzby Bezpieczefistwa
dostrzeglt potrzebe zebrania materiatow umozliwiajacych wizytatorom
wykonanie ich obowigzkéw w przysztosci. W tym samym dokumencie
sformutlowano i przydzielono pracujacym, jak to nazywali w swoim zar-
gonie, ,,po klerze” — dwom oficerom SB (Suchodolskiemu i Biefikowskie-
mu) — caly szereg zadan, dzieki ktérym datoby si¢ wypetni¢ luke po nie-
udanej wizytacji. Przy pomocy tajnego wspoétpracownika ps. ,,Zorza” mieli
uzyskac odpis statutu Wyzszego Seminarium Duchownego znajdujace-
go sie w archiwum kurialnym, a z seminarium — dzigki tajnym wspOtpra-
cownikom wewnatrz tej instytucji: ,,Jakub”, ,, Kwiatkowski” i ,,Stonce” —
pozyskac wykaz pomocy naukowych, skrypty 1 konspekty, jakie sa wyda-
wane dla klerykow, regulamin, program i rozktad zajeé. Zaktualizowa-
nia tych danych miano dokona¢ poprzez rozmowy oficjalne z klerykami
podczas ferii. Podobnymi metodami postanowiono uzupetni¢ charakte-
rystyki profesoréw i pracownikow Swieckich seminarium, a nadto zdo-
by¢ wiadomosci, ktére moglyby utatwic¢ prébe rozpracowania éwczesne-
go prokuratora, czyli dyrektora administracyjnego seminarium, ks. Eu-
zebiusza Modrzejewskiego, czy ewentualnie zwerbowac kogos$ z perso-
nelu do wspdtpracy. Interesowano si¢ takze miejscami, gdzie seminarium
zaopatruje sie w artykuly spozywcze, aby kontrolowac, czy przy zakupach
wypelniane sa wszystkie formalnoSci. Natomiast z instytucji pafistwowych
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— ubezpieczalni, kuratorium, komendy wojskowej — Sciggano wykazy oso-
bowe alumnow i pracownikow seminarium.

Ze strony diecezji problem wizytacji pafistwowych w seminarium pod-
jety zostat 8 VI 1960 r. podczas sesji tzw. deputatéw, czyli delegatow
duchowienstwa diecezjalnego dla spraw seminarium.

,Ks. Rektor podat zebranym do wiadomosSci podstawy prawne do
przeprowadzania przez wladze panstwowe wizytacji w seminariach w za-
kresie tzw. nadzoru nad seminariami duchownymi. Nastepnie omowit wi-
zytacje, jakie mialy miejsce w naszym seminarium, zarowno Wyzszym jak
i Nizszym oraz stan aktualny, jaki istnieje na plaszczyZnie: Seminarium
— Wladze Panstwowe.

Ks. Biskup Ordynariusz w uzupetnieniu tego podat sytuacje, jaka ist-
nieje w skali ogélnokrajowej w innych seminariach. Uzasadnit tez stano-
wisko naszego osrodka, ktore ostatecznie odpowiada ogdlnym wytycznym
Sekretariatu Episkopatu.”®

O kolejnych kontrolach wiadomo w tej chwili gtéwnie ze sprawoz-
dan rektora seminarium wloctawskiego, ks. Leona Andrzejewskiego.
W sprawozdaniu datowanym 2 II 1965 r., podsumowujacym dotychcza-
sowe wizytacje, napisatl: ,,W latach akademickich 1960/61, 1961/62, 1963/
64 wizytacje odbywaly sie dwa razy w roku: w miesigcu grudniu i maju,
w roku za$ 1964/65 w miesigcu grudniu.’® Wizytacji dokonywali: wizyta-
tor szkot Srednich Kuratorium Okregu Szkolnego Bydgoskiego w Toru-
niu oraz inspektor Wydziatu do Spraw Wyznan Wojewddzkiej Rady
Narodowej w Bydgoszczy. Wizytacja obejmowata tzw. przedmioty Swiec-
kie (jezyki, nauka o Polsce wspotczesnej’’ i prawo wyznaniowe) oraz
przedmioty filozoficzne. Kilkakrotnie wizytatorzy zadali dopuszczenia do
wizytacji prawa kanonicznego i historii KoSciota.*® Wobec sprzeciwu rek-
tora Kuratorium zagrozito mu we wrze$niu 1961, ze za uniemozliwienie
wizytacji bedzie zadato od Kurii Diecezjalnej we Wloctawku usuniecia go
ze stanowiska. W czasie wizytacji wizytatorzy interesowali sie ponadto
podrecznikami, skryptami i notatkami alumnéw, czasopismami w czytelni
kleryckiej, nowymi pozycjami w bibliotece, urzadzeniami higienicznymi,
organizacja pracy kulturalnej oraz samorzadem gospodarczym alumnow.
Po kazdej wizytacji Kuratorium nadsytato do rektoratu zarzadzenia po-
wizytacyjne.*

Kuratorium zadalo w kazdym roku szczegdtowego sprawozdania
z organizacji roku szkolnego do wiadomosci Kuratorium, wedlug nadsy-
fanych przez Kuratorium formularzy. Na rok 1964/65 przystano formu-
larze sprawozdawcze «do zatwierdzenia». Gdy Rektor odmowil wystania,
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zostal wezwany na dziefi 14 XI 1964 r. do Kuratorium, gdzie Kurator
1 Kierownik Wojewodzkiego Wydziatu do Spraw Wyznan usitowali go
naktoni¢ do wykonania polecenia, grozac za niewykonanie konsekwen-
cjami wobec Seminarium i Rektora.

W dniach 22, 23 1 24 VIII 1960 r. Wojewodzki Urzad Kontroli Pra-
sy, Publikacji i Widowisk w Bydgoszczy przeprowadzil szczegétowa kon-
trole biblioteki Seminarium Duchownego, w wyniku ktdrej skonfiskowa-
no okoto 160 ksiazek i broszur,* gtéwnie zawierajacych nauke spoteczna
Kosciota i zagadnienia socjologiczne. Byly rowniez pozycje ascetyczne.

Nalezy wreszcie dodaé, ze wielokrotnie alumni byli nagabywani
w czasie ferii przez funkcjonariuszy Urzedu Bezpieczenstwa, ktorzy wy-
dobywali od alumnéw informacje o Seminarium i usitowali naktoni¢ ich
do petnienia roli konfidentow”.*!

Warto tu nadmienic, iz wobec prob wydobywania od alumnow infor-
macji o seminarium, na podstawie skargi rektora ks. Leona Andrzejew-
skiego, Kuria Diecezjalna w lutym 1961 r. ztozyta zazalenie do Komen-
dy Wojewodzkiej MO w Bydgoszczy.*

k £ *

Wspomniane wyzej suche sprawozdanie rektorskie z 1965 r. nie od-
daje skali problemdw, wobec ktorych stawata i wtadza diecezjalna, i sam
rektor. By¢ moze, nie wypadato jemu samemu, poza krotka wzmianka,
pisaé, ze w pewnym momencie wladze panstwowe — jak wszystko wska-
zuje, z inspiracji Stuzby Bezpieczefistwa — uczynily zefi przedmiot szan-
tazu i przetargu. Teraz, dzieki archiwaliom IPN, juz nie na podstawie in-
tuicji, ale formalnie 1 w sposob udokumentowany dowiadujemy sie, ze za
wielu dziataniami wiadz, ktore powolywaly sie na roznego rodzaju prze-
pisy, kryta si¢ gra obliczona na destabilizacje KoSciota. O jednym z ta-
kich przedsiewzie¢ wtadz mowi odkryta w archiwum bydgoskiej delega-
tury IPN , Informacja”,” sporzadzona przez zajmujacego si¢ sprawami
Kosciota oficera SB.

Weczesna jesienia 1961 roku, bodaj po raz pierwszy, wezwania do od-
bycia stuzby wojskowej otrzymato 20 alumnéw seminarium wloctawskie-
go. Biskup ordynariusz Antoni Pawlowski prébowal wybronic ich od tego,
proszac poufnie o pomoc ksiezy zwigzanych z 6wczesnym ,,Caritasem”.
Kiedy okazato si¢, ze niczego nie moga wskorac, wydelegowat w tej spra-
wie do Wydziatu Wyznan Wojewddzkiej Rady Narodowej w Bydgoszczy
swoich przedstawicieli w osobach kanclerza Kurii, ks. Wlodzimierza
Krchniaka, i rektora Wyzszego Seminarium Duchownego, wspominanego
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juz ks. Leona Andrzejewskiego. Wtadze przyjety delegatéw chtodno — jak
mozna przeczyta¢ we wspomnianej , Informacji” — nie zatatwiajac zad-
nej z wniesionych prosb, natomiast zazadaty, aby na rozmowy przybyt sam
biskup ordynariusz.

Biskup Pawlowski po porozumieniu si¢ z sekretarzem Episkopatu,
2 pazdziernika, w towarzystwie ks. Krchniaka i ks. Andrzejewskiego, udat
sie na rozmowe z przewodniczacym Wojewddzkiej Rady Narodowej. Byt
nim wowczas Aleksander Schmidt. Po dwuipo6tgodzinnej rozmowie po-
stawiono biskupowi nastepujace warunki. Powotang do wojska dwudziest-
ke alumnéw podzielono na trzy grupy. Pierwsza nie pdjdzie do wojska,
jezeli biskup zgodzi si¢ na wizytowanie seminarium bez stawiania zad-
nych przeszkod; druga grupa nie pojdzie, jezeli biskup nie bedzie prze-
szkadzal ksiezom w rejestrowaniu punktéw katechetycznych (ta sprawa,
w ocenie wladz, wygladata najgorzej wlasnie w diecezji wloctawskiej); trze-
cia grupa nie pdjdzie do wojska, jezeli biskup — czego domagano sie¢ juz
wczesniej — niezwlocznie usunie rektora seminarium.* Jak wynika z tek-
stu wspomnianej ,,Informacji”, rozmowca 1 sporzadzajacy ja oficer uwa-
zali, ze bp Pawlowski zgodzit sie badz tez zgodzi si¢ na wszystkie warun-
ki.* Calo$¢ rozmowy byta nagrywana, jej stenogram mial by¢ wystany do
Departamentu III MSW, a sporzadzony na jej podstawie meldunek miat
trafi¢c do dyrektora Gabinetu Ministra.

Jaki byt rzeczywisty efekt tych rozméw? Jeszcze wtedy alumni who-
clawscy rzeczywiScie nie poszli do wojska, chociaz kilku z nich, zagrozo-
nych poborem, za zgoda wtadz koScielnych poszto na studia na KUL;
ks. Andrzejewski pozostat rektorem; w sprawie punktow katechetycznych
obowiazywala przyjeta przez caly Episkopat praktyka ich nierejestrowa-
nia, a nawet osobom, ktére wypozyczaly swoje pomieszczenia na takie
punkty, bp Pawlowski przesylat specjalne blogostawiefistwo. Jedynym
ustepstwem zdawaly si¢ by¢ sucho wspomniane w sprawozdaniu rektor-
skim grudniowe i majowe wizytacje w latach 1961/1962 i1 1963/1964.

*k * *k

Zachowalo sie lapidarne sprawozdanie ks. Andrzejewskiego z trzy-
dniowej wizytacji w grudniu 1963 r. ,,Wizytacji dokonali pp. Iwaszkiewicz,
inspektor Urzedu do Spraw Wyznan przy PWRN w Bydgoszczy oraz
Czabanowski, wizytator szkolny Kuratorium OSB w Toruniu. Na poczat-
ku podali zakres wizytacji: 1. Wizytacja wyktadéw z pedagogiki, prawa
wyznaniowego, historii doktryn spotecznych, jezykow obcych i jezyka pol-
skiego. 2. Sprawa skryptéw. 3. Sprawy bytowe Seminarium.

349



Ad 1-um. Wizytatorzy obecni byli na wyktadzie pedagogiki ks. prof.
Tomaszewskiego oraz historii doktryn spotecznych ks. prof. Rzeszewskie-
go. Prawa wyznaniowego w dniach wizytacji nie bylo w planie. Z wizyta-
cji jezykdéw obceych i jezyka polskiego zrezygnowali.

Ad 2-um. W czasie wyktadow z pedagogiki i historii doktryn spolecz-
nych przejrzeli prowadzone przez alumnow zapiski.

Ad 3-um. Zwiedzili sale wyktadowe, czytelnie i sale rekreacyjna, jeden
pokdj klerycki, umywalnie, gabinet lekarski, infirmeri¢ i refektarz. W re-
fektarzu byli w czasie spozywania przez alumndéw obiadu. Pytali rektora
i jednego z alumnéw o funkcjonowanie samorzadu gospodarczego”.*

Nie sposéb nie zauwazyC, iz w poréwnaniu z wizytacja z 1960 roku,
tym razem wladze seminaryjne nie przeciwstawialy si¢ catkowicie wizy-
tacji, prawdopodobnie pod presja wczeSniejszego szantazu z poborem
alumnéw do wojska, pozwalajac tez na rozszerzenie wizytacji na sprawy
socjalno-bytowe 1 rozmowe z alumnem. Niemniej, ta forma wizytacji nie
budzita jeszcze takich sprzeciwdw jak proby hospitowania przedmiotow
teologicznych i byla tolerowana przez Episkopat. Wydaje si¢ tez, iz wy-
muszona zgoda na chocby taka wizytacje mogla mie¢ swoje uzasadnie-
nie w checi obronienia alumnéw wloctawskich przed stuzba wojskowa,
czego nie uniknely seminaria nie dopuszczajace do zadnej formy wizy-
tacji. Fakt faktem, ze do 1965 roku alumni seminarium wloctawskiego
z odbywania stuzby wojskowej byli zwalniani.

k % %

Ostatnia, z przynajmniej czeSciowo udokumentowanych, proba wi-
zytacji we wloctawskim seminarium podjeta zostata w kwietniu 1966 roku,
a zatem w okresie bodaj najbardziej zaognionych relacji wtadz panstwo-
wych i Kosciota. W seminarium wiloctawskim rok wcze$niej nastapita
zmiana rektora. Zostat nim ks. Leon De¢bowski. W dokumentacji semi-
naryjnej o wizytacji nie ma nawet wzmianki. Pozostaje zatem ukazac ja
przez pryzmat spojrzenia samych wizytatorow. W zasobach IPN zacho-
waly si¢ odpisy dwoch dokumentéw dotyczacych tego wydarzenia. Na
miejscu, czyli w seminarium, wizytatorzy spisali ,,Protokél”,*” natomiast
juz w Bydgoszczy sporzadzili ,,Sprawozdanie”, w ktorym opisali przebieg
nieudanej proby wizytacji:

,» W dniu 22 kwietnia 1966 r. o godz. 8.00 zglosili si¢ do WSD wizy-
tatorzy: naczelnik dziatu KOS mgr Leszek Kociurski i kierownik oddziatu
w Wydziale do Spraw Wyznan PWRN w Bydgoszczy Jan Iwaszkiewicz.
Wizytatorzy oSwiadczyli portierowi, ze majq sprawe do rektora WSD,
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o czym on zatelefonowat rektorowi. Po uptywie 5-7 minut zgtosit si¢ rek-
tor WSD ks. Leon Debowski, otworzyl drzwi 1 zaprosit wizytatorow do
pokoju przyjec.

Przedstawiajac sie rektorowi WSD, wizytatorzy okazali mu posiada-
ne upowaznienia do przeprowadzenia wizytacji w zakresie badania wy-
nikéw nauczania z przedmiotéw: nauka o Polsce oraz Swiecie wspotcze-
snym i prawo wyznaniowe.

Wizytator KOS mgr Kociurski zauwazyl, ze rektorat nie nadestat do-
tad do KOS sprawozdania z organizacji roku szkolnego 1965/66 i z tego
wzgledu nie wiadomo, czy sa w dniu dzisiejszym wyklady z przedmiotow
wyzej wyszczegOlnionych 1 w zwigzku z tym, o ile tych wyktadow nie ma,
ograniczy¢ sie do zaznajomienia si¢ z organizacja roku szkolnego WSD
oraz stanem sanitarnym itp. w seminarium.

Rektor ks. Debowski byt bardzo podniecony i zdenerwowany — rece
mu si¢ trzesly, ale w sposob kulturalny oznajmit, ze dokonanie wizytacji
nie od niego zalezy, a zalezy to od zakazu jej dokonania przez Episko-
pat. Wowczas wizytator mgr Kociurski odczytat fragment pisma Urzedu
do Spraw Wyznan z dnia 22 II 1965 r. nr I-1¢/SZ-6/65 do Biskupa Cho-
romanskiego, dotyczacy wizytacji seminariow duchownych. Poza tym wi-
zytator mgr Kociurski nadmienil, ze przeprowadzenie wizytacji lezy w in-
teresie seminarium chociazby ze wzgledu na odroczenie dla alumnéw od-
bycia zasadniczej stuzby wojskowej. Rektor ks. Debowski, zaznaczajac
jeszcze raz, ze wizytacje seminarium zakazal Episkopat po posiedzeniu
w marcu br. co do zas$ wykazu alumnéw dla celow wojskowych, to wykaz
taki zostat wystany. Wizytator Iwaszkiewicz zaznaczyt, ze dotad takiego
wykazu w Wydziale do Spraw Wyznan Prez. WRN nie otrzymano, na co
rektor ks. Debowski o§wiadczyl, ze wykaz ten jest juz w drodze.

Wobec takiego stanu rzeczy, wizytator Iwaszkiewicz oswiadczyt, ze
wobec nie dopuszczenia przez ks. rektora do dokonania wizytacji nic in-
nego nie pozostaje dla wizytatoréw jak spisanie oSwiadczenia ks. rekto-
ra do protokoétu. Po czym nastapito spisywanie oS§wiadczenia rektora do
protokotu. Rektor, gdy przyszto do pisania jego oSwiadczenia, nie byt zde-
cydowany jak sformutowac te oSwiadczenie i pod pretekstem zajrzenia
do swoich akt opuscit poko6j. Po kilkunastu minutach przybyl zdyszany,
majac na Swistku papieru juz sformutowane swe oSwiadczenie, ktore i zo-
stalo wpisane do protokétu, lecz podpisania tego oSwiadczenia w proto-
kole odmoéwit dodajac, ze nie wyprze si¢ swego oSwiadczenia. Zachodzi
uzasadnione domniemanie, ze rektor ks. Debowski uzgodnit telefonicz-
nie swe o$wiadczenie z jednym z biskupow.
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Po zakoficzeniu spisania protokotu, wizytatorzy pozegnali si¢ z rek-
torem, a on odprowadzit ich az do drzwi wejSciowych do seminarium”.*

k £ *

Ostatnim akcentem wloctawskim zwigzanym z proba kontroli a na-
wet zamykania seminariow byl udziat delegacji tego Srodowiska w wyzna-
czonym przez Episkopat modlitewnym czuwaniu na Jasnej Gérze w nocy
z 8 na 9 stycznia 1967 r. Delegacja wloctawska liczyta 17 osob: rektor ks.
Leon Debowski, ojciec duchowny ks. Czestaw Lewandowski, ks. Stefan
Szczeblewski i czternastu alumnéw. Wspodlnie z wloctawianami modlili
sic alumni Seminarium Chrystusowcéw z Poznania.* Pozostaje faktem,
ze po serii rozmow z wladzami i calej turze modlitw poszczegdlnych se-
minariéw wladze pafstwowe, mimo iz si¢ nie nawrocily, to przynajmnie;j
przestaly w tak drastyczny jak dotad sposoOb zagraza¢ seminariom.
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pieciu innych rzymskokatolickich i trzech grekokatolickich, za wyzszy zaktad naukowy.
AKDWH, teczka: Seminarium Duchowne 1945-1964, Protokoét sesji odbytej w siedzibie
Wyiszego Seminarium Duchownego we Wiloctawku dnia 26.1.1960 r.

Por. Kronika Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku, t.1: 1945-1966, s. 174
(rps w Bibl. Sem. Wioct.).

Por. H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciolem Katolickim 1944—
1990. W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 223.

IPN BY 069/1274, t. 1: Komenda Wojewddzka MO w Bydgoszczy Wydziat IV grupa I,
,Korespondencja dotyczaca zagadnien operacyjnych WSD Wioctawek” (23.05.59 -
22.06.65), k. 12: pismo z dn. 25 maja 1960 r.: Plan operacyjnych przedsiewzie¢ po zagad-
nieniu WSD we Wioctawku.

AKDWH, teczka: Seminarium Duchowne 1945-1964, Protokdét zebrania deputatéw dla
spraw Seminarium (8.06.1960).

Dokumentacja Stuzby Bezpieczefistwa odnotowata takze prébe wizytacji w dniu 11 1 1965 r.
Nie dopuscit do jej przeprowadzenia, pod nieobecnos¢ biskupa wloclawskiego Antoniego
Pawlowskiego, éwczesny biskup sufragan Jan Zareba. Pismo Komendy Wojewddzkiej] MO
w Bydgoszczy do naczelnika Wydziatu I Departamentu IV MSW z dn. 5 III 1965 (L. dz.
D-01179/65).

W zachowanych planach nauk (ratio studiorum) wyktadanych w Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wloctawku nie bylo przedmiotu: nauka o Polsce wspolczesnej i nie ma zad-
nych §ladéw wskazujacych na to, zeby taki przedmiot byt wykladany. Chodzito prawdopo-
dobnie o przedmiot: nauka spoteczna (figurujacy niekiedy w planach jako historia doktryn
spotecznych), ktéry nie obejmowat jednak nauki o Polsce wspotczesnej. Zob. Kronika
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku, t. 1: 1945-1966, Ratio studiorum
z lat 1960-1966.

O przynajmniej jednej wizytacji na wyktadzie historii KoSciota pamigta ks. Kazimierz Rulka,
obecnie dyrektor Biblioteki Seminarium Wioctawskiego. Nie potrafi podac daty tego wyda-
rzenia, ale zapamigtal, iz dwoch wizytatoréw bylo obecnych na wyktadzie prowadzonym
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przez ks. prof. Stanistawa Librowskiego. Profesor blyskat wtedy erudycja, m.in. na temat
wktadu Kosciota w kulture polska, a przyniesione ze sobg na wyktad ksiazki co chwile kazat
zanosi¢ ,,tym panom”, tak, ze w jakim§ momencie byl oni przystonigci sterta ksiazek. Por.
[K. Rulka] Z. M., Z zycia wziete, ale seminaryjnego, ,,x.ad Bozy” 1994, nr 19, s. 8.

Na takie zarzadzenie nigdzie dotychczas nie natrafiono.

W rzeczywisto$ci zabrano 259 ksiazek i broszur z ksiggozbioru biblioteki oraz 623 poz.
literatury poniemieckiej (odtozonej na makulature) — archiwum Biblioteki Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wloctawku, teczka: Ksigzki zaginione, zabrane, wydane, pismo
b. daty.

AKDWI, teczka: Seminarium Duchowne 1964-1972, Sprawozdanie z wizytacji urzednikéw
panstwowych w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloctawku.

Na przetomie 1960/61 roku Komenda Powiatowa MO we Wloctawku wezwata urzedowo
kilkunastu alumnéw na przestuchania w zwiazku z incydentem (préba podciecia sobie zyt
w katedrze przez jaka$ kobiete). Jak napisano w skardze Kurii, przestuchujacy funkcjona-
riusze ,,indagowali potem alumndéw o sprawy zycia seminaryjskiego, jego regulaminu, sktadu
osobowego, o skrypty i podreczniki, stan liczebny alumnéw, sprawy §wiecen itp.” Jak wy-
nika z obecnie odnalezionych w IPN akt, to przestuchanie bylo jednym z tzw. zamierzen
operacyjnych Stuzby Bezpieczefistwa. Chceiala ona zdoby¢ wzory pisma tych alumnéw, kt6-
rych nazwiska pojawily si¢ w anonimach przystanych do Komendy, a przez to poznaé ewen-
tualnych autoréw i zdoby¢ do nich dojscie. AIPN BY 069/1274, t. 1, k. 18.

Por. IPN BY 069/1274, t. 4, k. 142-143.

Swoja droga, jak mogt sie czué obecny przeciez przy tej rozmowie rektor...

Te ,,optymistyczne” wnioski wskazuja, ze oceniajacy rozmowe stabo znali bpa Pawlowskiego.
Prawdopodobnie dywagacje, ktére biskup z luboscia i talentem prowadzit w kazdej roz-
mowie, na kazdy temat, jego — typowe dla intelektualistow — rozwazanie roznych warian-
téw, brano za zajecie stanowiska.

AKDWI, teczka: Seminarium Duchowne 1945-1964, Sprawozdanie z wizytacji w Wyzszym
Seminarium Duchownym we Wioctawku w dniach 16, 17 1 19 XII 1963 r.

Napisano tam m. in.: ,,Po zgloszeniu si¢ wizytatoréw do Rektora Wyzszego Seminarium
Duchownego ks. Leona Debowskiego i okazaniu mu przez wizytatorow upowaznienn do
przeprowadzenia wizytacji — ks. Rektor Debowski oswiadczyl: «wizytacja Wyzszego Semi-
narium Duchownego nie dokona sie, gdyz sprawy w tym przedmiocie miedzy Episkopa-
tem a Premierem Rzadu nie zostaly zalatwione». Ks. Rektor Debowski Leon odmdwit
zlozenia podpisu pod swym powyzszym o$wiadczeniem”. IPN BY 069/1273, teczka: Kuria
Wioclawska, t. 3, k. 275.

IPN BY 069/1273, teczka: Kuria Wioctawska, t. 3, k. 274v (Sprawozdanie z przebiegu wy-
znaczonej na dzien 22 kwietnia 1966 r., lecz nie dokonanej, wizytacji Wyzszego Semina-
rium Duchownego we Wioctawku). Trudno komentowac ten opis — jego forma, stownic-
two a nade wszystko tre§¢ mowia wystarczajaco wiele. Wydaje si¢ jednak, Ze przynajmniej
w jednym jest on nieadekwatny — kto znat ks. Dgbowskiego, z trudem moze go sobie wy-
obrazi¢ ,,podnieconego i zdenerwowanego”, nawet w takiej sytuacji.

AKDWI, teczka: Seminarium Duchowne 1964-1972, Modlitewne czuwanie nocne na Ja-
snej Gorze Wioctawskiego Seminarium Duchownego 8/9 stycznia 1967 r.; por. Kronika Wy-
zszego Seminarium Duchownego we Wioctawku, t. 2: 19661970, s. 11 (rps w Bibl. Sem.
Wrtoct.).
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KS. JOZEF DEBINSKI

BISKUPIE GIMNAZJUM IM. KS. JANA DELUGOSZA
WE WEOCEAWKU
W LATACH 1916-1939

Wychowanie nowych zastepdw inteligencji polskiej w duchu katolic-
kim i patriotycznym byto gléwnym celem zatozonego w 1916 r. przez bpa
Stanistawa Zdzitowieckiego Gimnazjum Humanistycznego im. ks. Jana
Dtiugosza we Wtoctawku,' pospolicie nazywanego ,,gimnazjum bisku-
pim”, a przez samego zatozyciela ,beniaminkiem serca”.? Ordynariusz
kujawsko-kaliski zaraz po objeciu rzadow w diecezji zabiegal u wtadz ro-
syjskich o zgode na otwarcie szkoly, na wzdr gimnazjum $w. Katarzyny
w Petersburgu. Rzad carski jednak takiej zgody nie wyrazit.> Dopiero
w okresie I wojny Swiatowej, podczas okupacji niemieckiej, po dlugich
pertraktacjach, w dniu 19 czerwca 1916 r. zostata wyrazona zgoda na po-
wstanie 8-klasowego gimnazjum filologicznego.* Nowo powstalej szkole
ordynariusz udostepnit cze$¢ patacu biskupiego.’

Uroczyste otwarcie szkoty nastapito 2 wrzeSnia 1916 r. po odprawie-
niu nabozenstwa w bazylice katedralnej przez bp. S. Zdzitowieckiego.
W pierwszym roku istnienia utworzono klase wstepna i klasy od I do 1V;
w sumie do szkoly uczeszczato 165 uczniéw.” Przy gimnazjum istniala tez
bursa dla 30 uczniow.®

Od chwili powstania az do 1927 r. szkota uzywata nazwy: Gimnazjum
Meskie im. ks. J. Dlugosza, ale funkcjonowata tez pod nazwa: 8-klaso-
we Gimnazjum Filologiczne im. ks. J. Dlugosza utrzymywane przez bi-
skupa Stanistawa Zdzitowieckiego. Po Smierci bp. S. Zdzitowieckiego
nazywala si¢: Gimnazjum Meskie im ks. J. Dtugosza Kurii Diecezjalnej
we Wioctawku zalozone przez biskupa Zdzitowieckiego. W maju 1933 r.
zarejestrowano ja pod nazwa: Prywatne Gimnazjum im. ks. J. Dlugosza
utrzymywane przez Kurie Biskupia we Wtoctawku; nazwa ta obowiazy-
wata do 1937 r. Natomiast w latach 1937-1939 szkota funkcjonowata jako
Prywatne Liceum Meskie Ogdlnoksztatcace im. ks. J. Dlugosza.’
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Wioctawskie Gimnazjum im. ks. J. Dlugosza mialo status szkoty wy-
znaniowe] 1 bylo wlasnoscia Kurii Diecezjalnej, a jej naczelnym zwierzch-
nikiem byt biskup wloctawski.'” W imieniu Kurii szkota administrowat
dyrektor, ktory — jako bezpoSredni zwierzchnik wszystkich pracownikéw
szkoty — mial prawo doboru kadry, ale o wszystkich zmianach zobowia-
zany byt powiadamia¢ kuratorium.'

Pierwszym dyrektorem gimnazjum zostat Seweryn Brzozowski, ktory
pelnit ten urzad przez trzy lata. Jego nastepca w roku szkolnym 1919/20
byt ks. Wactaw Kwarcianski. Przez nastepne trzy lata (1920-1923) funkcje
dyrektora szkoly pehit ks. Rudolf Filipski. Od 1923 r. dyrektorem zostat
Franciszek Zielifiski. Kolejna zmiana na tym stanowisku nastapita z poczat-
kiem roku szkolnego 1926/27, kiedy to funkcje dyrektora objat ks. Apoli-
nary LeSniewski i pehit ja do 1931 r. Ostatnim dyrektorem przed wybu-
chem II wojny swiatowej byt ks. Mieczystaw Chwitowicz.!?

Szkota w tym okresie miala trzy siedziby. Pierwsza, jak wczesniej
wspomniano, byto przeznaczone przez zatozyciela lewe skrzydto patacu
biskupiego, gdzie znajdowato si¢ osiem sal, w tym piec lekcyjnych, sala
gimnastyczna, pokoj nauczycielski i kancelaria szkoty. Gimnazjum wypo-
sazone bylo w bogate zbiory przyrodnicze, przyrzady do ¢wiczen z fizy-
ki, biblioteke¢ uczniowska i nauczycielska.'* W czasie bitwy o Wioctawek
w dniu 16 sierpnia 1920 r. sptonat patac biskupi, a z nim wszystkie po-
mieszczenia szkolne. Spalily si¢ tez zbiory i pomoce naukowe, bibliote-
ka i archiwum gimnazjum."* Szkole umieszczono wtedy w budynku przy
ul. Tumskiej 14 (rég ul. Tumskiej i Gdanskiej; do tego czasu miescita si¢
tam bursa).

Wozrastajaca liczba uczniow" i trudna sytuacja lokalowa sktonity za-
tozyciela gimnazjum do podjecia decyzji o wybudowaniu nowego gma-
chu szkoty. W tym celu w 1925 r. zawigzat si¢ ,,Komitet Budowy Gimna-
zjum Diecezjalnego we Wloctawku im. ks. J. Dlugosza”, na ktorego cze-
le stanat jako prezes biskup Wojciech Owczarek.!® Rada Miejska przy-
znata plac pod budowe szkoty przy ul. Legskiej 26. Zgodnie z projektem,
nowy budynek mial pomiesci¢ ok. 500 uczniow, a koszt jego budowy prze-
widywano na 875 tys. zL."” Fundusze na budowe¢ gimnazjum pochodzity
w wiekszoSci z ofiar i sktadek duchowiefistwa oraz spoteczenstwa. Row-
niez w tym celu organizowano roznego rodzaju imprezy kulturalne,
a takze loterie fantowe. Kamien wegielny pod rozpoczetg budowe poswie-
cit w dniu 29 wrze$nia 1925 r. bp S. Zdzitowiecki.!* Natomiast poswig-
cenia nowego gmachu i sztandaru szkoty dokonal w niedziele, w dniu
7 pazdziernika 1928 r. 6wczesny administrator diecezji bp Whadystaw Kry-
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nicki.” Na fasadzie dwupigtrowego gmachu umieszczono napis, stano-
wiacy parafraze stow Seneki: ,,Vita sine litteris mors est”.’ Zaraz po wy-
budowaniu szkoly przystapiono réwniez do budowy internatu, ktora to
inwestycje ukoficzono w sierpniu 1931 r.,*! chociaz jego po$wiecenie od-
bylo si¢ juz wczesniej, bo 4 pazdziernika 1930 r.?

W roku szkolnym 1934/35 wybudowano duza sal¢ gimnastyczna,
a takze zakupiono place, na ktérych urzadzono boisko oraz zatozono
ogrod. W nowym gmachu szkolnym znajdowaly si¢ dwie kaplice potpu-
bliczne: duza z trzema ottarzami dla nauczycieli i ucznidw oraz mata
z jednym ottarzem dla czterech siostr honoratek (Zgromadzenie Sidstr
Niepokalanego Serca Maryi) zatrudnionych w zaktadzie.”

Szkota posiadata wykwalifikowana kadre nauczycieli, dobre warun-
ki lokalowe oraz bogato wyposazone pracownie: fizyko-chemiczna, przy-
rodnicza, geograficzno-historyczng 1 zajec¢ praktycznych, a takze biblio-
teki: uczniowska i nauczycielska. Wszystkie te czynniki powodowaly, ze
rozwijata si¢ dynamicznie i to niewatpliwie zadecydowalo o nadaniu jej
w 1923 r. przez Ministerstwo Wyznan Religijnych 1 OSwiecenia Publicz-
nego,* jako gimnazjum humanistycznemu, praw panstwowych katego-
rii ,A’»

Z kolei o jej popularnosci wsrod mlodziezy Swiadczy fakt, ze w szczy-
towym okresie rozwoju, a wigc w roku szkolnym 1938/39, szkota liczyla
518 uczniéw, z czego na liceum i gimnazjum przypadato ok. 300 oséb,
reszta na szkole powszechna.?

Kandydaci zglaszajacy sie do gimnazjum przedstawiali dyrekcji do-
kumenty: metryke chrztu lub urodzenia, Swiadectwo powtdrnego szcze-
pienia ospy, Swiadectwo odejScia ze szkoly, do ktorej poprzednio uczesz-
czali.”’

Egzamin wstepny, ktory odbywat sie pod koniec czerwca lub w sierp-
niu, obowiazywat tych, ktorzy ukonczyli drugi szczebel programowej szko-
ty powszechnej trzeciego (7 klas jednorocznych) lub drugiego stopnia
(dwuletnia klasa VII), do liceum natomiast przyjmowano na podstawie
swiadectw. Na egzaminie trzeba byto wykazac si¢ nastepujacymi umie-
jetnoSciami: z religii — znajomoScia pacierza, zasadniczych prawd wiary
oraz najwazniejszych faktow z Nowego i Starego Testamentu, z jezyka
polskiego — plynnym czytaniem ze zrozumieniem tresci, umiejetnoscig
opowiadania wyznaczonego tekstu, znajomoscia ortografii 1 podstaw gra-
matyki (cze$ci mowy i czeSci zdania, rozréznienie liczby pojedynczej
1 mnogiej, odmiana rzeczownika oraz formy czasownika w trybie orze-
kajacym) i matematyki — pisania liczb do 2 tys., bieglosci w czterech dzia-
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faniach liczbami catkowitymi, dzielenie dzielnikiem jedno- i dwucyfro-
wym, znajomoscia tabliczki mnozenia 1 najwazniejszych jednostek miar
i wag.®

W gimnazjach o profilu klasycznym i humanistycznym od 1920 do
1933 r., czyli do tzw. reformy jedrzejewiczowskiej, realizowano naucza-
nie dwupoziomowe. Poziom pierwszy stanowily klasy I-11I, w ktérych za-
sadniczo obowiazywal ten sam program, jak w trzech ostatnich klasach
siedmioklasowej szkoly powszechnej, natomiast poziom drugi obejmowat
klasy IV-VIIL.#®

W prezentowanej szkole obowigzywat ramowo ten sam program na-
uczania, ktory realizowany byt w szkole panstwowej. Na realizacje pro-
gramu istotny wplyw miata liczba godzin lekcyjnych. W pierwszym roku
istnienia gimnazjum uczono m.in. religii, jezyka polskiego, kaligratfii, taci-
ny, jezyka francuskiego i niemieckiego (od kl. IT), kultury klasycznej, hi-
storii, geografii, przyrodoznawstwa, fizyki z chemia, matematyki, geogra-
fii, propedeutyki filozofii oraz wychowania fizycznego, co w sumie sta-
nowito od 22 do 31 godzin tygodniowo.* Do przedmiotéw nadobowigz-
kowych nalezaly: rysunki, $piew, muzyka i roboty reczne.”

Tygodniowa liczba godzin w roku szkolnym 1926/27 32

Przedmioty Klasy Razem
wstepna | I Im |11 | 1v | v | VI | VII |VIII

Religia 2 2 2 2 2 2 2 2 2 18
J. polski 6 4 4 4 4 4 4 5 5 40
Facina - - 5 5 5 5 5 25
J. francuski - - 5 5 4 4 4 4 4 30
Historia - 2 2 2 3 4 5 5 4 27
Geografia - 2 2 2 2 2 - - - 10
Matematyka 5 5 4 4 4 4 4 4 4 38
Fizyka - - 2 3 - - 3 3 4 15
Chemia - - - - - 2 - 2
Przyroda 2 2 2 3 3 - - - 12
Anatomia - - - - - 2 - - - 2
Higiena - - - - - - - - 1 1
Propedeutyka - - - - - - - - 2
filozofii
Kaligrafia 1 2 - - - - - - - 3
Rysunki - 2 2 2 2 2 2 - - 12
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Pod wzgledem waznoSci wszystkie przedmioty nauczania podzielo-
no na trzy grupy:*

I IT 111

jezyk polski religia higiena

facina historia zajecia praktyczne
jezyki nowozytne geografia rysunki
matematyka przyroda Spiew

fizyka filozofia gimnastyka

Za poziom wiedzy z danego przedmiotu bezpoSrednio byt odpowie-
dzialny uczacy nauczyciel, natomiast za poziom nauki w klasach — komi-
sja klasowa (wychowawca i nauczyciele uczacy w danej klasie). W celu
korelacji procesu nauczania oraz odpowiedniego rozktadu materialu na
poszczegbdlne okresy powolywano specjalne komisje przedmiotowe,
w sktad ktérych wchodzili nauczyciele pokrewnych przedmiotéw.*

Skuteczno$¢ osiagniecia gtéwnego celu realizowanego przez szkote
w znacznej mierze zalezata od personelu nauczajacego i1 wychowujacego.
Dlatego starano si¢ zatrudnia¢ nauczycieli o wysokich kwalifikacjach za-
wodowych i moralnych.® I tak juz w pierwszym roku szkolnym 1916/17
na 14 nauczycieli (5 ksiezy), wickszo$¢ miata ukoficzone studia wyzsze.*
W roku szkolnym 1926/27 w gimnazjum pracowato 21 nauczycieli, w tym
trzech bylo tylko z wyksztatceniem Srednim. Kilku z nich ukoficzyto stu-
dia zagraniczne.”” Dane z roku szkolnego 1937/38 wskazuja, ze w szkole
bylo zatrudnionych 33 nauczycieli, w tej liczbie 5 ksiezy oraz pastor (na-
uczyciel religii dla uczniéw wyznania protestanckiego). Z tego grona na-
uczycielskiego az 22 pedagogéw posiadato wyksztatcenie uniwersytec-
kie.*®

Na ogolny prestiz szkoty wptywaly doS¢ wysokie kryteria klasyfikacji.
Dla przyktadu warto podac¢, ze w latach szkolnych od 1931/32 do 1937/38
ilo$¢ niepromowanych uczniéw wahata sie od 13,6% do 22,6 %. Stosowa-
nie takich kryteriéw sprawialo, ze prawie wszyscy abiturienci dopuszczani
byli do egzaminéw maturalnych, ktére zdawali z dobrymi wynikami.** Prze-
cietna liczba maturzystow wahata sie¢ od 10 w roku szkolnym 1924/25 do
31 w roku szkolnym 1938/39.% W sumie w latach 1924-1939 r. $wiadec-
two maturalne otrzymato 266 absolwentow.

Aby uzyska¢ Swiadectwo dojrzatosci, nalezato zda¢ egzamin matural-
ny w formie pisemnej i ustnej. Czg$¢ pisemna matury obejmowata: je-
zyk polski 1 historie wraz z nauka o Polsce wspolczesnej. W czesSci ustne;j
uczniowie mieli — poza religia, ktora byla obowigzkowa — do wyboru czte-
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ry przedmioty: jezyk tacifski, jezyk grecki, kulture klasyczng oraz fizyke
z chemia.* Regulamin przewidywat pi¢¢ dni na egzaminy pisemne, a na
ustne trzy dni.** Na Swiadectwie maturalnym wypisywano jako oceny
ostateczne stopnie uzyskane z przedmiotéw egzaminacyjnych oraz oce-
ny roczne uzyskane w klasach VI-VIII, m.in. z jezyka nowozytnego, przy-
rodoznawstwa, propedeutyki filozofii, ¢wiczen fizycznych i higieny.*

W zwiazku z og6lng reforma szkolnictwa w Polsce, do czego zobo-
wigzywata uchwalona przez sejm 11 marca 1932 r. ustawa o szkolnic-
twie,* dokonano réwniez reorganizacji Gimnazjum im. ks. J. Dlugosza.
Od 1933 r. szkota posiadata szeScioklasowa szkote powszechna meska®
1 czteroklasowe gimnazjum ogdlnoksztalcace, a od 1937 r. dwa wydzialy
(profile) liceum: humanistyczny i przyrodniczy.*

Odtad egzamin maturalny pisemny i ustny zdawali absolwenci gim-
nazjum 1 liceum. W gimnazjum pisemny egzamin maturalny obejmowat
trzy przedmioty: jezyk polski (obowiazkowy) oraz do wyboru: matema-
tyka, fizyka, jezyk francuski, jezyk niemiecki, historia, tacina, natomiast
na egzaminie ustnym zdawano cztery przedmioty: obowiazkowo jeden
jezyk obcy (facifniski, francuski, niemiecki) i do wyboru: jezyk polski, ma-
tematyka, historia i fizyka.*’

Na innych zasadach odbywat si¢ egzamin maturalny w liccum. W pro-
filu humanistycznym obowiazywal egzamin pisemny z jezyka polskiego
oraz do wyboru z jezyka niemieckiego lub francuskiego. W profilu przy-
rodniczym na egzaminie pisemnym zdawano: jezyk polski i fizyke, nato-
miast na egzaminie ustnym: religie, biologie, chemie i fizyke.*

Zgodnie z zalozeniami statutowymi szkota przeznaczona byla dla
mtlodziezy meskiej, wyznania rzymskokatolickiego 1 narodowosci pol-
skiej.*” Do szkoly tej nie mieli prawa wstepu Zydzi.*® Bywaly jednak od-
stepstwa od tej reguly dla mtodziezy wyznan protestanckich i prawostaw-
nego.”! Do gimnazjum przyjmowano chtopcéw w wieku od 12 do 16 lat.
Rygorystycznie przestrzegano tez limitu przyjec.”

Zgodnie z rozporzadzeniem MWRIOP z dnia 27 marca 1933 r.
uczniowie szkot Srednich musieli nosi€ jednolity stroj. Dlatego w marcu
1934 r. powotano w gimnazjum specjalng komisje do przygotowania
mundurkéw szkolnych. Strdj zostal zatwierdzony przez kuratorium,
a sktadal si¢ z mundurka, ptaszcza i czapki.>

W Gimnazjum im. ks. J. Dlugosza uczyli sie chtopcy pochodzacy
z réznych Srodowisk spotecznych. W pierwszych latach istnienia gimna-
zjum najwieksza grupe spoteczng stanowili synowie rolnikow, rzemiesl-
nikow, kupcéw i urzednikow panstwowych. W roku szkolnym 1918/1919
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dzieci rolnikéw stanowity 30%.** Mozna powiedzie¢, ze w pierwszym
dziesiecioleciu istnienia szkoly wigkszoS¢ uczniow pochodzita ze Srodo-
wisk niezamoznych. Inaczej rzecz si¢ przedstawiala w ostatnich latach
przed wybuchem II wojny Swiatowej, kiedy to w liceum uczylo si¢ naj-
wiecej mtodziezy z rodzin zamoznych. Synowie ziemian stanowili 27%,
a urzednikéw 21%.5 W gronie ucznidow, mimo przewagi chtopcéw wy-
wodzacych si¢ ze Srodowisk uprzywilejowanych, znajdowata si¢ tez po-
kazna grupa pochodzenia robotniczego i chtopskiego. Mlodziez biedniej-
sza uzyskiwata wyksztalcenie Srednie dzieki ulgom finansowym udziela-
nym jej przez Kuri¢ Diecezjalng przy uiszczaniu optat.’

Wysokos¢ optat pobieranych w gimnazjum za nauke byla zrdznico-
wana. Zalezala od klasy, do ktorej uczen uczeszczal. I tak w pierwszym
roku istnienia szkotly Sredni koszt na jednego ucznia wynosit 329 marek.
Roczna optata wpisowa w tym okresie wynosita: I kl. — 200 marek, II kl.
— 250 marek, III kl. — 250 marek i IV kl. — 300 marek.”” W roku szkol-
nym 1937/38 miesigczna optata za nauke we wszystkich klasach gimna-
zjum i liceum wynosita 70 zt miesi¢cznie. Ponadto kazdy uczen zobowia-
zany byl uiSci¢ na poczatku roku szkolnego optate wpisowa w wysokosci
10 zt oraz optate tytutem tzw. taksy laboratoryjnej w wysokoSci rowniez
10 zt.3® Uczniowie korzystajacy z internatu placili 65-95 zt miesigcznie.
Przy przyjmowaniu do internatu trzeba byto zaptaci¢ wpisowe w wyso-
kosci 10 zt oraz 50 zt tzw. depozytu na wypadek ewentualnego zniszcze-
nia urzadzen.” Uczniowie gimnazjum i liceum ponosili réwniez koszty
obowiazkowych wycieczek programowych, zwykle w wysokosci 25-35 z1.%

W stosunku do sierot oraz najubozszych uczniéw byly stosowane ulgi
w oplatach za nauke." W szczegdlnych przypadkach niektorych uczniow
zwalniano catkowicie z optat. W roku szkolnym 1937/38 z tego przywile-
ju korzystato 16 uczniéw, a ulga w optatach bylo objetych az 64%
uczniow.”? Warto podkresli¢, ze szkola nie byla nastawiona na zysk,
a optaty uczniowskie rownowazyly tylko wydatki zwiazane z jej utrzyma-
niem. Budowa obiektow i ich remonty byly optacane gtéwnie z dotacji
Kurii Diecezjalne;j.*®®

Niezamoznej mlodziezy pomoca materialng stuzyly takze organiza-
cje szkolne i towarzystwa. I tak poczatkowo miodziez otrzymywata ja od
Kota Wpisowego przy Gimnazjum Filologicznym im ks. J. Dtugosza,*
a od 1928 r. od Towarzystwa Przyjaciot Mtodziezy przy Gimnazjum im.
ks. J. Dhugosza.® Ono tez przez caly okres swojej dziatalnosci stuzyto
wsparciem materialnym przy zakupie pomocy naukowych, a stabych fi-
zycznie uczniéw wysylato na kolonie zimowe i letnie oraz na wie§ do
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cztonkow Towarzystwa. W latach 1935-1937 Towarzystwo urzadzito dla
uczniéw osrodek wypoczynkowy nad morzem w Jastarni.®

Na uwage zastuguje tez inicjatywa ze strony samych, bardziej zamoz-
nych uczniéw, ktérzy na czele z kilkoma nauczycielami tej szkoly utwo-
rzyli w 1917 Koto Samopomocy Uczniowskiej.®” Nie mozna tez zapo-
mnie¢ o organizacji, jaka byla ,, Tania Kuchnia”, ktéra np. w roku szkol-
nym 1919/20 wydawata dziennie 30 bezplatnych $niadan.®®

Elitarny charakter szkoly pod wzgledem wyznania, narodowosci
1 pochodzenia spolecznego wyrazal zroznicowanie co do miejsca pocho-
dzenia uczniéw. I cho¢ znaczna czgs$¢ ogdtu ucznidéw stanowili mieszkancy
Wioctawka 1 powiatu wloctawskiego, to stosunkowo duza ich liczba po-
chodzita z innych miast i miejscowosci Polski, a nawet spoza jej gra-
nic. I tak w roku szkolnym 1926/27 z Wtoctawka pochodzito 68 uczniow,
a 121 z wojewodztwa warszawskiego, 39 z innych wojewddztw, 10 z Ro-
sji, 7 z Ameryki.” Z kolei w roku szkolnym 1937/38 na 478 uczniéw gim-
nazjum, liceum i szkoly powszechnej az 316 pochodzito z Wioctawka
i powiatu wloctawskiego, a reszta z roznych stron Polski.” W tym miej-
scu warto dodac, ze dyrekcja gimnazjum, w trosce o najmiodszych
uczniéw, uruchomita z dniem 6 wrzesnia 1928 r. autobus, ktéry dowozit
do szkoly chlopcoéw zamieszkujacych odlegle krafice miasta.”

Wazna role w procesie ksztaltowania osobowosci uczniow odgrywa-
o spetianie praktyk religijnych, dlatego w gimnazjum kazdego dnia na
korytarzach przed rozpoczeciem lekcji odmawiano modlitwe, a w niedzie-
le 1 Swieta mtodziez gimnazjum brala udzial we mszy w farze lub w ba-
zylice katedralnej. Niedzielnym wymarszem do koSciota kierowat nauczy-
ciel gimnastyki. Po odprawionej mszy ksiadz prefekt glosil homilie do
zebranej mtodziezy.”> W ramach praktyk religijnych uczniowie w ciagu
roku cztery razy przystgpowali do sakramentu pokuty i Komunii.” Waz-
nym elementem zycia religijnego byt tez udziat mtodziezy w nabozenstwie
przed uroczystoscia jej patrona $w. Stanistawa Kostki (13 XI). Kazdego
roku w okresie Wielkiego Postu mtodziez, pod kierunkiem swoich ksie-
zy prefektow, odprawiata rekolekcje wielkopostne, na zakonczenie kto-
rych msze w katedrze sprawowat na ogét biskup ordynariusz.™

Szczegdlny wymiar i znaczenie w poglebieniu zycia religijnego mto-
dziezy mialy trzydniowe czerwcowe rekolekcje zamkniete dla maturzy-
stow wszystkich szkét Srednich z diecezji wloctawskiej.”” Piekna tradycja
szkoty byly pielgrzymki maturzystow do Czegstochowy przed matura, a po
maturze piesze pielgrzymki do Skepego.” Do tradycji nalezat tez udziat
uczniéw wraz z nauczycielami, a takze szkolnej orkiestry w procesji Bo-
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zego Ciala.”” Na frontonie gimnazjum przygotowywano jedna ze stacji
oltarzowych.”™

W catoksztalcie wychowania, ktore prowadzono w duchu etyki ka-
tolickiej, ktadziono akcent na wychowanie narodowe, a w okresie sana-
cji na wychowanie panstwowe i spoteczne.” Starano si¢ takze uczy¢ milo-
dziez kreatywnosSci, czemu miata stuzy¢ m.in. przynaleznos¢ uczniéw do
roznych organizacji. Na terenie szkoly dzialaly dwa rodzaje organizacji:
religijne 1 pozareligijne. Do tych pierwszych nalezaly: Krucjata Eucha-
rystyczna® i Sodalicja Mariafiska.®! Sposrdd organizacji §wieckich na
terenie szkoly dziataty: Samorzad Szkolny (1924), Kétko ,Nieztom-
nych”(1917), Koétko Sportowe z czterema sekcjami (1919), Zwiazek
Harcerstwa Polskiego (1921), Kétko Historyczne z ,,Klubem Dyskusyj-
no-Spotecznym” (1923), Koétko Krajoznawcze im. Wincentego Pola
(1928), Liga Obrony Powietrznej Panstwa, przy ktorej istniato przez pe-
wien czas Kotko Szybowcowe (1928), Kotko Przyrodnicze (1932), Kétko
Muzyczne im. Stanistawa Moniuszki (1917), Szkolna Kasa Oszczedno-
Sci, ktora w zalazku istniata juz od 1918 r. (1935), Koétko Fotograficzne
(1935), Liga Morska i Kolonialna (1935), Polski Bialy Krzyz (1938)
i Kotko Polonistyczne (1938).%2

Wazng role w procesie wychowawczym odgrywata rowniez rada peda-
gogiczna, ktdra — oprdcz zadan wlasciwych — wybierata takze wychowaw-
cow klasowych.® Ci z kolei, przypuszczalnie od roku szkolnego 1923/24,
utworzyli tzw. ,, Kolo Wychowawcow”, ktore petnito funkcje doradcza
i pomocnicza w odniesieniu do rady pedagogicznej.’* Kontynuatorka
,Kota Wychowawcow” od 1932 r. byla prawdopodobnie ,,Rada Wycho-
wawcza”.® Nalezy zauwazyC, ze w zwiazku z utworzeniem w 1933 r.
w gimnazjum — szkoly powszechnej, dziataty od tego czasu dwie rady pe-
dagogiczne, cho¢ gléwnym zwierzchnikiem calej szkoly nadal byt dyrek-
tor gimnazjum.*

Skuteczno$¢ zabiegdw wychowawczych uzalezniona byta w duzym
stopniu od wspolpracy miedzy szkola i domem. W tym celu urzadzane
byly specjalne konferencje z rodzicami i opiekunami uczniow. I tak na
przyktad w roku szkolnym 1918/19 odbyly sie w ciggu roku trzy takie kon-
ferencje.¥” W kolejnych latach takie konferencje odbywaly sie po zakon-
czeniu kazdego okresu. Na spotkaniach z rodzicami omawiano takie
kwestie wychowawcze, jak: higiena, odzywianie, przygotowanie lekcji,
palenie papieroséw czy chodzenie do kina na niedozwolone filmy.* Od
1933 r. elementem skladowym kazdej konferencji byly referaty wyglasza-
ne przez nauczycieli lub lekarza szkolnego.® Specyficzna forma zacie-
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Snienia wspdtpracy miedzy szkota a rodzicami byta mozliwo$¢ udziatu tych
ostatnich w niektorych posiedzeniach rady pedagogicznej, kiedy to oma-
wiano ogdlne zagadnienia wychowawcze.”

Mimo tak wielkiego wysitku wychowawczego podjetego przez nauczy-
cieli gimnazjum jak i1 rodzicéw, z samym zachowaniem 1 kultura uczniow
nie bylo najlepiej, skoro przebywajacy w 1927 r. we Wioctawku redaktor
,Rocznikéw Katolickich” ks. Nikodem Ludomir Cieszynski napisat: ,,Za-
uwazylem, Ze chlopi czy robotnicy mimo mojego zupelnie urzedowego
stroju nie pozdrawiali mnie, ale co ciekawe, nawet u «Dlugoszakow» nie
zauwazytem tej tuny zyczliwosci, jaka bije ku ksiedzu w takim czysto za-
chodnio-polskim miescie. Mniejsza o mnie, jaki§ obcy! Ale obojetnos¢
tych mlokoséw wobec zacnego, siwowlosego towarzysza (ks. Gruchalski)
wprost mnie oburzala, a gdy o tym wspomniatem, powiedzieli mi ksieza,
ze i swojemu biskupowi — dobroczyncy niekiedy si¢ nie uktonia”.”!

Pomimo tych niedomagan wychowawczych zycie szkolne obfitowato
w szereg roznego rodzaju imprez i wydarzen, ktore w pewien sposob mia-
ly wplyw na wychowanie kulturalno-spoteczne uczniow. Dlatego wazna
role w wychowaniu milodziezy spetnialy obchody zwiazane z waznymi
wydarzeniami narodowymi, jak proklamowanie w dniu 20 paZdziernika
1918 r. przez Rade Regencyjna zjednoczonej i1 niepodleglej Polski. Taki
sam charakter miaty obchody rocznic powstan: listopadowego w dniu
1 grudnia 1917 r i styczniowego 21 stycznia 1918 r. Podobny wydZwick
mialy obchodzone juz w wolnej Polsce rocznice uchwalenia konstytucji
3 Maja, powrotu Polski nad Battyk czy przytaczenia Zaolzia.”

Wsrdd znaczacych wydarzen w historii szkoly znajduja si¢ tez wizyty
dostojnikow koscielnych, jak: wizytatora apostolskiego Achillesa Ratii,
p6zniejszego Piusa XI (23 IX 1918),” prymasa E. Dalbora i abpa J. No-
wowiejskiego (11 XI 1918 r) oraz prymasa A. Hlonda (23 III 1935 r).*

* * *

Tragiczne pietno na losach Gimnazjum im J. Dhlugosza wycisneta
IT wojna Swiatowa. W dniu 14 wrzesnia 1939 r. budynek szkolny zostat za-
jety przez wojska niemieckie i przeznaczony na szpital wojskowy. Wsrod
217 nauczycieli z Wioctawka i jego okolic, ktdrzy zgineli za Polske, 15 na-
uczycieli bylo z Gimnazjum im. J. Dtugosza. Po opuszczeniu w 1945 r. Wio-
clawka przez wojska niemieckie, gmach zajety wojska radzieckie, a nastep-
nie polskie. Wszystkie budynki zostaly zniszczone w 30-40%. Dzigki za-
angazowaniu Kurii, duchowienstwa 1 nauczycieli dziatalno$¢ gimnazjum
wznowiono 4 maja 1945 r. Jednak na skutek szykan wtadz komunistycz-
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nych zostato zamkniete z dniem 31 sierpnia 1949 r. Wznowiono je dopie-
ro po 52 latach w III Rzeczpospolitej w dniu 2 lipca 2001 r.

PRZYPISY

! Nowe gimnazjum meskie, ,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” (KDKK), 10(1916),
s. 216-217; Gimnazjum Biskupie Wioctawskie, tamze, s. 217-219. Gimnazjum powstato na
pamiatke 500. rocznicy urodzin wielkiego patrioty ks. Jana Dlugosza. Oprécz Gimnazjum
im. ks. J. Dlugosza otwarto jeszcze w 1916 r. w diecezji kujawsko-kaliskiej dwa gimnazja:
gimnazjum zenskie (poczatkowo byly tylko 4 klasy) wraz z internatem we Wioctawku, kt6-
rego przetozona zostata Janina Steinbokéwna (Nowe gimnazjum zeniskie, KDKK 10(1916),
s. 135, 215-216) oraz meskie 8-klasowe Gimnazjum Realne §w. Jozefa w Czestochowie przy
Alei NMP 60, zatozone przez ks. Stanistawa Kronenberga (liczyto 3 klasy i ok. 40 uczniéw);
akt poswiccenia tej szkoly odbyt si¢ 1 IX 1916 r. (Gimnazjum realne w Czestochowie, KDKK
10(1916), s. 255).

Otwarcie 8-klasowego biskupiego gimnazjum im. J. Dlugosza, KDKK 10(1916), s. 262; ,,Rocz-

nik Gimnazjum Humanistycznego im. ks. J. Dtugosza” (RGHD), 4(1926/27), s. 9.

RGHD, 4(1926/27), s. 8.

RGHD, 3(1924/25), s. 5; Zakitad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, pod red. K. Mastow-

skiego, Wiloctawek 1938, s. 6.

RGHD, 4(1926/27), s. 8-9. Lokal szkoty znajdowat si¢ w lewym skrzydle patacu biskupie-

go. Ta czgs¢ patacu, gdzie miescila si¢ kiedys szkota realna, zajmowana byta przez wladze

rosyjskie, a po ich ustapieniu przez wojska niemieckie.

KDKK 10(1916), s. 262-263. Na nabozefistwo inauguracyjne w katedrze przybyli nauczy-

ciele i wierni. Liturgii przewodniczyl bp S. Zdzitowiecki, natomiast po skoficzonym nabo-

zenstwie odczyt o Janie Dlugoszu wyglosit ks. C. Pecherski. PoSwiecenia sal dokonat oso-
biscie bp S. Zdzitowiecki. W nastepnym dniu rozpoczely sie zajecia.

Zaktad im. Ks. J. Diugosza we Wloclawku, dz. cyt., s. 6; Archiwum Panstwowe w Bydgosz-

czy (APB), Akta Kuratorium Okregu Szkolnego Pomorskiego (AKOSzP), 8-klasowe Gim-

nazjum Meskie Ks. Biskupa Zdzitowieckiego we Wloctawku, sygn. 3230, nr 403, 414, 415;

RGHD, 3(1924/25), s. 5. Klasy nastepne przybywaly w kolejnych latach istnienia gimna-

zjum.

¢ RGHD, 3(1924/25), s. 6.

APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 111, 558. W poturzedowej korespondencji uzywano nazwy:

»Zaktad Naukowo-Wychowawczy im. ks. J. Dlugosza” lub tez w celu podkreslenia nowej

struktury organizacyjnej: ,,Gimnazjum i Liceum im. ks. J. Dlugosza”. Obydwie szkoty §red-

nie: gimnazjum i liceum postugiwaly si¢ pieczecia, zatwierdzona przez kuratorium: ,,Pry-
watne Liceum Meskie im ks. J. Dlugosza z internatem, Wioctawek”.

10" APB, AKOSZP, sygn. 3230, nr 588, 630. Kuria, jako wlasciciel gimnazjum, uzupehiata §rod-
ki brakujace na utrzymanie, zatwierdzala statut szkoly, okreslata wysoko$¢ pensji nauczy-
cieli oraz ustalata wysoko$¢ oplat szkolnych. Ona tez, na wniosek kuratorium czy dyrekto-
ra szkoly, zatrudniata lub zwalniala nauczycieli.

" Tamze. Dyrektor zobowigzany byt dla kuratorium i Kurii Diecezjalnej sktada¢ okresowe
i roczne sprawozdania.

2 APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 403

¥ RGHD, 3(1924/25), s. 9; Zaktad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 7. W gimna-
zjum istnialy dwie orkiestry: smyczkowa i deta, a takze chor.

4 Archiwum Diecezjalne we Wtoctawku (ADWY), Akta Kurii Diecezji Wioctawskiej
(AKDWY), og. 111, 5: Zaktad im. ks. J. Dlugosza, k. 1; RGHD, 4(1926/27), s. 9-10; Za-
ktad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 9.

15 Gimnazjum w roku szkolnym 1924/25 miato 7 klas i dwie klasy wstepne. Liczba uczniéw
wynosita 261.
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ADWIL, AKDWH, og. IIL, 5, k. 1.

Zaktad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 14. Projekt budynku wykonat archi-
tekt A. Buraczewski z Warszawy.

KDKK 21(1927), s. 37.

Zaktad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 9, 17; M. Ziemkiewicz, Historia
zaktadu naukowo-wychowawczego im. ks. Jana Dtugosza we Wloctawku w latach 1916—1949,
Wioctawek 2001, s. 22; ,,Stowo Kujawskie” 1928, nr 228(7 X), s. 1. Uroczysto$¢ rozpocze-
fa si¢ msza odprawiona w katedrze o godz. 9.45, nastepnie dokonano poSwigcenia sztan-
daru, po czym odbyla si¢ defilada uczniéw przed sztandarem. Na sztandarze z jednej strony
znajdowato si¢ godto panstwowe i nazwa szkoly, a z drugiej obraz Matki Bozej. U nasady
szczytu umieszczono hasto: ,,Szanuj honor wlasny, rodziny i szkoty”.

R. Andrzejewski, Skqd pochodzi napis na gmachu Diugosza?, ,X.ad Bozy” (dod. do
,»Niedzieli”) 2000, nr 36(23 V), s. I-11. Stowa Seneki w oryginale: ,,Otium sine litteris mors
est et hominis vivi sepultura” (zycie bezczynne, bez zaje¢ literackich, jest Smiercig i po-
grzebem zywego cztowieka). Napis na frontonie skrdcono i zamiast stowa ,,otium” dano
Lvita”.

ADWI, AKDWHY, og. I11, 5, k. 48; RGHD 4(1926/27), s. 16. Od 1918 r. do 1920 r. istniat
przy szkole konwikt (bursa), w ktérym mieszkato 24 uczniéw. W dniu 1 IX 1927 r. ponownie
uruchomiono internat, w ktérym mieszkato w nastepnym roku juz 70 uczniéw. Jego kie-
rownikiem byt dyrektor szkoly ks. A. Le$niewski. W 1931 r. w internacie zamieszkiwalo
108 ucznidéw. Do internatu przyjmowano chlopcéw od 9 roku zycia. Wychowankowie mie-
li zapewniong opieke lekarska. Nad zdrowiem uczniéw czuwatla tez higienistka i stomato-
log. Wielka role w realizacji programu wychowawczego odgrywali wychowawcy, ktorzy byli
zawsze do dyspozycji uczniéw, zwlaszcza w czasie odrabiana przez nich pracy domowe;.
Kierownictwo internatu utrzymywato Scisty kontakt z rodzicami wychowankow.
Poswigcenie internatu w gimnazjum im. Dlugosza, ,,Kronika Diecezji Wtoclawskiej” (KDWH1)
24(1930), s. 317. Uroczysta msz¢ w kaplicy szkolnej o godz. 9 odprawit bp K. Radoniski.
Sama uroczysto$¢ poswigcenia odbyta si¢ o godz. 12.30.

3 S. Librowski, Materialy do dziejow diecezji wloctawskiej czasu wojny 1939-1945, ,,Ar-

chiwa Biblioteki i Muzea KoScielne” 38(1979), s. 312; Zakiad im. Ks. J. Diugosza we Wio-
ctawku, dz. cyt., s. 11. Ostatni etap budowy zakonczyl si¢ w roku szkolnym 1930/31.

Po odzyskaniu niepodleglosci reforma szkoly Sredniej zostata dokonana nie droga wyda-
nia odrebnej ustawy, lecz przez Program naukowy szkoly Sredniej (Warszawa 1919), prze-
drukowany nastepnie w drugim wydaniu zatytutowanym Zasady nauczania w szkole Sred-
niej (Warszawa 1921). Wsrdd zaktadéw Srednich przewaza¢ mialy 8-klasowe gimnazja r6z-
nych typow, wydziatéw (klasyczne z tacing od I do VII kl. i greka od IV do VIII kl. oraz
humanistyczne z tacing lub matematyczno i przyrodnicze), do ktérych mozna bylo uczesz-
cza¢ po ukoniczeniu 4 klas szkoly powszechnej. Szkole srednia podzielono na dwa szcze-
ble programowe: trzyletni przygotowawczy i piecioletni systematyczny. Pierwszy szczebel
— programowo jednolity — otrzymat nazwe gimnazjum nizszego; drugi — zréznicowany na
cztery typy o oddzielnych podstawach wychowawczych — gimnazjum wyzszego. W klasach
I-III obowiazywat zasadniczo ten sam program jak w trzech ostatnich klasach siedmiokla-
sowej szkoly powszechne;j.

5> S. Librowski, Materialy do dziejow..., art. cyt., s. 312; RGHD 3(1924/25), s. 8-9. W spisie

nauczycieli, ktérzy pracowali w gimnazjum w latach 1916-1925 jest 98 nazwisk, wsrdéd kto-
rych byto 29 ksiezy. W tej liczbie az 9 nauczycieli posiadato tytut doktora.

»Rocznik Diecezji Wioctawskiej” 1939, s. 30; B. Czarnecki, Opowiesci z dawnego Za-
zamcza, Wloctawek 1997, s. 87.

APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 588 (Statut Gimnazjum); A. Mietz, M. Pawlak,
M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum im. ks. Jana Diugosza we Wioctaw-
ku 1916-1949, Bydgoszcz 1995, s. 117-120.

Historia wychowania. Wiek XX, red. J. Migso, t. 1, Warszawa 1984, s. 63-68.

APB, AKOSZzP, sygn. 3230, 417, 480; Ustawa o szkolnictwie Srednim ogoélnoksztatcgcym,
Warszawa 1922.

APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 415; RGHD 4(1926/27), s. 20.
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32 RGHD 4(1926/27), s. 20.

3 A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
dz. cyt., s. 85.

3 Tamze, s. 83.

3 RGHD 3(1924/25), s. 5.

% Tamze. Miesigczna pensja nauczyciela gimnazjum w zaleznosci od iloSci godzin wynosita
w roku szkolnym 1917/18 od 675 do 5100 marek.

% RGHD 4(1926/27), s. 18-19; M. Ziemkiewicz, Historia Zaktadu..., dz. cyt., s. 83. Do
grona nauczycieli nalezeli: Maria Margieléwna, ukonczyta paryska Sorbone, Wincenty Szla-
zak — uniwersytet w Li€ge, Piotr Wittman — Akademi¢ Muzyczng w Budapeszcie. Z ksig-
zy uczyli wtedy: ks. prefekt dr Jozef Bielowski, ks. lic. Piotr Zwierz, ks. Lambert Slisinski
— filolog klasyczny oraz ks. Stanistaw Wojsa.
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A Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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“ H. Olszar, Duchowienstwo katolickie diecezji slgskiej (katowickiej) w Drugiej Rzeczpospo-
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% ADWI, AKDWHY, og. 111, 5, k. 90.

Y A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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* APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 125; A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-
Topi¢, Gimnazjum i Liceum..., dz. cyt., s. 93. W pierwszym roku szkolnym 1938/39 no-
wego typu do egzaminu maturalnego przystapito 22 uczniéw; z profilu humanistycznego —
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 ADWI, AKDWHY, og. 111, 5, k. 160.

M. Morawski, Monografia Wioctawka (Wioctawia), Wtoctawek 1933, s. 323.
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2A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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33 APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 258, 354, 478, 572-575.

*A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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55 Zaktad im. Ks. J. Dlugosza we Wloctawku, dz. cyt., s. 177. W roku szkolnym 1937/38 we wszyst-
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% A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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57 APB, AKOSzP, sygn. 3230, nr 387. Optaty szkolne i internatowe nalezato uiszczac za pet-
ne 10 miesiecy i ptatne byly z géry do 7 dnia kazdego miesiaca.

58 Zaktad im. Ks. J. Diugosza we Wioclawku, dz. cyt., s. 194.

% Tamze, s. 195. Depozyt podlegat zwrotowi pod koniec roku lub po zaprzestaniu korzysta-
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2 A. Mietz, M. Pawlak, M. Szczotkowska-Topi¢, Gimnazjum i Liceum...,
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toréw, byli: abp E. Dalbor, baron L. Kronenberg z Brzezia czy Rada Narodowa z Pozna-
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7 Stowo Kujawskie” 1928, nr 240(5 IX), s. 4.

2 Zaktad im. Ks. J. Diugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 84-85.

 RGHD 1(1917/18), s. 178.

™ Czynnosci pasterskie, KDKK 13(1919), s. 126.
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80 Zaktad im. Ks. J. Dlugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 152. Koto powstalo 25 maja 1934 r.
w Szkole Powszechnej. W 1938 r. koto liczylo 55 cztonkdow.

81 RGHD 3(1924/25), s. 9. Sodalicja Mariafiska zostata zalozona 26 maja 1918 r. i liczyta
35 ucznidéw. Wkrétce przerwata dziatalno$¢ i do 1924 r. nie istniata na terenie szkoty. Pierw-
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2 M. ZiemKkiewicz, Historia Zaktadu..., s. 116-125.

8 ADWHY, og. 111, 5, k. 160.
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ze, 11: Kronika szkoly. Na kazdym zebraniu ,,Kota Wychowawcow” przedstawiano spra-
wozdanie ze stanu wychowania w poszczegdlnych klasach. Opracowano tzw. ,,Kodeks kar
moralnych”. Nadto utworzono instytucje¢ dwdch nowych wychowawcéw, nie zwiazanych
z zadna klasa, ktdrych zadaniem miato by¢ czuwanie nad zachowaniem uczniéw poza
szkota, a takze zwiedzanie stancji oraz wydawanie o nich opinii. Owocem zebran ,, Kota
Wychowawcow” bylo opracowanie w 1923 r. nowego regulaminu uczniowskiego, ktérego
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dzila tez kwestia dotyczaca dziatalno$ci organizacji mtodziezowych. Na zebraniach Kota
dokonywano przydziatu kuratoréw do poszczegdlnych organizacji. Przyjeto tez statut Sa-
morzadu Szkolnego.

8 Zaktad im. Ks. J. Diugosza we Wioctawku, dz. cyt., s. 90.
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S. Brzozowskiego zwiedzit szkote, a przed nuncjuszem 300 uczniéw odbyto defilade.

% KDKK 12(1918), s. 226; RGHD 2(1918/1919), s. 37; Zakiad im. Ks. J. Diugosza we Wio-
clawku, dz. cyt., s. 174.
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KS. KAZIMIERZ RULKA

JAK ZNISZCZYC ,,ZAMASKOWANA AGRESJE KLERU”?
Dziatania wtadz komunistycznych
zmierzajace do likwidacji ,,L.adu Bozego”

Czasopismo ,.f.ad Bozy” powstato w kilka miesiecy po zakoficzeniu
IT wojny Swiatowej (pierwszy numer ukazat si¢ 2 IX 1945 r.)! i bylo wy-
dawane przez Kurie Diecezjalng we Wtoctawku. Zajmowalo sie przede
wszystkim sprawami religijnymi, nie pomijajac jednak catkowicie infor-
macji aktualnych z zycia spotecznego, politycznego i gospodarczego. Pod
wzgledem wysoko$ci naktadu (od marca 1946 r. przecigtnie 25 tysiecy
egzemplarzy) plasowato si¢ on w konficu pierwszej dziesiatki czasopism
katolickich w Polsce.

Z catej dokumentacji archiwalnej dziatalnosci ,,Ladu Bozego” w la-
tach 1945-1953 zachowat si¢ jedynie fragment (przechowywany w Ar-
chiwum Diecezjalnym we Wloctawku), obejmujacy zasadniczo lata
1950-1953, a wigc pochodzacy z tego okresu, kiedy redaktorem czaso-
pisma byl ksiadz Stanistaw Piotrowski.? Zagineta natomiast zebrana
przez niego dokumentacja dziatafi wtadz komunistycznych i zaleznych
od nich instytucji zmierzajacych do zlikwidowania ,.f.adu Bozego” oraz
spisane w maszynopisie wspomnienia pt. ,, Trzy lata za biurkiem redak-
tora”.’

Zachowana dokumentacja, w zestawieniu z opracowaniami ogolny-
mi oraz informacjami uzyskanymi z analizy tresci samego czasopisma, jest
podstawa dla opracowania podjetego tematu.

Dziatania rozpoznawcze i zaczepne

Od samego poczatku wladze komunistyczne postawily sobie jako za-
danie w stosunku do prasy katolickiej catkowite jej podporzadkowanie
sobie. Gdy okazato si¢ to niemozliwe, zaczely stopniowo ograniczaé moz-
liwosci oddzialywania tej prasy, a potem podjely dzialania zmierzajace
do jej likwidacji.
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Czuwata cenzura

,L.ad Bozy”, podobnie jak wszystkie inne publikacje w Polsce w okre-
sie powojennym, poddany byly cenzurze uprzedniej. Dziatania jej wpro-
wadzaly do czasopism tym wigksze zaktamanie, ze wycigetych przez cen-
zure miejsc nie mozna bylo w zaden sposob zaznacza¢ w druku. Czytel-
nicy wiec z reguly nie wiedzieli, czy maja do czynienia z tekstem integral-
nym, czy zdeformowanym przez cigcia cenzury. W zachowanych
materialach archiwalnych odnoszacych sie do ,,L.adu Bozego” nie zacho-
wala si¢ zadna dokumentacja dzialalnosci cenzury.* Pewnych ingerencji
mozna si¢ jednak domyslaé¢ na podstawie innych Sladow.

Na ogo6t badacze twierdza, ze zaraz po wojnie cenzura byta w miare
liberalna. Potwierdza to w pewnym stopniu lektura pierwszych rocznikdw
,L.adu Bozego”. Mozna bylo na tamach czasopisma odpowiadaé na ataki
prasy komunistycznej’® i ,;L.ad Bozy” poczatkowo z tego korzystal.® Widac
to m.in. w artykutach ks. S. Wyszynskiego,” w ktérych wystepowat on
w obronie Stolicy Apostolskiej, konkordatu, prawa matzenskiego.

Ale juz we wrze$niu 1946 r. (15 IX) biskupi polscy stwierdzali, ze
w czasopismach zdarzaja sie wypadki skreslania przez cenzure fragmen-
tow tekstow uswieconych przez wielowiekowa tradycje, np. w modlitwach,
piesniach, Gorzkich Zalach. Nie byta to chyba zbyt czesta praktyka, sko-
ro w 1946 r. odnotowano tylko 53 ingerencje w polskiej prasie katolic-
kiej.® Bardziej ucigzliwe bylo ,sugerowanie” przez cenzure, co ma by¢
drukowane.’

W Ladzie Bozym” §lady nasilania si¢ cenzury spotykamy od poczat-
ku 1947 r. Na przyktad w numerze 5 (2-8 1I) ,,L.ad” podal sprawozdanie
o wyborach do Sejmu Ustawodawczego. Zostato z niego 16 wierszy (sze-
rokosci 6 cm).!? Innym §ladem wskazujacym na ingerencje cenzury jest
ilustracja przedstawiajaca tryptyk z kosciota Sw. Witalisa we Wtoctawku,
w zaden sposOb nie powigzana z okalajacymi go tekstami, a odbita z kli-
szy wypozyczonej z ,,Ateneum Kaptanskiego”. (W ogdle takie ilustracje
niezwigzane z tekstem z reguly zakrywaja dziury powstale po wycigtych
przez cenzur¢ tekstach). W tym samym czasie ,,f.ad Bozy” byt zmuszo-
ny wydrukowaé oredzie prezydenta Bolestawa Bieruta."

W koficu 1947 r. nacisk cenzury nasilit si¢ jeszcze bardziej. Bylo to
skutkiem pogorszenia si¢ stosunkéw na linii pafstwo — Koscidl, ktore
nastapito jesienia 1947 r. po wydaniu przez Episkopat Polski listu do wier-
nych, w ktorym m.in. zaprotestowat przeciwko nasilaniu si¢ cenzury i we-
zwal do bojkotu prasy antyreligijnej.”> W odpowiedzi na to Biuro Poli-
tyczne KC PZPR dnia 1 X 1947 r. postanowito m.in. zaostrzy¢ cenzure
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prasy katolickiej."* Na state zaostrzanie si¢ cenzury prasy katolickiej zalit
si¢ w piSmie z 24 IV 1948 r. skierowanym do ministra Bezpieczenstwa
Publicznego W. Wolskiego sekretarz Episkopatu Polski bp Zygmunt Cho-
romanski.'* To samo powtarzano w roku nastepnym.’

W porozumieniu zawartym 14 IV 1950 r. miedzy przedstawicielami
Rzadu i Episkopatu Polski przyjeto (aneks, p. 14), ze ,,prasa katolicka
i wydawnictwa katolickie beda korzystaty z uprawnien okreSlonych przez
odpowiednie ustawy i zarzadzenia wladz na roéwni z innymi wydawnic-
twami”.'® Jakby w odpowiedzi na to, pewnie dla wykazania dobrej woli,
pojawiaja si¢ w ,,fadzie Bozym” artykuly o osiagnieciach panstwa pol-
skiego.!” Ale juz we wrze$niu tego roku biskupi musieli stwierdzic, ze me-
tody stosowane przez cenzur¢'® sg ,,stokro¢ gorsze niz byly przed Poro-
zumieniem”.” Teraz zupehie nie bylo wiadomo, co mozna pisacé, a cze-
go nie mozna. Skreslane byly nawet cate artykuly o tresci czysto religij-
nej, jak np. o Opatrznosci Bozej, o nowych Swietych, o Dniu Panskim,
o cudach, o miejscach cudownych; usuwane sa nawet ilustracje religijne.?
Nie chodzito w tym o jaki§ sens kontroli przez cenzure, ale mnozenie
kosztéw wydawniczych i niszczenie pisma.*! Z kolei cenzura zaczeta sto-
sowa¢ inng, bardziej perfidna metode: wykreslala fragmenty w ten spo-
sOb, ze calkowicie znieksztalcalo to tekst.?

W marcu 1952 r. wszystkim czasopismom katolickim, takze ,.t.ado-
wi Bozemu”, cenzura nie przepuscita Memoriatu Episkopatu w sprawie
Konstytucji.® Wymagala natomiast od redaktoréw tych czasopism arty-
kuléw o mordzie w Katyniu (przypisujacych te zbrodni¢ Niemcom),
wojnie w Korei (z potgpieniem Amerykanéw), wojnie bakteriologiczne;j
oraz artykuléw okolicznoSciowych na urodziny prezydenta B. Bieruta.**

,L.ad Bozy” z tych ,,postulatéw” zrealizowal tylko ostatni.® Czasem,
ale bardzo rzadko, drukowano typowo komunistycznym stownictwem zre-
dagowane wiadomosci o osiggnieciach gospodarczych w Polsce (przeje-
te z PAP), ale zazwyczaj mniejszym drukiem.” W ogdle starano si¢ nie
podejmowac tematdw politycznych i nie angazowac si¢ w tego rodzaju
dziatalnosc.”’

Cenzura utrudniata takze wydanie ,t.adu Bozego” na czas, odda-
jac z opdznieniem ocenzurowane teksty, chociaz Grodzki Urzad Kontroli
Prasy znajdowat si¢ we Wloctawku (cenzurowaniem ,t.adu Bozego” zaj-
mowat si¢ tutaj p. Szalek).® Wydtuzalo si¢ to jeszcze bardziej, gdy trze-
ba byto odwotywac si¢ do Bydgoszczy. Dzialania te nasility sie¢ od 1951 r.,
chociaz nie byly jeszcze stalg praktyka. Bardzo czesto wyrzucano cale ar-
tykuly, a takze wypytywano, kto je napisal.” Wyciete wicksze fragmenty
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starano si¢ zastapi¢ innymi tekstami albo ilustracjami. Ks. Piotrowski
zdobyt m.in. w tym celu wieksza ilos¢ klisz z ,,Glosu Katolickiego”,* ktére
mozna bylo wykorzysta¢ w sytuacji, gdy inne rozwiazanie bylo juz niemoz-
liwe. Ale i tak w rezultacie tych dziatan trzeba bylo zrezygnowac w og6-
le z druku niektérych numeréow.*

Oceniajac ,,L.ad Bozy” w latach 1945-1952, przedstawiciele cenzury
stwierdzali jednoznacznie: ,,wroga reakcyjna robota wobec Polski Ludo-
wej prawie w kazdym artykule”, przypisywali mu ,,bojowy 1 mobilizujacy
ton”, ,,atak na demokracje”, ,fatsz historyczny: wszystko to co dobre
w historii Polski, nar6d zawdzigcza KoSciotowi”, a gdy nie znaleZli niczego
podejrzanego, przestrzegali: ,,milczenie Swiadczy o zamaskowanej agre-
sji kleru”. Jednak czasem zdarzaly si¢ nawet ,,pozytywne” opinie: ,,brak
artykutéw dywersyjnych”, ,,ztagodzone formy”, a nawet ,,nie budzi za-
strzezen”. Glowny Urzad Kontroli Prasy w Warszawie wyrazil nawet
opini¢, ze w ,fadzie Bozym” cenzura lokalna poczynita za duzo skre-
Slen.*

Zajecie przyczotka w kolportazu

Od poczatku kolportaz ,f.adu Bozego” odbywat si¢ zasadniczo po-
przez parafie. Proboszczowie lub wyznaczone przez nich osoby rozpro-
wadzali przystany przydziat ,f.adu” i naleznoS¢ przekazywali albo bez-
posrednio do administracji czasopisma, albo przekazem pocztowym na
konto redakcji w PKO (oddz. w Bydgoszczy). Otrzymywali za to 20%
rabatu.”

Orientacyjne podliczenie w styczniu 1951 r. wykazywato, ze ,tad
Bozy” ttoczono w naktadzie 25 tys. egz., z czego przeznaczano na:

— sprzedaz komisowa — 375 egz.
prenumerate pocztowa — 2.200 egz.
kolportaz parafialny — 22.300 egz.

— egzemplarze autorskie, wymienne, urzedowe do wtadz — 125 egz.*

Niewielka cze$¢ naktadu zostawiano na sktadanie catych rocznikow
,Ltadu”, oprawianie ich w miejscowej introligatorni i wysylanie zaintere-
sowanym odbiorcom,* a prawdopodobnie takze jako egzemplarze zapa-
SOwe.

Szczegbtowe rozliczenie na dzien 1 lutego 1951 r. pozwala stwierdzic,
ze w rzeczywistosci rozprowadzano w sumie 22.324 egz., z czego:

- w prenumeracie zleconej (przez urzedy pocztowe) — 809 egz.

— prenumeracie bezposredniej — 477 egz.

— przez parafie — 21.038.%
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Wida¢ z tego, ze podstawa bytu czasopisma byt kolportaz parafialny. Jednak tyl-
ko ok. 9.230 egz. (ok. 44%) rozprowadzana byla na terenie diecezji wloctawskiej, wie-
cej, bo ok. 11.800 (ok. 56%), rozchodzilo si¢ poza diecezja. W stolicy diecezji, we
Wioctawku, rozchodzito sie najwiecej ,,L.adu Bozego” — okoto 1350 egz., a w Kaliszu
ponad 770 egz. Nalezy jednak zauwazy¢, ze okoto 60 parafii (ok. 24%) nie rozprowa-
dzato w ogéle ,tadu Bozego” (w tym kilka znaczacych: dwie parafie w Kaliszu,
Przedecz, Rychwat, Stare Miasto, Slesin, Tuliszkéw), a cztery braly tylko symbolicz-
nie 1-2 egz., w tym duza parafia w Uniejowie. Poza diecezja najwiecej egzemplarzy
~Ladu” rozchodzito si¢ w Toruniu (ok. 570), Gdansku (ok. 530 egz.), Chojnicach
(ok. 400), Gdyni (ok. 270), Warszawie (ok. 270), Swieciu n. Wista (ok. 220).”

W 1950 r. (27 VII) wyszlo rozporzadzenie nadajace Pafistwowemu
Przedsigbiorstwu Kolportazu ,,Ruch” wytaczne prawa na prenumerate
1 kolportaz czasopism. Episkopat Polski w liScie do Prezydium Rady Mi-
nistrow wskazywal na powazne utrudnienia, jakie wynikna z tego dla
prasy katolickiej (przewidywano m.in. wzrost kosztéw nawet o0 50%) i su-
gerowal, aby ,,Ruch” scedowat bezposredni kolportaz pism katolickich
na ich wydawcéw.*

Mimo to ,,Ruch” naciskal na wydawcow katolickich o zawieranie
umow w sprawie kolportazu. Poczatkowo warunki nie byly zbyt uciazli-
we. Chodzito widocznie o to, aby podporzadkowac wszystkie czasopisma
»2Ruchowi”, wprowadzi¢ go do nich jako ,konia trojanskiego”, ktory
w przysztoSci mial odegrac zasadnicza role w likwidacji czasopism koSciel-
nych. Miat by¢ on Srodkiem rozeznania Srodowisk odbierajacych czaso-
pisma (przejecie kartotek prenumeratoréw i kolporteréw). Poza tym li-
czono na przejecie technicznych Srodkéw administracji czasopism, a moze
przy okazji czeSci pomieszczen redakcyjnych.

Kuria Diecezjalna we Wioctawku, jako wydawca ,.f.adu Bozego”,
podpisata 24 1 1951 r. umowe z ,,Ruchem” w sprawie przejecia kolpor-
tazu ,fadu Bozego”,” ktora przewidywata trzy formy kolportazu:

a) dotychczasowa forme sprzedazy przez proboszczéw, wzglednie
przez kioski parafialne itp., ktore nie zawieraja umowy komiso-
wej z «Ruchemy,

b) przez prenumerate [prenumerata zlecona i bezposrednia, tzn. in-
dywidualna],*

c) komis.*!

,Ruch” za swoja nieproszong ustuge pobierat rabat w wysokosci 30%

od ceny sprzedazne;j.*

Chociaz w umowie nie ma o tym zadnej wzmianki, administracja
,f.adu” informowata, ze ,,0soby sprawujace kolportaz parafialny otrzy-
muja za swoje czynnosci od PP.K. «Ruch» rabat w wysokosci jak dotych-
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czas”,” czyli 20%. Wiadomo, ze przynajmniej w 1951 r. ,Ruch” rzeczy-
wiScie honorowat ten rabat, ktory odliczany byt od ceny sprzedaznej nu-
meru.*

Pracownicy ,,Ruchu” pewnie nie zawsze orientowali si¢ dobrze lub
swiadomie si¢ mylili w tych rozroznieniach; do konca marca 1951 r. przy-
dziat dla parafii traktowano jako przekazany do Dziatu Komisu, nato-
miast od kwietnia (od nru 12) byl uwidaczniany osobno jako ,,kolportaz
parafialny”.* Wreszcie na podstawie zarzadzenia Generalnego Dyrek-
tora PPK. ,,Ruch” od 1 VI 1951 r. przydzial ten wlaczono do Dziatu Pre-
numeraty,* chociaz w dalszym ciagu rozprowadzany on byl na zasadzie
komisowej, tzn. parafie braly okreSlona ilos¢ ,fadu” i po rozprowadze-
niu wptacaly nalezno$¢ na konto ,fadu” w ,,Ruchu”.

Prenumerate bezpoSrednia mozna byto optacié u listonosza, w miej-
scowym urzedzie pocztowym, tudziez blankietem pocztowym lub prze-
kazem PKO.

Niezaleznie od tych skomplikowanych formalnoSci mozna ogdlnie
stwierdzi¢, ze administracja ,,Ladu” drukowala okoto 25 tys. egzempla-
rzy, a ,Ruch” rozprowadzat z tego ok. 24.500.

Szybko jednak okazalo sie, ze ,,Ruch” nie wywiazuje si¢ dobrze ze
swych zobowigzan. Przede wszystkim przesytki nie docieraly na czas (na
niedzielg) do parafii, chociaz wysytane byly juz w §rode.*” Nie wiadomo,
czy pismo Oddziatu w Bydgoszczy zalecajace usprawnienie dostarczania
przesylek przestane do innych oddziatéw ,,Ruchu” zadecydowato o rze-
czywiste] poprawie w tej sprawie.

Od 1 czerwca 1951 r. nalezno$¢ za podbierane przez kolporteréw
parafialnych egzemplarze ,.fadu Bozego” mozna bylo przekazywaé wy-
facznie do ,,Ruchu” na specjalne konto;* widocznie dotychczas mozna
bylo ja uiszczaé takze w administracji ,,Ladu”.

Gdy 28 VI 1951 r. Dziat Prenumeraty Pocztowej Oddzialu Woje-
wodzkiego ,,Ruch” w Bydgoszczy ,,zaproponowal” administracji ,,f.adu”
wysylanie tego tygodnika odbiorcom na odpowiedzialno$¢ wydawcy, ad-
ministracja postawita sprawe twardo: od 1 pazdziernika rezygnuje z wy-
sylania przez ,,Ruch” czasopisma w kraju, a za granice — od kofica tego
roku.* Zapewne doszto do jakiego§ kompromisu, poniewaz ,,Ruch”
w dalszym ciggu pobieral egzemplarze ,,fadu” do kolportazu.

Utrudnienia w nabywaniu papieru

Klopoty z pozyskaniem papieru mial ,,f.ad Bozy”, podobnie jak inne
pisma, zapewne od poczatku swego istnienia. Staly si¢ one bardzo widocz-
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ne po raz pierwszy w koficu 1947 r., kiedy to jeden numer nie ukazat si¢
wcale (z 2 XI), a wlaSciwie zostal polagczony z numerem nastepnym
(z 9 XI),® natomiast kilka nastepnych numeréw (47-50) w zmniejszo-
nej objetosci (4 strony zamiast 8). Byto to ubocznym skutkiem wspomnia-
nego wyzej pogorszenia si¢ stosunkow na linii panstwo — Kosciol. Biuro
Polityczne KC PZPR 1 X 1947 r. postanowilo wtedy m.in. odcia¢ pras¢
katolicka od ,nielegalnych” Zrodet papieru, wydajac specjalne instruk-
cje dla zakltadow papierniczych.”® Wykonania tego zadania podj¢to sie
gléwnie Ministerstwo Bezpieczenstwa Publicznego; na odprawie ,,akty-
wu kierowniczego” w dniach 13-15 X 1947 wsrdd zalecanych kierunkéw
pracy operacyjnej wymieniono rowniez: ,,Przeciwdziatanie rozszerzaniu
si¢ prasy katolickiej, ktora jest rozsadnikiem ducha wrogosci 1 organiza-
torem elementéw zacofanych”.> W wyniku tego od pazdziernika wszyst-
kim tygodnikom i miesiecznikom katolickim cofnigeto dotychczasowe
przydzialy papieru, a nastgpnie przydzielono znacznie mniejsze.”

W 1948 r. nie stwierdzono w ,,f.adzie” mniejszej liczby numerdéw ani
mniejszej ich objetosci (by¢ moze czasopismo drukowano w nizszym
naktadzie), ale trudnosci z pozyskaniem papieru powracaja w zwiekszo-
nym stopniu w roku 1949 i utrzymuja si¢ do konca ukazywania si¢ cza-
sopisma.

Na wydrukowanie w ciggu roku 52 numerdéw ,.f.adu Bozego” (8 stron
formatu A—4) na papierze 60-gramowym (w naktadzie 25 tys. egzempla-
rzy kazdy numer) potrzeba byto — liczac 3% na zniszczenie w czasie druku
— okoto 21.680 kg (na kazdy numer wypadalo ok. 417 kg). Redakcja za-
mawiata papier bardzo oszczednie: na rok ok. 21.060 kg, w kwartalnych
ratach po ok. 5.265 kg.>* Mimo to w latach 1949-1950 otrzymywala rocz-
nie przydzial na 18.840 kg w ciagu roku (4.710 kg kwartalnie). W latach
1951-1953 administracja, liczac si¢ z obcieciami, podwyzszyla nieco za-
potrzebowanie na 22.776 kg rocznie (5.694 kg kwartalnie), ale otrzy-
mywata przydzialy jeszcze mniejsze — 16.148 kg rocznie (4.037 kg kwar-
talnie).”

Braki wynosity zatem w latach 1949-1950 — 2.844 kg, a w latach 1951-
1952 — 5.536 kg rocznie. Potrzebnego papieru nie dato si¢ uzupetic na
wlasna reke. Gdy na przyktad na poczatku 1951 r. administracja ,.f.adu”
kupita, za pozwoleniem Biura ds. Papieru przy Prezesie Rady Ministrow,
1.895 kg papieru od zawieszonego w 1950 r. ,,Ateneum Kaptanskiego ”,*
Biuro to nie omieszkato natychmiast zmniejszy¢ udzielony juz przydziat
na I kwartal o te ilos¢.”” Chociaz administracja juz na poczatku stycznia
zakupita w Bydgoszczy 3.200 kg papieru,®® w wyniku czego zyskala po-
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nad 1000 kg papieru, i tak nie pokrylo to w caloSci rocznego zapotrze-
bowania na papier. Zreszta w ostatecznym rozrachunku zysk byl tylko po-
zorny, poniewaz w 1952 r. z przydziatu potracono te 1000 kg.*”

Takie zanizone przydzialy papieru nie wystarczaly na wydrukowanie
wszystkich numeréw w zaplanowanej objetosci 1 wysokoSci naktadu.
Administracja ,fadu” zmuszona byta wydawac¢ niektére numery taczo-
ne (po dwa a nawet trzy), bez zwigkszania ich objetosci, lub zmniejszaé
objetos¢ niektdrych numeréw (do 4 stron).

W 1949 roku zamiast 52 numeréw ukazaly sie tylko 44, a wiec
0 osiem numerow mniej niz byto zaplanowane.® Z przewidzianych na
1950 rok 53 numerdw ukazaly sie 42 numery, czyli o 11 mniej niz byto
przewidziane.®® W 1951 roku z 53 numerdw ukazaly sie jedynie 41 nu-
merdéw, a zatem nie ukazalo si¢ 12 numeréw.® W 1952 roku z planowa-
nych 52 numerdéw ukazato si¢ 47; nie ukazato si¢ zatem pig¢ numeréw,”
a 14 numerdéw ukazato sie¢ w zmniejszonej objetosci.** Nalezy nadmie-
ni¢, ze niektore numery nie ukazaly si¢ z powodu dzialania cenzury (zob.
wyzej), ale administracja nie mogtaby i tak wydac¢ kilkunastu numeréw
rocznie z powodu braku papieru. W rezultacie objetoS¢ czasopisma
w wymiarze rocznym zmniejszyla si¢ o ok. 21%.

Kolejnym utrudnieniem pracy administracji ,,L.adu” byla nietermino-
woS¢ dostaw przydzielonego papieru i niemoznos$¢ wykupienia odpowied-
niego asortymentu papieru. W 1949 r. przydzial na IV kwartat admini-
stracja otrzymatla dopiero 14 listopada i nie mogta go w petni zuzytko-
waé w tym roku. W roku 1950 przydziatu na I kwartat 1950 r. admini-
stracja nie mogta wykupié¢ w catoSci w jednym gatunku, zaproponowano
jej bowiem rézne gatunki i formaty.® Przydziat na III kw. 1950 r. trzeba
bylo realizowac etapami z duzymi opdznieniami i po kolejnych ponagle-
niach.®® Doszto do tego, ze jeszcze 20 wrzesnia nie bylo papieru na druk
ostatniego numeru wrze$niowego (na 24 IX). Ponaglenia administracji
,Ladu”? spowodowaly tyle, ze papier zostal wydany 28 IX, a zatem nu-
mer ukazat si¢ sporo po terminie.

Kolejna bolaczka byla jakoS¢ oferowanego papieru. Przynajmniej od
1949 r. ,x.ad” zamawiat papier drukowy satynowany VII klasy 60-gramo-
wy (w arkuszach 61x86 cm) i do potowy 1952 r. otrzymywat przydziat na
taki wlasnie papier. Z realizacja jednak zamoOwienia przewaznie byly ja-
kies ktopoty. Czesto hurtownia w Bydgoszczy ,,nie dysponowata” takim
wlasnie papierem i trzeba byto kupowaé papier matowy, na ktérym ,,nie
wychodzily” odbitki z klisz siatkowych, a nawet kreskowe o bardziej sub-
telnej kresce wychodzily zamazane.
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Decydujacy atak z trzech stron

Ostateczny atak na ,,Lad Bozy”, podobnie jak na inne czasopisma
koscielne, rozpoczat sic w maju 1952 r.% i trwat az do ostatecznego ich
zlikwidowania w 1953 r.*° Wiladze komunistyczne wykorzystaty do tego
wszystkie dotychczasowe sposoby niszczenia czasopism: przydzial papie-
ru, cenzure i kolportaz, a wspieraly je urzedy pocztowe.” Wszystkie one
dziataly pod dyktando powotanego w 1950 r. Urzedu ds. Wyznan, kiero-
wanego przez jego dyrektora Antoniego Bide.”

Rozpoczat ,,Ruch”

Od poczatku 1952 r. ,,Ruch” stopniowo paralizowal kolportaz pism
katolickich.”? Nasilenie takiego dzialania nastapito w maju 1952 r. i trwato
az do likwidacji pism katolickich.

Od dnia 1 maja 1952 r. ,,Ruch” zniost mozliwoS¢ pobierania cza-
sopism na kredyt w komisie parafialnym, wymagajac optat z gory.”
Przedtem (22 IV 1952 r.) oglosil, Ze na podstawie zarzadzenia Mini-
sterstwa Poczt i Telegraféw 16 maja zostanie zniesiona prenumerata
bezposrednia, a stosowana bedzie tylko prenumerata zlecona (poprzez
urzedy pocztowe i listonoszy), a wigc nie mozna bedzie zamawiaé pre-
numeraty bezpoSrednio w ,Ruchu”. Gdy ,fad Bozy” oglosit o tym
8 czerwca,” bylo to juz nieaktualne, bowiem dekret MPT z 29 maja za-
decydowal odwrotnie: znidst prenumerate zlecona, a wprowadzil wy-
facznie bezposrednig prenumerate indywidualng (po jednym egzempla-
rzu na prenumeratora), optacana blankietem PKO.” ,Y.ad Bozy” oglo-
sit o tej kolejnej zmianie dopiero w koncu czerwca, informujac przy tym
niezgodnie z prawda, ale w dobrej wierze, ze mozna skladac takze za-
mowienia zbiorowe.” Powstalo tak wielkie zamieszanie, ze ani admi-
nistracje czasopism, ani urzednicy poczt i ,,Ruchu” nie wiedzieli, jak
nalezy postepowac.

Z kolei zaczgto wymagac¢ wptat nie na miesiac, lecz przynajmniej na
kwartal z géry, przesuwajac jednoczesnie termin wplaty z 15 na 10 dzien
poprzedzajacego miesigca.”’

Od tego momentu zaczely sie powazne trudnoSci z kolportazem
,X.adu”, ktore narastaly z miesigca na miesiac. Juz w maju t.r. niektore
urzedy pocztowe nie chcialy przyjmowaé prenumerat na wigcej niz jeden
egzemplarz na osobe.”® W czerwcu stato sie to powszechng praktyka.”
Administracja zaniepokojona takimi wypadkami zaproponowata 21 czerw-
ca ,,Ruchowi”, aby nadal wysytat ,,¥.ad Bozy” wszystkim dotychczasowym
stalym prenumeratorom na jej odpowiedzialnoS¢ lub przedstawit jakie$
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inne sensowne rozwigzanie.* Odpowiedzi na to pismo w dokumentacji nie
ma i pewnie w ogole jej nie byto.

Rezultatem tych dziatan bylo powazne zmniejszenie nakladu ,fadu
Bozego”. Od dtuzszego czasu ,,Ruch” na wszelkie formy kolportazu brat
tacznie 24.700 egz. Nagle w maju zamé6wit o 1 tys. mniej nru 20,*' a na-
stepnego numeru (21) wzigl znowu mniej o 1400 egz.¥* W sumie w cig-
gu tygodnia ,,Ruch” zmniejszyt zapotrzebowanie na ,f.ad” o ponad 2400
egz. (brat go teraz 22.290 egz.).

W koficu czerwca ,,Ruch” zglosit administracji ,,fLadu” (juz tylko te-
lefonicznie) zapotrzebowanie na 16.239 egz. nru 26 (nagle o ponad 6 tys.
egz. mniej), a gdy numer byt juz wydrukowany, stwierdzono, ze ,,Ruch”
odbierze tylko 1.928 egz. Administracja ,,f.adu” protestowata przeciwko
takim nieuczciwym poczynaniom i domagata si¢ przyjecia catego zamo-
wionego nakladu, ale nic to nie pomogto.® Sporny numer 26 (na 6 VII)
,Ruch” odebral w 1.928 egzemplarzach dopiero 21 lipca.** Reszta na-
ktadu (ponad 14 tys. egzemplarzy) w wigkszosci poszta prawdopodobnie
na makulature.

Przez caly lipiec ,,Ruch” pobierat jedynie te 1.928 egz. dla tych, kto-
rzy oplacili prenumerate indywidualna. Byt to wielki cios dla administracji
,Ladu”. Ale ks. Piotrowski nie poddat si¢. W ciagu tego miesigca, nie
majac odpowiednich Srodkoéw do powielenia stosownych informacji, wy-
sylat powiadomienia przepisane na maszynie do pisania do dotychcza-
sowych odbiorcéow ,Ltadu” o zmianie zasad prenumeraty.®> Udato si¢
zebrac ponad 6 tys. imiennych zgloszen na prenumerate. Zlekcewazenie
ich bylo dla ,,Ruchu” ktopotliwe, dlatego w sierpniu musiat zgtosi¢ za-
potrzebowanie na 8.361 egz., we wrzeSniu — na 11.573 egz., w pazdzier-
niku — na 13.308 egz.*

Obawiajac si¢ zapewne dalszego wzrostu liczby prenumerat na ,.f.ad
Bozy”, rozpoczeto stosowac rozne formy utrudniania jego prenumera-
ty. Okazalo si¢ nagle, ze: nie wiadomo dlaczego sporo przekazow nie
dociera na czas do Bydgoszczy, chociaz byly optacone przed terminem,
mimo iz odbiorcy figuruja na listach zbiorczych przesytanych do po-
szczegllnych urzedéw pocztowych (poszczegdlne numery byly przesy-
fane w paczkach zawierajacych tyle numerdw, ile znajdowato si¢ pre-
numeratoréw na terenie obstugiwanym przez dany urzad pocztowy), nie
otrzymujg kolejnych numerdw. Zazwyczaj ,,nie byto wiadomo”, kto jest
temu winien: ,,Ruch” czy urzedy pocztowe.®” Reklamacje sptywaly prze-
waznie do administracji ,,L.adu Bozego”, ktora musiata si¢ nimi zajmo-
wacé, przesylajac je z kolei do Bydgoszczy. Na przykiad z listopada
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1952 r. zachowato si¢ ponad 130 takich reklamacji.*® Problemy te po-
wtorzyly sie w 1953 r.%

Rezultatem tych dziatan byto zahamowanie wzrostu zamowien na
,f.ad”, a nawet niewielki spadek naktadu — do ok. 13 tys. egz.
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Wszystko to wskazuje wyraznie, ze za poczynaniami ,,Ruchu” staly
inne czynniki, ktore kazaly mu dziala¢ na wlasng szkode finansowa, ale
za to w imi¢ wspierania innych poczynahn zmierzajacych do likwidacji
,yadu Bozego”.

Na zebraniu redaktorow czasopism katolickich w Warszawie 21 VIII
1952 postanowiono o wytoczeniu przez wszystkie pisma procesu ,,Rucho-
wi” za ztamanie umowy i narazenie wydawnictw na straty.” Niektore re-
dakcje czasopism katolickich przygotowywaly materialy do procesu prze-
ciwko ,,Ruchowi”. Sprawy jednak w zadnym przypadku nie wytoczono.’!

Jakby na ironi¢ prenumerate na ,.f.ad Bozy” na 1953 r. zglosily do
administracji czasopisma, obiecujac uisci¢ nalezno$¢ po otrzymaniu ra-
chunku: Polska Zjednoczona Partia Robotnicza®* oraz Urzad ds. Wy-
znan,” ktére wiedzialy dobrze, ze prenumerat¢ moze przyjmowac jedy-
nie ,,Ruch”.** Czyzby chodzilo o to, aby mie¢ w reku dokument rozpro-
wadzania na wlasna reke czasopisma przez jego administracje? Jednak
administracja wybrneta z tego z honorem, przydzielajac im egzemplarze
bezptatne.”

Manewry papierowe

Od lipca 1952 r. zaczeto przydzielac papier w okresach miesigcznych.
Yaczyto sie to z duzymi utrudnieniami. Zamiast jednego transportu, trze-
ba bylo zorganizowac trzy. Poza tym wprowadzono obowiazek rozliczen
zuzycia papieru w miesiecznych okresach. Dawato to wigksze mozliwo-
Sci wywierania nacisku na wydawcow. Jezeli redaktor w czym$ podpadt
w jednym miesigcu, od razu w nastepnym otrzymywat mniejszy przydzial,
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aby wiedziat i pamietat za co.” Poza tym nie zawsze mozna bylo wyku-
pi¢ przydzielony papier.

,t.ad Bozy” z przydzielonych na III kw. 1952 r. 4.038 kg mogt wy-
kupi€ jedynie 2.238 kg. W IV kwartale otrzymat tylko przydziat na paz-
dziernik w wysokosci 1.346 kg. W sumie w II pdtroczu zmniejszono przy-
dzial o ok. 2.690 kg, czyli ponad 33%.” Na styczen 1953 r. przydzielono
1.346 kg, ktory udato si¢ zrealizowa¢ dopiero w marcu 1953 r.”

Od potowy 1952 r. ,,L.ad Bozy” otrzymywat juz tylko przydziat na pa-
pier matowy, nie nadajacy si¢ do druku ilustracji. I od nru 27 drukowa-
ny byl na takim wlasnie papierze, coraz gorszej jakoSci. Ostatnie nume-
ry z 1952 r. 1 cztery numery z roku 1953 wydrukowane zostaly na papie-
rze, ktory kwalifikowat sie jako papier pakowy, chociaz hurtownia Nr 9
w Bydgoszczy sprzedata go jako papier drukowy matowy (3.146 kg). Re-
klamacja w Biurze Wojewodzkim Centrali Handlowej Przemystu Papier-
niczego w Bydgoszczy” nic juz nie mogta zmienic.

Decydujace wsparcie cenzury

Do stosowanych dotychczas przez Urzad Kontroli Prasy, Publikacji
i Widowisk'™ utrudnieft doszto znaczne obostrzenie przy skreSlaniu tek-
stow. Zaczeto systematycznie skreslac takze, co dotychczas byto stoso-
wane raczej sporadycznie, artykuly dogmatyczne, ascetyczne, liturgiczne
czy moralne. Skreslano cytaty z Pisma Swietego, liturgiczne i tradycyjne
modlitwy, wezwanie ,, Krolowo Polski” w Litanii loretanskiej, wzmianki
o niektdrych patronach Polski, artykuly o zyciu wewnetrznym (,,nawotuja
do biernego oporu”), o cierpieniu (,,problem cierpienia nie powinien ist-
nie¢”), zagadnienia mitosci blizniego, a nawet artykuly o pokoju (,,usy-
piaja czujnosc).'”" Wykreslano przy tym artykuly najbardziej istotne i naj-
wartoSciowsze.'”? Zwigkszyta si¢ ilo$¢ wykreslanego materiatu — przeciet-
nie od 25% do 75%. Zmontowanie numeru z pozostatoSci stawato si¢
praktycznie niemozliwe.

Cenzura usitowata wptywac na profil czasopism, podsuwajac konkret-
ne tematy lub nawet gotowe opracowania. Prymas S. Wyszyfiski na ze-
braniach redaktoréw czasopism katolickich sugerowal, ze w odpowiedzi
na postulaty zgtaszane przez cenzurg, mozna pisaé¢ pozytywnie o doko-
naniach rzadu, porusza¢ takie tematy: odbudowa Warszawy, prawo Pol-
ski do Ziem Zachodnich oraz zagospodarowanie tych ziem, aktualne
hasta gospodarcze.'”® W styczniu 1953 r. opracowat i wydat instrukcje do
redaktoréw prasy katolickiej,'* ktore nie mialy juz zadnych szans prak-
tycznego zastosowania.
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,f.ad Bozy” nie kwapit si¢ do takich uktonéw, od potowy 1952 r.
oprocz zamieszczania sporadycznie informacji prasowych o niektorych
wydarzeniach politycznych oraz odbudowie kraju opublikowal zaledwie
cztery krotkie artykuly z tej dziedziny.!®

Z winy cenzury nastepowaly duze opdznienia w ukazywaniu si¢ po-
szczegOlnych numerdéw ,.f.adu”. Systematyczne opdznienia zaczynaja si¢
od sierpnia 1952; cenzura specjalnie oddawata ,,szczotki” w takim termi-
nie, aby drukarnia w zaden sposob nie zdazyta wydrukowac czasopisma
na czas.'” Redakcja ,,Ladu” 27 IX 1952 r. wystata pismo do wojewddz-
kiego Urzedu Kontroli Prasy w Bydgoszczy z prosba o nadsylanie we wta-
Sciwych terminach pozwolenia na drukowanie czasopisma.'”’” Nie otrzy-
mata jednak nawet odpowiedzi, a w pazdzierniku 1952 r. opdZnienie sie-
gato juz dwoéch tygodni.'® Kuria Diecezjalna we Wtoctawku jako wydaw-
ca wniosta w koncu listopada tr. skarge na takie poczynania cenzury do
Biura Skarg i Zazalef przy Radzie Panstwa,'” ale takze bezskutecznie.

Ostateczna likwidacja

Wiadze komunistyczne, ktore od potowy 1952 r. prowadzily frontalny
atak przeciwko czasopismom katolickim i doprowadzity w tymze roku do
likwidacji niektorych tytutow, od poczatku 1953 r. przystapily do likwida-
cji nastepnych, w tym takze ,,fadu Bozego”. Chodzito juz tylko o znale-
zienie wygodnego pretekstu. Stawiano zadania, ktérych uczciwi redakto-
rzy nie mogli spetni¢ i musieli je odrzucac. Ks. Piotrowski na poczatku
1953 r. odmoéwit umieszczenia w ,,Ladzie Bozym” zgodnego z wytycznymi
propagandy komunistycznej komentarza o tzw. procesie kurii krakow-
skiej.!” Gotéw byt nawet poswieci¢ wlasna osobe, przedstawiajac bpowi
Franciszkowi Korszynskiemu gotowosS¢ rezygnacji ze stanowiska redakto-
ra naczelnego.'! Kolejnym pretekstem stata sie¢ Smier¢ Stalina. Od wszyst-
kich redaktoréw zazadano, aby zamieScili panegiryczny artykut o nim z jego
fotografia. Ks. Piotrowski od razu odmoéwil. Nastepnie poinformowat o tym
bpa Franciszka Korszynskiego, ktéry zaakceptowal jego decyzje.!'

Czasopismo nie moglo sie dalej ukazywac. Rozpowszechnianie wy-
drukowanego juz numeru 5 (datowanego na 1 lutego 1953 r.)!"® zostato
wstrzymane przez Wojewddzki Urzad Kontroli Prasy w Bydgoszczy. Od-
wolanie si¢ Kurii Diecezjalnej do Gtéwnego Urzedu Kontroli prasy
w Warszawie tez nic nie pomogto.'* Zostat on prawdopodobnie znisz-
czony i to tak dokladnie, Ze nigdzie dotychczas go nie spotkalem, a nu-
mer 6 (na 8 lutego) juz ztozony, z ktérego zrobiono odbitki probne,'
nie byl w ogdle drukowany i tez na zaden §lad po nim nie trafitem.
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W drugiej potowie marca Kuria Diecezjalna powiadomila zaintere-
sowane instytucje, ze ,Lad Bozy” ,przestal wychodzi¢”.!'¢ Podzielit los
innych czasopism katolickich."” Prenumeratoréw, szczegdlnie indywidu-
alnych spoza diecezji, nie byto juz jak o tym powiadomié. Zdezoriento-
wani, dtugo jeszcze stali zapytania w sprawie ukazywania si¢ ,,f£adu Bo-
zego” do nieistniejacej juz redakcji 1 administracji, a zapewne takze do
przedsiebiorstwa ,,Ruch”. Chcieli wiedzieé, kiedy si¢ wreszcie ukaze,
uzupetnia¢ brakujace numery, nabywac cate roczniki.

Po likwidacji ,,f.adu Bozego” przez kilka miesiecy ciagneta sie jesz-
cze sprawa pozostatego z przydziatu papieru (1.868 kg). Administracja
,f.adu” proponowala, aby odstapi¢ go Wloctawskim Zaktadom Przemy-
stu Terenowego, ktére dotychczas drukowaly ,.f.ad” (do potowy 1949 r.
jako Drukarnia Diecezjalna). Byto to rozwigzanie najprostsze, poniewaz
w magazynach tego zaktadu on byt zdeponowany. Komunistyczni decy-
denci musieli jednak jeszcze po likwidacji dokuczyC ,f.adowi”: nakazali
uiSci¢ nalezno$¢ dostawcy papieru, zmusili do przechowywania papieru
przez ponad cztery miesigce 1 dopiero w sierpniu 1952 r., zgodnie z za-
sadami gospodarki socjalistycznej, nakazali przekaza¢ go do... Warsza-
wy na druki akcydensowe.!!®

Jakby na ironi¢ Zaktad Badan Prasoznawczych RSW ,,Prasa” w 1957 r.
zwrOcit si¢ do ,,redaktora naczelnego Tygodnika «k.ad Bozy»” o podanie
danych z lat 1951-1955. W imieniu redaktora Kuria Diecezjalna we Wto-
clawku odpowiedziata: ,,Doktadnych odpowiedzi na postawione pytania
moze udzieli¢ chyba najlepiej: 1) Urzad do Spraw Papieru, 2) Urzad Kon-
troli Prasy, 3) PPK. «Ruch»”."" To znaczy trzej likwidatorzy.

* * *

Prasa katolicka, od poczatku ograniczana przez wtadze komunistycz-
ne, nie mogta rozwina¢ si¢ w pelni.

Przede wszystkim tlamszona przez cenzure nie mogta podejmowacé
aktualnych tematéw z zycia koScielnego i spotecznego. Przegladajac rocz-
niki z lat 1947-1953 mogtby kto§ pomySleé, ze prasy tej nie interesowaty
takie zagadnienia, jak: sfalszowanie wyboréw do sejmu ustawodawcze-
go w 1947 r., upanstwowienie szpitali, przedszkoli i szkét katolickich, la-
icyzacja wychowania i usuwanie religii ze szkot, rozbijanie administracji
koScielnej na Ziemiach Zachodnich, organizowanie grup roztamowych
w Kodciele (Pax, Komisja Ksiezy przy ZBoWiD), odebranie Kosciotowi
,Caritasu”, procesy biskupdow 1 ksiezy, wszelkiego rodzaju represje du-
chowiefistwa i wiernych ze strony wtadz komunistycznych.
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W tym samym czasie, kiedy to wszystko si¢ dzialo, prasa katolicka
mogta publikowaé najwyzej opowiadania religijne oraz porady rolnicze
1 gospodarskie, a czasami musiata drukowac narzucone przez cenzure ko-
munistyczne wykladnie walki o pokdj i wiadomosci o zdobyczach socja-
lizmu.

Znamienne jest, ze wierni do konca pozostali wierni nawet takiej oka-
leczonej prasie katolickiej. Widocznie wyczuwali te uwarunkowania,
w ktorych jej przyszto dzialad, i starali si¢ na miare swoich mozliwoSci
wspierac ja az do konca.

PRZYPISY

I'Z wnioskiem do Centralnego Biura Kontroli Prasy Kuria Diecezjalna we Wtoctawku wy-
stapita 25 VI 1945 r. Jako naktad zaproponowano ostroznie 8 tys. egzemplarzy. Odpo-
wiedz przychylna nastapita bardzo szybko, bo juz 7 lipca t.r. W marcu 1946 r. Kuria wy-
starata sic o dodatkowe zezwolenie Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk na
wydawanie ,fadu Bozego” w dwdch edycjach (dla diecezji wloctawskiej i ptockiej, czego
nie udato si¢ jednak zrealizowac) w facznym naktadzie 25 tys. egz., objetosci 8 stron, for-

matu A-4. - ADWH, teczka: ,.Lad Bozy”. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981,

pisma z dn. 25 VI i 7 VI 1945 oraz 4 III 1946.

Ks. Piotrowski byl redaktorem naczelnym ,tadu Bozego” przynajmniej od wrzesnia

1949 r., ale juz przedtem — od 1947 r. — pomagat ks. W. Mirskiemu w zamawianiu artyku-

16w oraz ich ocenianiu i adiustowaniu. — Por. Tizy lata za biurkiem [wywiad z ks. Piotrow-

skim przeprowadzit K. Dobrecki], ,,£.ad Bozy” 1985, nr 18, s. 5.

W tych niefatwych czasach pracowali wraz z ks. Piotrowskim w redakgji ,,Ladu” jako pra-

cownicy administracji i ksiggowosci: Stanistaw Ujazdowski (do wrze$nia 1951 r.), pani

Bruszewska (formalnie zatrudniony byl Witold Bruszewski; od pazdziernika 1951 r. do

czerwca 1952 r.), Maria Ploszajowa (od czerwca 1952 r.). — Zob. ADWH, teczka: ,Lad

Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Zamdwienia, potwierdzenia odbioru; Przydzial i zuzy-

cie papieru 1949-1953. Zestawienia kwartalne (i miesigczne).

*S. Piotrowski, Czerwone szlabany, Kalisz 1990, s. 23 [mata poligr.]; Tizy lata za biur-
kiem, poz. cyt., s. 5.

+ Jak wynika z akt przechowywanych w Archiwum IPN w Bydgoszczy, w 1955 r. przy rewi-
zji w mieszkaniu ks. Piotrowskiego wtadze bezpieczenstwa znalazly odbitki z zaznaczony-
mi wycieciami cenzury. Zostaly one zabrane, a ponadto chciano zrobic z tego przestep-
stwo, twierdzac, ze ks. Piotrowski nie miat prawa ich przechowywac.

5 Jtad Bozy” stat si¢ celem ataku organu PPS, ,,Robotnika”, ktdry pisat: ,,Po co takie wy-
dawnictwo ukazuje si¢, jakby nie bylo dos¢ jeszcze prasy klerykalnej” (Komentarze redak-
¢ji, ,,Robotnik”, 1946, 24 T; cyt. za: J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wo-
bec prasy katolickiej w latach 1945-1953, Lublin 1998, s. 120). Redaktorowi ,;L.adu Boze-
g0”, na réwni z redaktorem ,,Rycerza Niepokalanej”, przypisywano: ,,brak wyksztatcenia”,
»zabawne przesady”, ,,drobnomieszczanstwo zarazone idealami idealistycznymi”. (Na mar-
ginesie, ,,Robotnik”, 1946, 11 XT; cyt. za: J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL
wobec prasy katolickiej..., dz. cyt., s. 120).

¢ ,Nie bawimy si¢ w polemike. Ale uwazamy za obowiazek broni¢ spraw dla nas Swietych,
gdy sg szarpane, oSmieszane” — [S. Wyszynski] R., Czego szukaé w ,,f.adzie Bozym”?,
LB 1(1945), nr 15(9 XII), s. 4.

7 Takze tych podpisywanych pseudonimami: Br. Ozimina, St. Oracz.

8 J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej..., dz. cyt., s. 89.
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* P. Raina, Kosciét katolicki a paristwo w Swietle dokumentow 1945-1989, t. 1, Warszawa
1994, s. 37-38.

0 Wybory do Sejmu Ustawodawczego, LB 3(1947), nr 5(2-8 II), s. 5.

" Oredzie Prezydenta Rzeczypospolitej, 1B 3(1947), nr 7(16-22 II), s. 5.

12 Zob. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, s. 53, 55.

B A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciot w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 28;
A. Garlicki, Z tajnych archiwéw, Warszawa 1993, s. 42.

4P Rain a, Kosciot katolicki a paristwo..., dz. cyt. s. 119-121.

5 Tamze, s. 150, 161.

1o Tamze, s. 234.

17 Zob. np.: ter., Nasze sukcesy gospodarcze, LB 6(1950), nr 26(6-12 VIII), s. 4; aloch., Wkro-
czylismy w plan 6-letni, £B 6(1950), nr 29(27 VIII - 2 IX), s. 4; (ad), Nowa Huta,
LB 6(1950), nr 31 (10-16 IX), s. 2-3; Kongres Pokoju w Warszawie, LB 6(1950), nr 32(17-
23 IX), s. 2.

18'W latach 1949-1950 dyrektorem Urzedu Kontroli Prasy Publikacji i Widowisk byt Anto-
ni Bida.

Y P. Rain a, Koscidt katolicki a paristwo..., dz. cyt., s. 250.

20 Tamze, s. 250.

'S, Wyszynski, Pro memoria, ,,Znaki Czasu” (Paryz) 1987, nr 8/4, s. 170.

2 S. Wyszynski, Pro memoria, ,,Znaki Czasu” (Rzym) 1990, nr 17, s. 190.

3 P. Raina, Kosciét katolicki a parnistwo..., dz. cyt., s. 329.

*S. Wyszynski, Pro memoria, ,,Znaki Czasu” (Paris) 1986, nr 4, s. 119.

% 60-ta rocznica urodzin Prezydenta Bolestawa Bieruta, LB 8(1952), nr 17(4 V), s. 2.

% Zob. np.: Tegoroczne zniwa; Zwiekszajq sie dostawy mleka, LB 8(1952), nr 38(5 X), s. 8.

27 Jedynym odnotowanym odstepstwem od tej zasady jest udziat przedstawiciela ,,Ladu Bo-
zego” w zorganizowanej 28 X 1951 r. przez Polski Komitet Obroficow Pokoju konferen-
cji przedstawicieli prasy katolickiej. — Ze swiata katolickiego, ,,Ksiadz Obywatel” 2(1951),
nr 10, s. 40.

#S. Piotrowski, Czerwone szlabany, dz. cyt., s. 18.

2 Tamze, s. 17.

3 Zostaly one wykorzystane w £B 7(1951), nr 4, s. 1; nr 15, s. 1, ale byto ich zapewne znacz-
nie wiecej.

31 Zob. np. ADWH, teczka: ,Lad Bozy”. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981, pi-
sma z dn. 24 II'i 6 VIII 1951.

32 Archiwum Akt Nowych, GUKP, Ocena prasy katolickiej, ,,L.ad Bozy” 1949-52, sygn. 122,
239; cyt. za: J. Stefaniak, Polityka wltadz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej...,
dz. cyt., s. 77.

3 ADWH, teczka: ,,Lad Bozy”. Dokumentacja ogdlna (fragment) 1945-1981, deklaracja in-
formacyjna [z 1950 r.]. p. 10 c.

3 Tamze, p. 7.

3 ADWHY, teczka: ,Lad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, z 9 TX 1952.

% Protokoly przejecia kolportazu przez PPK. ,,Ruch” 1951.

3 Tamze.

¥ P. Raina, Kosciot katolicki a panstwo..., dz. cyt., s. 267-2609.

¥ Do PT. Prenumeratoréw, LB 7(1951), nr 3(28 I — 1 II), s. 8; Do P. T. Prenumeratoréw
i Odbiorcow ,,Ladu Bozego”, LB 7(1951), nr 5(11-17 II), s. 7.

% Jako prenumerate zlecona traktowano prenumerate przyjmowana przez placéwki pocz-
towe (takze listonoszy); prenumerata bezposrednia, czyli indywidualna — to prenumerata
indywidualna zamawiana bezposrednio w ,,Ruchu”.

I ADWY, teczka: ,,Lad Bozy”. Dokumentacja ogdlna (fragment) 1945-1981. Umowa z dn.
2411951, s. 2.

4 Tamze, s. 4.

# Administracja ,,Ladu Bozego”, Do PT. Prenumeratorow i Odbiorcow ,Ladu Bozego”,
LB 7(1951), nr 5(11-17 II), s. 7.
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4 Por. ADWI, teczka: ,Lad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, z dn. 12 i 22 III
1952.

4 Zob. Zaméwienia, potwierdzenia odbioru.

4 ADWH, teczka: ,,fad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Zamodwienia, potwierdzenia odbio-
ru, pismo z dn. 30 V 1951.

47 Tamze. Ogo6lne, pismo z dn. 5 IIT 1951.

® Uwagi dla kolporterow parafialnych, LB 7(1951), nr 27(29 VII — 4 VIII), s. 7.

¥ ADWH, teczka: ,fad Bozy”. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981, pismo z dn.
5 IX 1951.

0 Od Redakcji, £B 3(1947), nr 4445, s. 8.

ST A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciot w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 28;
A. Garlicki, Z tajnych archiwow, Warszawa 1993, s. 42.

2 J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej, dz. cyt., s. 99.

3 P. Raina, Kosciol katolicki a panstwo..., cz. cyt., s. 109.

3 ADWH, teczka: ,,Lad Bozy”. Przydzial i zuzycie papieru 1949-1953. Zaméwienia, przydzia-
ly, faktury, pismo z 13 V 1950.

% Tamze. Sprawozdania kwartalne i miesigczne z lat 1951-1953.

¢ Tamze. Zamdwienia, przydzialy, faktury, pisma z dn. 29 i 7 II 1951.

57 Tamze, pismo z 29 T 1951.

% ADWH, teczka: ,,f.ad Bozy”. Przydziatl i zuzycie papieru 1949-1953. Zestawienia kwartal-
ne (i miesigczne), na I kw. 1951 r.

% Tamze, na I-IV kw. 1952 r.

5 Byly to numery przewidziane na: 3 VIL, 31 VII, 7 VIII, 21 VIII, 4 IX, 9 X, 6 XI, 4 XIIL
Warto zauwazy¢, ze w lipcu i sierpniu nie ukazaly si¢ az cztery numery, a na przetomie
lipca i sierpnia nie ukazaly si¢ dwa kolejne numery, ktore zastapit jeden kolejny (za 3 ty-
godnie).

! Byly to numery przewidziane na: 8 I, 29 1, 26 II, 19 III, 30 IV, 16 VII, 24 IX, 12 XI,
26 XI, 10 XII, 31 XII. W praktyce brakéw w datacji nie wida¢, poniewaz wtedy kolejny
numer zawiera takze dat¢ poprzedniego, ale mimo to nie jest to numer o podwdjnej ob-
jetosci, ale zawiera tak samo jak inne 8 stron.

62 Byly to numery przewidziane na: 71, 14 1, 4 111, 1 VII, 12 VIII, 2 IX, 16 IX, 30 IX, 21 X,

25 XI, 16 XII, 30 XII. Sprawe komplikuje nieco fakt, Ze redakcja nie trzymata si¢ $cifle

datowania numeru na kolejna niedzielg, ale czasem na przypadajace w tygodniu wigksze

Swieto (1 I, 1 XI, 25 XII). Zamiast numerdéw, ktére sie nie ukazaly, wydawano numer

faczony o normalnej objetosci 8 stron, ktérego datacja obejmowala dwa tygodnie. W stycz-

niu wydano jeden numer za trzy tygodnie: nr 2 (7-27 I).

Byly to numery przewidziane na: 13 I, 13 VII, 16 XI, 30 XI, 28 XIIL.

Sa to numery: 4 (3 II), 6 (17 II), 9 (9 III), 12 (30 III), 15 (20 IV), 17 (4 V), 20 (25 V),

22 (8 VI), 23 (15 VI), 24 (22 VI), 25 (29 VI), 26 (6 VII), 28 (27 VII), 29 (3 VIII). Warto

zauwazy(¢, ze w miesiacach czerwiec — lipiec ukazalo si¢ pie¢ kolejnych numeréw o zmniej-

szonej objetosci.

ADWHI, teczka: ,X.ad Bozy”. Przydziat i zuzycie papieru 1949-1953. Zamowienia, przydzia-

ly, faktury, pismo z 28 I 1950.

6 Tamze, pismo z 12 VII 1950. Znamienna jest uzyta w tym piSmie motywacja mogaca mie¢
jakie§ znaczenie dla éwczesnych decydentow: ,, w przeciwnym razie nie bedziemy mo-
¢gli wykona¢ nakreslony plan kwartalny”. RzeczywiScie, wykonanie nakreS§lonego planu
to w czasach, kiedy krélowat ,,szeScioletni wielki plan”, bylo wazniejsze niz wszelkie inne
racje.

7 ADWH, teczka: ,,f.ad Bozy”. Przydziat i zuzycie papieru 1949-1953. Zamdwienia, przydzia-
ly, faktury, pisma z 4 i 20 IX 1950.

68 Jednak juz przedtem upadlo, wskutek réznych poczynan wtadz komunistycznych, 27 cza-
sopism katolickich: w 1948 r. — 6, w 1949 — 11, w 1950 - 10.

% W listopadzie 1952 r. Prymas Wyszynski zapisat: ,,Rzad zmierza do $mierci prasy katolic-
kiej. Chece $mierci z wycienczenia, bez rozgtosu” — S. Wyszynski, Pro memoria, ,,Zna-
ki Czasu” (Rzym) 1988, nr 12, s. 161.

6.
6

At}

6.

o
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 Omawia je do$¢ doktadnie list przedstawicieli pism katolickich do Prezydenta B. Bieruta
z 17 VII 1952 r., podpisany takze przez reprezentanta ,fadu Bozego” — zob. P. Raina,
Kosciot katolicki a panstwo..., dz. cyt., s. 359-363.

7t ,Min. Bida na spotkaniu z redaktorami pism katolickich 14 XI 1952 dawat do zrozumie-
nia, ze los prasy katolickiej jest catkowicie w jego reku” — S. Wyszynski, Pro memo-
ria, ,,Znaki Czasu” (Rzym) 1988, nr 12, s. 161. ,,Cenzura, papier, Ruch - to ja, Bida” —
tamze, s. 151.

2 W tej sprawie 12 V 1952 r. zostal ztozony memorial przedstawicieli pism katolickich do
dyrektora Urzedu ds. Wyznahn — P. Rain a, Kosciof katolicki a paristwo..., dz. cyt., s. 408.

” Tamze, s. 361; ADWY, teczka: ,f.ad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, z dn.
25 VIII 1952.

™ Nowe warunki prenumeraty, £B 8(1952), nr 22 (8 VI), s. 2.

» P. Raina, Koscidt katolicki a paristwo..., dz. cyt., s. 361; J. Stefaniak, Polityka wladz
panstwowych PRL wobec prasy katolickiej..., dz. cyt., s. 97.

" Uwaga!, LB 8(1952), nr 25(29 VI), s. 3.

7 P. Raina, Koscidl katolicki a panistwo..., dz. cyt., s. 361.

s ADWH, teczka: ,tad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, z dn. 3 VI 1952.

7 Tamze, z dn. 17 VI 1952.

80 Tamze, z dn. 21 VI 1952.

81 ADWH, teczka: ,,fad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Zamowienia, potwierdzenia odbio-
ru, pismo z dn. 20 V 1952.

8 Tamze, pokwitowanie z dn. z dn. 27 V 1952.

8 ADWH, teczka: ,;Lad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Ogélne, pismo z dn. 1 VII 1952.

8 Tamze. ZamoOwienia, potwierdzenia odbioru, pokwit. z dn. 21 VII 1952.

85 Zapewne z powodu ingerencji cenzury, nie mozna byto o tym w sposéb wyrazny powia-
domi¢ czytelnikéw na tamach ,Ladu Bozego”. Ukazala si¢ w nim sucha informacja, ze
,Lad Bozy” nalezy zamawia¢ w PPK. ,,Ruch” Bydgoszcz, wptacajac na poczcie blankie-
tem albo przekazem PKO — Uwaga!/, LB 9(1952), nr 27(13-20 VII), s. 4.

8 ADWH, teczka: ,,fad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Zamowienia, potwierdzenia odbio-
ru, zam. na sierpien — pazdziernik 1952.

8'S. Wyszynski, Pro memoria, ,,Znaki Czasu” (Rzym) 1988, nr 12, s. 151. By¢ moze
w jaki$ sposob wplywata na to takze konkurencja migdzy pocztami a ,,Ruchem”; listono-
sze nie chcieli dostarcza¢ czasopism, ktdre nie u nich byly prenumerowane. — Zob. ADWH,
teczka: ,,£ad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, pismo naczelnika U.PT. Kaw-
nice z XI 1952.

8 ADWHY, teczka: ,Lad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, z 3, 6, 151 25 XI 1952.

% Tamze, z 3131 1, 25 11, 5 III 1953.

®S. Wyszynski, Pro memoria, ,Znaki Czasu” (Rzym) 1988, nr 9, s. 100.

1 J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej..., dz. cyt., s. 98.

2 ADWH, teczka: ,Lad Bozy”. Prenumerata — kolportaz. Ogdlne, pismo z dn. 28 XI 1952.

% Tamze, pismo z dn. 20 I 1953.

% Przepisy o kolportazu musialy sie sta¢ juz tak absurdalne, ze poczawszy od listopada 1952 r.
administracja ,,L.adu” optacata w ,Ruchu” prenumerate swego czasopisma dla swoich
statych wspdtpracownikéw (ok. 20 0séb). — Zob. ADWH, teczka: ,,Lad Bozy”. Prenume-
rata — kolportaz. Ogélne, odcinki blankietéw PKO.

% Tamze, egzemplarze bezptatne na rok 1953.

% Zob. J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej..., dz, cyt.,
s. 362.

7 ADWH, teczka: ,,Lad Bozy”. Przydziat i zuzycie papieru 1949-1953. Zestawienia kwartal-
ne (i miesieczne), za IIT i IV kw. 1952.

% Tamze, za styczen — marzec 1953 r.

% ADWH, teczka: ,,Lad Bozy”. Przydzial i zuzycie papieru 1949-1953. Zamdwienia, przydzia-
ly, faktury, pismo z 20 I 1953.

100°W latach 1951-1953 jego dyrektorem byt Marian Mikotajczyk.

WP Rain a, Kosciot katolicki a panstwo..., dz. cyt., s. 408.
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121]. Stefaniak, Polityka wladz paiistwowych PRL wobec prasy katolickiej..., dz. cyt., s. 359—
360.

13°S. Wyszynski, Pro memoria, ,,Znaki Czasu” (Rzym) 1988, nr 10, s. 132.

104 Tamze, 1990, nr 18, s. 229, 237.

5'W. Bruszewski, Akcja zniwna, LB 8(1952), nr 2(13-20 VII), s. 4; Osmioletnia roczni-
ca [PKWN], £B 8(1952), nr 30(10 VIII), s. 6; Ziemie odzyskane, LB 8(1952), nr 41(26 X),
s. 7; (K.), Sprawa uprzemystowienia kraju, £B 9(1953), nr 1 (1 I), s. 7).

106 Nawet wczes$niejsze, niemal miesiac przed data, na ktéra przewidziany byt numer, odda-
wanie materialéw do drukarni nie pomagalo. — Zob. stopki redakcyjne numerdéw z konca
1952 i poczatku 1953 r.

107 Zob. ADWH, teczka: ,Lad Bozy”. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981, pismo
z dn. 29 XTI 1952.

108 Tamze. Prenumerata — kolportaz. Reklamacje, pismo redakcji z 28 X 1952 r.

1% Tamze. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981, pismo z dn. 29 XTI 1952.

10 Wydrukowat jedynie oficjalne Oswiadczenie Episkopatu — LB 8(1952), nr 46(14 XII), s. 1.

1 Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Bydgoszczy (AIPNBYy), 0445/134, Sprawozda-
nie Sekcji I Wydz. XI WUPB w Bydgoszczy za m-c luty 1953 r. z dnia 5 III 1953 r.;
T. Chincinski, Cena za uratowanie Tygodnika, ,,Biuletyn Instytutu Pamigci Narodowej”,
2004, nr 2(37), s. 55-56.

2 Dokornczenie wywiadu [z ks. S. Piotrowskim], rozm. ks. I. Piasecki, LB 1992, nr 11, s. 6;
T. Chincinski, Cena za uratowanie Tygodnika, art. cyt., s. 57.

13 ADWH, teczka: ,,f.ad Bozy”. Przydzial i zuzycie papieru 1949-1953. Sprawozdania kwar-
talne (i miesigczne), za luty 1953 r.

4 Tamze. Dokumentacja ogélna (fragment) 1945-1981, pismo z dn. 6 IIT 1953.

5 Tamze. Przydzial i zuzycie papieru 1949-1953. Sprawozdania kwartalne (i miesigczne), za
marzec 1953 r.

16 Tamze. Dokumentacja ogdlna (fragment) 1945-1981, pisma z dn. 19 i 25 III 1953.

17 W latach 1952-1953 zamknieto ok. 40 czasopism katolickich. Decydenci komunistyczni
argumentowali: poniewaz katolicyzm jest niezyczliwy dla Polski Ludowej, nie moze mie¢
swojej prasy — P. Raina, Kosciot katolicki a panistwo..., dz. cyt., s. 409.

118 ADWH, teczka: ,,f.ad Bozy”. Przydzial i zuzycie papieru 1949-1953. Zamdwienia, przydzia-
ly, faktury, pisma z 31 III, 15,20 i 26 V, 3 VI, 8 i 10 VIII 1953.

9 Tamze. Dokumentacja ogdlna (fragment) 1945-1981, pismo z dn. 7 V 1957.
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Sfabia
wlodadskie
8(2005)

PIOTR PAWLOWSKI

WEOCEAWSKI OKRES ZYCIA I TWORCZOSCI
STEFANA DAMALEWICZA

Stefan Damalewicz (ok. 1610 — 1673), ksiadz i zakonnik, historyk ko-
Sciota, ,,zywotopisarz”, teolog i kaznodzieja, kanonik kruszwicki i wloctaw-
ski, rektor Seminarium Duchownego we Wioctawku, przetozony kano-
nikow lateranskich w Kaliszu, a takze poeta i dyplomata — byt nieodrod-
nym dzieckiem i tworca epoki polskiego baroku. Zyt w latach ,,Colloqu-
ium Charitativum” i czasach tragicznie naznaczonych wydarzeniami
»potopu” — w epoce nazywanej czesto wiekiem straconych nadziei. Byt
uczestnikiem, Swiadkiem i rejestratorem tych wydarzef, swoje Zycie po-
Swiecit jednak gtéwnie sprawom duchowym, za$ swoja dziatalno$¢ na-
ukowa skupil na historii Kosciota w Polsce. Z czasem jego osoba i dzie-
o popadly w zapomnienie, do tego stopnia, ze dziS, poza historykami Ko-
Sciota i badaczami literatury staropolskiej, niewielu wie o jego istnieniu,
a jest to posta¢ godna przypomnienia i umieszczenia w naleznym miej-
scu naszej wiedzy o historii i kulturze I Rzeczypospolite;.

Damalewicz spedzit we Wloctawku prawie siedem lat (1636-1642)
swego pracowitego zycia, wydajac w tym czasie pie¢ swoich prac, w tym
dwa wazne dzieta dla dziejéw diecezji wloctawskiej. W niniejszym arty-
kule zajmiemy si¢ szczegétowo wloctawskim okresem zycia Damalewi-
cza' i szerzej jego najbardziej znana praca, powstalymi w 1642 r. zywo-
tami biskupéw wiloctawskich.

Wstep biograficzny

Nie znamy dokladnej daty narodzin Stefana Damalewicza, lecz
w Swietle innych danych biograficznych mozna ustali€ ja hipotetycznie na
pierwsze lub drugie dziesieciolecie XVII wieku. Najprecyzyjniej okreslit
ja Henryk Litwin na ok. 1610 r.? Urodzit si¢ w Warcie, w owym czasie
znacznym i waznym oSrodku gospodarczym i handlowym na pograniczu
Ziemi Sieradzkiej 1 Wielkopolski, w rodzinie mieszczanskiej. Z napisu na
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niezachowanym obrazie Wniebowzigecia NMP ufundowanym przez niego
1 jego rodzing w swoim koSciele parafialnym znamy imiona jego rodzicow:
Walenty i Anna, wiemy ponadto, ze mial siostre.> Jego rodzinne miasto
lezalo w granicach 6wczesnej archidiecezji gnieznienskiej, co bylo nie bez
znaczenia dla dalszych losow 1 kariery Stefana Damalewicza.

Edukacje elementarng rozpoczal mtody Stefan zapewne w rodzinne;j
Warcie w szkole przykoScielnej. Od ok. 1625 r. uczeszczal do znanego
i cenionego kolegium jezuickiego w Kaliszu.* Uczyli si¢ w nim synowie
najznamienitszych rodow catej Ziemi Sieradzkiej i sporej czgsci Wielko-
polski. Liczyt sie nie tylko poziom edukacji, ale réwniez zawarte przyjaz-
nie i wyniesione znajomosci. Wychowankow tej placowki taczyly szcze-
gllne wiezi kolezefistwa i wzajemnej pomocy, ktore przetrwaly przez cale
ich pézniejsze zycie.® Po dalsza nauke udat sie¢ Damalewicz do Akade-
mii Krakowskiej, w ktorej ok. 1635 r. uzyskal licencjat z teologii.

Pobyt we Wloctawku i pierwsze dziela

Wioctawski okres zycia Stefana Damalewicza to niecale siedem lat,
sa to jednak lata wazne dla catego jego dalszego zycia i twOrczosci, a takze
lata ksztattowania si¢ jego postawy duchowe;.

Zostal sprowadzony do Wioctawka pod koniec 1636 r. przez bpa Ma-
cieja Lubienskiego. Biskup znat go zapewne jeszcze z lat szkolnych w ko-
legium kaliskim. By¢ moze przez jakiS§ czas byl jego nauczycielem, a po-
tem interesowat si¢ postgpami zdolnego krajana (rodzinna wie$ bisku-
pa, Lubne, znajduje si¢ ok. 15 km na potudnie od Warty). Od poczatku
pobytu Damalewicza we Wtoctawku biskup otoczyt go szczegdlng opieka.
Wiemy, ze juz w 1637 r. byl kapelanem domowym }Yubiefiskiego i1 petnit
obowiazki teologa. Tu zapewne w tymze roku przyjal Swiecenia kaptan-
skie i rozpoczat dziatalno§¢ naukowa.

W 1637 r. ukazato si¢ drukiem debiutanckie dzieto Damalewicza, be-
dace waznym zabytkiem dotyczacym dziejow wloctawskiego seminarium,
Conclusioness ex theologia morali fundatae in actibus humanis de pecca-
tis in genere ad disputandum publice propositae in contubernis clericorum
Seminarii Vladislaviensis...® Praca ta, drukowana zapewne w Krakowie,
jest niewielkim, podzielonym na 50 tez, traktatem z zakresu teologii mo-
ralnej, jedynym Sladem po dyspucie teologicznej odbytej w czasie kapi-
tuly generalnej, ktora odbyla sie w Swieto Trzech Kroli 1637 r., o czym
Swiadczy dedykacja biskupowi Lubiefiskiemu. Trudno co§ blizszego po-
wiedzie€ o treSci tego traktatu, poniewaz nie udato si¢ do niego dotrzec.’
By¢ moze na podstawie tej dysputy w tym samym roku (1637) Damale-
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wicz zostat rektorem (prefektem) odnowionego przez bpa M. Lubiefiskie-
go seminarium wloctawskiego. Poza tym wykladal w nim teologie mo-
ralna, dialektyke i rubrum, czyli nauke o kalendarzu koScielnym.

Na poczatku 1637 r. Damalewicz udat si¢ z biskupem Fubiefiskim na
sejm zwyczajny (20 I — 3 IIT) do Warszawy, za$ wiosna tegoz roku towa-
rzyszyt mu zapewne ponownie w jego wyjezdzie na posiedzenie sejmu
nadzwyczajnego (3-18 IV). Natomiast w sierpniu brat udziat w pierwsze;j
pielgrzymce diecezjalnej na Jasng Gore.

Zachecany przez swego protektora, rok pdzniej, w 1638 r., uzyskat
w Akademii Krakowskiej tytut doktora teologii,® co poswiadcza wydana za-
raz rozprawa doktorska (odbyta sie 13 XII 1638 r.) — Quaestio theologica
de merito bonorum iusti operum...° Jej promotorem byl Marcin Wadowski,
owczesny podkanclerzy Akademii Krakowskiej i dziekan wydziatu teolo-
gicznego. Sama praca jest niewielka rozprawka na zadany temat. Oprocz
strony tytulowej zawiera tylko cztery karty tekstu'® i jest Swiadectwem
owczesnych wymagan uniwersyteckich od kandydatéw na doktora.

Doktorat z teologii stanowit dla ksiedza nieszlacheckiego pochodze-
nia jedyng ,,przepustke” do uzyskania waznych prebend koscielnych.! Na
poczatek Damalewicz zostal obdarzony w 1637 lub 1638 r. kanonia krusz-
wicka, ze wsig Kretkowo jako prebenda. Jak podaje ks. Stanistaw Cho-
dynski, wie§ ta byla spustoszona przez wojne i zaraze tak dalece, ze na
jej polach nie byto ani jednej chalupy i ani jednego czlowieka. Nie byta
to wigc prebenda odpowiednia do utrzymania kanonika. Totez bp Lubien-
ski polecit kapitule kruszwickiej wystarac sie o sprzedanie wsi i umiesz-
czenie uzyskanych funduszy na innych dobrach. Damalewicz natomiast
otrzymat 29 stycznia 1638 r. w zastepstwie jako nowe beneficjum — wie$§
Stawkowo.?

W 1640 r., w dwa lata po doktoryzowaniu si¢ na Akademii Krakow-
skiej, zostal Damalewicz kaznodzieja 1 kanonikiem katedry wloctawskie;.

Rozwdj intelektualny i duchowy u boku bpa Lubienskiego

Poczatek lat 40. XVII w. to dla Damalewicza okres intensywnej pracy
i rozwoju intelektualnego. Zapewne w tym czasie pracowat juz nad zywo-
tami biskupéw wtoctawskich, dzietem zleconym mu przez bpa Lubien-
skiego. We wrzeSniu 1 pazdzierniku 1641 r. uczestniczyt w obradach sy-
nodu diecezjalnego, ostatniego we Wtoctawku i jednego z ostatnich
w Rzeczypospolitej.

Postawe moralna Damalewicza w owym czasie mozna poznac anali-
zujac jego jedyne zachowane kazanie, ktore wygtosil, w jezyku polskim,
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w katedrze wloctawskiej z okazji wySwiecenia w 19. niedziele po Zielo-
nych Swiatkach (6 pazdziernika 1641 r.) ks. Aleksandra Bucendorfa Ke-
sowskiego,”? przez sufragana wloctawskiego Wactawa Paprockiego, na
opata klasztoru cysterséow w Oliwie. Ukazato si¢ drukiem pod tytulem
Roza z Opatrznosci Bozej nowq szatq odziana..., w Krakowie w 1642 r.
w znanej drukarni Franciszka Cezarego, staraniem ks. Jana Milinskie-
g0."* Tekst kazania poprzedzil on wierszem wstepnym® i zaopatrzyl krot-
kim przedstowiem w formie listu dedykacyjnego.

Kazanie to jest bardzo ciekawym i wybitnym przyktadem kaznodziej-
stwa polskiego XVII w. Tak pisal o nim Adam Chodynski: ,,Jezyk w niem
jest o wiele czystszy niz u wielu wspotczesnych méwcéw duchownych,
rzecz powaznie przeplatana lacinskimi tekstami [...] opracowana i roz-
wini¢ta logicznie. Z tego drukowanego szczatku [...] wnioskujemy, ze jako
kaznodzieja katedralny [...] z talentem wyzszej wymowy sprawowat te
obowigzki”.!o

Kazanie ma forme zwarta, jest uporzadkowane i $wiadczy o erudy-
cji autora (odwoluje si¢ w nim nie tylko do Pisma Swietego i ojcéw Ko-
Sciota, ale takze do autorOw antycznych, m. in. do Plutarcha, Kasjodora,
Pliniusza i Owidiusza). Cho¢ Damalewicz rozwija wiele watkow, rozwa-
za przede wszystkim my§l z Ewangelii $w. Mateusza (6, 30) o daremno-
Sci zbytniej troski o dobra doczesne. Nastepnie mowi o szacunku dla prze-
tozonych oraz ich odpowiedzialno$ci za powierzonych im ludzi. Wiele
miejsca poSwieca istocie zycia duchowego. Snuje rozwazania 0 wyzszo-
Sci pierwiastka duchowego nad materialnym i o znaczeniu kontempla-
cji, dyscypliny i etyki w dziataniu cztowieka duchownego.

W kazaniu tym, wygloszonym w obecnoSci wielu dostojnych, wptly-
wowych i zamoznych gosci, kaznodzieja ostro i odwaznie pietnuje pogon
za zaszczytami i bogactwem oraz niebezpieczefistwa, jakie niesie zbytnie
przywiazanie do godnosci 1 zaszczytow. Dat w nim dowdd nie tylko spo-
rej odwagi cywilnej, ale 1 znajomosci powotania duchownego, skoro po-
trafit skierowaé do wySwiecanej osoby nastepujace stowa:

,»Na taka chwale, abyS sobie u Boga i ludzi zarobit Przewielebny Opa-
cie godnym zwierzchnoSci twojej sprawowaniem, gdy glowe pod infule
sktaniasz, spus¢ oczy az ad calibanum ignis aeterni [do pieca ognia wieku-
istego], 1 przypatrz si¢ pilnie jak wiele dusz opackich jako perzyn siennych
w kominie si¢ ognistym przewija, ktérych Bdg jako siano niepotrzebne
w piec ognisty na wieki wtracil, dla tego, ze jako fenum agri, jako siano po-
Ine, nie ludziom na pozytek zbawienny kwiecie godnosci rozposcierali, ale
na szkapy, psy 1 bestye pieczotowanie powinne o ubogie Chrystusowe ob-
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racali, gloriam carnis [chwale ciala] chlebem zakonnym szerzyli, zbiorem
klasztornym stopnie na wysokie godnosci pokrewnym swoim gotowali
1 ktorych swoboda, z postuszefistwa karnoSci zakonnej wyjeta, rozpustnej
swej woli i1 zbytkom wodze wyrzucita — takich Bog picknie godnoScia prze-
lozefistwa odziawszy, in calibanum [w piec], jako siano powrzucat”.!”

Autor tego kazania jawi si¢ zatem jako czlowiek o wysokich wyma-
ganiach moralnych, zwolennik tadu i dyscypliny. Opowiada si¢ za zyciem
czynnym, ale zarazem odpowiedzialnym za siebie i bliznich.'®

Nie tylko zdolnosci kaznodziejskie Damalewicza zdobywaja uznanie,
ale takze jego wiedza teologiczna byla wysoko ceniona. Biskup Lubien-
ski musial uwazac go za gtéwnego teologa diecezji, skoro wyznaczyl go
pOzniej na przedstawiciela archidiecezji gnieznienskiej na obrady styn-
nego ,,Colloquium Charitativum” w Toruniu w 1645 r. Damalewicz brat
takze czynny udzial w pracach przygotowawczych do tej gtosnej w calej
Europie ,,rozmowy braterskiej” z innowiercami."

Mozemy by¢ pewni, iz wielki wptyw na formacje duchowa Damale-
wicza wywart jego ,,opiekun”, bp M. Lubienski, ktory zmart w opinii Swie-
todci i o ktorym méwiono: ,,Swiety starzec”.” Z racji petnienia obowigz-
kéw przy biskupie Lubieniskim sita rzeczy Damalewicz uczestniczyt tak-
ze w jego dzialalnoSci publicznej — sprawowanie obowigzkow senatora
Rzeczypospolitej i uczestnictwo w obradach sejmowych. W latach 1637-
1641 bp M. Lubienski, pomimo podesztego wieku (ur. 1572), uczestni-
czyl czynnie we wszystkich odbywajacych sie wowczas posiedzeniach sej-
mowych.? Jest wielce prawdopodobne, ze Damalewicz udawat si¢ w tym
celu wraz z swoim biskupem kilkakrotnie do Warszawy. Zapewne przy-
byl takze z biskupem do Warszawy w 1641 r., gdy ten 19 czerwca odbie-
rat od krola Wtadystawa IV nominacje na arcybiskupstwo gnieZnienskie,
co byto jednoznaczne z funkcja prymasa.

Gdy od 1641 r. dzigki inicjatywie i fundacji prymasa M. Lubienskie-
go powstawata u paulindw na Jasnej Gorze w Czestochowie nowa (do
dzi$ istniejaca) kaplica Matki Bozej, Damalewicz z ramienia swego pa-
trona dogladat jej przebudowy.”? Réwniez gdy w 1644 r. ukonczono bu-
dowe kaplicy, brat udziat wraz z prymasem M. Lubiefiskim w uroczystym
wprowadzeniu cudownego obrazu do jego nowej siedziby i wygtosil oko-
licznoSciowe kazanie. Tak rozpoczete zwiazki Damalewicza z paulinami
w Czestochowie byly do konca jego zycia bliskie i wielostronne.”

W roku 1642 Stefan Damalewicz podjal decyzje, ktéra miata przeto-
mowe znaczenie dla calego jego dalszego zycia. Idac Sladem swojego pro-
tektora bpa M. Lubienskiego, ktory jako komendatoryjny prepozyt bozo-
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grobcéw w Miechowie zlozyt Sluby zakonne, takze Damalewicz wybrat zycie
zakonne. Najpierw w 1642 r. porzucit kanoni¢ kruszwicka, a nastepnie
takze wloclawska,” by zwigzac si¢ z kanonikami regularnymi. W tym celu
udat sie¢ do Ktodawy, gdzie u miejscowych lateranczykdéw majacych siedzibe
w ,starozytne]” kolegiacie sw. Idziego odbyl nowicjat i1 ztozyt Sluby zakon-
ne. W 1643 r., za protekcja abpa gnieznienskiego M. Lubienskiego, zostat
zaliczony do zgromadzenia kaliskiego i mianowany tamze koadiutorem
schorowanego Szymona Zubera, proboszcza kanonikéw lateranskich.
W ten sposob definitywnie skofczyt sie wloctawski okres zycia Stefana Da-
malewicza, ale nie jego tworczoSci zwiazanej z diecezja kujawska, ktorej
Damalewicz az do XIX w. byl najwickszym historykiem.

Zywoty biskupow wloctawskich

Zanim jednak Stefan Damalewicz poSwigcit si¢ Zyciu zakonnemu
1 pracy na rzecz swego zgromadzenia, napisat dwa dzieta dotyczace w ca-
tosci historii biskupstwa wloctawskiego. Pierwsze z nich, Vitae Viadisla-
viensium Episcoporum, traktujace o dziejach diecezji wloctawskiej po-
przez zywoty jej biskupow, wyszto w Krakowie w oficynie Franciszka Ce-
zarego.” Inicjatorem tego dzieta byl Maciej Lubienski, sprawujacy
w trakcie jego powstawania godnoS¢ biskupa wtoctawskiego, a w czasie
wydania bedacy juz prymasem arcybiskupem gnieznienskim.*

W tym miejscu wypada zauwazy¢, iz podobne opracowanie, dotyczace dziejow
i zywotow biskupow sagsiedniej diecezji ptockiej, ukazato si¢ tego samego roku w tej
samej oficynie i, co ciekawe, autorem jego byt biskup ptocki Stanistaw Lubiefiski,”
rodzony brat biskupa Macieja. Nie byl to zwykly zbieg okolicznodci, lecz zapewne
przemyslany program wydawniczy, podjety prawdopodobnie przez biskupa ptockie-
g0, ktory byl nie tylko jednym z najlepiej wyksztatconych duchownych okresu potry-
denckiego, ale réwniez znakomitym archiwista (w latach 1613-1614 uporzadkowat
archiwum koronne) i doskonatym historykiem.

Vitae Vladislaviensium Episcoporum sa zgrabnym kwaternionem, sta-
rannie opracowanym wydawniczo i do$¢ bogato uposazonym plastycznie
(ozdobne kartusze i herby, inicjaly oraz rézne ozdobniki). Druk jest sta-
ranny i przejrzysty, czcionka urozmaicona, rozplanowanie uktadu stron
klasycznie doskonale. Jest to niewatpliwie zastuga naktadcy i drukarza
Franciszka Cezarego, ktorego oficyna styneta ze starannych wydan.

Zanim przejdziemy do szczegdélowego rozbioru zywotdw biskupow
wloctawskich, na poczatek przytoczmy ich recenzje z drugiej polowy
XIX w., autorstwa EM. Sobieszczanskiego: ,,Dzieto to, jak sam autor po-
wiada we wstepie, jest przerobione z Dhugosza, ktérego pomnozyt szcze-
gotami z archiwum inowlodzkiego [sic!],”® za$ na karcie 258 wyznaje, iz
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gotowy znalazt rekopism tych zywotéw Dtugosza i tylko go dalej do bi-
skupa tubienskiego przeciagnal. Wszakze oprocz poprawy niektorych
dat, z reszta nudne i napuszone, styl ostry, facina niedobra, przesada
w pochwatach, a w wiadomoSciach historycznych czeste btedy. Damale-
wicz pozwala sobie, bowiem nieraz do tego, co powiedzial Dtugosz, przy-
dawac swoje wedle upodobania. Zawsze to jednak najlepsza jego praca,
inne, chociaz jeszcze rzadsze mniejsza maja warto$¢”.? Duzo wcze$niej
osiemnastowieczny badacz pruski, David Braun, zarzucal Damalewiczowi
brak krytycyzmu, panegiryzm oraz niech¢¢ do protestantyzmu.®

Obie te bardzo krytyczne oceny, pierwsza pisana z punktu widzenia
XIX-wiecznej historiografii, druga przez niechetnego katolickiemu pisa-
rzowi luteranina, nie we wszystkim sa sprawiedliwe. Nie uwzgledniaja one
charakteru dzieta, jego przeznaczenia i konwencji literackiej epoki, w ktorej
powstato. Giowne zarzuty Brauna, iz Damalewicz przyjmuje za historycz-
nych legendarnych biskupéw kruszwickich i ze w konflikcie Polski z Za-
konem Krzyzackim przyjmuje jednostronnie polski punkt widzenia, moz-
na przeciez postawi€ 1 dzisiaj niektorym naszym historykom. Damalewicz
historykiem formatu Hartknoha czy Lengnicha, z ktorymi poréwnywat go
Braun, oczywiscie nie byl. W Swietle jego pOZniejszej twdrczosci staje si¢
oczywiste, iz byt bardziej pisarzem, hagiografem, a nawet poeta.

Jego gléwna zastuga jest do dzisiaj to, ze w swoich pracach historycz-
nych ocalit wiele dokumentéw (bul papieskich, przywilejéow krolewskich
i ksigzecych), do ktérych dotart i ktére dostownie przytaczal. Warto przy-
pomnie¢, ze jego prace historyczne byly pierwszymi obszernymi druko-
wanymi opracowaniami dotyczacymi prezentowanych zagadnien. Jego
zywoty biskupow wloctawskich byly dtugo jedynym powszechnie dostep-
nym opracowaniem tego typu dotyczacym biskupstwa wloctawskiego.
Podobne prace Jana Dtugosza dtugo jeszcze pozostaly w rekopisach i byty
bardzo trudno dostepne. Zywoty biskupéw wtoctawskich Damalewicza sa
w duzej mierze pracqg w typie opracowan popularno-naukowych i juz
z zalozenia byla to ,,ksiazka do czytania”. Powstala ona doraZznie na zycze-
nie biskupa i nie pretenduje do miana szczegdtowego, opartego na ba-
daniach naukowych, dzieta stricte historycznego.

Nawiasem moéwigc, do dzi§ nie powstato opracowanie, ktére w spo-
sOb zadowalajacy podsumowatoby chocby obecny stan wiedzy o poczat-
kach 1 historii diecezji kujawskiej oraz zawierato jednoczeSnie w miare
szczegOlowe zywoty jej biskupéw. Znakomita skadinad praca Jana Fijatka
Ustalenie chronologii biskupow wiloctawskich (Krakow 1894) nie obejmuje
caloSci zagadnienia i jest juz w wielu partiach niewystarczajaca. Zas po-
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krewne Damalewiczowi (i z niego wiele czerpiace), napisane po polsku,
dzieto Kasjana Korczyfiskiego z 1767 roku pt. Katedra Kujawska (osob-
ne wydanie — Cieszyn 1860), zawierajace takze wykaz i kréotkie zywoty bi-
skupow kujawskich, jest bardzo rzadkie i z tej racji nieznane nawet wie-
lu specjalistom.*

Dzieto Damalewicza spetnito swoje zadanie popularyzatorskie i po-
znawcze znakomicie i jako takie stuzyto przez kilkaset lat wielu czytelni-
kom ciekawym historii KoSciota. Nawet to, iz jest ono przerobione z Dhu-
gosza, nalezy traktowac raczej jako swoista reklame autorskq i wydaw-
nicza, nadajaca tej pracy nobilitacje naukowa, niz konkretny zarzut, bo
niby na kim, jak nie na Dtugoszu, mdgt sie¢ Damalewicz opierac bez szcze-
gotowych poszukiwan i badan archiwalnych. Faktycznie Damalewicz opart
sie gléwnie na dziele Dlugosza,* ale dotart tez do ,,katalogu wolborskie-
g0”% oraz dokumentéw dostepnych w archiwum wioctawskim (np. ka-
lendarz wloctawski).

Recepcja tego dzieta bytaby zapewne wigksza i szersza, gdyby doszto
do zamierzonej jego XIX-wiecznej edycji w ttumaczeniu polskim. Ze pra-
ce takie byly na ukonczeniu, wspomina w 1859 r. Jan Radwanski we wste-
pie do reedycji wspomnianego juz dzieta Kasjana Korczynskiego Katedra
Kujawska ** Nie doszto do tego z nieznanych nam powoddéw; jezeli istniat
rekopis ttumaczenia, to obecnie nic na jego temat nie udato sie ustalic.

Nie rozwijajac zagadnienia recepcji dzieta Damalewicza, wspomnij-
my tylko, ze korzystaja z niego do dzi$ nie tylko historycy Kosciota, ale
i specjaliSci r6znych dyscyplin nauk pomocniczych historii (np. wydawcy
Corpus inscriptionum Poloniae) oraz historycy sztuki. Damalewicz w swo-
ich pracach opisal rozne zabytki 1 przytoczyt wiele inskrypcji, w tym tak-
ze niezachowanych do dziS. Najwczesniej jednak z biograficznych dziet
Damalewicza korzystali heraldycy, pierwszym byl zapewne Jan Karol
Dachnowski (ok. 1590 — po 1654) w swojej pracy heraldyczno-genealo-
gicznej dotyczacej Prus Krolewskich i Pomorza, nastepnym Kasper Nie-
siecki (1682-1744), autor stynnej Korony Polskiej.*

Dzieto Damalewicza o zywotach biskupow wloctawskich otwiera sta-
rannie skomponowana strona tytutowa,* posiada ona wszystkie charak-
terystyczne elementy typowe dla dobrych drukéw XVII wieku. Na jej od-
wrocie znajduje si¢ piekny kartusz herbowy, skomponowany z tarczy
w ksztalcie owalnego lustra z amorkami po bokach, podtrzymujacymi ko-
rong, nad ktdra znajduje si¢ krzyz liSciasty i kapelusz kardynalski, z kt6-
rego zwisaja ozdobne ,fredzle”, trzymane przez owe calopostaciowe
putta. Tarcza — lustro, w Srodku jest puste, napis u gory strony: In arma

396



Hllustrissimi, sugeruje, iz mialo tu by¢ godto herbowe bpa Lubienskiego,
z niewiadomego wzgledu opuszczone. Zapewne w egzemplarzu przezna-
czonym dla biskupa Macieja Lubienskiego, ktoremu dzieto to byto de-
dykowane, umieszczono rgcznie malowany herb biskupa (tj. Pomian, jak
na str. 461 — gdzie, przy zywocie biskupa, w kartuszu z aniotami, infulg
i pastoralem, znajduje si¢ wstawiony osobno odcisk jego herbu).”” Pod
kartuszem jest umieszczony czterowiersz, pisany dystychem elegijnym.

Na str. A, * zaczyna si¢ dedykacja do bpa Macieja Lubienskiego, kto-
ra zajmuje pig¢ stron (A, —-A, ), podpisana: ,Deuotus Cliens Stephanus
Damalewicz”. Na nastepnej stronie (A, ) znajduje si¢ sentencja, osiem
wersow z Rocznikéw Tacyta. Natomiast na stronie B, (znajduje si¢ na niej
herb bpa M. Lubiefiskiego, Pomian, w ozdobne;j floraturze) rozpoczyna
sie wstep, zatytulowany Prophasis, dalej kolejna wierszowana dedykacja
In Arma do bpa M. Lubienskiego, wreszcie Ad Lectorem — stowo skiero-
wane do czytelnika.

Od str. 13 (C,), zaczyna si¢ pierwszy rozdzial pracy, ktory jest jednym
z szeSciu osobnych tekstow uzupetiajacych zywoty biskupow wioctawskich.
Przedstawia w nim autor w zarysie poczatki i rozwdj religii chrzescijanskiej
w Polsce. Zaciekawia sam poczatek wywodu, w ktorym Damalewicz na-
wiagzuje do obowiazujacych w nauce staropolskiej (gtéwnie baroku) teorii
o pochodzeniu Polakéw od starozytnych plemion Gotéw, Wandalow i Sar-
matéw. Na str. 29 (E,) rozpoczyna si¢ rozdziat drugi, w ktérym autor zaj-
muje si¢ rozwojem i zasiegiem diecezji wloctawskiej. W rozdziale trzecim
(od str. 34) zostata omOwiona historia, usytuowanie i uposazenia katedry
kujawskiej. W nastgpnym, czwartym, rozdziale daje autor uktad parafial-
ny diecezji (wloctawskiej, kruszwickiej i pomorskiej), liczbe koSciotow
i klasztorOw. W piatym rozdziale sa przedstawione prerogatywy, a wiec pra-
wa, przywileje i pierwszefistwa nalezne biskupowi wloctawskiemu w Kro-
lestwie Polskim. Ciekawym, z samego faktu jego zamieszczenia w zywo-
tach biskupow wloctawskich, jest rozdzial szosty. Przedstawia on przyby-
cie, poczatki i historie¢ Zakonu Szpitala Najswietszej Marii Panny Domu
Niemieckiego w Jerozolimie, nazywanego w Polsce Krzyzakami.

Od strony 64 rozpoczyna si¢ gléwna cze$¢ dzieta. Kolejno ujete zywo-
ty biskupéw — najpierw kruszwickich, pdzniej wloctawskich — zilustrowane
sa W wigkszosci przez umieszczenie ich herbéw w ozdobnych kartuszach.®
Do wszystkich zywotow dodat Damalewicz, na kofcu oméwienia kazdej
postaci, tacifiskie wiersze pochwalne (po 6, 8 lub 10 werséw), a niekiedy
1 inne dodatki, gtownie cytaty i komentarze. Tak pisze o tym Renarda Ocie-
czek: ,,Dla pisarstwa Stefana Damalewicza znamienng cechg stato si¢ cia-
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gte komentowanie i obudowywanie tekstow, ktore przeznaczal do druku
[...]- Wszystkie tego typu zabiegi mieszcza si¢ oczywiscie w konwencjach
szczegllnego sposobu opracowywania dawnej ksiazki, ktory polega na
dodawaniu do tekstu gléwnego dziela réznych elementéw okalajacych,
ramowych. Sa to poczynania bardzo charakterystyczne dla pisarzy i wydaw-
cow doby staropolskiej, gléwnie za$ dla XVII stulecia”.®

Vitae Episcoporum Crusviciensium (tak ten fragment zywotow tytu-
huje ,,zywa pagina”, od str. 64) rozpoczyna zywoty biskupéw kujawskich.
W tym miejscu potrzebne jest mate wyjasnienie historyczne o pochodze-
niu, powstaniu i poczatkach diecezji wloctawskiej. Erygowana prawdo-
podobnie ok. 1123 r. w miejsce diecezji kruszwickiej, jako sufragania
metropolii gniezniefiskiej, nazywana byla kujawska lub kujawsko-po-
morska. Jej translokacja z Kruszwicy do Wtoctawka (a wczesniej jeszcze
by¢ moze z Kotobrzegu do Kruszwicy) stanowi jeden z ciekawszych i bar-
dziej zagadkowych rozdzialow dziejow Kosciota w Polsce. Dlatego tez Da-
malewicz rozpoczyna zywoty biskupéw wtoctawskich od ich ,,pelnopraw-
nych” poprzednikow kujawskich z Kruszwicy.

Konieczna jest uwaga na temat imion, tytulatury i numeracji biskupow
w wykazie Damalewicza. Zastosowana forma nie jest zapewne bez znacze-
nia. By¢ moze Damalewicz spisat ja z nieistniejacego juz, znajdujacego sie
w rezydencji biskupow kujawskich w Wolborzu, malarskiego pocztu bisku-
pow, powstalego za czaséw bpa Andrzeja Zebrzydowskiego, a zniszczonego
zapewne podczas pozaru w 1671 r.*! Prawdopodobnie na obrazach z ga-
lerii wolborskiej byly takze jakie$ obszerniejsze napisy dotyczace przedsta-
wionych os6b. Nie mamy pewnosci, czy tekstow tych Damalewicz nie miat
przypadkiem na mysli mowiac o katalogach wolborskich. Wykaz znany jako
11 Catalogus Episcoporum Wladislaviensium (Volboriensis) nie musi by¢ toz-
samy z tym, ktory ma na mySli Damalewicz. Tak o tym pisze Wojciech Ke-
trzynski, wydawca katalogow wloctawskich w czwartym tomie Monumen-
ta Poloniae historica: ,,Przypusci¢ mozna, ze obrazy biskupow, mianowicie
dawniejszych, sa dzielem fantazji malarza; przypusci¢ jednak nie podob-
na, aby ten, ktory utozyt katalog wolborski, nie miat przed soba zadnych
zrédel, z ktorych czerpat”.* W tym miejscu dodajmy jeszcze dla porzad-
ku, ze Damalewicz do opracowania swego katalogu biskupdéw kujawskich
korzystal takze z tzw. kalendarza wloctawskiego® i sporadycznie z pracy
heraldycznej Bartlomieja Paprockiego, ktdry opisuje m.in. wiele nagrob-
kéw w katedrze wloctawskiej.*

Na czele Damalewiczowego pocztu Episcoporum Crusviciensium
stoi jako pierwszy Lucidus, ktory miat rzekomo kierowaé diecezja
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w latach 966-993. Jest to postac zagadkowa, wprost legendarna. Nie za-
mieszczaja jej obecne, ,,oficjalne” katalogi biskupow, np. kruszwicki za-
czyna si¢ od Marcelego (1015-1035); za$ kujawski od Swidgera (1133—
1148). Tak tez rozpoczyna swoje ustalenia chronologiczne J. Fijatek
(1894), ktoéry odrzuca wezeSniejsze postacie jako niehistoryczne.” Inne
zdanie na ten temat mial ks. Zenon Chodynski, ktéry z uwagi na ,,au-
torytet” Dlugosza zalecat w tej dziedzinie ostrozno$¢ i powage. Spor
w tej sprawie wlaSciwie nie zostal definitywnie rozstrzygniety i nie wi-
da¢ wlaSciwie rozsadnego wyjscia z tej sytuacji. Rowniez drugi biskup
kruszwicki z katalogu Damalewicza, Mauritius, jest postacig legendarna,
nie ujmowana w obowiazujacych obecnie zestawieniach naukowych.
Dopiero trzeci biskup kruszwicki z katalogu Damalewicza, Marcellus,
jest jako tako poswiadczony historycznie. Zamieszcza go w swoim ze-
stawieniu biskupow ordynariuszy diecezji kruszwickiej ks. Piotr Nitec-
ki,* ma on tez osobne hasto w jego stowniku biograficznym biskupéw
polskich.*” Kolejni biskupi kruszwiccy wystepuja w katalogu Damale-
wicza w nastepujacym porzadku: Venantius, Andreas I Rom., Baptista
Rom., Paulinus, Baldvinus. Wykaz ten jest zgodny z zestawieniem Ni-
teckiego, ktory zaznacza jednak, iz sa to postaci prawdopodobnie le-
gendarne.

Nastepna postaé z zywotow Damalewicza, tj. Svidgerus, jest posta-
cig historyczng w pehni potwierdzona Zrédtowo. Od niego rozpoczynaja
sie oficjalne wspotczesne katalogi biskupéw wloctawskich,”® cho¢ niekto-
rzy zaliczaja go jeszcze do kruszwickich. Nastepnie w katalogu Damale-
wicza rozpoczynaja si¢ pewne ,,perturbacje” co do postaci i chronologii.
Imiona 1 kolejnos¢ czterech kolejnych biskupow nie zgadzaja si¢ z obec-
nymi ustaleniami w tym wzgledzie. Wedtug W. Ketrzynskiego i J. Fijat-
ka, powinno by¢ tu tylko dwoch biskupéw.* Damalewicz, opierajac sie
na Dlugoszu 1 katalogu wolborskim, przyjat za nimi btad polegajacy na
utworzeniu ze znieksztalconego, niewyraznie napisanego imienia bpa
Swidgera jakiego$ nieistniejacego Rudgiera [Svid=Rvd]. Toz samo z dwu
form gramatycznych tego samego imienia Onolf/Onold — Wnelf, powstaty
przez pomytke dwie rézne osoby: Onoldvs i Wnelphvs. Ponadto nasta-
pito pomieszanie kolejnosci tych biskupdw.

Od nastepnej postaci w katalogu Damalewicza: Stephanus (Stefan)
poczet jego pokrywa sie z przyjetymi obecnie katalogami az do numeru
XXIII: Sbylutus (Zbilut z Gotanczy).

Jako kolejny (XXIV) biskup kujawski pocztu Damalewicza jest
umieszczony, nie wystepujacy w obecnych katalogach: Troianus.” Nastep-
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nych dwunastu biskupéw z zywotéw Damalewicza, az do Zbigniewa Ole-
$nickiego, pokrywa si¢ catkowicie z najnowszymi wykazami (np. P. Nitec-
kiego).

Na Zbigniewie Olesnickim konczy si¢ wykaz biskupow wioctawskich
sporzadzony przez Jana Dlugosza, natomiast w tym miejscu w zestawie-
niu Damalewicza wystepuje zagadkowa luka. Zbigniew Ole$nicki posia-
da, bowiem numer kolejny XXXV; nastepny w kolejnosci, Piotr z Bni-
na, ma natomiast numer XXXVII. Uwazamy, iz nie jest to vacat przy-
padkowy, brakujacy numer XXXVI musi mie¢ jakie§ uzasadnienie.
W wykazie P. Niteckiego w tym miejscu znajduje si¢ biskup Andrzej Opo-
rowski (1481-1483), o ktérym pisze m.in.: ,wybrany biskupem plockim
(1471), nie otrzymat prekonizacji papieskiej. Przewidziany (1471) na bi-
skupstwo warminskie rowniez nie otrzymat prekonizacji [...] 5 X 1476
Stolica Apostolska mianowata go administratorem diecezji przemyskie;j,
1 X 1479 prekonizowany zostat biskupem tej diecezji, przeniesiony na-
stepnie 12 X 1481 na biskupstwo kujawsko-pomorskie. Jako podkanclerz
(1479) przebywat na dworze krélewskim i ani razu nie byt w swojej die-
cezji.”! Czy byl to wystarczajacy powdd pominigcia go w zywotach bi-
skupéw wioctawskich przez Damalewicza?

Od tego miejsca jego poczet, do samego konca, jest zgodny z wszyst-
kimi oficjalnymi katalogami biskupéw kujawskich.

Na biskupie Macieju Lubiefiskim koficza sie Vitae Viadislaviensivim
Episcoporvm. Brak osoby (petnigcego od 1642 r. obowiazki biskupa ku-
jawsko-pomorskiego) Mikotaja Wojciecha Gniewosza $wiadczy, iz dzie-
fo Stefana Damalewicza zostato opracowane i ztozone do druku jeszcze
za czasOw biskupa Fubieniskiego. O bpie M.W. Gniewoszu jest natomiast
wzmianka w ustepie koncowym katalogu biskupow wloctawskich, w kto-
rej zawarl Damalewicz takze wiadomo§¢ o wyniesieniu sedziwego bpa
M. Lubienskiego do godnoSci prymasowskie;.

Zywoty biskupéw wloctawskich Stefana Damalewicza zawieraja naj-
obszerniejszy z mozliwych (za wyjatkiem pomini¢tego bpa Andrzeja
Oporowskiego), katalog biskupéw kujawskich. Obejmuje on bowiem
wszystkich ,,legendarnych” biskupow kruszwickich i niedostatecznie po-
Swiadczonych wtoctawskich.

Podobnie jak poczatek, tak i koniec publikacji to teksty ,,okalajace”
dzieto. Wsréd nich warto zwrdci¢ uwage na kilkanascie (od str. 462)
wierszy tacinskich, napisanych przez wtoctawskich przyjaciét Damalewi-
cza na pochwale dzieta i samego autora. Sa to utwory: Gabriela Mito-
szewskiego, kanonika kujawskiego, sekretarza J.K.M.,”* Barttomieja Ble-
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skiego,® Jana Chrzciciela Eborskiego,** Bartlomieja Burcharta, Ludwi-
ka Krzysztofa Millera, seniora szkoly katedralnej we Wioctawku.*
Zywoty biskupéw wioctawskich Damalewicza z racji swej rangi i od-
dzialywania (przez ponad 350 lat) na p6zniejszych uczonych réznych dzie-
dzin i specjalnoSci zastuguja na powazne opracowanie monograficzne.

Zywoty prepozytéw wloctawskich

Nawiazaniem do dzieta o biskupach kujawskich jest drugie z kolei
dzieto biograficzno-panegiryczne, a takze literacko-poetyckie Damalewi-
cza, traktujace tym razem o prepozytach wiloctawskich, ktérzy w owych
czasach byli pierwszymi co do znaczenia i godnoSci poSrod cztonkow
kapituly katedralnej oraz jej reprezentantami.”’

Dzieto to powstato we Wloctawku, opublikowane za$ zostalo wtedy,
gdy Damalewicz opuscit juz Wloctawek po przystapieniu do kanonikéw
regularnych w 1642 r. Ukazato si¢ drukiem w Krakowie w 1643 r. u Wale-
riana Pigtkowskiego, pod tajemniczym, acz znamiennym tytulem: Stepha-
noma. Praepositorum Viadislaviensium seriem et succesionem complectens.™
Tytut ten jest hotdem ztozonym Stefanowi Kazimierzowi Charbickiemu®,
w owym czasie prepozytowi kapituly katedralnej i przyjacielowi Damale-
wicza, ktoremu dzieto to autor dedykowat. Tytul, a wlasciwie ,,uroczysty”
przedtytul dzieta: Stephanoma jest sprytnym uwiecznieniem (greckie ste-
phanos = wieniec, korona) ,,trzech Stefanéw”; to jest, w pierwszej kolej-
nosci osoby, ktorej dzietlo dedykowano, nastepnie Stefana — pierwszego
historycznego prepozyta wloctawskiego, od ktorego dzieto si¢ rozpoczyna,
i wreszcie samego autora — Stefana Damalewicza. Praca ta bedaca dzi$
prawdziwa rzadkoscig bibliograficzna, zawiera nie tylko chronologiczny
,katalog” 26 prepozytow wloctawskich, ale jest wzbogacona o wiele innych
elementdw ,,parahistorycznych”. Na odwrocie karty tytutowej znajduje si¢
zwieficzony kapeluszem kardynalskim, umieszczony na renesansowej tar-
czy herb Jastrzebiec, znak rodowy Charbickich. Pod herbem znajduje si¢
opiewajacy go tacinski czterowiersz. Po krotkiej dedykacji rozpoczyna si¢
pozbawiony dalszych elementow graficznych, ,,poczet” prepozytow wilo-
clawskich: Stephanus, Berevoldus, Albertus I, Nicolaus I Phisicus, Vitus,
Ioannes I, Florianus, Stanislaus, Albertus II Patuka dictus, Sbylutus de
Golancta, Stanislaus II Gulczewski, Theodoricus, Andreas Lascanius,
Nicolaus de Lubanie, Petrus I de Krampa, Petrus II de Pniewy, Nicolaus
III Koscielecki, Ioannes Parzniewski, Matthias Drzewicki, Ioannes III
Tarnow., Stanislaus III Zakrzewski, Petrus III Tarnowski, loan[n]es IV
Grochowicki, Iacobus Zadzik, Christophorus Charbicki, Stephanus Casi-
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mirus Charbicki. Niektdrzy z nich zostali pdZniej biskupami w diecezji
kujawsko-pomorskiej lub w innych diecezjach.

Do kazdego zywota napisanego w formie panegiryku dodano czte-
rowiersz na cze$¢ osoby i symbolizujacy ja kolejny alegoryczny cztero-
wiersz opisujacy jaki§ minerat, kamien szlachetny (np. topaz, agat, sele-
nit, beryl), badZ pozyteczna substancje (np. henna, azbest). Na koficu
dzieta dofaczono 26 czterowierszy, po jednym na kazdego kanonika,
opisujacych rofliny, gtéwnie drzewa i ziola (np. palma, oliwka, sykomo-
ra) i kolejnych 25 czterowierszy opisujacych z kolei ziota i kwiaty (np.
ruta, hyzop, roza, irys, krokus). Osobie Stefana Charbickiego poswigco-
no za$ wymownie symboliczny dwuwiersz opisujacy ziele sideron, ktore
rzekomo ma leczyC rany zadane przez Zoila — ztoSliwego krytyka. Po tej
rymowanej botanice, ktorej tradycje i pochodzenie stanowia osobny cie-
kawy temat badawczy, catos¢ koncza pochwalne klepsydry — ,,nagrobki”
na cze$¢ zmartych krewnych Stefana Charbickiego, Jana i Krzysztofa,
i czterowiersz napisany na czeS$¢ autora przez anonimowego przyjaciela.

Zeby oceni¢ warto$é merytoryczna tego dzieta, potrzebne sa szcze-
gotowe badania i analizy Zrodtowe.

Zywot blogostawionego Bogumita

Na zakonczenie warto wspomniec¢, ze spos$rdd kilku nastepnych dziet
Stefana Damalewicza, napisanych podczas jego pobytu w Kaliszu, Rzy-
mie i Trzemesznie, jeszcze jedno swa tematyka przynalezy obecnie do
historii diecezji wloctawskiej. Mamy tu na mySli napisany zapewne
w Kaliszu przed 1660 r. zywot Sw. Bogumita, obecnie patrona diecezji
wloctawskiej. Ukazal si¢ on w Rzymie pt. Vita S. Bogumili, w 1661 r.
w drukarni Ignacego Lazariusza.® Jest to jak dotad jedyna praca Dama-
lewicza, ktéra doczekata si¢ wznowienia (Warszawa 1714) i tlumaczenia
na jezyk polski (Kalisz 1748; wyd. 2, 1803).°" Dzieto to doczekato si¢ takze
szczegotowej analizy na tle porownawczym i pod wzgledem jego wiary-
godnosci historycznej, uzyskujac pozytywng ocene.*

* * *

Artykut ten w zamysle autora jest wstepem do naukowego opraco-
wania zycia 1 tworczoSci Stefana Damalewicza. Jest to interesujacy i za-
razem interdyscyplinarny temat badawczy. ,,Wloctawskie” dzieta Dama-
lewicza, bedace prawdziwymi biatymi krukami i pomnikami historii die-
cezji wloctawskiej, zastuguja na przypomnienie. Najlepsza metoda przy-
wrocenia ich do ponownego zycia bytoby wydanie ich w formie reprintow,
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wraz z thumaczeniami polskimi i odpowiednim aparatem krytyczno-na-
ukowym. Swego czasu do pomystu tego ,,zapalit” si¢ Sp. bp Roman An-
drzejewski, ktory bedac pierwszym recenzentem pracy autora, z kto-
rej powstal niniejszy artykul, napisat na marginesie przypisu, gdzie po-
datem te mysl, krotkie, ale wymowne: ,,Popieram!!!”.

PRZYPISY

! Pelny zarys biograficzny — zob. P. Pawtowski, Damalewicz Stefan, w: Wioctawski stow-

nik biograficzny, t. 1, Whoctawek 2004, s. 43-45 (tamze bibliogr.). Portret S. Damalewicza wy-

ciety z obrazu (Wniebowziecie NMP) fundowanego przez rodzine Damalewicza w 1643 r.

dla koSciota parafialnego w Warcie, obecnie wtasno$¢ parafii Sw. Mikotaja w Kaliszu — zob.

P. Pawtowski, Wloclawskie pomniki dziejowe. Od Galla do Damalewicza X-XVII w.,

Wioctawek 2004, s. 57.

H. Litwin, Damalewicz Stefan, w: Stownik historykéw polskich, Warszawa 1994, s. 98. Me-

tryki koSciota wartskiego z tamtych czaséw nie istnieja.

S. Chodynski, Katalog pratatow i kanonikow wloctawskich, cz. 1, Wloctawek [1914],

s. 174 (kserokop. rpsu w Bibl. WSD we Wtoctawku).

Szkota ta zatlozona w 1584 r. cieszyla si¢ duzym uznaniem i na pocz. XVII w. Do najbar-

dziej znanych jej wychowankow nalezg trzej bracia Lubienscy; Maciej, Stanistaw i Marcin

(Maciej pozniejszy bp. kujawski i gnieznienski, bedzie cate swe zycie protektorem Dama-

lewicza), Jakub Zadzik (pdzniejszy kanonik wloctawski, biskup krakowski i kanclerz wiel-

ki koronny), znany poeta Samuel Twardowski oraz o. Augustyn Kordecki.

Zob. R. Ocieczek, Staworodne wizerunki. O wierszowanych listach dedykacyjnych z XVII

wieku, Katowice 1982, s. 42-46.

B.m.d., 1637, s. nlb. 29, 4°; zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 15, Krakéw 1897,

s. 18.

Nie ma go w zbiorach Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku; nie

udato si¢ réwniez dotrze¢ do jakiegokolwiek innego egzemplarza. Wiadomo skadinad, ze

znajdowat si¢ on w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego. A. Chodynski,

Stefan Damalewicz historyk, przetozony kanonikow laterariskich w Kaliszu, Poznan 1872,

s. 11, przyp. 4; tenze, Kosciot sw. Mikotaja w Kaliszu, Warszawa 1874, s. 23.

Zob. Historia nauki polskiej, pod red. B. Suchodolskiego, t. 6, Wroctaw 1974, s 116.

B.m.d., [Krakéw], 1638, k. 5, 4% zob. Estreicher, dz. cyt., s. 19. Musi to by¢ niezwykle

rzadki druk; nie udato si¢ go obecnie zlokalizowa¢, wiadomo tylko, ze znajdowat si¢ kie-

dy$ w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego (nr 2745 dz. teolog.); zob. A. Cho-

dynski, Stefan Damalewicz..., dz. cyt., s. 12, przyp. 5.

10 Druk posiada dwa ciekawe elementy dekoracyjne. Na odwrocie strony tytutowej znajduje
si¢ w niewielkim medalionie przedstawienie Matki Bozej w koronie z Jezusem na reku.
Natomiast na przedostatniej stronie znajduje si¢ herb Akademii Krakowskiej w owalnym
wawrzynowym wiencu. Zaréwno pod pierwsza jak i druga ilustracja znajduja si¢ oSmio-
wiersze tacinskie, zapewne autorstwa Damalewicza.

' Od czasow krdla Jana Olbrachta (1496) obowiazywalo prawo wytaczajace ludzi stanu nie-
szlacheckiego z obejmowania stanowisk w kapitutach katedralnych. Za Zygmunta I ztago-
dzono ten przepis i dopuszczano do kanonii katedralnych czterech plebejuszy, z zastrze-
zeniem, ze dwéch z nich musiato posiadac tytul magistra teologii, a dwoch doktorat pra-
wa koscielnego, badZ obojga praw, z czasem doszedl piagty obowiazany posiadaé¢ doktorat
z medycyny.

12S. Chodynski, Katalog pratatow i kanonikow..., dz. cyt., s. 173.

13 Aleksander Kesowski (1590-1667) — 28-letni okres jego rzadow w Oliwie jako opata klasz-
toru cysterséw (1641-1667) zapisat si¢ licznymi i cennymi artystycznie fundacjami. We fryzie
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portretowym opatéw oliwskich znajdujacym si¢ na Scianie wschodniej wielkiego refekta-
rza klasztornego zachowat si¢ jego wizerunek. Zob. M. i A. Szypkowscy, Oliwa, mu-
zyka wiekow, Warszawa [1987], il. 132, 169-170.

Roza z opdtrznosci Boskiey nowq szdtq odzidna. Abo Kazanie przy poswigcaniu przewielebnego
w  Chrystusie Oycd. Je° M.X. Alexandra Bvcendorfa Kessowskiego, Opdtd Oliwskiego.
W Koséiele Kdthedrdalnym Wioctiwskim, przez JM.X. Stephana Damalewicza, Pismd S. Dok-
tord, Kanonikd y Kdaznodzieiec Wioctawsk. midne. W Krakowie, w Drukarni Franciszka Cezare-
go Roku P. 1642, [14] k., sygn.: A—C4, D2, 4° zob. Estreicher, dz. cyt., s. 19. Druku
tego nie znali bibliografowie przed Estreicherem; egzemplarz stanowiacy niegdy$§ wlasnos¢
ksiezy Chodynskich znajduje si¢ w Bibliotece WSD we Wtoctawku jako siddma pozycja nie-
zwykle interesujacego klocka introligatorskiego (sygn. XVIL.Q.1747-58) w ktorym wspoto-
prawiono 12 dziel; inne egzemplarze: Biblioteka Slaska w Katowicach, sygn. 221350-1.

Na odwrocie strony tytutowej pod herbem Poraj znajduje si¢ czterowiersz, ktorym opiewa
Réze herbowg Bucendorfa Kessowskiego, stad tytut kazania.

A. Chodynski, Stefan Damalewicz..., dz. cyt., s. 19.

S. Damalewicz, Réza..., dz. cyt., s. C4-D.

Analiza kazania — zob. A. Chodynski, Stefan Damalewicz..., dz. cyt., s. 18-25; R. Ocie-
czek, ,Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej”. Autor i dzieto, Krakow 1993, s. 86-87.
Zob. E. Piszcz, Colloquium Charitativum w Toruniu A.D. 1645. Geneza i przebieg, Toruh
1995, s. 117 i 210. Przedstawicielem diecezji wioctawskiej byl kolega Damalewicza z cza-
sow wloctawskich, archidiakon Sebastian Grotkowski.

Zob. A. Jobert, Od Lutra do Mohyly, Warszawa 1994, s. 289.

Byly to nastepujace sejmy: sejm zwyczajny (20 I — 4 III 1637), sejm nadzwyczajny (3-18
IV 1637), sejm zwyczajny (10 IIT — 1 V 1638) i sejm zwyczajny (5 X — 16 XI 1639); zob.
AS. Radziwil, Pamietnik o dziejach w Polsce, t. 2, Warszawa 1980, s. 13, 17, 34, 84, 170.
Zob. M. Starzynska, Szes¢ wiekow jednego panowania, Warszawa 1983, s. 80;
R. Ocieczek, Oblezenie Jasnej Gory..., dz. cyt., s. 98.

3 Damalewicz znat osobiScie przeora o. A. Kordeckiego (jeszcze z lat szkolnych), gdy byt

przetozonym kaliskiego zgromadzenia kanonikéw regularnych (1649-1660), spedzil caty
okres ,,potopu” szwedzkiego w niedalekim przeciez od Czestochowy Kaliszu. Wiemy, ze
miat duzy wplyw na ostateczng redakcje ,,Pamietnika oblezenia Czgstochowy” wydanego
pt. Nova Gigantomachia (Krakéw 1657) pod nazwiskiem o. A. Kordeckiego (zob. E. Je -
lonek, Kto jest autorem ,,Nowej Gigantomachii”?, ,Nasza Przeszto$§¢” 31(1969), s. 75-99);
napisat do tej edycji m.in. obszerng mowe gratulacyjna, stawiaca mestwo obroncéw.
R. Ocieczek wysuneta hipoteze, ze w Damalewiczu mozna widzie¢ autora anonimowego
poematu z XVII w. Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej (R. O cie czek, Oblezenie Ja-
snej Gory..., dz. cyt., s. 76-85, 113-126).

,»W aktach kapituly kujawskiej jest §lad, ze Damalewicz przebywat we Witoctawku az do
polowy wrzesnia 1642; date te przyjac nalezy jako czas jego wyjscia z kapituly wloctawskiej”.
A. Chodynski, Stefan Damalewicz..., dz. cyt., s. 44.

Vitae Viadislaviensivm Episcoporum, Jessu et autthoritate illustriss. & Reuerendiss. Domini,
D. Matthiae £vbienski, tunc Episcopi, Viadislauier.. & Pomeraniae Nunc Dei & Apostolicae
Sedis gratid archiepiscopi Gnesnensis, legati nati, regni Poloniae primatis, primiq; principis.
In quibus accuraté ipsorum successio, mores, et pro aris ac focis gesta negotia, complurium
Ecclesiarum Coenobiorumg; in Dioecesi Viadislauien. initia, nec non diuersi in Regno Polo-
niae euentus, jucunda rerum et orationis varietate exhibentur. Opera & studio R. P Stephani
Damalevicz, S. Th. D. Viadislauier. et Crusuicie. Canonici. Anno Domini, M.DC.XLII.
conscriptae. (Na koricu:) Cracoviae in officina Francisci Caesarij, Anno Domini, 1642, [4] k.,
469 s. i 1 k. na koncu, 4% zob. Estreicher, dz. cyt., s. 20-21.

Z polecenia abp M. Lubienskiego, S. Damalewicz napisat p6zniej takze zywoty arcybisku-
pow gnieZznienskich, Series Archiepiscoporum Gnesnensium..., Varsaviae, typis Petri Elert,
1649.

Stanistaw Lubienski (1573-1640), podkanclerz koronny, historyk, biskup tucki (1623-1627)
i ptocki (1627-1640), przedsiebiorczy gospodarz diecezji, odrestaurowat katedre ptocka,
zostawil bogata biblioteke. Nieprzecigtny erudyta historyczny, autor licznych dziet histo-
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rycznych. Pochowany w katedrze ptockiej w grobowcu wzniesionym staraniem brata Ma-
cieja, bpa wloctawskiego. Interesujace nas dzielo historyczne o zywotach biskupéw ptoc-
kich, Series, vitae, res gestae episcoporum Plocensium, Krakéw 1642; ukazato si¢ poSmiert-
nie, réwniez dzigki inicjatywie jego brata bpa Macieja. Nie jest to dzieto ,,hagiograficzne”,
a rzetelna i Smiata praca krytyczno-historyczna, dlatego tez dtugo budzito ono zgorszenie
otwartym opisywaniem bledow i wystepkéw niektorych biskupdw ptockich.

2 Oczywisty btad, powinno by¢: wloctawskiego.

» [EM. Sobieszczanski] EM.S., Damalewicz (Stefan), w: S. Orgelbranda Encyklopedia
powszechna, t. 6, Warszawa 1861, s. 695-696.

3°D. Braun, De scriptorum Poloniae et Prussiae [...] virtutibus et vitiis [...] iudicum, Colo-
niae [w rzeczywistoSci Elblag] 1723, s. 151; zarzuty Brauna analizuje do§¢ szczegétowo
A. Chodyniski w swojej monografii o Damalewiczu, zob. tamze s. 30-38.

31 K. Korczynski, Katedra Kujawska, w: tenze, Kazania na swigta catego roku w Kate-
drze Krakowskiej i innych kosciotach roznemi czasami miane przez..., t. 2, Krakéw 1767,
s. 2-24 + [16]; toz osobno, Katedra Kujawska, ed. K. Prochaska, Cieszyn 1860; tytul tego
dzieta jest mylacy, sa to zywoty biskupéw kujawskich od Lucidusa do A. Ostrowskiego,
autor pare razy powoluje sie na dzieto Damalewicza, ktére znat i wykorzystal w swojej
pracy.

32 Zob. J. Dtugossi, Catalogus Episcoporum Wladislaviensium, w: Vitae Episcoporum Po-
loniae [odb. z Opera omnia, t. 1], Krakéw 1863, s. 179-208.

3 Catalogi Episcoporum Vladislaviensium, wydat W. Ketrzynski w: Monumenta Poloniae hi-
storica (MPH), t. 4, Lwéw 1884, s. 24-30.

3 J. Radwanski, Przedmowa, w: Katedra Kujawska przez X. Kassyjana Korczynskiego, fran-
ciszkanina, kaznodziejg krakowskiego Roku Pariskiego 1767 wydana w Krakowie a teraz na
nowo przedrukowana, Cieszyn 1860, s. VII-XII.

3 Zob. M. Dacka,, Korona Polska” Kaspra Niesieckiego. Pomnik staropolskiego pismien-
nictwa heraldycznego, Warszawa 2004, s. 29 i 86.

% Podobizna strony tytutowej, zob. P. Pawtowski, Wloctawskie pomniki dziejowe, dz. cyt.,
s. 58; opisu dzieta dokonano z autopsji na podstawie dwu jego egzemplarzy znajdujacych
si¢ w zbiorach Biblioteki WSD we Wtoctawku [b. sygn.; XVII.Q.1213, def. brak k. tyt.
i ost. 4 k.]; oba egzemplarze majg bogata proweniencje.

37 W zbiorach Biblioteki Kérnickiej PAN znajduje sie ciekawy nieco odmienny niz ,,wloctaw-
skie”, egzemplarz Vitae Viadislaviensium..., sygn. 1201; [7], 469, [9] s., tabl. 2, z superek-
slibrisem M. Lubienskiego.

¥ W druku wystepuje podwdjna paginacja stron; dawna (foliacja), za pomoca kustoszy lite-
rowych i nowa, ciagta za pomoca liczb arabskich. Ponadto cate dzieto wyposazone jest
w tzw. zywa pagine i ,.kustosze” (przenosniki wyrazu) u dotu po prawej stronie.

3 W calym druku znajduja si¢ cztery rodzaje kartuszy herbowych: 1) najokazalszy znajduje
sie na odwrocie stronie tytutowej; 2) skomponowany w formie wiefica z polnych kwiatow;
3) w ksztalcie oSmiobocznej tarczy ze stojacymi po boku catopostaciowymi figurami anio-
16w (trzymajacych w jednej rece palmy, a druga podtrzymujacych infule biskupia i pasto-
rat); 4) posiadajacy owalna tarcze z bogatym barokowym obramowaniem ,,wolutowym”,
zwiefnczony puttem, nad caloScig znajduje si¢ infuta i pastoral.

#R. Ocieczek, dz. cyt., s. 79.

# Zob. HI. Szumit, Wolborz na przestrzeni wiekéw, Wolborz — Lublin 2003, s. 92, 96.

42 Zob. Catalogi Episcoporum Vladislaviensium, w: MPH, t. 4, Lwow 1884, s. 18.

* Kalendarz wladystawski, w: MPH, t. 2, Lwow 1872, s. 941-944.

“ B. Paprocki, Herby rycerstwa polskiego..., Krakow 1584.

#J. Fijatek, Ustalenia chronologii biskupow wloctawskich, Krakéw 1894. Terminus a quo
pracy Fijatka jest rok 1133, natomiast terminus ad quem, rok 1600. W zasadzie ustalenia
Fijatka sa obowiazujace do dziS.

* P Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce w latach 995-1999. Stownik biograficzny, wyd. 2
popr. i uzup., Warszawa 2000, s. 15%.

4 Tamze, szp. 280.

* Tamze, s. 36*-37*.
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¥ Zob. J. Fijatek, Ustalenie..., dz. cyt., s. 11-12.

0 Jest to wystepujacy u Diugosza i w katalogu wolborskim Trojan Leszczyc, obrany jakoby
przez Kapitute wloclawska na biskupa elekta w 1383 r., tak tez podaje Damalewicz. Poda-
je go jeszcze w swoim wykazie K. Korczynski, Katedra Kujawska, dz. cyt., s. 13, jako
Trojan(us), informujac jednak: ,.ktérego lubo Bodzanta arcybiskup GnieZniefiski potwier-
dzit, konsekracyje jednak zatrzymano, bo jej si¢ mocno sprzeciwit Siemowit ksiaze, iz bez
jego wiedzy i pozwolenia do obrania tegoz Trojana przystapili. Widzac Trojan tak wielkie
trudnosci [...] dobrowolnie ustapit”. Sprawe te szczegdtowo wyjasnia J. Fijatek, Ustale-
nie... (s. 25-28), piszac, iz wybrano: , Teodryka De Garnek, proboszcza wltoctawskiego,
a nie poznanskiego Trojana, ktéry dotychczas uchodzit w naszej literaturze za elekta wlo-
clawskiego w r. 1383. Wykazat to dowodnie prof. Lewicki w Cod. ep. II., 5 n. 2”.

SIP. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz. cyt., szp. 322.

52 Gabriel Mitoszewski, do 1654 r. kanonik wloctawski, pdzniej opat w Trzemesznie.

53 Barttomiej Bleski, kanonik kruszwicki, rektor seminarium wioctawskiego w 1. 1617-1620.

5% Jan Chrzciciel Eborski, penitencjarz wloctawski, szczegdly zycia nieznane.

55 Barttomiej Burchart, dr filozofii, kanonik kruszwicki, nastgpca Damalewicza w seminarium
wioctawskim (1642-?)

5 Ludwik Krzysztof Miller, w latach 1642-1652 ,,academicae coloniae ad wladislaviensem
ecclesiam protunc senior” — S. Chodynski, Szkola katedralna wloctawska, Wtoctawek
1900, s. 35. H. Juszynski (Dykcjonarz poetéw polskich, t. 1, Krakow 1820, s. 299) po-
daje: ,,Miller Ludwik Krzysztof, Gtogowczyk. Otrzymal wtory wieniec filozoficzny z rak
Pawta Herca r. 1638. [autor] Celeusma Triumphale w Krak. u Anrzeiowczyka 1637 4.
Paneg. Akad.”. Znane sg takze inne jego panegiryki — zob. Estreicher, dz. cyt., t. 23,
Krakéw 1908, s. 290. W Bibliotece WSD we Wloctawku, zachowaly si¢ nieznane Estre-
icherowi: Arctophylax cathedrali ecclesiae Viadislaviensis feliciter irradiatus (Posnaniae 1642)
oraz Palladion inclytae Mieszkoviorum Domui coelitus illapsum in mitra pontificia (b. m.
id. 1643).

7S. Librowski, Kapitula katedralna wloctawska. Zarys dziejow i organizacji, [Wtoctawek]
1949, s. 72-73.

38 Stephanoma Praepositorum Viadislav: Seriem & successionem complectens, variis gemmarum,
plantarum, herbarum, florum, virtutibus intermicans. Perillustri et Admodum Reuerendo
D. D. Stephano Casimiro Charbicki, Praeposito Viadislauiensi, Prothonotario Apostolico. Ad
conseruandum viridi & celebri recordatione praedecessorum aeuo succedendi decus. A Ste-
phano Damalewicz, Theologo Viadislauiensi Canonico Crusuiciensi concinnatum. Anno Vt
neXV, Verbo genltrIX Dat Virgo CoronaM (1643). Cracoviae, Ex Officina Valerini Piat-
kowski; [28] k, sygn.: A—A4, G4, 4° Estreicher, dz. cyt,, t. 15, s. 20; korzystano z egz.
Biblioteki WSD Wioctawek, sygn. XVII.Q.1756 adl.; str. tyt. zob.: P. Pawlowski, Wio-
clawskie pomniki dziejowe, dz. cyt., s. 59.

5 Stefan Kazimierz Charbicki (zm. 1663) kanonik wloctawski i warszawski, sufragan lwow-
ski od 1657 r.

 Vitae S. Bogumili Archiepiscopi Gnesnensis Eremitae Camadulensis [...] ex entiquissimus
gravium authorum chronicis. Excerpta...., Romae, typis Ignatij de Lazaris, 1661, [14], 248,
s. 8% [Biblioteka WSD we Wioctawku, sygn. XI1.0.504].

1 Historia Swietobliwego Zycia Blogostawionego Bogumita niegdys arcybiskupa GnieZnieriskie-
go, a potem przez lat dwanascie w Pustyni Dobrowskiej w dziedzictwie wlasnym poboznego
Eremity..., Kalisz 1748, [22], 158 s. [2], 4°; wyd. 2, tamze 1803 (18067?).

02 K. Rulk a, Blogostawiony Bogumit w dotychczasowej historiografii, ,,Ateneum Kaptanskie”
133(1999), z. 543-544, s. 273-292.
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SfaDia
wlocadskie
8(2005)

KS. ZDZISEAW PAWLAK

KS. WIKTOR FILIP POTEMPA -
FILOZOF
I PROPAGATOR PSYCHOLOGII W DUSZPASTERSTWIE

Wsrod wioctawskich profesorow filozofii w XX wieku — obok
ks. Idziego Radziszewskiego (1871-1923), ks. Stanistawa Gruchalskiego
(1872-1936), ks. Adama Jankowskiego (1884-1949), ks. Wtadystawa
Gisztera (1898-1974), ks. Jozefa Iwanickiego (1902-1995), ks. Antonie-
go Warmuza (1914-1981) i ks. Stanistawa Mazierskiego (1915-1993) —
nalezy wymieni¢ réwniez ks. Wiktora Filipa Potempe (1887-1942).
W dziejach Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku — mimo
ze wyktadal w nim filozofi¢ tylko dwa lata — jego postaé nie moze by¢ nie-
zauwazona i zapomniana, choc¢by tylko ze wzgledu na spory dorobek na-
ukowy dotyczacy problematyki filozofii oraz teologii pastoralnej w opar-
ciu o psychologie. W pamieci swoich wychowankéw i studentéw pozo-
stal jako bardzo surowy profesor, niezwykle wymagajacy, trudny w kon-
taktach z uczniami. Pewnie to bylto tez przyczyna jego przedwczesnego
odejscia z wloctawskiego seminarium do pracy duszpasterskiej na para-
fii. Jako filozof byt zafascynowany zwlaszcza Platonem. W pracy zas dusz-
pasterskiej podkreslal konieczno$¢ stosowania wskazan psychologii.

W niniejszym artykule przyjrzymy si¢ jego nieprzeci¢tnej postaci,
trudnej kaptanskiej drodze zycia oraz dokonaniom naukowym jako filo-
zofa 1 propagatora psychologii w duszpasterstwie.

1. Wazniejsze dane biograficzne

Wiktor Filip Potempa urodzit si¢ 26 maja 1887 r. w WozZnikach,
pow. lublinieckiego (Gérny Slask), w rodzinie Jakuba (murarza) i Jo-
anny z d. Jagody. Po ukonczeniu szkoly powszechnej w Woznikach pra-
cowalt fizycznie dwa lata w kopalni wegla. W latach 1904-1909 uczyt si¢
w panstwowym gimnazjum w Krélewskiej Hucie (Chorzéw) i tam 17 lu-
tego1909 r. uzyskal mature. W tymze roku (27 IV) rozpoczat na Uni-
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wersytecie we Wroctawiu studia filozoficzno-teologiczne, ktére konty-
nuowat do pazdziernika 1912 r. Uczeszczat na wyklady i1 ¢wiczenia ta-
kich profesoréw, jak: Baumgartner (ten zachecit go do studiéw nad
filozofia Platona i byl promotorem jego pracy doktorskiej), Seger, Ni-
kel, Sickenberger, von Tessen-Wesierski, Sdralek, Niirnberger, Wittig,
Koch, Sarrazin, Siebs, Kithnemann, Pohle, Triebs, Renz, Konig, Honig-
swald i Ziesche.!

W 1912 r. wstapit do wroctawskiego seminarium duchownego.?
W nastepnym roku (21 II) uzyskat stopien doktora filozofii na podsta-
wie rozprawy Der Phaidros in der Entwicklung der Ethik und der Reform-
gedanken Platons (wydanej we Wroctawiu w 1913 r.). Swigcenia kaptan-
skie otrzymat 21 czerwca 1913 r. z rak kard. Georga Koppa, a nastepnie
zostal skierowany do pracy duszpasterskiej. Pracowal jako wikariusz
w Gliwicach, w Berlinie, w Tychach, w Kamiencu na dworze hr. von Stol-
berga i powtdrnie na wikariacie w Gliwicach.’

W Gliwicach ks. Potempa rozwingl dziatalno§¢ narodowa: kierowat
m.in. Oddziatem Towarzystwa Czytelni Ludowych 1 byl jednym z przy-
wodcow ,,Oberschlesische Volkspartei”. Gdy we wrzesniu 1920 r. zostat
zaatakowany przez niemieckiego bojowkarza, w obronie wlasnej postrzelit
napastnika. W pazdzierniku tegoz roku, po zapadnieciu wyroku skazu-
jacego oraz po niekorzystnym dla Polski plebiscycie na Gérnym Slasku,
musiat ucieka¢ do Wielkopolski.*

Oddat si¢ teraz pracy nauczycielskiej, do czego posiadat zreszta od-
powiednie przygotowanie, gdyz wczesniej (5 XI 1915 r.) zdatl przed Pan-
stwowa Naukowa Komisja Egzaminacyjna we Wroctawiu egzamin na na-
uczyciela gimnazjalnego w zakresie przedmiotow: religia, propedeutyka
filozofii, jezyk hebrajski i angielski. Najpierw (od kwietnia 1921 r. do
wrzeSnia 1922 r.) uczyl religii, jezyka greckiego i matematyki w wyzszych
klasach w gimnazjum pafnstwowym oraz geografii w liceum zenskim
w Koscianie Wielkopolskim. Nastepnie (od pazdziernika 1922 r.) prze-
bywal w Lodzi, gdzie petnit obowiazki prefekta gimnazjalnego, profeso-
ra w seminarium duchownym 1 duszpasterza dla katolikow niemieckich.
W seminarium todzkim ksiadz Potempa prowadzit lektoraty z jezykow:
facinskiego, greckiego, niemieckiego i francuskiego.® Ponadto dla kato-
likow niemieckich w Y.odzi w latach 1922-1923 redagowat tygodnik pt.
,Die Sonntagsglocke” (ukazato si¢ okoto 30 numerdw) i sam pisat wiek-
szo$¢ tekstow w nim drukowanych. Czasopismo to, o charakterze czysto
informacyjnym, zawierato: czytania mszalne niedzielne i rozwazania na
ich temat, tygodniowy kalendarz liturgiczny, zywoty Swietych, informa-
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cje o piSmiennictwie katolickim, fragmenty listow pasterskich, wiadomosci
polityczne, Zyciorysy wybitniejszych osobistosci.®

W 1923 r. (29 IX) ks. Potempa otrzymat od kard. Adolfa Bertrama
ekskardynacje¢ z diecezji wroctawskiej i zostat przyjety przez bp. Stani-
stawa Zdzitowieckiego do diecezji wltoctawskiej.’

W zwiazku z jego przejSciem do diecezji wloctawskiej opinie o nim
wydali, na pro$be kurii wloctawskiej, ks. prof. Augustyn KoZlik i ks. prat.
Jan Kapica, ktorzy go dobrze znali i otwarcie przedstawili jego zalety
i wady.® Podkreslili z jednej strony, ze ks. Potempa posiada ,,niepospo-
lita inteligencje”, ,,zelazng wole”, ,,mimo ci¢zkich warunkéw zdobyt roz-
legla wiedze”, jest ,,gorliwy 1 pobozny”, ,,jako kaptan odznaczal si¢ za-
wsze sumiennoScig w spelnianiu swoich obowiazkow, a pod wzgledem
moralnym nic mu nie mozna zarzuci¢”. Z drugiej jednak strony stwier-
dzili, ze jest on ,uparty”, ,konfliktowy”, ,trudno mu zrozumie¢ drugie-
go czlowieka”, ,,w obcowaniu z ludZmi brak mu niestety taktu” itd.
Ks. prof. Stanistaw Librowski scharakteryzowat go podobnie: ,,Ks. Potem-
pa, jako dziecko ziemi §laskiej, odziedziczyt wady 1 zalety GornoSlazaka.
Jego stanowczy charakter przechodzit wyraznie w upor. Jego sposéb ob-
cowania z ludZzmi, zaréwno w szkole, jak i na parafii, pozostawial wiele
do zyczenia, w czym znowu mozna go byto ttumaczy¢ odmiennoscia zycia
w warunkach kujawskich. Z drugiej jednakze strony, posiadal niepospo-
lite zalety ducha. Odznaczat si¢ zelazng wola, ktora pozwolil prostemu
robotnikowi, wSrdd borykania si¢ z najtrudniejszymi warunkami zZycia,
ukonczy¢ wyzsze studia i zosta¢ kaptanem. Byl niezwykle zdolnym. Nad-
to posiadat ped do nauki, ktéry prawie nie znal umiaru. Dzieki niemu
posiadt rozlegla wiedze, zdobyl znajomos¢ jezykow starozytnych i no-
wozytnych. Nie potrafit moze nauczac i dawac¢ innym tego, co sam po-
siadt”.?

Jeszcze we wrzesniu 1923 r. ks. Potempa zostal mianowany przez
biskupa Zdzitowieckiego prefektem w gimnazjum im. R. Traugutta
w Czestochowie, a kilka miesiecy pozniej (15 II 1924) zostat zaangazo-
wany jako nauczyciel jezyka greckiego w Liceum im. Piusa X we Wlo-
clawku i profesor historii filozofii w tutejszym seminarium duchownym.!?
Do prowadzenia wyktadow podszedt z duzym zaangazowaniem, przygo-
towywal si¢ do nich nadzwyczaj solidnie, a rezultatem tego miat by¢ trzy-
tomowy podrecznik do historii filozofii, ktory zamierzat wydaé. W czerw-
cu 1926 r. ukazata si¢ drukiem pierwsza czes¢ pierwszego tomu; jedno-
czeSnie zapowiadal w najblizszych miesiacach wydanie czeSci drugie;.
Kontynuacje pracy naukowej zapowiadata rowniez dedykacja zamieszczo-
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na w tym dziele: ,Jego Ekscelencji, Najdostojniejszemu Ksiedzu Bisku-
powi Diecezji Wioctawskiej D-rowi Stanistawowi Zdzitowieckiemu, kto-
ry przez powolanie mnie na profesora do Seminarium Duchownego we
Wioctawku, dat mi podniete do pracy naukowe;j”.!!

Catkowitym zatem zaskoczeniem byto zlozenie przez ks. Potempe
19 VI 1926 r. prosby do biskupa Zdzitowieckiego o zwolnienie z pracy
pedagogicznej (zwlaszcza w liceum), motywowanej ztym stanem zdrowia.
Niebawem (2 VII) zostal mianowany proboszczem w Potajewie. Zloze-
nie rezygnacji z wyktadoéw bylo zapewne pochopne i szybko ks. Potempa
wroécit do mysli o pracy dydaktycznej. Swiadczyé o tym moze fakt, ze
niebawem (29 X 1927) postarat si¢ w Ministerstwie Wyznan Religijnych
1 OSwiecenia Publicznego w Warszawie o dyplom uprawniajacy go do na-
uczania propedeutyki filozofii oraz jezyk6éw: hebrajskiego, greckiego i an-
gielskiego w szkotach srednich ogélnoksztatcacych.”> W 1929 r. (23 XII)
prosit bp. Karola Radofiskiego o ponowne powierzenie mu wyktadow
z historii filozofii w seminarium duchownym i umozliwienie mu pracy na-
ukowej. Wielokrotnie staral si¢ tez o stanowisko profesora w innych se-
minariach duchownych, m.in. w Pinsku, w fucku, na Slqsku. Wszystko
bezskutecznie (za wyjatkiem propozycji profesury w Nizszym Seminarium
w Pinsku, ktorej jednak nie przyjat). Wreszcie powrdceit do Wioctawka,
gdzie 1 IX 1932 r. zostal mianowany nauczycielem jezyka niemieckiego
i greckiego w Liceum im. Piusa X we Wloctawku. Wtedy ponownie zdo-
byt (30 V 1933), po ztozonych (z wynikiem bardzo dobrym) egzaminach
pisemnych i ustnych, dyplom nauczyciela szkot Srednich, wydany przez
Panstwowa Komisje Egzaminacyjng w Poznaniu dla Kandydatéw na Na-
uczycieli Szk6t Srednich.® W 1934 r. (17 IX) zostat mianowany ponad-
to kapelanem szpitala §w. Antoniego we Wtoctawku (postuge te pehit
do 11 1935).1

W 1935 1. ks. Potempa odszedt juz definitywnie z Wioctawka, mia-
nowany 1 lipca tr. proboszczem w Grabienicach.” I znowu stal prosby
do biskupa wloctawskiego o powierzenie mu stanowiska dyrektora Li-
ceum im. Piusa X we Wloctawku lub przeniesienie na inne parafie —
wszystkie potraktowane zostaly odmownie.'

Tizeba podkreslic, ze ks. W. Potempa, mimo absorbujacej pracy dusz-
pasterskiej na parafii (byt sam bez wikariusza zaréwno w Polajewie, jak
i w Grabienicach), nie zaniedbywat pracy naukowej. W latach 1926-1939
publikowat artykuly i recenzje z zakresu filozofii i teologii na famach
»2Ateneum Kaptanskiego”. Zajmowatl si¢ takze tekstami Arystotelesa.
Wydat dwukrotnie we Wtoctawku powazna prace (prawie 500 stron)
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pt. Wiecej psychologii w duszpasterstwie, czyli teologia pasterska w Swietle
psychologii (1938; wyd. 2 w 1939 r.). Napisat powiesS¢ pt. Krzyz na niebie
(na jej druk otrzymat 21 I 1939 r. pozwolenie kurii diecezjalnej)."’

W czasie II wojny Swiatowej ks. Potempa zostat aresztowany przez
Niemcow 26 VIII 1940 r. 1 razem z duchowienstwem dekanatu konin-
skiego przewieziony do Szczeglina. Dnia 29 sierpnia tr. przybyt do obo-
zu koncentracyjnego w Sachsenhausen. Przydzielono go na blok 18. Od
14 XII 1940 r. przebywal w obozie w Dachau, poczatkowo na bloku 28,
a od 30 X 1941 r. najpierw na 30, a pdZzniej na 26 bloku. Nosit numer
obozowy 22323. Zmart w szpitalu obozowym 22 czerwca 1942 r. i zostat
spalony w miejscowym krematorium.'®

2. Osiagniecia na polu filozofii

Dorobek naukowy ks. dr. Wiktora Potempy obejmuje 28 pozycji dru-
kowanych, w tym cztery pozycje samoistne (jedna w jezyku niemieckim),
artykuly i liczne recenzje. Te ostatnie byly najczeSciej zasygnalizowaniem,
niekiedy krytycznym omdwieniem prac w jezyku niemieckim.! Proble-
matyka jego publikacji zawiera zagadnienia filozofii, teologii, szczegdl-
nie pastoralnej, psychologii i sprawy ogdlnokoscielne.

Na pierwszym jednak miejscu w jego tworczosci znajduje si¢ proble-
matyka filozoficzna (Scilej biorac historyczno-filozoficzna), ktéra zain-
teresowat si¢ juz w czasie studiéw filozoficznych na uniwersytecie wro-
clawskim 1 faktycznie kontynuowatl przez cate kaptanskie zycie.

2.1. Publikacje dotyczace filozofii Platona

Jego pierwsza filozoficzna fascynacja byl niewatpliwie Platon, ktore-
mu poswiecil swoja prace doktorska Der Phaidros in der Entwicklung der
Ethik und der Reformgedanken Platons. Rozprawa ta, objetoSciowo nie-
wielka (77 stron druku), sktada si¢ oprocz Wstepu i Bibliografii z czterech
rozdziatow. Pierwszy jest wprowadzeniem zawierajacym ogOlne zasady
interpretacji tekstow Platona oraz interpretacji dialogu Fajdros w szcze-
g6Inosci (s. 1-11). Drugi zawiera krotki przeglad etycznego rozwoju mysli
Platona az do powstania Fajdrosa (s. 12-28). Tizeci, najbardziej rozbu-
dowany i zasadniczy, to analiza tekstu Fajdrosa (s. 29-50). Czwarty roz-
dziat stanowi podsumowanie ukazujace uzyskane rezultaty badawcze nad
my$la Platona (s. 51-68).

We Wstepie ks. Potempa tak wyjasnia cel swej rozprawy: ,,Moim za-
miarem jest zwrOcenie uwagi na pierwiastek etyczny u Platona, a uzasad-
nieniem jest to, ze Platon jest w pierwszej linii etykiem i reformatorem
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spotecznym”.?’ Na przyktadzie dialogu Fajdros, dokonujac analizy tek-
stu trzech mow (dwoch Sokratesa i mowy Lizjasza odtworzonej przez Faj-
drosa), stanowigcych istotna tres¢ dzieta, podejmuje ks. Potempa nakre-
Slenie gléwnych idei etycznych filozofii Platona. Sa nimi: koncepcja mi-
fosci 1 problem prawdy w zyciu cztowieka. Wykazuje on, ze nie jest przy-
padkiem, iz punktem wyjScia trzech méw (tzw. erotycznych) jest mitos¢.
Byla ona bowiem w centrum zainteresowan Platona (Swiadczy o tym nie
tylko Fajdros, ale takze inne dialogi). Czym jest mito$¢? Byto to pytanie
w starozytnej Grecji bardzo dyskutowane i rézne dawano na nie odpo-
wiedzi. Platon zna réwniez moralna site mitosci i umie oceni€ jej znacze-
nie dla zycia moralnego cztowieka. MitoScC jest dla niego tozsama z da-
zeniem czlowieka do osiagniecia szczescia, ale Platon wie doskonale, ze
obok prawdziwej mitosci, jako Zrddla szczescia, istnieje tez jej karykatu-
ra — mito$¢ fatszywa .*!

Ksiadz Potempa podkresla, ze Platon chciat stworzy¢ jasne rozroz-
nienie pomiedzy falszywa a prawdziwa mitoscia. W tym celu podaje psy-
chologiczna teorie erosu, umieszczajac ja w rozleglym kontekscie meta-
fizycznym. ,Zeby okresli¢ nature erosu, Platon zaglebia si¢ nie tylko
w zycie duszy cztowieka, ale w samg dusze, w boskos¢ oraz idee”.” Po-
stugujac sie¢ wyobrazeniami poetyckimi w kresleniu mitu Erosa, Platon
podaje, ze w kazdym czlowieku sa dwa rézne dazenia, dwie sily, dwa po-
pedy, ktérym ulegamy: ,,niski” i ,,szlachetny” (cielesny i duchowy). Po-
winien nad nimi panowac rozsadek. Przedstawia to obraz woznicy kie-
rujacego dwoma rumakami: ztym i dobrym. Poped szlachetny stoi zawsze
po stronie rozsadku, ale niekiedy rozsadek i wyzsze dazenie sa porywa-
ne przez ,,ztego rumaka” i wtedy cztowiek bladzi.

W tym poetyckim przedstawieniu — jak to zauwazyt ks. Potempa —
dotyczacym wprawdzie koncepcji mitosci, Platon wypowiada si¢ jednak
na temat istoty duszy ludzkiej. Z jednej strony jest ona zasada porusza-
jaca i ozywiajaca, z drugiej siedliskiem wladz poznawczych i réznych
dazen czlowieka. Dusza z kolei boska odrdznia sie od ludzkiej tym, ze
brakuje jej tego ,,niskiego” (ztego) dazenia, niegodnego bdstwa — u niej
,oba rumaki” sa dobre. ,,Znaczaca dla stanowiska Platona wobec bostw
jest jego uwaga, ze powinno si¢ dazy¢ do tego, aby w mowach i czynach
podobac sie¢ bogom. Dlatego nie zbladzimy, jesli wezmiemy powaznie
podazanie za bogiem lub upodobnienie si¢ do boga, o ktérych Platon
moéwi takze w innych dialogach”.?

Ks. Potempa stawiajgc pytanie: jak Platon wyobraza sobie to upodob-
nienie cztowieka do boga, dochodzi do problemu prawdy u Platona, zwia-
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zanego rowniez z koncepcja mitosci. ,,Cztowiek powinien dazy¢ do tego,
aby przezwyciezy€ ten nizszy poped. Wtedy rowniez u niego oba rumaki
duszy beda dobre jak u bogéw. O ile uda mu si¢ powsciagnaé tego «zle-
go rumaka», o tyle bedzie doskonalej ogladat prawde i doznawatl wiek-
szego szczeScia. Doskonatego jednak posiadania prawdy cztowiek nie
osiagnie nigdy, poniewaz tylko sam bog jest madry. Dlatego bdg pozo-
stanie zawsze nieosiggalnym ideatem, a podobienstwo do boga nigdy nie
wzniesie si¢ do poziomu réwnosci z bogiem”.*

Podobienstwo do boga jest ideatem, do ktérego r6zni ludzie beda da-
zy€ roznymi drogami. Ks. Potempa wyjasnia, ze wedtug wyobrazen grec-
kich istnieje nie jeden, ale wielu bogéw. Dlatego Platon przyjmujac ta-
kie wyobrazenia, moglt mowi¢ w ten sposdb, ze jedni ludzie biora takie-
€0, a inni jeszcze innego boga za wzor do nasladowania.

Stosunek cztowieka do prawdy wyraza wiec ogladanie idei (platon-
ski $wiat idei jako prawdziwego bytu). Ogladanie prawdy jest potaczone
z uczuciem rozkoszy i wprawia dusze w zachwyt, zwlaszcza ze przewaz-
nie chodzi o prawdy etyczne. JeSli bogowie ogladaja idee doskonale,
dusze ludzkie natomiast tylko z trudem, poniewaz przeszkadza im w tym
ten ,,zty rumak”, to Platon wyraza tutaj mysl, Ze tylko sam bdg jest w po-
siadaniu prawdy, natomiast cztowiekowi w dazeniu do prawdy przeszka-
dzaja jego zadze.”

Poniewaz ogladanie prawdy uszczeSliwia cztowieka, to doSwiadcza-
nie szczeScia zalezy od posiadania prawdy. Bogowie sa w pelnym posia-
daniu prawdy, dlatego tez sa szczeSliwi 1 to na zawsze. Ks. Potempa, in-
terpretujac my§l Platona, stwierdza: ,,znaczy to nic innego, jak to, ze bo-
gowie sg na zawsze chronieni przed ucieleSnieniem, poniewaz na skutek
swej doskonatosSci moralnej sa w pelnym posiadaniu prawdy, do ktdrej
przywigzane jest posiadanie szczesliwoSci”.?® Natomiast dusze ludzkie
moga zapewniC sobie szczeSliwos¢ tylko na pewien czas, poniewaz
w ogladaniu prawdy przeszkadza im ten ,,zty rumak”. Niekiedy wcale nie
ogladaja prawdy i jeszcze dotyka ich zapomnienie. Wtedy zostaja wygna-
ne ze $wiata idei (nieba) — jak to podaje Platon w nawigzaniu do kon-
cepcji orfickich — 1 umieszczone w ciele. Zanim wiec dusza przyjmie ludz-
kie ciato, prowadzi szczeSliwe zycie posrod bogdw. Ciato przyjmuje do-
piero wtedy, gdy nie jest juz zdolna nawet do niedoskonatego ogladania
prawdy.

Ks. Potempa w swojej rozprawie doktorskiej, w takim wtasnie psy-
chologicznym 1 metafizycznym kontekScie mysli Platona, ukazuje jego
koncepcje mitosci. Istota mitosci w Scistym (platonskim) sensie jest da-
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zenie czlowieka do pigkna. Jesli sie jednak, idac za popedem nizszym
(cielesnym), pozada pigknoSci tylko dla przyjemnosci zmystowych, be-
dzie to mitoS¢ przewrotna, falszywa. Cztowiek rozsadny jednak, kieru-
jacy si¢ popedem wyzszym (szlachetniejszym) w swoim umitowaniu
piekna jako przedmiotu mifoSci, podaza za czysto duchowymi rozko-
szami, wtedy taka mito$¢ (prawdziwa) jest zrédtem najwickszego dla
niego szczesScia.”’

W podsumowaniu ks. Potempa, wyprowadzajac jednoznacznie kon-
kluzje o podobienstwie etyki Platona do etyki chrzeScijanskiej, stwierdza:
,Etyka Fajdrosa zaczyna si¢ — podobnie jak chrzescijanska — od tego, ze
w sercu cztowieka istnieje walka. Rozsadek i dazenia wyzsze wystepuja
tu przeciwko nizszym popedom. Niekiedy zwycieza poped zmystowy.
Wtedy czlowiek grzeszy pomimo swojej wiedzy. Wina moralna nazywa-
na jest ogOlnie nieumiarkowaniem, pycha. Jest jej wiele rodzajow. Zwy-
ciestwo za$ elementdw szlachetniejszych w cztowieku nazywa si¢ opano-
waniem, umiarkowaniem. Dazy si¢ do niego przez wzmacnianie lepszych
elementow duszy 1 zwalczanie ztych. Pierwsze osiaga si¢ przez ksztatce-
nie intelektualne (filozofia) i estetyczne (w terminologii Platona «eroty-
ka»); drugie za$ przez zwalczanie rozkoszy zmystowych. Dzigki kontynu-
owanej walce osiaga si¢ wreszcie wlaSciwy, prawy stan duszy. Te walke
cztowiek musi prowadzi¢, bo tylko tak moze osiagnac swoje szczescie: tu
na ziemi i po $mierci”.?®

Zdaniem ksiedza Potempy, etyka Platona, podobnie jak etyka chrze-
Scijanska, ktadzie zdecydowany nacisk na pielegnowanie zycia wewnetrz-
nego cztowieka, na uksztattowanie przede wszystkim jego ,,prawej duszy”.
Dowodzi tego zwlaszcza tzw. modlitwa Fajdrosa umieszczona przez Pla-
tona na koficu dialogu. Zawiera ona trzy prosby skierowane do bogdw:
1) ,,Dajcie mi to, zebym byl pigkny od wewnatrz”; 2) ,,To, co jest ze-
wnetrzne, niech bedzie zgodne z tym, co jest w moim wnetrzu”; 3) ,,Obym
zawsze wierzyl, ze bogatym jest tylko cztowiek madry, a zlota niech tyl-
ko tyle mi przypadnie w udziale, ile cztowiek opanowany unies¢ i posia-
da¢ potrafi”.”

Ten platoniski tekst modlitwy Fajdrosa, zawierajacy prosbe gtéwnie
o moralna doskonatos$¢ cztowieka, ks. Potempa w zakoficzeniu swojej roz-
prawy zestawil nawet ze stowami Chrystusa z kazania na gorze: ,, Ta mo-
dlitwa jest wyrazem catego wytozonego przez Platona w Fajdrosie Swia-
topogladu [...]. Podobny $wiatopoglad wyraza si¢ w stowach kazania na
gorze (Mt 6, 33): «Szukajcie najpierw Krdlestwa Bozego i jego sprawie-
dliwosci»”.*
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Do filozofii Platona, a zwlaszcza jej relacji do pewnych idei chrze-
Scijanskich, w sposob juz bardziej obiektywny i krytyczny, ks. Potempa
powrdcit kilkanascie lat pozniej w pracy Przyczyny wzietosci Platona
u myslicieli chrzescijanskich.*' Ukazujac wielki wplyw, jaki dziela Plato-
na wywarly na duchowy rozwdéj ludzkosci (zaréwno na autoréw pogan-
skich, jak i mySlicieli chrzescijafiskich, ktorzy tworzyli pod wptywem pla-
tonizmu), stawia wazne pytanie: Czym wytlumaczy¢ ten wplyw, jaki Pla-
ton mial i1 ,,po dzi§ dzienh ma wsrod myslicieli chrzeScijanskich”? Odpo-
wiedzZ na to zasadnicze pytanie nie jest jednak taka prosta i jednoznaczna,
jak we wnioskach wczesniejszej jego rozprawy doktorskiej. W pierwszej
czeSci omawianej pracy ks. Potempa jeszcze wprawdzie przyznat, ze przy-
czyng ogromnego znaczenia filozofii Platona i jej wplywu jest ,,przede
wszystkim zgodnos¢ wielu pogladéw tego filozofa z nauka chrzescijanska.
Platon przeciez uznaje istnienie Boga, Opatrzno$¢, nieSmiertelnoS¢ du-
szy, sankcje pozagrobowa, a nawet rzec by mozna — czySciec”.*

Analizujac jednak (kompetentnie i szczegbétowo) najbardziej charak-
terystyczne pod tym wzgledem twierdzenia filozofii Platona z dziedziny
teodycei, teorii poznania, psychologii, a zwlaszcza etyki, i zestawiajac je
z nauka chrzescijaniska, dochodzi do wniosku, ze problem ten faktycz-
nie wyglada inaczej. Ks. Potempa stwierdza bowiem, ze ,,nieraz brano za
podobienistwa rzeczywiste to, co tylko pozornie bylo podobne mi¢dzy Pla-
tonem i nauka chrzeScijanska. Podobiefnstwa za$ rzeczywiste, ktore tak
zjednywaly «boskiemu» Platonowi myslicieli chrzescijanskich, chcieli nie-
ktorzy ojcowie thumaczy¢ przez znajomos¢ Platona Pisma Swigtego Sta-
rego Testamentu. Dzi$ ten poglad jest zarzucony. Te podobiefistwa tatwo
wytlumaczy¢ pochodzeniem wszelkiej prawdy z jednego zrddta, jakim jest
Bog. On przemawia do cztowieka nie tylko przez objawienie nadprzyro-
dzone, na ktoérym opiera si¢ wiara, lecz objawil si¢ takze w przyrodzie
i w glosie sumienia — czyli przez objawienie przyrodzone”.*® Moze wigc
cztowiek juz za pomoca naturalnego $wiatla samego tylko rozumu (tak
wlasnie bylo w przypadku filozofii Platona) poznaé pewien zasob prawd
religijnych i1 zasad moralnych, ktore w objawieniu nadprzyrodzonym le-
piej 1 szerzej zostaly ujete 1 dane cztowiekowi. Ks. Potempa, zafascyno-
wany Platonem, dodaje: ,,W starozytnoSci pogafiski duch ludzki wznidst
sic w Platonie pod tym wzgledem bodaj najwyze;j”.**

Powyzsza uwaga, tak gloryfikujaca Platona, nie przeszkadza jednak
ksiedzu Potempie obiektywnie zauwazy¢, ze ,miedzy platonizmem
1 nauka chrzeScijanska zachodza glebokie roznice, widac¢ w filozofii Pla-
tona bledy i braki. Dotycza one gltéwnie etyki”.* Ks. Potempa logicznie
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i rzeczowo wyjasnia, ze nie ma w tym fakcie nic dziwnego. Platon poda-
je przeciez zasady etyki tylko czysto naturalnej, ktora bez pomocy obja-
wienia Bozego ,,wiecznie bedzie kulata”.

Te rdznice i bledy oraz stawiane przez ks. Potempe zarzuty dotycza
takze platoniskiej filozofii Boga, antropologii (zwtaszcza koncepcji duszy)
oraz pogladéw etyczno-spotecznych Platona.*

Ostatecznie swojg ocen¢ Platona i jego filozofii, a zwlaszcza jej rela-
cji do nauki chrzeScijanskiej, ks. Potempa zamyka konkluzja: ,,Nauka Pla-
tona jest mimo wszystkich podobienstw od chrzeScijanstwa daleka. Ale
to, co ja z nasza wiara taczy, jest tak wznioste, tak pigknie wyrazone i tak
bardzo przemawia do serca, ze nie dziw, iz filozof posiadal zawsze wielu
wielbicieli wsrod mySlicieli chrzescijanskich”.?’

2.2. Podrecznik historii filozofii

Ks. Potempa, mianowany w lutym 1924 r. profesorem filozofii w Wy-
zszym Seminarium Duchownym we Wtoctawku (aby wesprze¢ nieco prze-
ciazonego wykladami ks. Adama Jankowskiego) uczyt historii filozofii na
kursach I1 II w wymiarze 2 godzin tygodniowo, na kazdym z tych kur-
s6w osobno.*® Widzac potrzebe opracowania polskiego podrecznika do
historii filozofii dla studentow teologii, ks. Potempa niezwlocznie zabrat
si¢ do pracy i w kwietniu 1925 r. miat juz przygotowany ,.kurs filozofii
greckiej”.* W czerwcu 1926 r. ukazata sie drukiem pierwsza czes$¢ pierw-
szego tomu jego Historii filozofii; objat w niej dzieje filozofii starozytnej
na Wschodzie oraz na Zachodzie od Talesa z Miletu do Platona wiacz-
nie.

Sam autor pisat o swoim dziele tak: ,,Aczkolwiek ta historia filozofii
przeznaczona jest w pierwszym rzedzie dla stuchaczy teologii, to jednak
bedzie przydatna zaréwno studentom Swieckich wydziatéw filozoficznych
jako tez i1 tym, ktOrzy chca si¢ zaznajomic z wielkimi zagadnieniami du-
cha ludzkiego w catym ich zakresie”.*

Historia filozofii ks. Potempy, jak na tamte czasy, jest dos¢ udang
proba pierwszego polskiego podrecznika do historii filozofii dla semina-
riow duchownych w Polsce (szkoda tylko, ze nie udato si¢ autorowi wy-
da¢ zamierzonej catosci). Dotad bowiem najczgsciej postugiwano si¢
podrecznikami w jezyku niemieckim i facinskim. W tym czasie na przy-
ktad w seminarium wloctawskim uzywano jako podrecznika do historii
filozofii opracowania z lowanskiego tzw. mniejszego kursu filozofii.*!

Warto podkreslic, ze autor tegoz podrecznika, przedstawiajac dzieje
filozofii starozytnej, nie ograniczyt si¢ tylko do filozofii zachodniej, ale
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uwzglednil réwniez filozofie wschodnia (szczegdlnie indyjska i chifiska),
opierajac si¢ na wynikach najnowszych wtedy badan archeologicznych
1 etnograficznych. Przy opracowywaniu zas$ starozytnej filozofii greckie;j,
podzielonej na trzy okresy: filozofi¢ przedsokratyczng oraz filozofie so-
kratejska i platoniskg (szczegdlnie rozbudowal te ostatnia), ks. Potempa
dobrze wykorzystal baze Zrodtowa, siegajac do zachowanych oryginalnych
tekstow omawianych filozoféw oraz opierajac si¢ na najwazniejszych
w tej dziedzinie 6wczesnych dzietach takich autordéw, jak: E. Zeller,
P. Deussen, G. Gompers, A.E. Taylor, E. Uerberweg, J. Bournet i inni.
Wida¢ z tego, ze ksiadz Potempa wykorzystat zasadniczo jedynie litera-
ture niemiecka. Mozna mu tez postawic zarzut, ze do kwestii czysto spe-
kulatywnych dotaczyt zagadnienia religijne, moralne i spoteczne, nie za-
wsze majace Scisty zwiazek z filozofia.

Recenzent Historii filozofii ks. Potempy, H. Romanowski, ocenil osta-
tecznie pozytywnie prace: ,,Autor, majac przede wszystkim na wzgledzie
potrzeby mtodziezy akademickiej, przedstawia swdj przedmiot mozliwie
SciSle i zwigZzle, podaje to, co w dziejach filozofii jest istotne [...], jest ona
napisana mozliwie obiektywnie [...] 1 skutkiem tego zastluguje ze wszech
miar na polecenie”.* Nalezy réwniez dodac, ze ten podrecznik kilkakrot-
nie wymienia w literaturze przedmiotowej w swojej Historii filozofii Wta-
dystaw Tatarkiewicz.

Mimo to Historia filozofii ks. Potempy nie przyjela si¢ jako podrecz-
nik w seminariach duchownych. Prawdopodobnie glownie dlatego, ze nie
zostata ona ukonczona, a poza tym w tym czasie ukazaly si¢ inne, calo-
Sciowe, opracowania historii filozofii.* Z tego zapewne wzgledu ks. Fran-
ciszek Kwiatkowski w 1929 r. na V Zjezdzie Zwiazku Zaktadow Teolo-
gicznych w Polsce, odbywajacym si¢ w f.odzi, chociaz wymienit opraco-
wanie ks. Potempy wsrdd ostatnio wydanych podrecznikéw do historii
filozofii,* to jednak nie uznat za stosowne wymieni¢ go nawet wsrod
opracowan przydatnych profesorom filozofii do wyktadow filozofii grec-
kiej.®

Niespodziewane odejScie ks. Potempy na probostwo zdecydowanie
zmniejszylo mozliwosci jego pracy naukowej, zwlaszcza na polu filozofii.*

3. Propagator psychologii w duszpasterstwie

Oprocz zainteresowan SciSle filozoficznych, pasja ks. Potempy byta
psychologia, a szczegllnie jej praktyczne zastosowanie w duszpasterstwie.
Dat temu najpowazniejszy wyraz w swej pokaznej pracy pt. Wiecej psy-
chologii w duszpasterstwie, czyli teologia pasterska w Swietle psychologii
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(Wtoctawek 1938).4" Kilka lat wczesniej sygnalizowat juz tez te proble-
matyke w niewielkim artykule pt. Koniecznos¢ psychologicznego pogtebie-
nia duszpasterstwa.*

Mozna zapytaé: skad si¢ wzieto u ks. Potempy zainteresowanie wia-
Snie psychologia? On sam wyjasnia to nastepujaco: ,,Mysl wyzyskania
psychologii dla duszpasterstwa [...], siega do czaséw, kiedy bylem jesz-
cze studentem. Bylo to w roku 1911. Jeden z moich profesoréw, a mia-
nowicie Ziesche rzucit kiedy$ mysl, ze nie te dowody istnienia Pana Boga
przemawiaja do ludzi, ktére sa najbardziej logiczne, ale raczej te, ktore
najbardziej przemawiaja do serca [...]. Juz wtenczas nasungta mi si¢ mysl,
ze w duszpasterstwie nalezy opierac si¢ przede wszystkim na psycholo-
gii. Mysla ta kierowalem si¢ czesto przy swej pracy”.*

Ks. Potempa, uzasadniajac skuteczno$¢ pracy duszpasterskiej kapta-
now koniecznoscia jej psychologicznego poglebienia, odwotuje sie¢ do na-
stepujacych argumentéw. Oto psychologia (jako nauka pomagajaca poznad
i zrozumie¢ dusze ludzka, po prostu czlowieka) coraz czesciej znajduje
szersze zastosowanie w pedagogice, sadownictwie, lecznictwie, handlu,
przemysle, wojsku itd. Zbyt malo natomiast stosuje si¢ ja w duszpasterstwie.
A przeciez juz sama nazwa ,,duszpasterstwo” wskazuje na potrzebe gleb-
szej znajomosci duszy ludzkie;.

Powotujac sie na Platona i jego dialog Fajdros, ks. Potempa stwier-
dza, ze w starozytnosci na przyklad retoryka (jako sztuka przemawiania)
byla przede wszystkim umiejetnosciag prowadzenia dusz. Doskonaly mow-
ca musial by¢ przede wszystkim dobrym znawca tajnikéw duszy ludzkie;j,
aby umiejetnie pociagnac stuchaczy do zamierzonego przez siebie celu.
,» Wszystko, co filozof mowi tutaj o retoryce, z wigkszym jeszcze prawem
1 pozytkiem powiedzie¢ mozna o duszpasterstwie [...]. Warto zwrdci€ uwa-
ge na to, ze geniusz Platona wyprzedzit rozwdj psychologii o wiele wie-
kow, bo domaga sie psychologii takiej, jakiej jeszcze dzi§ nie ma, ale ja-
kiej nalezy zadac¢ w interesie duszpasterza, mianowicie znajomosci typow
ludzi, nabytej nie tylko z ksiazek, ale i z zycia; dalej wskazuje filozof na
rézne sprezyny, ktore ludzie w czyn wprowadzajg [...]. Wobec tego taki
nasuwa si¢ wniosek: jezeli Platon dla moéwcy domaga sie gltebokiej zna-
jomoSci duszy ludzkiej, to znajomos$¢ duszy ludzkiej tym bardziej jest ko-
nieczna dla duszpasterza, i to do tego stopnia, ze stanowi nieodzowny wa-
runek wszelkiej owocnej pracy”.

Ks. Potempa nie stawia ksiezom zarzutu nieznajomosci psychologii
w ogole. Kandydaci do kaptanstwa maja przeciez w seminariach duchow-
nych i na uniwersytetach w dostatecznej mierze psychologie tzw. na-
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ukowa. Ta jednak w ich przysztej dziatalnoSci duszpasterskiej niewiele
si¢ przydaje. ,,Psychologii, jakie] domagam si¢ dla duszpasterza, nie
mozna nauczy¢ si¢ z istniejacych podrecznikoéw. Bo, niestety, posiada-
my dwie od siebie zupetnie rdézne psychologie: psychologie naukowa,
uprawiang w laboratoriach psychologicznych, albo tez przy biurku
a potem wyglaszana w ksiazkach, czasopismach lub z katedry, i psycho-
logie zycia codziennego, o ktdrej dotychczas nikt nie wygtasza wykla-
déw i nie pisze ksiazek”.>!

Duszpasterze powinni wigc starac si¢ o nabycie praktycznej wiedzy
o duszy ludzkiej. Zdaniem ks. Potempy, teologia pastoralna wprawdzie
stosuje juz w pewnym stopniu zdobycze psychologii naukowej w kateche-
tyce czy kaznodziejstwie, ale poza gloszeniem kazan i nauczaniem kate-
chetycznym, kaplani maja przeciez jeszcze wiele innych czynnoS$ci dusz-
pasterskich, wymagajacych bezustannego stosowania zasad psychologii.
,Niepowodzenia w duszpasterstwie pochodza po wiekszej czesci z bra-
ku stosowania zasad psychologii. ZaoszczedzilibySmy sobie wiele niespo-
dzianek, gdybySmy podczas pracy w winnicy Panskiej wglebiali sie dalej
w nauke o duszy i do kazdego zadania zabierali si¢ dopiero po gruntow-
nym zbadaniu jego strony psychologicznej”.>?

Ks. Potempa podkreSla rowniez, ze praca duszpasterska kaptanow
staje si¢ dzisiaj coraz trudniejsza, gdyz umystowos$¢ cztowieka nowocze-
snego bardzo si¢ zmienita, a wiedza duszpasterska nie dostosowata si¢
jeszcze do tego. Na te zmiane wplynely rozne czynniki, m.in. wspotcze-
sne kierunki filozoficzne, postep techniki czy stosunki spoteczne. Pod-
recznikOw do teologii duszpasterskiej posiadamy wprawdzie wiele, ale
wszystkie za mato licza si¢ ze zmianami, jakie zaszly w umystowosci
wielu ludzi.® Tymczasem, kazdy duszpasterz powinien umie¢ wykorzy-
sta¢ wszelkie zmiany, jakie w zyciu ludzkim zachodza, aby wplywa¢ na
dusze mu powierzone. Do tego za$ potrzeba glebszej wiedzy psycholo-
gicznej.

Z powyzszych refleksji nad potrzeba stosowania wskazaf psycholo-
gii w duszpasterstwie ks. Potempa wyprowadza ostateczna konkluzje:
,Jak cztowiek opanowal przyrode tylko dlatego, ze szanuje jej prawa
i stosuje sie do nich, tak zapanujemy nad duszami tylko wtenczas, gdy je
poznamy i bedziemy stuzyli ich zywotnym potrzebom. Do tego za$ po-
trzeba wielkiej znajomosci duszy ludzkiej w ogdle oraz wszystkich moz-
liwych zmian, zachodzacych wsrdd najrozmaitszych warunkéw. A wiec:
pogtebianie swej wiedzy o duszy jest dla duszpasterza rzecza ko-
nieczng”.>*
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Tej, tak potrzebnej duszpasterzom, wiedzy psychologicznej dostarcza
powazne dzieto ks. Potempy. Trzeba réwniez podkreslic, ze jest ono nie
tylko Zrodtem takiej wiedzy, ale jednym wielkim apelem o koniecznos¢
stosowania psychologii w duszpasterstwie.

Catos¢ pracy ks. Potempy w swym zasadniczym trzonie sktada sie
z dwoch czesci. Pierwsza stanowi odpowiedZ na pytanie: ,,JJaka jest du-
sza w oczach duszpasterza?” (s. 13-258). Druga zawiera odpowiedZ na
pytanie: ,,Jak kierowa¢ duszami?” (s. 258-425). Przy odpowiedzi na
pierwsze pytanie ks. Potempa nie tylko podaje najwazniejsze wiadomo-
Sci z psychologii ogélnej, ale przedstawia takze podstawowe wspdtczyn-
niki odchylen od normalnego przebiegu procesow psychicznych. Podob-
nie przy odpowiedzi na drugie pytanie nie tylko podaje zasadnicze wa-
runki wplywania na innych, ale poddaje tez ocenie najwazniejsze czyn-
noSci duszpasterskie.

Trzeba zauwazy¢, ze ks. Potempa, szczegllnie w pierwszej czesci
swego dzieta, zaznacza, iz nie zamierza da¢ Zadnego wyczerpujacego opi-
su zjawisk psychicznych, lecz jedynie to, czego duszpasterz najbardziej
potrzebuje w swej pracy.

Znajac wznioste intencje autora, nalezy jednak zapytaé o warto$¢ jego
pracy, na ile faktycznie spetnia ona jego zamierzenia? Sam ks. Potempa
stwierdza skromnie: ,,Mysli tutaj przedstawione, nie mialy by¢ czyms
ostatecznym, ale raczej prébami rozwiazania i zachetami dla innych ksiezy
do dalszej pracy [...]. Poza duszpasterzami praktycznymi wzywam do tej
pracy specjalistow, i to tak psychologéw jak i profesoréw teologii dusz-
pasterskiej. Tylko zbiorowa praca moze dac taka psychologie, jakiej po-
trzebujemy”.%

Rzeczywiscie, autor w swym pracowitym dziele starat sie rozpatrzy¢
wiekszo$¢ zagadniefnh 6wczesnej teologii pastoralnej ze stanowiska psycho-
logii, nie pretendujac do ostatecznych rozwiazan, a szukajac raczej pew-
nych drog whasciwego postepowania duszpasterskiego. Przede wszystkim
ks. Potempa, piszac swoje dzieto, nie mial zamiaréw Scisle naukowych.
,O tym Swiadczy przede wszystkim styl, ktory jest najczeSciej tonem ga-
wedy, czasem tonem przystepnego wyktadu. Dlatego tez liczne przykta-
dy (nieraz stronami), dygresje praktyczne, informacje z innych dziedzin
(np. szkolnictwa, higieny, nie zawsze Sciste), opinie subiektywne i opo-
wiadania osobiste, polecanie wydawnictw i dziennikow itd.”.%

Mozna postawic¢ autorowi takze zastrzezenia co do wykorzystanej
literatury przedmiotu. Ks. Potempa cytuje bowiem r6zne prace dos¢ przy-
padkowo, niekiedy nawet bez wyraznego zwigzku z teologia pastoralng
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czy psychologia. Wymieniona literatura jest najczeSciej przestarzata
1 gléwnie niemiecka. Zupelnie zostaly pominigte te dziedziny psycholo-
gii, ktore majq szczegdlng wartos¢ dla teologii pastoralnej, a wiec psy-
chologia religijnoSci, moralnosci itd. Charakterystyczne dla dzieta ks. Po-
tempy jest czeste cytowanie przez niego poetow, prawie bez wyjatku nie-
mieckich. Widac takze wyrazny brak korekty, dotyczy to zwlaszcza nazw
obcych.

Na obrong ks. Potempy trzeba powiedzie¢, ze pisat on swoje dzieto
bedac na wiejskiej parafii, z dala od warsztatu naukowego. Poza tym byta
to, jak na owe czasy, praca niewatpliwie pionierska. Recenzent pracy, ks.
K. Werbel, podsumowujac napisat: ,,Mimo wszystko moze ksiazka mie¢
warto$¢ praktyczna, cho¢ nie jest w catosci oparta na psychologii ksiaz-
kowe;j. Ks. Potempa w wielu wypadkach najstuszniej korzysta z psycho-
logii popularnej, z praktycznej znajomosci duszy, a czyni to na ogot kry-
tycznie. Tym samym uzupelnia niejako nauke Scista. Wiadomosci, jakie
zebral, przydadza sie na pewno duszpasterzowi [...]. Poza tym praca warta
przestudiowania i przemySlenia”.’” Wydaje sig, ze jest to opinia stuszna,
a o przydatnoSci i poczytnosci dzieta ks. Potempy w owych czasach Swiad-
czy fakt, ze wydanie pierwsze rozeszlo si¢ dos¢ szybko (w ciagu zaledwie
paru miesiecy) i ks. Potempa przygotowal w nastepnym roku wydanie
drugie, ktore jednak nie rozeszto si¢ z powodu wybuchu wojny, a poz-
niej juz sie zdezaktualizowato.

* * *

Podsumowujac nietatwe zycie i r6znorodng dziatalnosci ks. Wiktora
Filipa Potempy (autora prac z zakresu filozofii i psychologii, redaktora,
dziatacza plebiscytowego, nauczyciela gimnazjalnego, profesora semina-
rium duchownego, proboszcza i wigZnia obozow koncentracyjnych), moz-
na powiedziec, ze uporczywie szukat on swego miejsca w zyciu 1 tak na-
prawde (na skutek zbiegu r6znych okolicznosci) do konca pozostat kims
niespetnionym.

Niezwykle zdolny, pracowity, wiele wymagajacy od siebie, posiadat
ks. Potempa rozlegla wiedze, zdobyl znajomosS¢ jezykow starozytnych
i nowozytnych (nawet w obozie koncentracyjnym uczyt si¢ jezyka angiel-
skiego i rosyjskiego™ ). Dramatem jego byt jednak brak zdolnosci peda-
gogiczno-dydaktycznych i dlatego nie potrafit we wlaSciwy sposéb prze-
kaza¢ swojej wiedzy innym.

Z drugiej jednak strony nalezy podkresli¢, ze ks. Potempa w trakto-
waniu swych obowiazkéw byt bardzo gorliwy i sumienny, zawsze wierny
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swojemu powotaniu, oddany catkowicie w stuzbie KoSciotowi. Wzrusza-
jacy jest tekst jego testamentu: ,,Pienigdze zdobyte ze sprzedazy mych rze-
czy niech Kuria Biskupia obréci wedlug wlasnego uznania albo na ksztat-
cenie biednych chtopcow, ktorzy cheg zostaé ksiezmi, albo po zmartwych-
wstaniu Polski na budowe $wiatyni Opatrzno$ci Boskiej”.” Réwniez
w testamencie zapisal swdj znaczny ksiegozbidr bibliotece seminaryjnej
we Wioctawku,® ale nie ma tu po nim zadnego §ladu.' Prawdopodob-
nie w catoSci zostat zniszczony w czasie II wojny Swiatowej, gdy po aresz-
towaniu ks. Potempy przez Niemcow pozostal bezpanski na plebanii
w Grabienicach.
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ALICJA PACZOSKA

TAJEMNICA GROBU NR 253
Porucznik Michat Gujda (1912-1950)

Dziecinstwo i mlodosé

Michat Gujda, syn Wojciecha i Zofii z domu Szczepanskiej, urodzit sie
10 VII 1912 r. w Zurawiczkach, pow. Przeworsk, woj. rzeszowskie. Jego
rodzice prowadzili male gospodarstwo rolne. Ukonczyt Szkote Handlowa
w Jarostawiu. Od lipca do grudnia 1931 roku ksztalcit si¢ w Szkole Pod-
chorazych Rezerwy Piechoty w Nisku. Z kolei w grudniu 1934 r. zostat
przyjety do policji panstwowej. W lipcu 1935 r. ukonczyt szkote policyjng
w Mostach Wielkich, a nastepnie podjal stuzbe w Siedlcach. Od wrzes$nia
1936 r. do wybuchu wojny pracowat na posterunku w Bojnie, pow. Wegréw.

Po napasci Niemiec na Polske w pazdzierniku 1939 r. wyjechat do
rodzinnej wioski Zurawiczek i pomagal ojcu w gospodarstwie. W maju
1940 r. spotkat si¢ z Janem Kretem z Krakowa, ktory wprowadzit go do
organizacji podziemnej, Zwiazku Walki Zbrojnej. Ztozyt przysiege i otrzy-
mat pseudonim ,,Niedzwiedz”. Zajmowat si¢ kolportazem prasy podziem-
nej i tworzeniem druzyn bojowych. Jesienig 1940 r. grozitlo mu areszto-
wanie, dlatego przeniost si¢ do Siedlec. Zamieszkat wowczas u swego
szwagra, Mieczystawa Dukszto, i podjat prace w przedsiebiorstwie elek-
tromonterskim. DzialalnoSci konspiracyjnej jednak nie przerwat. Od swo-
jego dowoddcy o nazwisku Prokurator otrzymat polecenie wstapienia do
policji granatowe;j.

W maju 1941 r. zostal przyjety do niemieckiej policji w Minsku Ma-
zowieckim. Po dwoch miesigcach skierowano go na posterunek w Debach
Wielkich. Pracowatl tam do czerwca 1944 r. Jako niemiecki policjant na-
dal wspolpracowat z Armia Krajowa. Jednym z zadan, ktére wykonat
z ramienia tej organizacji, a co miato pozZniej swoje powazne konsekwen-
cje, byto wykonanie wiosna 1943 r. wyroku Smierci na Konstantym Mi-
chatowskim, ktéry byt koniokradem i pospolitym przestepca.!
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Zycie prywatne

W maju 1941 r. Michal Gujda ozenit si¢ z Jadwiga Daukszo, z ktorg
miat dwie corki: Terese (ur. 1942) i Barbare (ur. 1948). Poczatkowo wraz
z zong zamieszkat w Debach Wielkiech. Po wojnie w 1946 r. przeprowa-
dzit si¢ do Wtoctawka. W chwili aresztowania mieszkat wraz z zona, dzie¢-
mi i teSciowa, Marianng Daukszo, we Wioctawku przy ulicy Saperskiej
1/3, w poblizu jednostki wojskowej, w ktdorej pracowat. Jego Zona z przy-
czyn zdrowotnych nie pracowata zawodowo. Dopiero po Smierci meza,
zmuszona okolicznoSciami, usitowata podjaé prace. Przez jakis czas upra-
wiala chatupnictwo. Pozniej w latach 60-tych, dzigki znajomemu z Sie-
dlec, Stanistawowi Strubinskiemu, piastujagcemu funkcje kierownika Biura
Posrednictwa Pracy we Wtoctawku, zatrudnita si¢ w zaktadach cukierni-
czych we Wloctawku. Z zachowanej korespondencji prywatnej wynika,
ze Gujdowie byli bardzo kochajacym si¢ malzefistwem. Petno w niej cie-
plych stéw oraz troski o dzieci. W swoim ostatnim liScie do Zony Michat
Gujda pisal m.in.:

,Moja najukochansza Jadziu! Maje najukochansze Dzieci — Tereniu
i Basiu! Moja droga Babuniu! Przede wszystkim donosze Wam, ze jestem
zdréw, paczke otrzymatam w sobote w godzinach popotudniowych po wi-
dzeniu, wszystko otrzymatem w dobrym stanie. [...]

Mam do Ciebie proSbe, aby$ zawsze w wolnych chwilach chodzita
z dzie¢mi do lasu, bo widzisz, Moja Stodziutka, to nasze mieszkanie dla
starego czlowieka jest niezdrowe, a co dopiero dla takich kruszynek, dla-
tego prosze Cie, zawsze w wolnych chwilach zabieraj dzieciakdw i wy-
chodz z nimi do lasu, a tam nalykaja sie dobrego powietrza to i beda
wtenczas zdrowe, a przy tym kazda taka przechadzka sprawi im duzo
uciechy, a Tobie, Moja Najukochansza, réwniez zrobi duzo dobrego, bo
i Ciebie [w]zmocni na sitach i da Ci troche wytchnienia, a nie zapomi-
najcie o Babci i tez do lasu Ja z soba zabierajcie, a na pewno nabierze
stosownych sil, a przede wszystkim bedzie bardzo zadowolona, bo kocha
las. Przy okazji mam prosbe do Babuni, aby na zime¢ zaopatrywata dom
w grzyby i w inne mozliwe dobre rzeczy.”

Gujda cenit sobie chrzescijanskie wartoSci. Dlatego gdy z jego jed-
nostki z powoddw politycznych usuwano krzyze, jeden z nich — wyrzu-
cony na Smietnik — przyniést do domu. Miat z tego tytutu duzo nieprzy-
jemnoSci. Ten drewniany, czarny krzyzyk rodzina przechowuje do dzis.
Po jego aresztowaniu rodzing Gujdow czesto odwiedzal ksigdz proboszcz
parafii Serca Jezusowego z Wloctawka, Franciszek GoScinski. Znat do-
brze Michata Gujde. Do rodziny niejednokrotnie méwik: ,,Nie wolno mi
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ujawniaé tajemnicy spowiedzi, ale gdybym mogl, chetnie bym poswiad-
czyt, ze ten cztowiek jest niewinny. On zadnej zbrodni nie popehit”.?
Corki, Teresa i Barbara, dopiero jesienig 2004 r. dowiedzialy sig, ze
ich ojciec nie umarl w wiezieniu, lecz zostal rozstrzelany. To bylo cigzkie
przezycie. Przez wiele lat mialy nadzieje, ze ich ojciec zyje, ze moze zo-
stal zestany na Syberie. Czasem u znajomych potajemnie stuchaly Radia
Wolnej Europy, z nadzieja ze moze kto§ wspomni nazwisko ojca.

Kariera wojskowa

Gujda pehit stuzbe policjanta do potowy 1944 r. Po wkroczeniu na
teren Polski Armii Czerwonej dnia 6 XI 1944 r. zostat zmobilizowany do
Wojska Polskiego przez Rejonowa Komende Uzupetnien w Siedlcach.
Od razu skierowano go do Oficerskiej Szkoly Saperéw w Przemyslu,
gdzie ksztalcit sie do kwietnia 1945 r. Dnia 5 V 1945 r. mianowano go
podporucznikiem i powierzono mu funkcje dowddcy Plutonu Mostowe-
go w 31 Batalionie Pontonowym. Od paZdziernika 1945 r. do lipca 1947 r.
byl dowddca plutonu elektrotechnicznego w 1 Putku Zmotoryzowanym
we Wioctawku. Potem, juz jako porucznik, byl dowédca Kompani Szkol-
no-Technicznej w 1 Putku Zmotoryzowanym. Od paZdziernika 1949 r. byt
dowodca Kompanii Pontonowej w 3 Zmotoryzowanym Putku Pontono-
wym we Wioctawku.

W lipcu 1947 r. odznaczono go ,,Srebrnym Krzyzem Zastugi” i me-
dalami pamiatkowymi ,,Zwyciestwa 1 WolnoSci’ oraz ,,Za Pobiedu”. Byt
cztonkiem PPR, a nastepnie PZPR. Byl bardzo lubiany przez zZotnierzy.
PodkreSlali to takze jego przetozeni w opiniach stuzbowych. Gdy zostat
aresztowany, podwladni por. Gujdy odwiedzali jego rodzing i wypytywali
o jego dalsze losy.*

Aresztowanie i Sledztwo

W styczniu 1950 r. por. Morkis, oficer Sledczy Okregowego Zarza-
du Informacji nr II ztozyt wniosek do prokuratora Wojskowej Prokura-
tury Okregowej nr II w Bydgoszczy o aresztowanie por. Gujdy. Dnia
25 11950 r., w zwiazku z prowadzonym dochodzeniem, prokurator woj-
skowy, pptk dr Jerzy Wilson, podjat decyzje o jego tymczasowym aresz-
towaniu. W godzinach wieczornych w mieszkaniu rodziny Gujdow prze-
prowadzono gruntowna rewizj¢. Na kazdej kartce papieru, ktora znaleZli,
kazali Gujdzie pisac: ,,stwierdzam wtasno$¢ Michat Gujda”. Obkleili i za-
plombowali wszystkie szafki, a rodzinie nie pozwolili nic dotykaé. Potem
nikt si¢ juz nie pojawil i rozkazu nie odwotat. Przez jakiS czas rodzina

427



musiala nawet talerze i sztucce pozyczac od sasiadéw, bo bata si¢ cokol-
wiek ruszacC. Nikt nie wierzyl, ze Michal Gujda mdégt faktycznie popetnicé
jakas zbrodnie, dlatego liczono na jego szybki powrdt. Jego teSciowa ze
fzami w oczach zanosita do Boga modlitwy o szybki ,,powr6t Michasia”
do domu. Gdy to nie nastapito, przez wiele lat prosita modlac si¢ ,,Lita-
nig do Przemienia Panskiego” o odnalezienie jego grobu. Jej modlitwa
zostata jednak wysluchana dopiero po jej Smierci.

Od 25 stycznia 1950 r. przetrzymywano Gujde w piwnicach aresztu
Sledczego Wojskowej Informacji Wojskowej w Bydgoszczy przy ul. War-
szawskiej. Na temat przebiegu §ledztwa wiemy bardzo niewiele. Jak do-
tad nie udalo sie autorce tego tekstu odnalez¢ dokumentéw wytworzo-
nych przez WSI. Nie wiemy, kto przyczynit si¢ do aresztowania porucz-
nika Gujdy, co zeznawali $wiadkowie, co mowit sam oskarzony na prze-
stuchaniach, jak si¢ bronit przed stawianymi mu zarzutami o wspOlprace
z okupantem. Ze strzepéw dokumentéw sadowych (zachowat sie tylko
akt oskarzenia i kilka pism urzedowych wymienionych miedzy wtadzami
wiezienia i prokuratorem) udato si¢ tylko ustalié, iz rozprawa sadowa
odbyta si¢ 25 V 1950 r. o godz. 10 w Bydgoszczy w gmachu przy ulicy
Grudziadzkiej 43. Od 26 V 1950 r. do $mierci por. Gujda przebywat
w Wiezieniu Karno-Sledczym w Bydgoszczy .

Wojskowy Sad Okregowy nr 2 w Bydgoszczy na posiedzeniu 30 V
1950 r. skazal porucznika Michata Gujde na kare $mierci.> Oskarzono go
o to, ze :

a) W czasie od potowy 1941 r. do czerwca 1944 r. podczas petienia
stuzby policjanta w Debach Wielkich pow. Mifisk Mazowiecki, brat
udzial w dokonywaniu zabdjstw 0séb z posrdd [!] ludnosci cywil-
nej, a mianowicie:

1) blizej nieustalonej daty w roku 1942 we wsi Kobierna wziat
udziat razem z trzema zandarmami i jeszcze jednym policjan-
tem w aresztowaniu ob. Jackiewicza Henryka, przy czym kto6-
ry$ z zandarmow wzglednie policjantow zastrzelil Jackiewicza
po wyprowadzeniu go z mieszkania;

2) w poczatkach marca 1943 r. we wsi Wielgolas dogoniwszy po
ucieczce z aresztu ob. Konstantego Michatowskiego, wystrza-
fem z karabinu bezpodstawnie pozbawit go zycia;

3) latem 1943 r. we wsi Gorki gm. Glinianka wziat udziat wspol-
nie z innymi policjantami i zandarmami niemieckimi w aresz-
towaniu ob. Jozefa Woznicy i Aleksandra Zawady, ktorych
nastepnie jeden z zandarmow zastrzelil z automatu;
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4) w jesieni 1943 r. we wsi Porgba gm. Glinianka wspdlnie z in-
nymi policjantami i zandarmami niemieckimi wziat czynny
udziat w ujeciu i rozstrzelaniu ukrywajacej si¢ w lesie grupy
zydow, sktadajacej sie¢ 15 0sdb, przy czym osobiScie dogonit
jednego z uciekajacych zydow 1 go zastrzelit.

b) wiosng 1944 r. w Debach Wielkich wspdlnie z innymi policjanta-
mi ujat poszukiwanego za udzielanie pomocy partyzantom ob.
Woznice Jana i oddal go w rece wladz niemieckich.

¢) dziatat na szkode 0s6b z posrdd [!] ludnosci cywilnej, zabierajac
artykuly zywnoSciowe, zmuszajac do oddawania Niemcom kontyn-
gentow, bijac i terroryzujac ludnosé, w szczegolnosci zabrat rower
ob. Raczynskiemu i uderzyl dwa razy w twarz ob. WiSniewska
Rozalie¢ [i] Cacko Jana.

W 1949 r. we Wloctawku, wypelniajac arkusz ewidencji personalne;j
w Jednostce Wojskowej Nr. 3136 zatail fakt petnienia stuzby w policji do
1939 r. 1 w czasie okupacji a nadto przynaleznoS¢ do organizacji podziem-
nej AK i zdal przez to niezgodne z prawda sprawozdanie stuzbowe.”®
Z przytoczonego wyzej aktu oskarzenia wynika, iz Gujda rzekomo
peit gorliwie obowiazki policjanta, biorac m. in. udziat razem z zandar-
mami niemieckimi w fapankach ludnosci do rob6t w Niemczech, w Scia-
ganiu kontyngentéw i w akcjach przeciwko osobom przesladowanym
przez NiemcOw, stosowal przemoc fizyczng 1 terroryzowat ludnosc polska.
Oskarzony jedynie czeSciowo przyznat sie do zarzuconych mu czy-
néw. Twierdzil, ze wstapil do policji w 1941 roku na rozkaz organizacji
AK, a zastrzelit Michatowskiego wykonujac rozkaz organizacji podziem-
nej AK, czemu Sad nie dal wiary. Obrona oskarzonego, ze wypadki aresz-
towania i zabojstw poszczegllnych 0sob nastapily za ich dziatalnoS¢ prze-
stepcza (bandytyzm), zostata ,,obalona” zeznaniami $wiadkéw przestuchi-
wanych na rozprawie, a w szczegdlnosci tych, ktérzy m.in. twierdzili, ze
bracia Jackiewiczowie i Jan WoZnica byli prze§ladowani przez Niemcow
za pomoc udzielang partyzantom 1 osobom o pogladach lewicowych. Po-
mimo ze Gujda zaprzeczat, jakoby brat czynny udzial w mordowaniu gru-
py zydow, Sad przyjat na podstawie zeznan Swiadkow, ze bylo inaczej.
W szczegolnoSci przy ustalaniu winy oskarzonego odnoSnie przest.
z art. 1 pkt. 1 Dekretu z dnia 31 VIII 1944 r. Sad zajal stanowisko, ze
w sprawach o przestepstwo z tego artykulu nie jest konieczne ustalenie,
ze oskarzony osobiScie dokonywat zabdjstwa poszczegolnych osdb, wy-
starczy stwierdzenie, ze oskarzony znajdowal si¢ w grupie, ktorej czton-
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kowie dokonywali zabdjstwa, a on sam pomagatl im w przytrzymaniu, kon-
wojowaniu czy pilnowaniu tych osob. W zwiazku z powyzszym uznano
oskarzonego winnym udzialu w zabojstwie Henryka Jackiewicza, Jozefa
Woznicy i Aleksandra Zawady. Stwierdzenie faktu, ze oskarzony dziatat
na rzecz panstwa niemieckiego, zdaniem Sadu, nie wymagato specjalne-
go uzasadnienia, wskazywala na to bowiem cata dziatalnoS¢ oskarzone-
go jako policjanta.

Przynaleznosci oskarzonego do AK Sad nie uznat dla niego za oko-
liczno$¢ tagodzaca, a przeciwnie raczej za obciazajaca. Stwierdzit, ze nie-
liczne wypadki podane przez Swiadkéw Wojtyniskiego i Watese o udzie-
leniu przez oskarzonego pomocy cztonkom AK oraz ich ostrzeganie
przed akcja Niemcoéw nie moze uchyli¢ odpowiedzialnosci oskarzonego
za popetnione przestepstwa.

Z czyndw przypisywanych oskarzonemu z art. 1, pkt. 2 Dekretu Sad
wylaczyl zarzut wspotudziatu w ujeciu i wydaniu Niemcom Kedzierskie-
go i Wactawa Jackiewicza, albowiem zarzuty te nie znalazly potwierdze-
nia w wynikach postgpowania dowodowego. Przy wymiarze kary Sad miat
na uwadze jako okolicznos¢ tagodzaca dotychczasowq niekaralnos¢ oskar-
zonego, a jako okolicznos$ci obciazajace ,,szczegdlna bezwzglednosc i brak
skruputow wykazane w jego postepowaniu”.

W celi $mierci

Dnia 30 V 1950 r. pod konwojem doprowadzono Michata Gujde na
rozprawe sagdowa. O godzinie 17 odczytano mu wyrok. Nastepnego dnia
szef WSO pozwolit mu na jednorazowe spotkanie z bydgoskim adwoka-
tem Stanistawem Mitkiewiczem.

Dnia 5 VI 1950 r. adwokat ten ztozyt do Najwyzszego Sadu Wojsko-
wego w Warszawie skarge rewizyjna. Broniac por. Michata Gujde, stwier-
dzit m.in.: ,,/Ta okolicznos¢, ze oskarzony wstapit do policji granatowej na
rozkaz podziemnej organizacji AK, byl zaprzysiezonym jej cztonkiem
i dzialal wedtug jej rozkazoéw, wyklucza mozno$¢é dziatania na reke oku-
panta, gdyz organizacja AK bezsprzecznie powstata, stworzona zostata
1 dzialata wtasnie przeciwko wiadzy panstwa niemieckiego. Trzeba wziac
pod uwage czasy lat 1941/1942. Byta to jedyna, uznawana powszechnie
organizacja, dziatajaca z ramienia dwczesnego rzadu polskiego na emi-
gracji. [...] Przynalezno$¢ do organizacji AK, dziatalnoS$¢ oskarzonego na
jej polecenie [...] oraz udziat w wysadzaniu toréw kolejowych, dowoze-
nie materialdow wybuchowych i zapalnikow stwierdzaja niezbicie Swiadek
Woijtyniski i Siankowski. W tych warunkach jezeli oskarzony w czymkol-
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wiek przekroczyl swe uprawnienia, to moze i powinien ponosi¢ odpowie-
dzialno$¢ normalng z K.K lub K.K.W.P, ale nie przy zastosowaniu De-
kretu z 31 VIII 1944 r.”7
Zdaniem obroficy Sad nie uwzglednit wnioskow dowodowych
przedstawionych przez obrone co do powotania swiadkow na stwierdze-
nie okolicznoSci, Ze aresztowani na zarzadzenie wladz okupacyjnych osob-
nicy byli zwyktymi przestgpcami kryminalnymi, ktorych tepienie bylo
w interesie publicznym i prywatnym ludnoSci oraz na okolicznos¢, ze wal-
ka z tymi elementami byla nakazana przez AK (zabdjstwo Michatowskie-
g0). Wyjasnienie przez Swiadkow, cztonkdéw rodzin tych zlikwidowanych
osobnikow, ze nie popenili oni czynéw kryminalnych, nie jest dostatecz-
nym i wszechstronnym wyjasnieniem sprawy, gdy oskarzony powotywat
sie na Swiadkéw poszkodowanych. Nie wzieto pod uwage zeznan Swiad-
ka Stanistawa Chotkowskiego, potwierdzajacego dziatalnoS¢ konspira-
cyjna por. Gujdy; zaswiadczal on udziat Gujdy w aktach sabotazu prze-
ciwko okupantowi, w transporcie materialéw wybuchowych, uprzedzeniu
cztonkéw AK o grozacych im aresztowaniach (lista Polakéw liczyta ok.
60 os6b). Jako policjant granatowy i zolierz AK por. Gujda miat wick-
sze mozliwosci i czesto narazat whasne zycie. Zdaniem obroficy oskarzo-
ny nie brat réwniez udzialu w likwidacji obozowiska Zydéw w lesie.
Wedlug niego to wlasnie Swiadek Jozef WozZnica, soltys Aleksandrowki
w gminie Deby Wielkie w czasie okupacji, wskazat Niemcom miejsce
obozu w lesie, na podstawie wskazowek swego syna, ktory pasac bydio
obo6z ten odkryl. On to jest odpowiedzialny za wymordowanie Zydow.
Bojac sie konsekwencji swych czynéw, Swiadek ten zeznawal nieprawde.
Zdaniem obroficy klamaty rowniez Rozalia WiSniewska i Zofia Cacko,
ktére rzekomo z odlegtosci 0,5 km widzialy, ze oskarzony bral udziat
w likwidacji obozu i zastrzeleniu jednego Zyda.®
Oskarzony oprocz zabojstwa Michatowskiego do zadnego z zarzuca-
nych mu czynéw si¢ nie przyznawal. Przebywajac w obostrzonym aresz-
cie, podczas Sledztwa nie mial mozliwoSci zgromadzenia materialéw,
swiadczacych o jego niewinnoSci. Zgloszeni na rozprawe Swiadkowie
dowodowi nie zostali dopuszczeni. Zeznania jednostronnych swiadkow
sprzeczne bylo z zasadg wszechstronnego badania sprawy i naruszato
przepisy prawa karnego.

* * *k

Dnia 3 VI 1950 r. naczelnik wigzienia por. Aleksander Bardadyn’
zezwolit Jadwidze Gujdzie na widzenie sie¢ z mezem. W zwiazku z proSba
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o utaskawienie sporzadzit tez krdotka, pozytywna opini¢ o wig¢zniu.'” Dnia
11 czerwca pozwolono mu spotkac si¢ z zona 1 dzie¢mi. W okresie ocze-
kiwania na wykonanie wyroku z zona spotykat sie kilkakrotnie. Mimo
duzej odlegtosci (ponad 100 km) Jadwiga Gujda starala si¢ raz w tygo-
dniu przyjezdza¢ na widzenia z me¢zem.

Wszyscy liczyli jeszcze na zmiang wyroku. Dnia 7 czerwca Jadwiga
Gujda wystosowata pismo z pro$ba w tej sprawie do prezydenta Bolesta-
wa Bieruta. W swoim piSmie napisata ona m.in.:

,»Nie chcac podwazy¢ prawomocnego wyroku pragne tylko zaznaczyc,
iz znajac swego meza i charakter jego nie byt on zdolny do popetnienia
takich czynow, by zastuzy¢ na najwyzszy wymiar kary. Zwracam si¢
z goraca proSba by Obywatel Prezydent wziat pod uwage pdzniejsze za-
stugi meza, jak i moje potozenie i zmienit ten straszny wyrok. |...]

Jezeli w czasie okupacji postepowat niewtasciwie, to przede wszyst-
kim nie orientowal si¢ dostatecznie w sytuacji, co pozniej, gdy zrozumiat,
starat si¢ wszelkimi sitami zmazaé swoja wine swoimi dalszym dobrym
postepowaniem i stuzba dla Polski Ludowej po wyzwoleniu.

Bedac synem ludu, synem chlopa jednomorgowego walczyt o to swa
praca, by Polska Ludowa, jak [i] jej dzieci byly szczeSliwe, o przyszte ju-
tro. Ja corka robotnika aptecznego, a przedtem woznego sadu nie mia-
fam szczeScia w zyciu, gdyz bylam biedna i niewyksztalcona cigzko mi bylo
zy¢ w takim otoczeniu. Mdj obecny maz nie patrzat na majatek i na wy-
ksztalcenie majac sam Srednie wyksztalcenie wzial mnie za zone, wiedzac
o tym, ze bede doba zona i matka. I dzi§ kiedy nig jestem, zabrano mi
cate moje szczescie, caly majatek i skazano na Smier¢.

Obywatelu Prezydencie! Czy styszy Obywatel Prezydent moj krzyk
1 bdl serca? Prosze mi wybaczy¢, jesli za duzo pisze lub niepotrzebne wy-
wody, ale pisze stowami, jakie przynosi mi serce moje i skotatane mysli
o los mego meza. Jestem matkg dwojga dzieci 9-letniej Teresy i 2-letniej
Barbary i one te malefistwa miatyby nosi¢ przez cale zycie hanbe strace-
nia swego ojca? Uroczysty Miedzynarodowy Dziefi Dziecka obchodzimy
u nas 1 czerwca moje dzieci w odtraceniu od miliona innych szczesliwych
dzieci na calym Swiecie spedzily bardzo smutno. Starsza céreczka nie
widzac ojca przeszto cztery miesiace jest zatamana duchowo z tesknoty
za ojcem dziecko, ktdre jest bardzo uczuciowe 1 zdolne. Pozostat takze
1 ojciec meza, 88-letni starzec rolnik jednomorgowy, ktory dajac mu szko-
fe ciezko musiat pracowac, chcialby umrze¢ ze §wiadomoscia tego, ze jego
syn skorzystat z taski Obywatela Prezydenta. Czy litoSciwe serce Obywa-
tela Prezydenta nie otrze tez nieszczeSliwej zony i matki dwojga nielet-

432



nich dzieci? Czy te dzieci, ktére przeciez nie sa winne postepowania ich
ojca maja cierpie¢ cate zycie?][...].

Btagam na kolanach pokornie litoSci faski dla mego meza. Catujac
rece 1 nogi Obywatela Prezydenta, prosze ulzy¢ mym cierpieniom. Ma-
jac glteboka wiare w litos¢ blagam o ulaskawienie mego meza”.!

Najwyzszy Sad Wojskowy w Warszawie, postanowieniem z dnia 6 VII
1950 r. wyrok ten utrzymat w mocy. Prezydent RP decyzja swa z dnia
21 VII 1950 r. nie skorzystat z prawa faski.

* * *

Ostatnie tygodnie zycia spedzit w pojedynczej celi Smierci WUBP
w Bydgoszczy, w wiezieniu przy ulicy Waly Jagiellofiskie. Z powodu prze-
petnienia wigzienia w ostatnich tygodniach zycia towarzyszylo mu jeszcze
pieciu towarzyszy niedoli, mtodszych od niego wigzniow politycznych,
cztonkéw nielegalnych mtodziezowych organizacji konspiracyjnych lub zot-
nierzy, ktérzy odwazyli si¢ krytycznie wypowiedzie¢ o wladzy ludowe;j.!?
Bardzo pozytywnie wspomina por. Gujde jeden z nich, wowczas 19-letni
Czestaw Rzadkosz. Po ponad 50 latach méwi o nim: ,,Byt wyjatkowo spo-
kojnym czlowiekiem. Nigdy nie wykazywat zadnej nerwowosci, nie prze-
klinat. Duzo si¢ modlil. Miat, co bylo rzadkoscia w wiezieniu, ksiazeczke
1 r6zaniec. PolubiliSmy sie. Opowiadal mi o swojej drodze, o tym, ze byt
w AK, w batalionie specjalnym. Potem z Wojskiem Polskim szedt do Ber-
lina. Po wojnie przez jakiS czas byl w ochronie rzadu. Zawdzieczat to pew-
nie bardzo silnej posturze fizycznej. Miat ponad 1,80 m wzrostu. We Wto-
clawku stuzyl u saperéw. Prosit mnie, ze gdyby kiedyS doszto do spotka-
nia z jego rodzina, to zebym im przekazal, ze on nikomu nie zrobit zadne;j
krzywdy. Jakie§ kobiety oskarzyly go o rzeczy, ktérych on nie zrobil. Pa-
mietam dzief, kiedy go wyprowadzili. Rano na korytarzu zrobit si¢ szum.
DomyslaliSmy sie, ze cos sie dzieje. Gujda wyszeptat tylko: «na pewno ida
po mnie» i rzeczywiScie otwarto drzwi. Zdazyt jeszcze powiedzie¢ nam
«z Bogiem» i z podniesiong gtowa wyszedt z celi. Caly szeroki korytarz ob-
stawiony byl straznikami. Naprzeciwko byta druga cela. Tam stat oddzia-
fowy. Nigdy nie zapomne tego obrazu. Ten funkcjonariusz stat i ptakat.
Wtedy wiedzieliSmy, ze to juz koniec.”"

* * *

Wyrok wykonano w dniu 27 VII 1950 r. o godz. 15.25. (W piSmie do
USC wpisano godz. 14.30 przy zgonie w wi¢zieniu). Nastepnego dnia cia-
fo pochowano na cmentarzu przy ulicy Szubinskiej w Bydgoszczy.'
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W zwiazku z wykonaniem wyroku kary Smierci zwtoki skazanego
pogrzebano bez stosowania przepisow wieziennych co do zawiadamiania
rodziny skazanego o terminie pogrzebu. JednoczeSnie przedmioty war-
toSciowe przekazano do Okregowego Urzedu Likwidacyjnego w Bydgosz-
czy, celem orzeczenia przepadku ich na rzecz skarbu Panstwa.'

Dnia 4 VIII 1950 r. kpt. Bronistaw Wallak, podprokurator Wojsko-
wej Prokuratury Okregowej, wystosowat do Naczelnika Wiezienia Kar-
no-Sledczego w Bydgoszczy pismo nastepujacej tresci: ,W zwiazku
z nasza rozmowa telefoniczng dotyczaca pozostatego depozytu po ska-
zanym Gujdzie Michale, prosze z wymienionego depozytu listy, fotogra-
fie, klucz, orzetek wysta¢ zonie skazanego Jadwidze Gujda do Wtoctaw-
ka”.'® Rzeczy te rzeczywiscie zona w sierpniu 1950 r. otrzymata. Naczel-
nik wi¢zienia w Bydgoszczy plik notatek, ktére zostaty po zmartym wigz-
niu, przekazatl do Wojskowej Prokuratury Okregowej 11 w Bydgoszczy,
bowiem uznal, ze ,,ze wzgledu na charakter treSci nie moga by¢ doreczone
rodzinie, ani tez przekazane do Urzedu Likwidacyjnego w Bydgoszczy,
ktory przyjat ubrania i rzeczy osobiste po zmartym”."

Ocena sprawy

Na podstawie dostepnych dokumentow nie mamy watpliwosci, ze
por. Michat Gujda stuzyt w czasie okupacji w niemieckiej policji ,,grana-
towej”.’® Ocena tej instytucji nie jest jednoznaczna. W spoteczenstwie
polskim nadal funkcjonuja obiegowe, bardzo uproszczone opinie doty-
czace tej instytucji, wyksztatcone na podstawie uogdlnionych doswiadczen
osobistych tamtych lat oraz wytworzone przez propagande pierwszej po-
wojennej dekady. Termin policja ,,granatowa” jest synonimem kolaboracji
i zdrady, tym bardziej trwalym, ze spoteczenstwo polskie zawsze przeja-
wiato wyjatkowa awersje do panstwowego aparatu przymusu. Ciekawe,
ze dla przecietnego Niemca przebywajacego w GG bylo na ogot oczywi-
ste, ze policja ta, pomimo pozoréw wzglednej lojalnosSci wobec okupan-
ta byla silnie powiazana z podziemnym ruchem niepodlegtoSciowym.
Wsrod szerokich warstw ludnosci polskiej zdobyta sobie jednak jak naj-
gorsza opini¢. Policja ,,granatowa” na calym obszarze GG kontynuowa-
fa swa przedwojenna stuzbe. Ogdlnie mozna powiedzied, iz policja ,,gra-
natowa” byla czeScig trzech ukltadow: spoleczenstwa, systemu okupacyj-
nego oraz podziemia rzadowego. Jej funkcjonowanie byto wypadkowa
Scierania si¢ przeciwstawnych intereséw.'” Oprdcz kolaborantéw w ,,gra-
natowej” policji bylo bardzo wielu funkcjonariuszy zaangazowanych
w konspiracje wojskowa (organizacje zbrojne — ZWZ-AK, BCh, NSZ).
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Prowadzili prace wywiadowcza, uczestniczyli w podziemnym wymiarze
sprawiedliwosSci, w dzialaniach dywersyjnych i przygotowaniach powstan-
czych. Policja granatowa miata tez swoje zastugi w walce z przestepczo-
Scig pospolita, ktdrej rozwojowi czas wojny niewatpliwie sprzyjat. Przy-
czynita si¢ do likwidacji niejednej przestepczej grupy terroryzujacej spo-
feczefistwo. Funkcjonariusze ,,granatowej” policji starali sie godzi¢ obo-
wiazki stuzbowe z powinno$cig na rzecz swego narodu, choé¢ w tym
srodowisku rowniez miata miejsce demoralizacja. Stosunek do ,,grana-
towej” policji byt r6zny. Generalizujac mozna powiedzieé, ze zdecydo-
wanie negatywny stosunek do tej instytucji mieli ludzie zwiazani z przed-
wojennym KPP, PPR, Armia Ludowa. Pozostali uznawali, ze jest to pe-
wien kompromis z okupantem, droga ,,mniejszego zta”, bo lepiej zeby
w policji byli Polacy niz zeby te stuzbe pehili Niemcy lub inne narodo-
wosci wrogo wowczas nastawione do Polakow. Starali sie¢ mie¢ tam swo-
ich ludzi, a zdrajc6w narodowych zastraszac, ostrzega¢, a nawet likwido-
wac. Polacy zwigzani z ruchem lewicowym zdecydowanie negatywnie
oceniali granatowa policje, przede wszystkim dlatego, ze byla ona kon-
tynuatorka przedwojennej policji panstwowej, ktora przeciez zwalczata
ruch komunistyczny w Polsce. Dla nich pozostanie policjantéw w shuz-
bie okupanta bylo rownoznaczne ze zdrada narodowa. Kierownictwo
PPR doskonale zdawato sobie sprawe, iz policja granatowa jest SciSle
powiazana z podziemiem rzadowym, ktére odnosi si¢ wrogo do ideolo-
gii komunistycznej, dlatego rowniez po wojnie walczyla z bylymi grana-
towymi policjantami.

Autorzy Sledztwa i procesu przeciwko por. Gujdzie reprezentowali
»jedynie stuszna” wowczas formacje polityczna. Dla nich stuzba w gra-
natowej policji i w AK byta juz wystarczajaca ,,zbrodnia”, aby skazac czto-
wieka na Smier¢.

Po 50 latach

W chwili $mierci Michal Gujda miat 38 lat. Rodzina nie miata nigdy
dowiedzie¢ sie, gdzie por. Gujda zostal pochowany. Tak pewnie by si¢
stato, gdyby nie upor ,,ostatniego Swiadka”.

Pan Czestaw Rzadkosz z Bydgoszczy przez wiele lat starat sie o od-
nalezienie rodziny Michata Gujdy. Ilekro¢ przejezdzat przez Wloctawek,
wracaly mu w pamieci ostatnie rozmowy z Gujda. W latach 90-tych zwra-
cal si¢ w tej sprawie nawet do telewizji, ale nikt nie zainteresowat si¢ ta
dramatyczng historia. Gdy powstal Instytut Pamigci Narodowej w Byd-
goszczy, poprosit o udostepnienie akt dotyczacych Gujdy, z nadzieja, ze
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tam uda mu si¢ odnaleZ¢ jaki§ dokument, ktory doprowadzi go do dzie-
ci Gujdy. Otrzymat pismo odmowne, gdyz nie byl cztonkiem jego najbliz-
szej rodziny. Wowczas byt bliski zrezygnowania z dalszych poszukiwan.

Pojawily si¢ jednak nowe okolicznosci, ktére zmobilizowaly go na
nowo. W 2000 r. ukazata si¢ w Bydgoszczy ksiazka Z. Bieganskiego
W smudze kainowego cienia. Skazani na Smier¢ przez Sqdy Wojskowe na
obszarze Wojewodztwa Pomorskiego (bydgoskiego) w latach 1945-1954. Au-
tor przedstawil w niej biogram Gujdy, bardzo rdzniacy sie od tej wersji,
ktéra Rzadkosz znal z osobistych przezyC. Zabrat ksiazke ze sobg i po-
nownie wybrat si¢ do IPN-u. Tym razem zglosit si¢ do Biura Edukacji Pu-
blicznej. Tam opowiedziat calg histori¢ 1 poprosit o naukowe zbadanie lo-
sOw porucznika Gujdy i pomoc w odnalezieniu najblizszej rodziny. Roz-
poczeto poszukiwania dokumentow na ten temat. Ustalenie faktow nie
bylo fatwe, poniewaz nie wszystkie dokumenty znajduja sie¢ juz w zbio-
rach IPN-u. Gujda byt zawodowym wojskowym, dlatego trzeba bylo szu-
ka¢ materialéw réwniez w archiwach wojskowych. Udowodnienie, ze
Gujda byl zotnierzem AK, a nie zbrodniarzem wojennym, nie bylo latwe.
Akta sadowe zachowaly si¢ w formie szczatkowej. W teczce dotyczacej
sprawy przeciwko Gujdzie znalazl si¢ porazajacy swa treScig akt oskar-
zZenia, a nie zachowaly si¢ zadne zeznania Swiadkow, nawet samego oskar-
zonego, a tylko tam mozna byto sie¢ doszukiwac elementéw obronnych.

Dzieki zachowanym dokumentom w IPN-ie w Bydgoszczy mozna
bylo po ponad 50 latach przekaza¢ corkom Michata Gujdy informacje
o okolicznoSciach jego Smierci i miejscu pochéwku. Dnia 22 X 2004 r.
z kserokopig dokumentu z numerem kwatery udaly si¢ wraz z Czestawem
Rzadkoszem, kolega z celi Smierci, do zarzadcy cmentarza przy ulicy Szu-
binskiej w Bydgoszczy. Niestety we wskazanej przez pracownika kwate-
rze cmentarza byly juz nowe groby. W Zarzadzie Zieleni w Urzedzie
Miasta wyjasniono im, iz rzeczywiscie z dokumentacji — z ksiag pochow-
kow — wynika, ze cialo por. Gujdy tam spoczywato, ale to miejsce byto
zaniedbane, rosly na nim chaszcze, uporzadkowano je wiec i przeznaczo-
no na pochowanie innych zmarlych, dlatego na cmentarzu nie ma dzis
Sladu po tym pochéwku. Rozczarowane wrdcity do domu.

Z okazji Wszystkich Swietych ponownie pojawily si¢ na bydgoskim
cmentarzu. Chcialy zapali¢ symboliczny znicz. Wowczas stato sie coS nie-
samowitego. W czasie przygladania si¢ nagrobkom mtodsza corka porucz-
nika Gujdy zauwazyta w sasiednim rzedzie wystajacg z ziemi metalowa
tabliczke z numerem grobu (253), ktoéry odpowiada temu, jaki figuruje
na dokumencie z [PN-u. Serca obu paniom zabity mocniej; czyzby po tylu
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latach udalo sie wreszcie odnaleZ¢ miejsce spoczynku ich ojca? Miejsce
to byto obrosnigte krotko przystrzyzona trawa, nad ktora stata laweczka
stuzaca zapewne gosciom sasiedniego grobu. Najprawdopodobniej pra-
cownik cmentarza, ktéry wskazal im miejsce poszukiwanego grobu za-
sugerowal si¢ bardziej numerem rzedu niz grobu (ten tez byl na doku-
mencie) i wskazal im miejsce w sasiednim rzedzie.

PRZYPISY

! Archiwum Wojsk Ladowych w Toruniu, Akta Wojskowe]j Prokuratury Okregowej w Byd-
goszczy, Po 32/50, Akt oskarzenia w sprawie przeciwko por. Michatowi Gujdzie, k. 12-18.

2 List Michata Gujdy z dnia 23 VII 1950 r., napisany na kilka dni przed $miercia (zbiory
prywatne Teresy Lewandowskiej, corki Michata Gujdy).

3 Relacja corek Teresy i Barbary z listopada 2004 r., zbiory wiasne.

4+ CAW, 32/52/2834, Akta personalne por. Gujdy Michala, przebieg stuzby.

> Wymiar sprawiedliwosci reprezentowali: przewodniczacy — ptk. Piotr Parzeniecki, sedzia
wojskowy — kpt. Zbigniew Kanclerzewski, tawnik — por. Jozef Kozak, podprokurator mjr.
Jo6zef Bryksa, obronca z urzedu adw. Stanistaw Mitkiewicz, protokolant por. Edmund Pie-
trzak.

¢ AIPN By, 070/4955, wyrok z dnia 30 V 1950 r., k. 6-7.

7 Archiwum Wojsk Ladowych w Toruniu, Po 32/50, dz. cyt., Skarga rewizyjna z dnia 5 VI
1950 r., k. 32-33.

8 Tamze, k. 33.

? Aleksander Bardadyn byl naczelnikiem wiezienia w Bydgoszczy od kwietnia 1949 r. do

15 lipca 1952 r.

10" ATPN 070/4955, pismo z dnia 3 VI 1950 r., k. 32, opinia z dnia 6 VI 1950 r.

! List do obywatela Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej (zbiory prywatne Teresy Lewandow-
skiej).

12'W czasie prawie trzech miesigcy oczekiwania na wykonanie wyroku sktad osobowy celi
$mierci si¢ zmienial. Oprécz Rzadkosza z Gujda siedzieli: J. Tomaszewski z Brodnicy,
Edward Judek, Jan Talar, Antoni Szyszko. — Relacja Czestawa Rzadkosza.

13 Relacja Czestawa Rzadkosza z Bydgoszczy z listopada 2004 r., zbiory wtasne.

14 AIPN 070/4955, pismo do naczelnika Wiezienia w Bydgoszczy z dnia 28 VII 1950 r.,

15 AIPN 070/4955, pismo z dnia 28 VII 1950 r., k. 13.

16 AIPN By 070/4955, pismo z dnia 4 VIII 1950, k. 14.

17 AIPN By 070/4955, pismo z dnia 7 VIII 1950 r.

18 Potwierdzaja to takze niemieckie dokumenty, ktore udato si¢ zdoby¢é UB w czasie prowa-
dzenia rozpracowania Srodowiska bylych policjantéw granatowych, zatrudnionych na te-
renie powiatu Minsk Mazowiecki. To rozpracowanie prowadzit referat I PUBP w Minsku
starajac si¢ znalez¢ na to srodowisko ,,kompromitujgce” materiaty. Gujda jest tam wymie-
niany, ale jako osoba, na ktdra nie udato si¢ nic obciazajacego znalez¢. Zob. IPN Warsza-
wa, IPN Bu 0203/1784.

Y A. Hempel, Pogrobowcy kleski. Rzecz o policji ,granatowej” w Generalnym Gubernator-
stwie 1939-1945, Warszawa 1990, s. 14 i n.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WLOCELAWKU
w roku akademickim 2003/2004

Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wioctawku odbylo w roku akademickim 2003/2004 cztery robo-
cze spotkania naukowe. Uczestniczyto w nich kazdorazowo kilkanascie
0sOb. Wygtoszone zostaly cztery referaty. Ponizsze sprawozdanie przed-
stawia w zarysie gléwna problematyke poruszana na kolejnych spotka-
niach naukowych.

Celem uzupetnienia opisu dzialalnoSci Teologicznego Towarzystwa
Naukowego w roku akademickim 2002/2003 nalezy wyjasni¢, ze w spra-
wozdaniu zamieszczonym w tomie siodmym ,,Studiéw Wloctawskich”
przez przeoczenie nie umieszczono informacji o wyktadzie ks. dra Pio-
tra Gtowackiego, zatytutowanym: Wychowawcze mozliwosci sportu
w praktyce duszpasterskiej, a wygtoszonym 26 marca 2003 r. Natomiast re-
ferat ks. dra hab. Witolda Kujawskiego pt. Krzestaw z Kurozwek — wielki
kanclerz koronny i biskup wltoctawski zostat wygloszony 30 kwietnia 2003 r.

1) 22 pazdziernika 2003 r.

Spotkanie rozpoczelo sie o godz. 16 w gmachu Wyzszego Semina-
rium Duchownego we Wloctawku. W obradach uczestniczylo 19 osob.

Po modlitwie poprowadzonej przez bpa Czestawa Lewandowskiego,
glos zabral prezes Towarzystwa ks. prof. Ireneusz Werbinski, ktory za-
checit wszystkich do sktadania artykutéw do kolejnego tomu ,,Studidéw
Wioctawskich”. Ks. rektor Zdzistaw Pawlak zaproponowat, aby nowy tom
»otudiow Wioctawskich” zadedykowac ks. prof. Tadeuszowi Przybylskie-
mu, dtugoletniemu profesorowi przedmiotow filozoficznych w semina-
rium wloctawskim. Nastepnie ks. prof. Ireneusz Werbiniski odczytat frag-
ment recenzji szOstego tomu ,,Studiow Wtoctawskich”, ktora ukazata sie
na famach ,,Ateneum Kaptanskiego”, a napisana zostata przez wybitne-
go pastoraliste z KUL-u, ks. prof. Ryszarda Kaminskiego.
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Nastepnie zaprezentowany zostal przez ks. dra Zdzistawa Pawtow -
skiego referat pt. Miejsce interpretacji Biblii: Kosciot czy Uniwersytet (re-
fleksje hermeneutyczne). Swoj referat prelegent ujat w dwoch zasadniczych
czeSciach. Czes¢ I referatu dotyczyla historii podjetego w temacie pro-
blemu, w czesci II omdwiony zostal kryzys interpretacji biblijnej jako
problem hermeneutyczny.

We wstepie prelegent uzasadnil aktualno$¢ podjetego problemu.
Stwierdzil, ze wszyscy spotykamy si¢ z Biblig 1 jej interpretacja przy licz-
nych okazjach, a zwtaszcza takich jak wygtaszanie kazan i rekolekcje. We-
dhug ks. Zdzistawa Pawlowskiego sam akt interpretacji Biblii jest proble-
mem egzegetycznym rodzacym wiele roznych watpliwosci oraz kontro-
wersji. Prelegent zauwazyt, ze akt interpretacji w duzym stopniu jest za-
lezny od tego, w jakim miejscu interpretujemy Biblig: w koSciele czy tez
na uniwersytecie.

Juz na samym poczatku prelegent postawit wazne pytanie: czy moz-
na co$ z naukowej egzegezy wykorzysta¢ w kazaniu? Udzielajac odpo-
wiedzi odwotal si¢ do konferencji naukowej, jaka odbyta si¢ 15 lat temu
w Nowym Yorku z inicjatywy kard. J. Ratzingera nt. Biblijna interpreta-
cja w kryzysie. Prelegent stwierdzil, ze nikt ze zgromadzonych dzisiaj
w koSciele wiernych nie chce stuchac informacji dotyczacych krytykow,
krytyki redakcji oraz ze nie ma wsrdd stuchaczy réwniez zainteresowa-
nia procesem powstania tekstu. Nie jest mozliwe zatem przeniesienie na-
ukowego wykladu z uniwersytetu na wspolczesna ambone.

W zwiazku z tym w osobie egzegety ma miejsce dramatyczne rozdar-
cie miedzy naukowym zadaniem wyjasnienia znaczenia tekstu biblijne-
go dokonywanym na uniwersytecie a potrzeba jego aktualizacji, wynika-
jaca z zadan duszpasterskich KoSciota. WigkszoS¢ egzegetéw uwalnia si¢
od tego rozdarcia, ograniczajac swoja dziatalno§¢ do obszaru uniwer-
syteckiego 1 pozostawiajac aktualizacje duszpasterzom oraz kaznodzie-
jom.

Nastepnie prelegent wyjaSnial, ze wspotczesng interpretacje Biblii
znamionuje kryzys. Interpretacja Biblii w ciagu swojej historii przecho-
dzita r6zne formy i koleje losu. Wynikato to ze ztozonej natury tekstu bi-
blijnego. Biblia jest bowiem zaréwno stowem Boga, jak i stowem ludz-
kim. W ciagu wiekow petnita ona funkcje formatywna, jak 1 moralng. Tak
bylo w okresie patrystycznym. Pozycja Biblii jako stowa Bozego nie ule-
gla wiekszym zmianom takze w Sredniowieczu, chociaz zmniejszyla sie
jej rola, gdyz byla podporzadkowana teologii dogmatyczne;j. Biblia stata
sie Zrodtem potwierdzania tez dogmatycznych. Interpretacja Biblii zyskata
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wieksza autonomi¢ w dobie reformacji, a zasadniczy zwrot w egzegezie
nastapit dopiero w dobie oSwiecenia.

W oparciu o pozytywistyczny model nauki wypracowano metode hi-
storyczno-krytyczna, ktora prébowano zastosowaé do interpretacji Biblii.
Wprowadzenie jej i praktykowanie na uniwersytetach oznaczato przetom
w historii interpretacji, ktora odtad zaczeto dzieli¢ na okres przedkrytycz-
ny i okres krytyczny.

Prelegent szczegotowo omowit zastosowanie metody historyczno-kry-
tycznej, ukazujac jej skutki negatywne i pozytywne.

Zastosowanie metody historyczno-krytycznej w interpretacji Biblii ra-
dykalnie zmienilo jej charakter. Biblia stata sie dokumentem historycz-
nym i literackim, co oznaczalo w konsekwencji zmiang¢ statusu egzegety,
ktory w szczegdlnosci na uniwersytecie mogt by¢ tylko historykiem Bi-
blii lub krytykiem literackim, a nie teologiem. Nalezy powiedziec, ze usu-
niecie Boga ze sfery badan egzegezy naukowej nie bylo osobista decyzja
egzegety, lecz stanowilo zalozenie stosowanej egzegezy historyczno-kry-
tycznej.

Metoda historyczno-krytyczna wykluczata aktualizacje znaczenia tek-
stu biblijnego w przezyciu dzisiejszego czytelnika, co wedlug dokumen-
tu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele z 1993 roku
stanowi istot¢ kryzysu wspotczesnej egzegezy. Jednak przywotany doku-
ment papieski stwierdza réwniez, ze egzegeci powinni postugiwaé sie
metoda historyczno-krytyczna, aczkolwiek maja oni pamietac, ze to, co
interpretuja, jest stowem Bozym. Majq zatem bra¢ pod uwage rozne per-
spektywy hermeneutyczne, ktére sa pomocne w uchwyceniu aktualnosci
oredzia biblijnego 1 pozwalaja im odpowiedzie¢ na potrzeby wspotcze-
snych czytelnikow. Naukowe spojrzenie na Bibli¢ nie jest wyczerpujace.
Zadanie egzegetéw nie moze konczy¢ sie na wyrdznieniu Zrodet, okre-
Sleniu form lub wyjasnieniu procesow literackich — cel swojej pracy osia-
gaja oni tylko wtedy, gdy wyjasniaja znaczenie tekstu biblijnego jako
aktualnego stowa Bozego.

Prelegent zauwazyl, ze Papieska Komisja Biblijna bronita metody hi-
storyczno-krytycznej. Jednak metoda ta nie jest wystarczajaca. Kard.
J. Ratzinger twierdzil, Ze z metoda tg nalezy si¢ rozstac i szuka¢ nowych
metod, ktore uzasadniatyby historyczno$¢ tekstu biblijnego, poniewaz
metoda historyczno-krytyczna jest z zalozenia metoda wykluczajaca Boga
z przedmiotu. W obecnej sytuacji najwazniejszym problemem interpre-
tacji we wspoOlczesnej egzegezie, hermeneutyce biblijnej jest problem ak-
tualizacji.
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Wigkszos$¢ 0s6b, ktére chca odnaleZé sposdb przyswojenia oredzia
biblijnego, ucieka si¢ obecnie do interpretacji alegorycznej, ktora jak sie
okazuje nie jest naukowa i krytyczng metoda. Ma ona zatem zastosowa-
nie w kaznodziejstwie i nie znajduje akceptacji wsrdd egzegetow, w roz-
prawie naukowej. Glownym powodem jest arbitralny subiektywizm takie;j
interpretacji. Wspotczesna interpretacja znalazia sie¢ zatem w kryzysie,
jednak wyjSciem z takiej sytuacji, zdaniem prelegenta, jest zerwanie z me-
toda historyczno-krytyczng i odnowienie egzegezy o hermeneutyke filo-
zoficzna.

Po wygloszonym wyktadzie rozpoczeta si¢ ozywiona dyskusja, kto-
rej moderatorem byl ks. prof. Jan Nowaczyk. Glos w niej zabrali ksieza
profesorowie: Ireneusz Werbinski, Lech Krol, Tomasz Kaczmarek, Wi-
told Dorsz, Tadeusz Lewandowski, Wojciech Hanc, Mieczystaw Y.aszczyk
oraz pan Mirostaw Glazik.

Prowadzacy dyskusje ks. prof. Jan Nowaczyk odwotat sie do papie-
skiej encykliki Fides et ratio. W swoim wprowadzeniu postawil pytanie —
co jest wspOlnego miedzy wiara a rozumem?

Ks. Ireneusz Werbinski, w postawionym przez siebie pytaniu zasta-
nawiat si¢ czy metoda historyczno-krytyczna moze dzisiaj spetniac
zadania nowej ewangelizacji, o ktorej mowi si¢ tak szeroko w dziatal-
nosci KoSciota? Profesor Werbinski, jako specjalista z teologii ducho-
woSci, zauwazyt takze, ze duchowo$¢ kaptanéw powinna byé oparta
na duchowosci biblijnej. Pomocne w tym zakresie sa takie dokumenty,
jak: Pastores dabo vobis, Vita consecrata czy tez prace kard. M. Marti-
niego.

Patrolog ks. prof. Tomasz Kaczmarek zachecal do siegniecia w docie-
kaniach nad Biblia do okresu patrystycznego, poniewaz u podioza egze-
gezy patrystycznej lezy autorytet Bozy. Ks. Witold Dorsz podkreslit cieka-
wy problem zawarty w przedstawionym referacie. Prowadzacy dyskusje
ks. Jan Nowaczyk dopowiedzial, ze hermeneutyka rozwijala si¢ preznie
dzigki innym dyscyplinom takim, jak: teologia, filozofia i literaturoznaw-
stwo.

Homileta, ks. prof. Tadeusz Lewandowski, wskazal, ze podjeta w wy-
ktadzie problematyka bliska jest homiletyce. Biblia jest bowiem podsta-
wowym zrodltem przepowiadania, a chrzeScijanie czekaja na aktualizacje
stowa. Stad trzeba opracowa¢ metode, ktora obroni si¢ na uniwersyte-
cie. Nie mozna opieraé si¢ tylko na metodzie historyczno-krytyczne;j.
Ks. Wojciech Hanc stwierdzil, ze nie nalezy eliminowa¢ metody historycz-
no-krytycznej, ale trzeba uzupetnic ja o inne metody. Zauwazyl, ze au-
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torytet Pisma Swietego dochodzi do glosu w dialogach miedzywyznanio-
wych. Ks. Mieczystaw Laszczyk wskazat, ze podjety temat ma ogromne
znaczenie dla praxis KoSciota.

Na koniec spotkania wiceprezes Towarzystwa ks. prof. Jan Nowaczyk
podzickowal prelegentowi za ciekawy wyklad. Prezes Towarzystwa,
ks. prof. Ireneusz Werbinski, podzigckowal za wspdtprace w redagowaniu
sz6stego tomu ,,Studiéw Wioctawskich” oraz przypomniat terminy na-
stepnych spotkan Towarzystwa.

2) 10 grudnia 2003 r.

W spotkaniu wzigto udziat 26 uczestnikéw (facznie z prelegentem).
Uczestniczyt w nim réwniez bp dr Wiestaw Alojzy Mering.

Referat pt. Pastoralne implikacje w antropologii filozoficznej wyglosit
ks. dr Jan Nowaczyk. W swoim referacie prelegent wyszedt od
stwierdzenia, ze dla kazdego cztowieka sprawa jemu najblizsza okazu-
je sie¢ on sam. Czlowiek interesuje si¢ nie tylko otaczajacym go Swia-
tem, ale rOwniez samym soba. Najpierw omoOwiony zostal zatem cha-
rakter antropologii w przesztosci i obecnie. Sledzac dzieje historii w roz-
nych czesciach Swiata, gdzie rozwijaly si¢ kultury i cywilizacje dostrze-
ga sie, ze ludzie obdarzeni rozumem 1 wyobraznia stawiali sobie pytania
dotyczace nie tylko kosmosu, ktorego byli czastkami, ale réwniez za-
dawali pytania o sens i znaczenie ludzkiej egzystencji. Pytanie kim jest
cztowiek, zawiera pytanie, kim ja jestem? Prelegent w swoim wystapie-
niu odwotywat si¢ do encykliki Jana Pawta II Fides et ratio, w ktorej
Papiez pisal, ze im bardziej cztowiek poznaje rzeczywistos¢ i Swiat, tym
bardziej poznaje siebie.

Zdolnos¢ osobowego samopoznania wyrdznia czlowieka spoSrod
wszystkich istot ziemskich. Ks. Jan Nowaczyk wyjasnial, ze obecnie do-
chodza do glosu opinie twierdzace, ze wszystko skierowane jest ku czto-
wiekowi a sam czlowiek jest punktem centralnym i w ten sposdb wspot-
czesna epoke okresla sie jako antropocentryczna. Jednak humanizm an-
tropocentryczny nie moze zastapic i eliminowa¢ humanizmu teocentrycz-
nego, wedtug ktdrego ostatecznym celem jest Bog. Prelegent stwierdzit,
iz prawda jest nowozytna mysl o cztowieku, ktdry zyje w cieniu mysli Bta-
zeja Pascala, ze poznanie cztowieka rodzi rozpacz. Wspotczesna filozo-
fia cztowieka pozostaje zasadniczo pod wplywem tradycji heidegerow-
skiej, za§ w mniejszym strukturalistycznej. Filozofia klasyczna nie ma jed-
nolitej koncepcji cztowieka i stad dostrzegany jest wplyw hermeneutyki,
fenomenologii egzystencjalizmu i personalizmu.
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Prelegent w swoim wystapieniu odwotywat sie do nauczania Soboru
Watykanskiego II, zwtaszcza Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes
1 nauczania Jana Pawla II.

W dalszej kolejnosci przedstawil antropologie jako integralna czes¢
systemu mySlowego. Wyjasnial, ze kazdy system filozoficzny zawiera
w sobie antropologie, ktdra stanowi jego konieczng, integralng czes¢. Sys-
tem powinien by¢ zupelny, niezalezny i niesprzeczny. Brak chocby jed-
nego z tych atrybutow powoduje, ze system jest nieprzydatny. Dotyczy
to szczegOlnie filozofii marksistowskiej. Obecnie marksiSci twierdza, ze
istota czlowieka jest niezmienna, tak jak istota kwadratu jest niezmien-
na a zmieniaja si¢ tylko warunki, w ktorych zyje cztowiek, czyli Srodowi-
sko. MarksiSci okreslaja cztowieka jako istote cielesna, istote zdolng do
abstrakcyjnego myslenia i istote wolna.

Prelegent wyjasnial, ze w Swietle historii antropologii filozoficzne]
daje sie zauwazy¢, iz wystepuja dwie skrajne koncepcje cztowieka: jed-
na zdecydowanie materialistyczna, czyli somatyczna i druga jej przeciw-
na — spirytualistyczna. Ks. Nowaczyk omowit szczegdtowo te dwie kon-
cepcje. Nastepnie przeszedt do zaprezentowania koncepcji cztowieka
wedtug $w. Tomasza, korzystajac przy tym z przemyslen pana prof. Ste-
fana Sw1ezawsklego Prof. Swiezawski antropologie Sw. Tomasza ujmo-
wat w pieciu zasadniczych tezach: po pierwsze — czlowiek nie jest skta-
danka, zlepkiem ale jednoScia, po drugie — te jedno$¢ w czlowieku za-
pewnia jedyna forma substancjalna czyli dusza, po trzecie — zwiazek
miedzy dusza a ciatem jest substancjalny a nie przygodny, po czwarte
— dzieki temu, zZe czlowiek posiada cialo, jest jednostka, a dzieki temu,
ze posiada dusze, jest osoba, 1 po piate — dusza przyporzadkowana jest
do konkretnego ciata.

Stolica Apostolska wielokrotnie ogtaszata nauke §w. Tomasza jako
nauke KoSciota. W czasach nowych dwukrotnie dokonat si¢ nawrot do
tomizmu, pierwszy w XVI wieku, a potem w odrodzeniu. Sw. Tomasz by}
jednak atakowany za twierdzenie, ze jest jedyna forma substancjalna
w czlowieku — jedyna dusza, ze dzigki ciatu jesteSmy jednostka a dzigki
duszy osoba. Prelegent przedstawit niektore konsekwencje akceptacji
cztowieka jako jednosci psychofizycznej, wskazujac na negatywy i pozy-
tywy.

W dyskusji, ktora pokierowat ks. prof. Zdzistaw Pawlak, glos zabie-
rali migdzy innymi: bp Wiestaw Alojzy Mering, ks. Krzysztof Konecki,
ks. Zdzistaw Pawlowski, ks. Roman Matecki, ks. Stanistaw Jankowski,
ks. Leszek Lewandowski, ks. Mieczystaw Laszczyk, ks. Stanistaw Spychal-
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ski. Jako pierwszy glos zabral bp Wiestaw Mering, skupiajac si¢ na neo-
platonizmie. Wizja neoplatoniska, zdaniem bpa Wiestawa Meringa, po-
czynita wiele szkdd w systemie chrzeScijanskim. Poglady neoplatonskie
sa starsze od samego neoplatonizmu. Bp Wiestaw Mering wyjasniat, ze
filozofia neoplatonska spotkata sie¢ z mtodym chrzeScijanstwem, ktore usi-
fowato ubra¢ w stowa swoje prawdy w terminologii filozoficznej. Chrze-
Scijanom wydawato sie, ze najlepsza filozofia bedzie neoplatonizm.
Bp Wiestaw Mering zaznaczyl, ze wystuchatl z zainteresowaniem reflek-
sji dotyczacych neoplatonizmu. Zwrdcit uwage na to, aby poprawnym je-
zykiem uczy¢ katolikéw Swieckich mySlenia o cztowieku, podkreslit row-
niez, ze Ojciec Swiety w wielu miejscach w swoich dokumentach méwi
o antropologii, o poprawnej koncepcji cztowieka, gdyz od poprawnej kon-
cepcji cztowieka zalezy ,,wszystko: i liturgia, i dogmatyka”. Bp Wiestaw
Mering podzickowal za zorganizowanie spotkania.

Ks. prof. Stanistaw Olejnik w swoim wystapieniu zwrécit uwage na
znaczenie antropologii w dzisiejszej filozofii i innych naukowych docie-
kaniach. Dostrzegl, ze obecnie Kosciot najbardziej odwotuje si¢ do an-
tropologii, gdy chce ukaza¢ podstawy aksjologii wartosci ogolnoludzkich.
Druga my§l ks. prof. Olejnika dotyczyta trudnosci teoretycznych, doty-
kajacych statusu cztowieka po Smierci.

Ks. Krzysztof Konecki jako liturgista pytal, czy Sw. Tomasz w swoich
pismach mowit o tym, Ze $mier¢ jest rozlaczeniem duszy od ciata? Zda-
niem ks. Koneckiego Chrystus jest archetypem zycia i $mierci. Smieré jest
porankiem wielkanocnym, za$ zagadnienie antropologii bardzo mocno
widoczne jest w obecnym mszale rzymskim.

Ks. Zdzistaw Pawlowski dopowiedzial, ze problem jednoSci cztowie-
ka w Swietle Biblii jest czym$ oczywistym. W historii chrzeScijafistwa
dopiero odejscie od Biblii i uformowanie mySlenia teologicznego na sys-
temach filozoficznych greckich zrodzito problemem. Jezyk scholastycz-
ny czyni bowiem czlowieka przedmiotem. Istnieje zatem w teologii po-
trzeba odejScia od moéwienia jezykiem przedmiotowym. W teologii scho-
lastycznej 1 antropologii mamy rozdzial na dusze i cialo. Od oSwiecenia
i czasOw Kartezjusza dominuje prymat rozumu i to jest — zdaniem
ks. Pawlowskiego — amputacja antropologii. Cztowieka nie mozna réw-
niez zrozumie¢ bez odniesienia do wspdlnoty.

Ks. Roman Matecki postulowat, aby korygowac pojecie osoby ludz-
kiej o te elementy teologii biblijnej, ktdre zostaly zapomniane i o elemen-
ty teologii patrystycznej we wspotczesnej antropologii. Ks. Stanistaw Jan-
kowski dopowiedziat, ze od pierwszej do ostatniej ksiegi Pisma Swicte-
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go mamy watek antropologiczny. Pismo Swiete ukazuje cztowieka jako
istote wykraczajaca poza empiryczne poznanie.

Na koniec prezes Towarzystwa podzigkowal prelegentowi za przy-
gotowanie i wygloszenie wyktadu. Wszystkich zebranych zaproszono na
kolejne marcowe spotkanie. Zas ks. prof. Stanistaw Olejnik zaprosit na
promocje ksiazki o ks. Stanistawie Piotrowskim.

3) 24 marca 2004 r.

W spotkaniu uczestniczyto 25 os6b. Wszystkich zebranych powitat
prezes Towarzystwa ks. prof. Ireneusz Werbifiski, w sposéb szczegllny
przedstawit zebranym osobe prelegenta ks. prof. Jozefa Marcelego D o -
tege z UKSW w Warszawie, dziekana Wydzialu Filozofii ChrzeScijan-
skiej UKSW.

Referat zatytutowany zostat: Ekofilozofia: blaski i cienie. Prof. Jozef
Dotega we wstepie podkreslit swoje osobiste zwigzki ze Srodowiskiem
wloctawskim, zwlaszcza z ks. prof. Janem Nowaczykiem. W wyktadzie
podjat sie omowienia problematyki ekofilozofii jako nauki XXI wieku
aczkolwiek dodal, ze zagadnienie to podejmowane byto juz w XX wie-
ku. Wyszedt od okreSlenia zawartego w Konstytucji III Rzeczypospoli-
tej, art. 5 1 74, dotyczacych ochrony Srodowiska. Omawiat kolejno termi-
nologie ekofilozofii, koncepcje jej uprawiania, zagadnienia merytorycz-
ne, zwigzane z ekofilozofia, zaprezentowat réwniez rejestr nauk Srodo-
wiskowych, w dalszej kolejnoSci mowil na temat kultury ekologicznej,
wreszcie postawil pytanie, co zrobi¢ zeby problematyka ekofilozofii we-
szta do wyktadéw w Wyzszych Seminariach Duchownych.

Na zjezdzie filozofow w Toruniu w 1995 r. wyodrebniono sekcje eko-
filozofii i filozofii zycia. Ekofilozofia od tego czasu funkcjonuje w wykta-
dach i tekstach drukowanych. Zainteresowanych ta dziedzing jest bardzo
wielu naukowcow. Profesor wyjasnial, ze ekofilozofia jako nowa nauka
filozoficzna ma bogaty system koncepcji. Wymienit i omowit az czterna-
Scie koncepcji ekofilozofii:

— ekofilozofia jako filozofia ekologii,

— ekofilozofia jako ekologia cztowieka,

— ekofilozofia jako ekologia humanistyczna,

— ekofilozofia jako ekologia gleboka,

— ekofilozofia jako filozofia ekologiczna,

— ekofilozofia jako ekozofia T,

— ekofilozofia jako filozofia kryzysu ekologicznego,

— ekofilozofia jako ujecie systemowo-informacyjne ekorozwoju,
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— ekofilozofia jako ekologia uniwersalistyczna,

— ekofilozofia jako praktyczna filozofia przyrody,

— ekofilozofia jako czes¢ filozofii przyrody,

— ekofilozofia jako kulturalistyczna filozofia ekologii,

— ekofilozofia jako enwironmentalizm,

— ekofilozofia jako samodzielna nauka filozoficzna.

Przedmiotem badan ekofilozofii jest istota i natura Srodowiska spo-
feczno-przyrodniczego, jego wlasciwosci iloSciowe 1 jakoSciowe oraz dwu-
stronne zwigzki przyczynowe miedzy antroposferg a Srodowiskiem.

W nurcie mysSlenia filozoficznego poznanie z zakresu ekofilozofii
zmierza wedtug ks. prof. Jozefa Dotegi do poznania realnie 1 faktycz-
nie istniejacego Srodowiska. Zasadniczym Zrodlem informacji na temat
Srodowiska sa rézne nauki szczegdtowe, a zwlaszcza ekologia i sozolo-
gia. Do zagadnien metateoretycznych ekofilozofii, stanowiacych zasad-
nicza strukture przedmiotowa tej nauki zalicza sie: ogdlnofilozoficzna,
antropologiczna, aksologiczng i edukacyjng problematyke ekofilozofii.
Za$ wsrod zbioru nauk ekologicznych wymienit prelegent i omowit
kolejno nastepujace: ekologie, sozologie, sozopsychologie, etyke Srodo-
wiskowa, bioetyke, ekofilozofie, prawodawstwo ekologiczne, ekoteolo-
gie, polityke ekologiczna, psychologie ekologiczng i ekomedycyne.
Wszystkie one zdaniem ks. J6zefa Dolegi majgq duzy udziat w budowa-
niu ekologicznej SwiadomoSci spolecznej oraz dla zrozumienia zasady
zréwnowazonego rozwoju. Zeby zaistniata w danym spoteczehstwie
kultura ekologiczna, musi dokonac si¢ wiele zmian w zasadniczych ele-
mentach kultury, a mianowicie: w nauce, technice i technologii oraz
w sztuce 1 religii.

Prelegent stwierdzit bardzo wyrazZnie, ze problem edukacji ekologicz-
nej w znaczeniu wlasciwego wychowania i wyksztatcenia czlowieka wraz-
liwego na Srodowisko spoteczno-przyrodnicze, powinien funkcjonowac
skutecznie w ramach tak zwanej kultury ekologiczne;.

Po prelekcji miata miejsce dyskusja, ktdra poprowadzit ks. prof. Jan
Nowaczyk. Ks. wiceprezes Towarzystwa podzickowat serdecznie prelegen-
towi za wygloszony wyklad. Gtos w dyskusji zabrato oSmiu ksiezy profe-
soréw, miedzy innymi: Jan Nowaczyk, Wojciech Hanc, Kazimierz Sko-
czylas, Leszek Lewandowski, Stanistaw Olejnik, Roman Matecki, Irene-
usz Werbinski oraz Mieczystaw Laszczyk.

Ks. Jan Nowaczyk postawil na samym poczatku pytanie o mozliwos¢é
uzasadniania stusznoSci norm ekologicznych. Za$ ks. Wojciecha Hanca
jako teologa-dogmatyka interesowata ekoteologia, stad postawit pytanie
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o to, czy istnieje sprzezenie zwrotne pomiedzy ekofilozofig i ekoteolo-
gia? Zauwazyl rowniez, ze w dialogach ekumenicznych dochodzi obec-
nie do glosu ekologia, ktéra zajmuja sie nie duze tradycje wyznaniowe,
lecz koScioly mate i wolne (adwentySci, baptysci). Pytanie ks. Hanca do-
tyczylo interdyscyplinarnosci, czy nie p0js¢ w refleksji ekofilozoficzne;j
w takim kierunku?

Aspekt wychowania w ekofilozofii podjety zostal przez ks. Kazimie-
rza Skoczylasa, za$ ks. Stanistaw Olejnik do omawianego przez prelegenta
zagadnienia podszed! krytycznie. Stwierdzil, ze kazda refleksja moze
»jako§” wejs¢ do ekologii, jednak czy moda moze decydowaé o profilu
nauki? Ks. Jan Nowaczyk stwierdzit, ze jesteSmy skazani na ekologie,
bowiem ekofilozofia zajmuje sie¢ obecnie wiele osob.

Ks. Romana Mateckiego interesowalo to, co wyrdznia ekofilozofie
uprawiang na ptaszczyznie chrzeScijanskiej od innych rodzajow ekofilo-
zofii, pytanie zatem dotyczylo podstaw aksjologicznych dla chrzescijan-
skiej filozofii przyrody. Prezes Teologicznego Towarzystwa Naukowego
ks. Ireneusz Werbinski wykazat, ze zycie wyraznie ukazuje, iz nalezy i8¢
w kierunku ekofilozofii, réwniez rozw6j nauk domaga si¢ podobnego po-
stepowania, jednak zastanawial si¢ czy stowo ,,eko” — nie jest dzisiaj po
prostu sprawa mody.

Na koniec spotkania prelegent ks. prof. Jozef Marceli Dotgga usto-
sunkowat sie do postawionych w dyskusji problemdw.

4) 12 maja 2004 r.

Referat pt. Zasady egzegezy patrystycznej wygtosit ks. dr Tomasz
Kaczmarek. W spotkaniu naukowym wzieto udziat 19 uczestnikow.
Wiceprezes Towarzystwa ks. dr Jan Nowaczyk wszystkich zebranych ser-
decznie powital, modlitwe na rozpoczecie spotkania poprowadzit
ks. prof. Stanistaw Olejnik. Nastepnie prelegent przedstawit plan swo-
jego wystapienia i przeszedl do zreferowania zapowiedzianego tema-
tu. Wyktad ks. prof. Tomasza Kaczmarka dotyczyt egzegezy biblijne;j
u Ojcow Kosciota. To zagadnienie, zdaniem prelegenta, wprowadza
w samo centrum zycia KoSciola starozytnego, poniewaz to wczesna pa-
trystyka uczestniczyta w okresleniu kanonu Pisma Swigtego; Ojcowie
formutowali przekonanie catego KoSciota i swoim charyzmatycznym au-
torytetem potwierdzali, ktore ksiegi sa natchnione. Cale przepowiada-
nie Kosciota szeSciu pierwszych stuleci bylo aktualizowaniem stowa Bo-
zego, na podobienstwo midraszu. Wreszcie — zdaniem prelegenta — teo-
logia zrodzila si¢ z egzegezy prowadzonej przez Ojcéw Kosciola in
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medio Ecclesiae, a wigc poSrodku KoSciota i dla KoSciota. Pismo $w. byto
dla Ojcow Kosciota podstawa wiary, zasadnicza treScia ich nauczania,
pokarmem duchowosci 1 dusza calej teologii. Prelegent zauwazyl, ze
w polskich opracowaniach teologicznych tematyka egzegezy patrystycz-
nej nalezy do sektora jakby ,,egzotycznego”. Fakty sa takie, ze nie ma
wielu chetnych entuzjastéow do podjecia poglebionych badan nad sta-
rozytnoscig chrze$cijanska. Cata teologia KoSciota starozytnego jest ko-
mentarzem stowa natchnionego, r6znorodna forma aplikacji ,,przesta-
nia Boga” do zycia. We wszelkich komentarzach Pismo $§w. rozumiane
jest jako skarb ukryty w roli, ktory nalezy permanentnie wydobywac.
Jest ono niewyczerpanym Zrodtem madrosSci 1 taski. Kluczem lektury
Pisma $w. staje sie ,tajemnica Chrystusa”. W takim duchu odczytuje
Stary Testament sam Jezus. Do siebie odnosi teksty starotestamental-
ne. W pierwszych wiekach chrzeScijanstwa dojrzewata mysl, ze ,,tajem-
nica Chrystusa” jest osig calej Biblii. W Srodowisku aleksandryjskim
w III wieku pojawila si¢ tendencja do interpretacji Pisma ,,wedtug du-
cha”, ktora w naszych czasach nazwano ,,alegoryczna”. Tworcy tego kie-
runku nazwali ja po prostu egzegeza duchowa. Metoda ta bazuje na
przekonaniu, ze w PiSmie §w. obok warstwy literalnej, tj. znaczenia do-
stownego, nazwanego ,,materialnym”, zawarty jest sens glebszy — ,,du-
chowy”, ktdry jest gtownym sensem tekstu natchnionego. Wedlug ow-
czesnych koncepcji to co materialne ma zawsze range nizsza, znami¢
niedoskonatosci. Orygenes twierdzit, ze sens duchowy zostal wyraznie
zamierzony przez Ducha Swictego i przez Niego ukryty, aby w ten spo-
sOb skarb wiary nie dostat si¢ w rece ludzi nieprzygotowanych, niegod-
nych, nie bedacych w stanie tego skarbu wlasciwie ocenic.

Prelegent w swoim wyktadzie dokonal poréwnania egzegezy patry-
stycznej z egzegeza wspotczesna. Zauwazyl podobiefistwa i roznice. Re-
asumujac stwierdzil, ze wrazliwos¢ Ojcow KoSciota na zagadnienia teo-
logiczne, stosowane przez nich metody, staranne czytanie tekstow biblij-
nych, zdolno$¢ wznoszenia si¢ ponad litere tekstu na stopien gltebszego
zrozumienia oraz ich wrodzona tendencja do rozpatrywania tekstu
w szerszym kontekscie wiary (szczegdlnie w liturgicznym zyciu KoScio-
fa), wszystko to nie stracitlo nic z aktualnoSci w podejSciu do Biblii.
W teologii nalezy zatem siegac¢ do ducha egzegezy Ojcow Kosciota i uwaz-
nie wstuchiwac sie w to, co ,,moéwi Duch Bozy do Kosciota”.

Po referacie wywiazatla si¢ ozywiona dyskusja. Moderatorem dysku-
sji byt ks. prof. Zdzistaw Pawlowski, biblista, za$ glos w niej zabierali ko-
lejno nastepujacy ksieza profesorowie: Krzysztof Konecki, Zdzistaw Paw-
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lak, Jan Nowaczyk, Stanistaw Olejnik, Stanistaw Jankowski, Tadeusz Le-
wandowski, Zdzistaw Pawlowski oraz pan Mirostaw Glazik.

Ks. Zdzistaw Pawtowski wprowadzit zebranych do dyskusji, wyjasnia-
jac, ze z egzegeza patrystyczna nie jest obecnie Zle, o czym Swiadczy cho-
ciazby ukazujace si¢ od trzech lat czasopismo Verbum vitae, w ktérym
zamieszczana jest egzegeza biblijna a takze egzegeza patrystyczna. Pro-
wadzacy dyskusje podkreslit, ze ks. prof. Tomasz Kaczmarek w swoim wy-
stapieniu mowit przede wszystkim o wymiarze duchowym egzegezy pa-
trystycznej, pominal zaS omdwienie zasad egzegetycznych. Ks. Zdzistaw
Pawlak zwrocit uwage na pewne przejezyczenia, na przyklad prelegent
powiedzial, ze ,,Orygenes nie byt platonikiem”, za$§ zdaniem ks. Pawlaka
w istocie rzeczy Orygenes byt zdecydowanie platonikiem. Udzielajac od-
powiedzi na postawiony zarzut ks. Tomasz Kaczmarek wyjas$nial, ze na
mentalnoSci Wschodu zawazyta w powaznym stopniu mysl platonska, pla-
tonskie kategorie pojmowania rzeczywistoSci. Glos w dyskusji zabrat row-
niez ks. prof. Stanistaw Olejnik, ktory postawit problem: jak dzisiejszym
ludziom podawaé Pismo Swiete do czytania i jak maja oni szukaé glebi
duchowej? Jaka zastosowaé metode? Ks. Tomasz Kaczmarek dopowia-
dajac wskazal na §w. Augustyna, ktéry zaczal studiowaé Pismo Swiete
dopiero wtedy, gdy spotkat Chrystusa, weze$niej Pismo Swiete go odrzu-
cato. Ks. Krzysztof Konecki zastanawiat si¢, na ile egzegeza Ojcow Ko-
Sciota stuzyta liturgii i czy spotykamy §lady, ze czytanie Pisma Swietego
podczas liturgii jest inna jakoScig niz poza liturgia. Prelegent odpowia-
dajac stwierdzil, ze liturgia zawsze postrzegana byla jako szczyt zycia
Kosciota, nie tylko bowiem sprawowanie Eucharystii, ale réwniez spo-
tkanie ze stowem Bozym jest liturgia. Egzegeza stuzyta budowaniu wspdl-
noty.

Glos zabral réwniez ks. prof. Tadeusz Lewandowski. Na koniec spo-
tkania za przedstawiony wyktad i aktywny udziat w dyskusji podzigkowa-
nie ztozyl ks. prof. Jan Nowaczyk, zapowiedzial réwniez ukazanie si¢
kolejnego, siddmego tomu ,,Studiow Wioctawskich”.

* * *

W roku sprawozdawczym odnotowac nalezy rowniez wazne wydarze-
nia, do ktorych zaliczamy: otrzymanie przez ks. Jerzego Bagrowicza, dzie-
kana Wydziatu Teologicznego UMK w Toruniu stanowiska profesora zwy-
czajnego, a przez ks. Zdzistawa Pawlaka, rektora WSD we Wloctawku,
stanowiska profesora nadzwyczajnego UMK. Wysokie odznaczenia pan-
stwowe z racji swigta patrona UMK (19 lutego 2004 r.) otrzymali: ks. prof.
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Jerzy Bagrowicz — Ztoty Krzyz Zastugi oraz ks. prof. Witold Kujawski —
Srebrny Krzyz Zastugi.

Dnia 24 lutego 2004 r. na KUL-u w Lublinie mialo miejsce kolo-
kwium habilitacyjne ks. dra Zdzistawa Pawlowskiego. Zatwierdzone zo-
staly rowniez przez Centralna Komisje Kwalifikacyjng w Warszawie pra-
ce habilitacyjne naszych ksiezy profesoréw: Wojciecha Hanca i Zdzi-
stawa Pawlowskiego. Ponadto warto odnotowaé wazny fakt, jakim bylo
30-lecie pracy naukowej w WSD we Wtoctawku ks. prof. Zdzistawa
Pawlaka.

opracowal: ks. Zbigniew Zarembski
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WLOCELAWKU
w roku akademickim 2004/2005

W roku akademickim 2004/2005 Teologiczne Towarzystwo Naukowe
we Wihoctawku odbyto trzy spotkania naukowe, w ktdrych kazdorazowo
wzielo udziatl kilkunastu ksiezy profesoréw i cztonkoéw Towarzystwa. Pod-
czas dwoch spotkan goSciliSmy zaproszonych prelegentéw spoza Srodo-
wiska wloctawskiego.

1) 27 pazdziernika 2004 r.

W spotkaniu naukowym, ktdre rozpoczeto sie o godz. 16. 30, wzieto
udziat 18 os6b. Wyktad pt. Antropologia Stefana Kardynata Wyszyriskiego
i jej wplyw na kulture cztowieka wyglosit ks. prof. dr hab. Jerzy Lewan -
dowski z UKSW w Warszawie.

Prelegent w swoim wystapieniu, idac za prymasem Wyszynskim, od-
wotywat si¢ czesto do Biblii. Wyjasnial, Ze o czlowieczefistwie Swiadczy
zdolno$¢ obdarzania mitoscia. Zdecydowanie podkreslal, ze jedynie Bog
tak naprawde wie, jaki jest cztowiek. Kardynal Wyszyfiski w swoim na-
uczaniu wskazywal na nowa perspektywe czlowieczefistwa, zwracajac
uwage na warto$¢ przebaczenia. Nawolywat za Sw. Pawtem, aby zlo zwal-
cza¢ dobrem. Czlowiek wedlug prymasa Wyszyfiskiego jest zlozony
z duszy i ciala, dlatego powinno szanowac si¢ owe dwa elementy, gdyz
ciato ludzkie uSwigca dusze 1 odwrotnie dusza — cialo. Tym, ktOry pra-
gnie zbawienia cztowieka, jest Bog. Aby cztowiek mdégt poznaé Boga,
powinien przede wszystkim poznawaé swoj wlasny Swiat. Cztowiek we-
dlug kardynata Wyszyfiskiego jest najwicksza wartoscia. Prelegent do-
strzegl w prymasowskim nauczaniu, ze rozumienie cztowieka przez pry-
masa Wyszynskiego bylo nie do przyjecia przez panujacy 6wczesnie sys-
tem totalitarny, gdyz najwyzsza warto$cig w systemie tym byt kolektyw.
W tej sytuacji tym bardziej nie powinno si¢, zdaniem Prymasa, stawiac¢
instytucji ponad cztowiekiem. Kolejnym aspektem, na ktOry zostata zwro-
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cona uwaga stuchaczy przez ks. prof. Jerzego Lewandowskiego, byto pod-
porzadkowanie cztowieka rozwojowi kultury, przy jednoczesnym przypo-
rzadkowaniu kultury stuzbie czlowieka. Prelegent dostrzegl, ze czesto
kultura wychodzi naprzeciw niskim ludzkim potrzebom, a przy tym czto-
wiek przejawia tendencje do przekraczania Bozych przykazan. Naczelng
zatem zasada kultury powinno by¢ przestrzeganie Dekalogu. W dalszej
kolejnosci szczegdtowo omOwiono powyzsze zagadnienie i podjeto reflek-
sje na temat pracy ludzkiej, wskazujac przy tym na znaczenie osoby
Sw. Jozefa. Na koniec ks. prof. Lewandowski zaznaczyl, ze wyznacznikiem
kultury jest rowniez mito$¢ i wychowanie.

Po wygloszonej prelekcji dyskusje poprowadzit ks. prof. Krzysztof
Konecki. Glos w dyskusji zabrali: ks. prof. Ireneusz Werbinski, ks. dr Jan
Nowaczyk, ks. prof. Wojciech Hanc, ks. dr Tadeusz Lewandowski oraz
bp Czestaw Lewandowski.

Ks. Ireneusz Werbinski zauwazyt, ze obowigzujace obecnie stwierdze-
nie, iz cialo uswieca dusze, nie zawsze mialo zastosowanie. Zwrocit uwage
na zjawisko poznawalnosci wewnetrznego Swiata jako konieczno$¢ pozna-
nia Boga. Ks. Jan Nowaczyk wymienit trzy Zrddta trudnosci, jakie do-
strzegt w podjetym temacie. Do trudnoSci tych zaliczyl: r6znorodnos¢ ujec
antropologicznych 1 definicji cztowieka oraz wieloS¢ pogladéw antropo-
logicznych na kulture. Ks. Wojciech Hanc, jako ekumenista i teolog zaj-
mujacy sie teologia Sw. Jozefa, stwierdzit, Ze obecna jézefologia nie ma
dostatecznej sily przebicia. Podkreslit niezwyktoS¢ osoby kardynata Ste-
fan Wyszynskiego: ,,to byl cztowiek wielki, ktory patrzyl w przyszios¢”.
Ks. Tadeusz Lewandowski w swojej wypowiedzi scharakteryzowal rela-
cje, jakie istnialy pomiedzy kardynatem Wyszynskim a kaplanami.
Bp Czestaw Lewandowski odnidst sie¢ do osobistych wspomnief 1 wsrod
réznych cech charakteru podkreSlat, ze Prymas Tysiaclecia byt cztowie-
kiem wymagajacym, otwartym na innych i posiadajacym autorytet. Na ko-
niec zabrat glos raz jeszcze ks. Jan Nowaczyk, ktory pytat o relacje, jaka
zachodzi pomiedzy urzedem a czlowiekiem; nawiazujac do wielkich fi-
lozoféw 1 do Prymasa Wyszyfskiego, wyjasniat zdecydowanie, ze osoba
ma prymat wobec urzedu i wladzy.

2) 24 listopada 2004 r.

Spotkanie rozpoczeto sie o godz. 16.30 w sali konferencyjnej gmachu
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku. Na spotkanie zapro-
szono z prelekcja pt. Rozwdj mitosci u sw. Jana od Krzyza o. dr. Jerzego
Skawronia OCD, proboszcza parafii Trutowo.
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Prelegent, po krotkim naszkicowaniu sylwetki Sw. Jana od Krzyza,
wielkiego mistyka KoSciota zachodniego, skupit najpierw uwage na opi-
sie mitosSci w ujeciu hiszpanskiego teologa. Zauwazyl, ze Sw. Jan od Krzy-
za pod pojeciem mitosci rozumie najczesciej ,,zjednoczenie”, ,transfor-
macje¢”, badz ,,partycypacje” cztowiecka w wewnetrznym zyciu samego
Boga. Owo zjednoczenie jest jednak — by uzy€ tutaj jezyka filozofii — zjed-
noczeniem przypadtoSciowym, nie za$ substancjalnym, w odréznieniu od
zjednoczenia Oséb Boskich w Tréjcy Swietej. Dzieki tasce Bozej cztowiek
wierzacy, jednoczac sie z wola Boza w swoim moralnym dziataniu, ma
mozliwos$¢ realnego wejscia w tajemnice Zycia samego Boga. Prelegent
nastepnie wyliczyt siedem stopni mitoSci, o ktorych mowi karmelitanski
mistyk, a ktére koresponduja z siedmioma darami Ducha Swietego.

Dojrzewanie do zjednoczenia z Bogiem zaktada najpierw, wedtug
sw. Jana od Krzyza, koniecznoS¢ oczyszczenia zmystow. Kazdy ze stopni
mitosci, po ktérych cztowiek wznosi sie¢ do Boga, wymaga w procesie du-
chowego dojrzewania kolejnych etapéw oczyszczenia duszy. Owo oczysz-
czenie dokonuje si¢ na drodze: 1) odrzucenia radosci tego Swiata (tzw.
dobra doczesne); 2) porzucenia dobr naturalnych (piekno, wdziek, rozum,
jasny osad); 3) uporzadkowania zmystéw i wyobrazni; 4) ,relatywizacji
cnot”, tj. sprowadzenia ich do roli narzedzia prowadzacego do zjednocze-
nia z Bogiem; 5) wyrzeczenia si¢ dobr nadprzyrodzonych, ktére takze moga
paradoksalnie zniewalaé cztowieka; 6) odrzucenia dobr duchowych czy
praktyk poboznych, ktére moga niekiedy stac si¢ ,,duchowymi idolami”, za-
staniajacymi ostateczny cel zjednoczenia cztowieka z Bogiem.

Proces duchowego dojrzewania jest zatem dlugg droga ,,duchowego
obumierania” 1 oczyszczania ludzkiej woli oraz upodabniania si¢ w swo-
im postepowaniu i moralnych wyborach do samego Stworcy. Ostatecz-
nym celem zjednoczenia cztowieka z Bogiem jest, wedtug $w. Jana od
Krzyza, ,,duchowe matzenstwo”, w ktorym Bog bierze cztowieka w cat-
kowite posiadania.

Prelegent podkreslit nastgpnie, ze droga duchowego zjednoczenia
wedlug karmelitanskiego mistyka odnajduje wiele wspolnych elementow
ze wskazaniami wspolczesnej psychologii, ktora takze mdowi o etapach
dojrzewania i integracji osobowosci. Stad kryzysy osobowosci, o ktérych
mowi Sw. Jan sobie wlaSciwym jezykiem mistyki i poezji, s3 znane wspot-
czesnej psychologii. Co wiecej, sa one naturalnym sktadnikiem wzrostu
i dojrzewania osobowosci.

(Referat zostat opublikowany w cato$ci w niniejszym tomie ,,Studiow
Wioctawskich” — s. 165-175).
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W dyskusji glos zabierali m.in.: ks. Lech Krol, ks. Stanistaw Olejnik,
ks. Roman Matecki, ks. Zdzistaw Pawlak, ks. Jan Nowaczyk, ks. Irene-
usz Werbinski, bp Czestaw Lewandowski. Ks. Olejnik odwotal si¢ mie-
dzy innymi do badan profesora psychologii Kazimierza Dabrowskiego,
ktory z pozycji Swieckiego badacza, nie odwotujacego sie do wymiaru nad-
przyrodzonego, w swoich badaniach nad ludzka natura stosowat analo-
giczny jezyk. Ks. Matecki zwrdcit uwage na specyfike jezyka teologii
sw. Jana od Krzyza, ktory jest jezykiem mistyki 1 poezji, nie za$ systema-
tycznej teologii. Ciekawym byloby przeanalizowanie wptywu (jesli w ogéle
taki byl) apofatycznego sposobu mySlenia duchowosci wschodniej (np.
Grzegorza Palamasa) na oryginalna koncepcj¢ drogi mistycznego zjed-
noczenia w ujeciu hiszpanskiego karmelity. Ks. Pawlak dostrzegt wiele
zbieznoSci w filozoficznej podbudowie koncepcji $w. Jana od Krzyza
z filozofia neoplatonska oraz stoicka. Natomiast ks. Nowaczyk, odwotu-
jac sie¢ do obecnej u §w. Jana od Krzyza idei beznamietnosci (apatheia),
pytat czy cztowiek w ogdle jest w stanie wyzby¢ sie wszelkich pasji. Czy
nie byloby to réwnoznaczne z okaleczeniem cztowieczenstwa? Wedlug
tradycyjnej antropologii, chocby w ujeciu Sw. Tomasza, zycie afektywne
i emocjonalne wpisuje si¢ w strukture osoby ludzkiej. Podkreslit takze,
ze sam jezyk Sw. Jana od Krzyza jest bardziej jezykiem poezji 1 mistyki
niz teologii czy logiki. Bedac takim moze by¢ postrzegany wrecz jako
jezyk niekomunikatywny, co wcale nie zaprzecza jego prawdziwosci i sen-
sownosci. Ks. Werbinski natomiast postawit pytanie o to, czy jest mozli-
we ,,przefozenie” tego typu sposobu mdéwienia o Bogu i doSwiadczenia
wiary na jezyk wspolczesnego cztowieka, ktoremu wydaje si¢ by¢ coraz
bardziej obcy jezyk symbolu i1 mistyki.

3) 30 kwietnia 2005 r.

W spotkaniu uczestniczylo 17 ksiezy profesorow i cztonkow Towarzy-
stwa. Referat pt. Dziatania wojenne w czasie 1l wojny swiatowej na tere-
nie diecezji wioctawskiej wygtosit ks. dr Wojciech Fratczak.

Prelegent przedstawit dziatania wojenne na terenie diecezji wloctaw-
skiej w 1939 roku. Za ,,dziatania wojenne” przyjmuje si¢ czas od wybu-
chu wojny do 25 pazdziernika 1939 r., czyli okres pod zarzadem Wehr-
machtu. Po 25 pazdziernika wojsko przekazato wtadze cywilnej admini-
stracji niemieckiej, ktora zasadniczo nie rdéznita si¢ od administracji
wojskowe;j.

Ze strony niemieckiej oprocz natarcia z zachodu (najpowazniejsze
uderzenie nastapito w okolicach Grabowa i Ostrzeszowa) nastapito ude-
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rzenie dwdch armii niemieckich od pdéinocy: jednej od strony ,,polskie-
go korytarza” z terenu Prus, a drugiej z terenu dzisiejszego Walcza. Po-
nadto nastgpit atak od strony potudnia, z zajetej wezeSniej Czechostowa-
cji. Bfedna koncepcja polskiej obrony sprawita, ze broniono ,,korytarza”
do Gdanska, poniewaz liczono na pomoc ze strony Francji 1 Anglii, jed-
nakze byt to btad, za ktory zaplacito zyciem wielu zZotnierzy. Polski zot-
nierz niewiele miat okazji do bicia si¢, przewaznie bowiem, jak zaznaczyt
ks. Fratczak, zmuszony byl do nieustannego cofania si¢. Prelegent za-
strzegl, ze nie podjal w swoim opracowaniu watku zwigzanego z piata
kolumng oraz z udzialem lotnictwa niemieckiego, ktére okazato si¢ bar-
dzo okrutne w nalotach. Na terenie diecezji wloctawskiej w okolicach
Uniejowa, Sieradza, Szczytna mialy miejsce pierwsze zbrodnie przeciw
ludnoSci cywilnej. Wyjas$nial, ze w okolicach Wloctawka zostato zburzo-
nych najwiecej koSciolow w czasie okupacji.

Ze strony polskiej na terenie diecezji wltoctawskiej (wojska niemiec-
kie wkroczyly tu juz 2 wrze$nia) dziataly trzy armie: ,,Poznan”, ktora
dowodzil general Tadeusz Kutrzeba; armia ,,Pomorze”, ktora dowodzit
generat dywizji Wladystaw Bortnowski, majacy za cel obrong Polski po
obydwu stronach Wisly (udzial w bitwie nad Bzura); armia ,,£.6dz”, do-
wodzona przez Juliusza Rommla, zadaniem tej armii byt obrona f.odzi
i Piotrkowa. Najpowazniejsze dzialania wojenne na terenie diecezji wlo-
clawskiej rozegraly si¢ na terenie bronionym przez armie¢ ,,£.0dZ”. Pierw-
szym miastem polskim zaatakowanym przez Niemcow byt Wielun, poto-
zony niedaleko Sieradza. To miasto byto celem barbarzynskiego ataku,
ktore zamienito je w 70% w ruing. Zgingto w nim 1200 oséb cywilnych.
Zbombardowano nawet szpitale.

Dyskusje po wyktadzie poprowadzit ks. prof. Witold Kujawski, a glos
w niej zabrali nastepujacy ksieza profesorowie: Jacek Kedzierski, Stani-
staw Olejnik, Jan Nowaczyk i Kazimierz Skoczylas. Ks. Kedzierski stwier-
dzit, ze jego zdaniem zabrakto w podjetym referacie podkreslenia udziatu
ksigezy i roli parafii w dzialaniach wojennych. Podobng mysl wyrazit
ks. prof. Olejnik, ktory zwrocit uwage na mozliwos¢ trafniejszego dobo-
ru, z punktu widzenia stuchaczy, przedmiotu prowadzonej refleksji (np.
udziatu ksiezy w batalii wrzeSniowej). Nastepnie ks. Olejnik wspominat
wydarzenia z wrzeSnia 1939 roku, ktore byly jego osobistym doswiadcze-
niem: 1 wrzesnia 1939 r. przebywal w domu rodzinnym w Kaliszu i przy-
gotowywat si¢ do rozpoczecia nowego roku akademickiego w semina-
rium. Wybuch wojny spowodowat, ze wraz z rodzing wyjechat z Kalisza,
a nastepnie udat sie do Zydowa k. Lubrarica. Ksiadz prof. Olejnik zazna-
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czyl, ze w pierwszych dniach dziatan wojennych szczeg6lnie okrutnie za-
pisato si¢ lotnictwo niemieckie (nalot w okolicach Kota), ktére bombar-
dowalo ludno$¢ cywilna oraz osiedla i miasta. Ks. Kujawski dodat uzu-
pelienie na temat piatej kolumny, a ks. Nowaczyk moéwit o roli tzw. do-
brych Niemcéw w mieScie Wioctawku. Ks. Skoczylas pytal o liczebnos¢
wojska niemieckiego i polskiego.

Nastepne spotkanie zaplanowano na poczatek nastepnego roku aka-
demickiego.

* * *

W roku sprawozdawczym ks. dr. hab. Ireneusz Werbinski, prezes
Towarzystwa, opublikowat prace pt. Problemy i zadania wspétczesnej ha-
giologii (Torun: Wyd. UMK, 2004). Pozostali cztonkowie Towarzystwa
publikowali artykuly naukowe w czasopismach i1 pracach zbiorowych.
Ks. dr hab. Wojciech Hanc, pracujacy m.in. na Wydziale Teologicznym
UKSW, 1 X 2004 r. zostal kierownikiem Sekcji i Katedry Teologii Eku-
menicznej, 1 I 2005 otrzymal nominacje na stanowisko profesora nad-
zwyczajnego, za$ 25 V 2005 r. otrzymat nagrode rektorska II stopnia.
Ks. dr hab. Zdzistaw Pawlak na Wydziale Teologicznym UMK w Toru-
niu 22 VI 2004 r. otrzymal nominacje na stanowisko profesora nadzwy-
czajnego, a 21 X 2004 r. nagrode jubileuszowa za 30 lat pracy naukowo-
dydaktyczne;.

opracowal: ks. Zbigniew Zarembski
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Ks. Ireneusz Werbinski, Problemy i zadania wspotczesnej hagiologii,
Torun: Wyd. UMK, 2004, 311 s.

Na rynku wydawniczym ukazata si¢ ksigzka ks. Ireneusza Werbinskie-
go poswiecona problemom i zadaniom w zakresie wspolczesnej hagiolo-
gii, czyli nauki o Swietych i o sposobach przedstawiania ich zycia w pisa-
nych biografiach. Dotyka wiec niezwykle aktualnego zagadnienia, ktorym
— mimo wszystko — jest wotanie §wiata o §$wiadkéw-nauczycieli, zdolnych
pehic funkcje wzorow osobowych w poszukiwaniu najglebszego sensu
ludzkiej egzystencji. Problem ten znajduje sie¢ w polu zainteresowan wielu
dziedzin nauki, zeby wymieni¢ tu chociazby hagiografie, historie, teolo-
gie, filozofie, psychologie, socjologie oraz inne szeroko pojete nauki
humanistyczne.

Zdaniem niektorych, jak na przyktad Zofii Starowiejskiej-Morstino-
wej, kryterium omawiania ukazujacych sie ksiazek stanowi tylko jedno
zasadnicze pytanie, ale — zaznaczmy — pytanie zlozone z trzech cztonow:
1) kim jest autor ksiazki? 2) czy ma co§ do powiedzenia w danej spra-
wie? i 3) jakiej wagi jest tre$¢ zawarta w wydanej publikacji? W recen-
zowaniu starannie wydanej ksiazki, za co nalezg si¢ stowa glebokiego
uznania dla Wydawnictwa Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
poOjde wiec tym tropem. Postaram si¢ wiec odpowiedzie¢ na postawione
powyzej trzy pytania, a calo§¢ zamkne niektérymi uwagami koficowymi.

1. W zwiazku z pierwszym pytaniem pragne kréotko przedstawic au-
tora, ks. Ireneusza Werbinskiego, ktory dat sie pozna¢ w Srodowisku na-
ukowym czynnym zainteresowaniem i ustawicznym poszukiwaniem praw-
dy dotyczacej najglebszego sensu ludzkiej egzystencji, jakim jest Swigtos¢.
W 1980 r. na Wydziale Teologicznym KUL obronit prace doktorska pod
tytutem Zagadnienie doskonatosci chrzescijaniskiej w polskiej literaturze
teologicznej w latach 1918-1939 i zdobyt tytul doktora teologii w zakre-
sie zycia wewnetrznego. TrzynaScie lat pozniej habilitowat si¢ na Wydziale
Teologicznym ATK w Warszawie na podstawie pracy Swietos¢ w swietle
dekretow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych po Soborze Watykarnskim 11,
uzyskujac tytut doktora habilitowanego w zakresie teologii duchowosci.
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Po habilitacji, od roku 1987 prowadzi wyktady zlecone, a od 1990 w ra-
mach pelnego etatu wyktada przy katedrze hagiografii ATK (przemiano-
wanej pdzniej na Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego). W la-
tach 1993-2001 pethit funkcje kierownika katedry hagiografii na tej
Uczelni. 1 pazdziernika 2001 r. objal kierownictwo Zakladu Teologii
Duchowosci na nowo utworzonym Wydziale Teologicznym Uniwersyte-
tu Mikotaja Kopernika w Toruniu, gdzie pracuje do dzis.

Autor wydanej ksiazki, dotyczacej zagadnien hagiograficznych i ha-
giologicznych, wypromowat pieciu doktoréw oraz 115 magistrow i licen-
cjatow. Recenzowal 29 prac doktorskich. Napisat trzy ksiazki i okoto 100
artykutow naukowych. Uczestniczyl w 60 sympozjach naukowych w kra-
ju i za granica. A w ostatnich trzech latach wygtosit 10 referatow na roz-
nych sympozjach. Wida¢ z tego, iz zaangazowanie w dociekaniach badaw-
czych 1 dorobek naukowy ks. Werbinskiego jest znaczny, rozlegly 1 pozy-
teczny.

2. Ks. prof. Werbinski pragnie podzieli¢ si¢ zdobyta rozlegla wiedza,
dotyczaca sprawy powszechnego powotania ludzi do Swietosci. Jako kom-
petentny i doskonaly znawca problematyki hagiograficznej i hagiologicz-
nej, o czym $wiadczy krotki zarys danych ukazany szkicowo w jego bio-
gramie pracy naukowej, ma swoim aktualnym stuchaczom i potencjalnym
czytelnikom rzeczywiscie wiele do powiedzenia. Nowa publikacja zawie-
ra pie€ rozdziatéw. Ich tres¢ jest adekwatna i wyczerpujaca w relacji do
zakresu tresci zawartej w tytule pracy. Dodac rowniez nalezy, iz poszcze-
gllne rozdzialy pod wzgledem treSci pozostaja wobec siebie w stosunku
roztacznym. Taki zabieg sprawit, iz autor, bez rzeczywistej potrzeby, si¢
nie powtarza i obca mu jest gmatwanina tresci.

W rozdziale pierwszym (s. 19-92) autor szeroko i doglebnie omawia
temat: Przedmiot hagiologii, a w nim w sposob szczegdlny powszechne
powotanie ludzi do SwigtoSci oraz jej pojmowanie w aspekcie biblijnym,
eklezjalnym, ascetycznym, mistycznym i charyzmatycznym. Po zaakcen-
towaniu uswiecajacej roli Ducha Swietego i rozwazeniu osobowych uwa-
runkowan SwietoSci, a nastepnie czynnikOw wspomagajacych swietos¢
i przeszkod w jej osiagnigciu — autor skupia si¢ na analizie sprawy za-
sadniczej, ktora jest Istota swigtosci (s. 66-80). Prawde o tym, ze jej istota
jest mitoS¢ przypomina Sobor Watykanski II, odwotujac sie do Biblii:
,BOg jest mitoscia: kto trwa w mitoSci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim”
(1J 4, 16). Bog nigdy nie rezygnuje z uswigcania cztowieka; nigdy tez nie
odmawia mu pomocy w dziele uSwiecenia. Dawniej teologia w zakresie
ontycznej Swietosci akcentowata udziat cztowieka w wewnetrznym zyciu
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Trojjedynego Boga. Natomiast teologia wspolczesna w relacji Bog — czto-
wiek podkresla ich partnerski, osobowy wymiar. Dzieki temu mozliwe jest
spotkanie Boga i cztowieka. Przestrzen tego spotkania katechizm nazy-
wa taska (s. 67-68). Jezeli mitoS¢ stanowi istote Swietosci, to te Swietos¢
— wedlug wspotczesnej hagiografii — nalezy pojmowaé w kategoriach
dynamicznych ciagle otwartej perspektywy (s. 68). Cztowiek ochrzczony
ma obowiazek dazenia do Swietosci. Ten obowiazek jest ,,obowiazkiem
stopniowym”, gdzie §wietoS¢ jest pojmowana jako cel rozwoju (s. 70).
Nalezy doda¢ w tym miejscu, iz znakiem rozpoznawczym autentycznej
Swietosci jest zdolno$¢ umitowania wszystkich ludzi, a wiec i naszych
wrogOw, naszych nieprzyjaciét. Jest to zapewne wymog trudny, ale ko-
nieczny. Koscidt jest przekonany, ze o Swietosci nie decyduja sktadane
deklaracje czy tez gloszone poglady filozoficzne, ale bezwarunkowe za-
ufanie Chrystusowi Panu, zrealizowane konkretnie w czynach. Hagiolo-
gia wspolczesna stwierdza wyraznie, ze istota Swigtosci jest mitoS¢ nad-
przyrodzona, ktéra zyje na fundamencie wiary i nadziei. Zacheca tez
czlowieka, by potrafit podzieli¢ si¢ swoja nadzieja z bliznim bedacym
w potrzebie.

W rozdziale drugim, zatytutowanym Metody badan hagiologicznych
(s. 92-116), autor zawart cztery zasadnicze punkty, metodologicznie nie-
zmiernie wazne i przydatne w rozwiazywaniu kwestii hagiologicznych.
Postulat Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, aby w pracy pastoralnej uznawac i stosowa¢ w dosta-
tecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze nauk
Swieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, tak zeby réwniez i wiernych
prowadzi¢ do rzetelniejszego i dojrzalszego Zycia wiary (zob. nr 15) —
autor realizuje na szeroka skale poprzez pogtebiona analize i zastosowa-
nie w hagiologii wytycznych z zakresu metod hermeneutyki, metod wy-
pracowanych przez nauki historyczne, metod prawomocnych w psycho-
logii i metod wypracowanych przez nauki teologiczne. TreS¢ zawarta
w czterech punktach drugiego rozdziatu dzieta Swiadczy o znajomosci
zroznicowanych metodologii, na ktore jest dziS duze zapotrzebowanie
w kazdej pracy naukowej, czy to w zakresie nauk formalnych, czy szcze-
gbétowych nauk empirycznych, czy tez — co jest najbardziej przydatne
w hagiologii — nauk humanistycznych.

Szczegolng uwage zwraca treS¢ drugiego podpunktu w punkcie trze-
cim. Chodzi tutaj o ,,dojrzala (a jak sadzi wielu psychologdéw wspotcze-
snych «dojrzewajaca») osobowos¢” i kryteria jej oceny. Dobor trafnych
metod psychologicznych wiaze si¢ SciSle z koncepcja osobowosci. Z roz-
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legtej wiedzy psychologicznej dotyczacej teorii osobowoSci autor ograni-
cza si¢ — i stusznie — do krotkiego zaprezentowania trzech koncepcji: Gor-
dona Willarda Allporta, Raymonda Berrnarda Cattela i Abrahama Ha-
rolda Maslowa, ktdre analizuja cechy osobowosci cztowieka i ktére — poza
innymi — moga znalez¢ konkretne zastosowanie w badaniach osobowo-
Sci osob swietych. Zaznaczmy, ze wszystkie trzy teorie zaliczane sg do hu-
manistycznych koncepcji osobowosci. Wydaje si¢ jednak, iz do badan ha-
giograficznych najbardziej przydatne sa teorie humanistyczno-egzysten-
cjalne (s. 124).

W najnowszych badaniach hagiologicznych stusznie podkresla si¢ ten
fakt, ze ludzie Swigci odznaczali si¢ normalng i dojrzata osobowoscia.
Pytanie wigc o dojrzala osobowos$¢ ma znaczenie priorytetowe w proce-
sie kazdego kandydata na ottarze. Jednak dojrzatoSci osobowej nie na-
lezy pojmowac w kategoriach perfekcjonizmu, jakoby konkretny cztowiek
nie byt dotkniety zadna staboscia, Zadnym brakiem czy tez nie popetnit
w zyciu zadnego btedu (s. 127).

W Konstytucji Gaudium et spes w punkcie 14 czytamy: ,Nie wolno
wiec cztowiekowi gardzi€ zyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien on uwa-
za¢ swoje ciato, jako przez Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone
w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku”. Jest to soborowe wska-
zanie na przysztos¢, by uniknaé btedéw zawartych w niektorych systemach
myslowych czy kierunkach duchowosci, czy wreszcie w niektorych okre-
sach hagiografii, kiedy to utozsamiano ciato ludzkie z czyms, co stano-
wilo zasadnicza przeszkode w zrealizowaniu ideatu Swietosci. Przyktadem
takiego btednego postepowania w pierwszej potowie III wieku moze by¢
Orygenes, gorliwy chrzeScijanin, kontrowersyjny teolog, katecheta, pisarz
chrzedcijanski. Orygenesa, ktory se ipsum castravit 1 ktory ciato ludzkie
utozsamit z ,,wiezieniem dla duszy” w sposOb stanowczy napietnowat Sw.
Tomasz z Akwinu, ktéry opowiedzial si¢ w cztowieku za jednoScia sub-
stancjalna duszy i ciata. Nie przypadkowy i nie przygodny, ale zasadni-
czy i substancjalny zwigzek duszy i ciala przesadza o jednosci psychoso-
matycznej cztowieka.

Psychologia poucza, iz cztowiek dojrzaly osobowo jest wolny od na-
ciskow Srodowiska, dazy do przezwyciezenia zastanych nawykow i two-
rzy nowe wartoSci. Dlatego ludzie Swieci sa zawsze dla otoczenia znakiem
tego, co glebokie, prawdziwe i twircze (s. 145).

Rozdziatl trzeci (s. 158-195) nosi tytut Tworczosc hagiograficzna. Autor
omawia w nim hagiografie powszechna i hagiografie polska. W ramach
tej pierwszej omawia w aspekcie historycznym hagiografie starozytnosci
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chrzescijanskiej, okresu Sredniowiecza i hagiografie¢ wspotczesna. Nato-
miast w hagiografii polskiej po raz pierwszy poddano krytyce dotychcza-
sowa spuscizne hagiograficzna. Podejmowanie problematyki poznania
Zrodet wedlug krytycznej metody naukowej zainicjowaly nauki historycz-
ne, z ktorymi zwiazana jest hagiologia. Nie dziwi wigc, ze tendencje pa-
nujace w historii szybko i to z korzyScia, udzielily si¢ hagiografii jako
zywotopisarstwu i hagiologii jako nauce zajmujace;j si¢ Swietoscia (s. 170).

Charakterystyczna cecha naszych czasow jest fakt ukazywania sie wie-
lu stownikéw i encyklopedii hagiograficznych, ktére stanowia podrecz-
ne Zrddla dla szybkiej i najbardziej potrzebnej informacji. Wszystkie sa
dos¢ starannie opracowane, ale ich wartos¢ prawdziwie naukowa bywa
— niestety — r6zna (s. 173).

Gdy chodzi o dzieje polskiej hagiogratfii, to stynny badacz duchowosci
polskiej Karol Gorski pod koniec XX wieku stwierdzit, ze ,,model ducho-
wosci” odstaniany w zZywotach swietych jest przebadany tylko w niewiel-
kim stopniu. A jeSli tak ma si¢ sprawa, to staje przed nami podwdjne za-
danie: 1) powotania profesjonalnego zespotu badawczego i 2) wykorzysta-
nia w sposdb komplementarny metod stosowanych w wielu innych naukach
w pracy badawczej w zakresie tworczoSci hagiograficznej. Jest sprawa oczy-
wista, ze tworczoS¢ hagiograficzna poddana naukowym badaniom mogta-
by wspotczesnemu czlowiekowi ukazac SwigtoS¢ jako istotna wartoS¢
w rozwoju osobowym. A §wieci jako osoby normalne ukazani ludziom wat-
piacym 1 nie przekonanym o SwietoSci byliby mocnym argumentem, ze
kazdy, kto szczerze pragnie, moze poprzez aktywng wspotprace z taska
Boza zrealizowaé swoje powotanie do Swietosci.

W czwartym rozdziale (s. 195-234) publikacji autor omawia Sposo-
by dowodzenia ,Swietosci kanonizowanej”. Wyrdznit w nim pieé punktow:
1) geneza i rozwdj postgpowania kanonizacyjnego, 2) kult oddawany
Swietym, obrazom i relikwiom, 3) kanoniczne pojmowanie §wigtosci,
4) etapy i formy orzecznictwa ,,$wietoSci kanonizowanej”, 5) dowodze-
nie $wietoSci w procesie beatyfikacyjno-kanonizacyjnym.

Przetomowe znaczenie w procedurze dowodzenia ,,Swietosci kano-
nizowanej” odegrata konstytucja apostolska Divinus perfectionis Magister
Jana Pawla II, ogloszona 25 stycznia 1983 r. Piotr naszych czaséw zale-
ca, aby zasadnicze dla sprawy dochodzenie procesowe uwzgledniato re-
zultaty badan naukowych i aby bylo mozliwie najprostsze i przejrzyste
w swej strukturze.

Postepowanie procesowe — wedlug dokumentow papieskich — powin-
no przebiega¢ w trzech etapach: a) dochodzenie na terenie diecezji,
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b) krytyczna analiza w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych zebranego
materialu dokumentalnego lub zeznan Swiadkow i przygotowanie wyczer-
pujacych ustalen na temat zycia i heroicznoSci cn6t lub meczenstwa,
a nastgpnie pozycji dotyczacych cudéw, c) dyskusje na posiedzeniach teo-
logicznych, najpierw przez konsultorow pod przewodnictwem promoto-
ra wiary, a nastepnie pod przewodnictwem kardynatow i biskupow czton-
kow Kongregacji (s. 201).

W chrzeScijafistwie zawsze istnieje przekonanie, ze w sprawie okre-
Slania SwietoSci i oglaszania Swigtych KoSciot jest nieomylny. Nalezy jed-
nak podkresli¢, ze Koscidt bardzo ostroznie i doktadnie bada zycie kan-
dydatéw na oftarze i kult, jakim ciesza si¢ po Smierci. W pracy swej ko-
rzysta z odpowiednich rezultatow wszystkich metod naukowo-badaw-
czych, aby doj$¢ do najbardziej obiektywnie wiarygodnych wynikéw.

Autor publikacji w tym rozdziale omawia réwniez w sposOb dos¢
obszerny i rzeczowy zagadnienie beatyfikacji i kanonizacji w KoSciele
katolickim. Beatyfikacja jest aktem papieskim zezwalajacym na kult pu-
bliczny stugi (stuzebnicy) Bozego w jakim$ kraju, diecezji, mieScie lub
rodzinie zakonnej. Tenze akt okresla rowniez forme propagowania owego
kultu. Natomiast kanonizacja jest oficjalnym uznaniem przez najwyzsza
wladze koscielng Swietosci jakiego$ cztowieka. Obecnie kanonizacji moze
dokonac jedynie papiez, a nie biskupi i synody. Akt kanonizacyjny wia-
cza do katalogu $wietych osobe czczona dotad jako blogostawiong i za-
wiera polecenie, aby oddawac tej osobie kult publiczny w calym Koscie-
le (s. 221). Interesujace sa réwniez w tej publikacji, zasadniczo krotkie,
informacje o ,,kanonizacji” w KoSciotach prawostawnym, protestanckim,
anglikanskim, starokatolickim, polskokatolickim oraz w religiach poza-
chrzescijanskich, jak np. w islamie (s. 220-225).

W zakresie interpretacji pewnosci moralnej — bedacej czyms$ posred-
nim miedzy pewnoscia absolutng a prawdopodobiefistwem —w dowodze-
niu kanonizacyjnym autor omawia réwniez pewnosS¢ prawna i absolutna,
wskazujac na zrdznicowana relacje zachodzaca miedzy nimi.

Kosciot przy orzekaniu SwigtoSci nie rezygnuje z dowodu nadprzyro-
dzonego, jakim jest cud, bedacy zaprzeczeniem przejawu histerii lub au-
tosugestii. Cud jest nadzwyczajna ingerencja Boga w Swiecie, dzieki kto-
rej Bog w sposob szczegolny realizuje ekonomie zbawienia. Tak wiec cud
w Kosciele katolickim od samego poczatku jest traktowany jako towarzy-
szacy kanonizacji. Jest to rezultat przekonania KoSciota, ze cudu zawsze
dokonuje Bog, a kandydat na ottarze ma swoje wstawiennictwo w konkret-
nym cudzie, ale to trzeba udowodni¢ w procesie kanonizacyjnym.
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Piaty rozdziat (s. 235-228) ksiazki autor po$wigca sprawie zadan sto-
jacych przed hagiologia. Realizacje¢ tych zadan zawart w pieciu punktach:
1) ewolucja zadan hagiologicznych, 2) gtéwne zadania hagiologii wspot-
czesnej, 3) swieci jako wzory osobowe, 4) ukazywanie wzoréw osobowych
1 postaw Swietych poprzez celebracje ich liturgicznych wspomnien,
5) wzory $wigtych dla poszczegdlnych standw zycia, 6) wartosci realizo-
wane w zyciu §wigtych, 7) §wieci ucza postawy Swiadectwa. Wszystkie
punkty rozdziatu piatego sa cieckawe w swej tresci. Jednak szczegllne za-
interesowanie wzbudza punkt drugi, a w szczegdlnosci postawa Hansa
Urs von Balthasara, ktéry swoje zainteresowanie sprawa zwigzat tylko
z teologia autorstwa osob swietych. Podejmuje on probe nakreslenia istot-
nych zadan wspotczesnej hagiografii. Jego zdaniem profesjonalnie i do-
brze uprawiana hagiografia zdolna jest uratowac synteze teologii, tak
owocng dla zycia pierwotnego Kosciota (s. 243). Dla osiagniecia takiego
celu nalezy zrealizowa¢ dwa zasadnicze postulaty: 1) hagiografi¢ nalezy
osadzi¢ w realiach teologii i eklezjologii oraz 2) zainteresowani nauko-
wo hagiografia powinni potaczy¢ SwigtoSC z teologiczng interpretacja
Pisma Swietego, liturgia i ztaczy¢ proces §wietosci z problemami egzy-
stencjalnymi konkretnych osob.

W obecnej sytuacji zycia, kiedy zacieraja si¢ wzory osobowe, Jan
Pawet 11, pragnac zaproponowac¢ kazdemu chrzesScijaninowi konkretny
personalny wzor do nasladowania, oglosit — jak dotad wiecej niz jego po-
przednicy tacznie — wielu nowych btogostawionych i swietych, wywodza-
cych sie zaréwno ze stanu duchownych jak i — coraz to wiecej — osob
Swieckich. Pamietac¢ réwniez nalezy, iz sprawa niezmiernie wazng jest
sposoOb prezentacji Swigtego jako wzoru osobowego. Inaczej wiec w ka-
techezie nalezy przedstawia¢ wzor osobowy dzieciom, inaczej mtodziezy
i jeszcze inaczej osobom dorostym. W przekazie skierowanym do mto-
dziezy mozna z powodzeniem wykorzysta¢ — w powigzaniu z metoda bio-
graficzng — naSladownictwo, modelowanie, identyfikacje¢ i internalizacje.
Odpowiedni wiec sposob przekazu czy komunikacji w zakresie tej pro-
blematyki ma kapitalne znaczenie.

Szczegllnie za pontyfikatu Jana Pawla II, zarowno dekrety Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych jak i wygtoszone homilie papieskie podczas
uroczystosci beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych uwypuklaja wielkie bo-
gactwo hagiofanijne (ukazujace §wieto$¢) u os6b kandydujacych na of-
tarze. Hagiologia powinna za$§ umiejetnie przekazac to wspaniate bogac-
two wspolczesnemu czlowiekowi. Swiat bowiem wota o nowych §wietych,
gdyz oni uczg postawy dawania Swiadectwa SwigtoSci.
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Autor publikacji nawiazat do tekstu soborowej Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele: ,,W rozmaitych rodzajach zycia 1 powinnosciach jedna Swie-
to$¢ uprawiaja wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy” (KK, nr 41). Na kan-
wie tego stwierdzenia wlasng droga zyciowa do ,,jednej SwietoSci” poda-
zaja kaptani, osoby konsekrowane 1 Swieccy. Ks. Werbinski w sposob cie-
kawy dokonal poglebionej analizy wzoréw SwigtoSci tych trzech stanow.
I tak na przyklad w zakresie SwietoSci kaptanskiej autor dostrzega funda-
mentalna prawidtowoS¢ polegajaca na tym, iz ,,nienaruszalnym i niezmien-
nym depozytem SwietoSci kaptanskiej pozostaje zasada postugi kaptanskiej,
ktora zawsze jest wykonywana in persona Christi” (s. 276). Jednak w przyj-
mowanym kryterium tej SwigtoSci mozliwa jest okreslona modyfikacja do-
tyczaca pewnego akcentu. Chodzi o to, iz w czasie przed Soborem Waty-
kanskim II i bezpoSrednio po nim $wigtoS¢ ksiedza diecezjalnego ukazy-
wano w perspektywie bycia ,,drugim Chrystusem” (alter Christus). Ale
w miar¢ uplywu lat coraz czeSciej styszy sie dzis, ze Swietos¢ zycia kaptan-
skiego jest darem Ducha Swictego. Laczac si¢ z Chrystusem, cztowiek
tworzy z Nim Swiatynie, ktora zamieszkuje Duch. W Chrystusie Duch
mieszka w calej pelni, a w kaptanie na tyle, na ile jest zjednoczony z Chry-
stusem (s. 276). W czasie §wiecen kaptanskich Duch Swiety namaszcza
przyjmujacego $wiecenia. Dary Ducha Swietego przekazane kaplanowi
zobowigzuja go do przekazania tajemnic zbawienia wspdlnocie, w ktorej
jest prezbiterem. One uzdalniaja kaptana do rodzenia owocéw Ducha,
ktérymi sa: mitos¢, radosé, pokdj, cierpliwosé, wiernos¢ itp. (s. 277).

3. Po powyzsze] probie zarysowanej odpowiedzi na dwa cztony zasad-
niczego pytania, postawionego na poczatku recenzji, przystepuje do trze-
ciego cztonu, w ktorym pytanie dotyczy oceny wartosci tego, co zawart
i przedstawit nam autor publikacji. Otéz ks. Werbinski zaprasza niejako
czytelnikow aktualnych i potencjalnych do uczestnictwa w pasjonujace;j
podrozy naukowej po dziejach ludzkiej mysli dotyczacej rozleglej proble-
matyki hagiologicznej, poczynajac od mysli starozytnej, poprzez Srednio-
wiecze i renesans, az po czasy nowozytne i wspolczesne. Wszystkie spra-
wy z zakresu hagiografii stara si¢ ukazac rzetelnie, obiektywnie 1 bezstron-
nie. I to mu si¢ udato; nakreslony cel zostat osiagniety. Zasadniczym za-
miarem autora w procesie przeprowadzania analiz jest dotarcie do prawdy.
Realizuje to przedsiewzigcie spokojnie, bez emocji, ale skutecznie.

Troska autora o precyzje i rzeczowos¢ jezyka, definiowanie zasadni-
czych terminéw, interesujaca tematyka i jej aktualizacja dzi§ oraz wybrane
przyktady z zycia Swietych — to wszystko sprawia, ze te ksigzke czyta sie
z zainteresowaniem i prawdziwg przyjemnoscig.
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Uwagi konicowe pozwola nam zamknac refleksje nad lekturag przeczy-
tanej ksiazki. Sa one nastepujace:

1. Papiez Jan Pawet II w liScie apostolskim Novo millennio ineunte
stwierdza, iz jednym z wielu znakéw rozpoczynajacego si¢ trzeciego tysiac-
lecia jest ,rozlegta laicyzacja”, ktora zmusza chrzeScijan do poglebione;j
refleksji nad sensem ludzkiej egzystencji. Zjawisku laicyzacji przeciwsta-
wia si¢ inny znak, znak nadziei, ktérym w historii byli, sa obecnie i beda
na przyszto$¢ btogostawieni i Swieci. Nieprzemijajace wartoSci pielegnowa-
ne przez nich stanowig zachete dla wspolfczesnego cztowieka, by podazat
drogami prowadzacymi do Swietosci. Dzisiejszy Swiat, mimo wszystko, wota
o0 ludzi Swietych, bo tylko powazne traktowanie SwietoSci moze nadac zna-
czenie i sens zyciu ludzkiemu. Stad papiez Jan Pawet 11, kontynuujac mysl
Pawta VI, w swoim nauczaniu dobitnie podkre§la, iz dzisiejszy §wiat po-
trzebuje przede wszystkim nie tyle nauczycieli, ile raczej swiadkow. Ci
ostatni, czyli btogostawieni i §wieci, meczennicy i wyznawcy sa kwalifiko-
wanymi Swiadkami zwycieskiej prawdy ewangelicznej, ktorej nauczat Je-
zus Chrystus. A jesli ludziom potrzebni sa obecnie nauczyciele, to tylko
dlatego ze sa oni zarazem Swiadkami godnymi akceptacji i nasladowania.

Wydana publikacja jest pozycja wartoSciowa na rynku ksiegarskim.
Wzbudza zainteresowanie czytelnikow, gdyz porusza sprawe¢ permanent-
nie aktualna, jaka jest Chrystusowe powszechne powotanie ludzi do swie-
tosci. A Swieto$¢ to wielka sprawa, skoro moze nadac najglebszy sens
ludzkiej egzystencji.

2. Podejmujac sie zadania napisania uzytecznego i dobrego przewod-
nika wprowadzajacego w ztozone zagadnienia z zakresu hagiografii i ha-
giologii, autor wydanej publikacji staral si¢ wywiazac jak najlepiej z po-
wzietego zamiaru. Cieszy wiec to, ze cel wytyczony zostal osiagniety.

3. Chociaz jest prawda, ze Ojciec Swiety Jan Pawet IT wynidst na
oltarze wiecej 0sOb niz tacznie wszyscy jego poprzednicy, to jednak po-
wodowany zdrowa ciekawoSciag czytelnik oczekuje — i to stusznie — po-
dania konkretnej liczby nowych btogostawionych i §wietych z lat ponty-
fikatu naszego Rodaka, Piotra naszych czasow, Jana Pawta II. Interesu-
jaca bylaby rowniez liczba spraw, ktore sg juz w toku zatatwiania w Kon-
gregacji Spraw Kanonizacyjnych.

4. Zaleta pracy naukowej ks. Werbinskiego jest realizacja postulatu
definiowania podstawowych czy naczelnych terminéw teorii, jak na przy-
ktad hagiografia, hagiologia, hagiofania, beatyfikacja, kanonizacja itp.

5. Fragment recenzowane;j ksigzki na s. 133, dotyczacy poSrednio po-
gladow antropologicznych Orygenesa, nalezatoby w drugiej edycji — jesli
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zaistnieje taka potrzeba — podda¢ operacji uwyraznienia tresci w ten spo-
sOb, aby poprawiona, nowa treS¢ konweniowala z tym, co autor napisat na
s. 254, a mianowicie: ,,Teologia katolicka podkresla substancjalng tacznos¢
duszy z cialem, co stanowi fundament dla psychofizycznej tozsamosci osoby
ludzkiej”. Tez¢ Orygenesa — wielkiego pisarza chrzeScijanskiego, kontro-
wersyjnego teologa i katechety, neoplatonika z pierwszej potowy III wie-
ku — utozsamiajacg ciato ludzkie z ,,wiezieniem dla duszy” zdecydowanie
odrzucit $w. Tomasz z Akwinu w swej koncepcji antropologicznej.

6. Precyzacji tresci domaga sie rOwniez twierdzenie na s. 253: ,,Chrze-
Scijafistwo od samego poczatku uznawato pochodzenie duszy od same-
go Boga”. Celem uwyraZnienia jego sensu, nalezatoby zdecydowanie
podkreslié, iz chrzeScijanstwo zasadniczo od poczatku akceptowato be z -
posSrednie pochodzenie bytu duszy ludzkiej (esse animae) od same-
go Boga. W zastosowaniu bowiem do duszy ludzkiej esse animae nie utoz-
samia si¢ z fale esse animae.

7. Z usterek drukarskich i z usterek na skutek przeoczenia wymie-
niam trzy: a) zamiast ,,ta” wydrukowano ,,to” — s. 214, b) nie zachowano
naleznego porzadku w numeracji zjawisk: zamiast ,,2)” napisano po raz
drugi ,,1)” —s. 233, ¢) w wykazie skrotéw na s. 11 pomini¢to znak DK”,
do ktorego odwoluje si¢ autor w przypisach, jak np. przypisie 126 na
s. 275 oraz przypisie 127 na s. 276. ,DK” = Dekret o postudze i zyciu
kaptanow (Sobor Watykanski 11 ).

8. Recenzowana ksiazka mowi o Swietych, ktorzy w sytuacji prawie
powszechnego kryzysu autorytetow moga spetniaé funkcje wzoréw oso-
bowych postepowania. Dlatego tez dla wielu oséb moze sta¢ si¢ przed-
miotem poszukiwania czy znacznego zapotrzebowania i zrodtem infor-
macji, jak nalezy zy¢, aby egzystencja konkretnego cztowieka nie byta po-
zbawiona sensu. Syntetyczne i catoSciowe ujecie problematyki hagiolo-
gicznej czyni ja wyjatkowa pozycja dla wszystkich zainteresowanych
i zafascynowanych sprawa powszechnego powotania do $wigtoSci i spo-
sobow jej realizacji w zyciu.

9. Wydaje sie, iz nalezatoby zastanowi¢ si¢ nad sprawa ewentualnej
zmiany tytutlu ksiazki przy drugiej jej edycji, gdyby zaszta taka potrzeba.
W zwiazku z tym niech mi wolno bedzie zaproponowac, aby tytul pierw-
szego wydania zastapi¢ innym, bardziej komunikatywnym, krotszym
i fatwiejszym do zapamietania, jak np. ,,Hagiologia. Wczoraj i dzi§”. Bylby
to tytul adekwatny dla tacznie wzietych pieciu rozdziatow, zawartych
w wydanej publikacji.

ks. Jan Nowaczyk
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